A vida ordinaria e o ciclo de festas: o caso da fogueira de Sao Joao

Ordinary life and the festival cycle: the case of the fogueira de Sao Joao
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Resumo: A partir da festa de Sdo Jodo tipica de uma comunidade rural, esse artigo discorre sobre as dimensdes que
ela aciona e reflete sobre os impactos de algumas transformagdes, rupturas e continuidades tanto na vida cotidiana
como no ciclo festivo. Os resultados da pesquisa reafirmam a capacidade da festa de comunicar sobre questoes que
estdo para além dela: sobre as permanéncias e transformagdes no espago rural e a relevancia para os debates tedrico e
politico de utilizd-la como chave analitica para a compreensdo das relagdes entre tradicdo ¢ modernidade, rural e
urbano, de género, de classe e outras. Também demonstra como dimensdes, teorizadas em polos opostos como se
dividissem a vida social, sdo vividas conjuntamente, em sequéncia ou ao mesmo tempo. O material empirico foi
coletado em trabalho de campo durante o processo de preparacdo e realizagdo da principal festa da Comunidade Sdo
Jodo, localizada em Ubiratd, no Parana.
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Abstract: As of the fest in honor of Catholic saint in the month of June (Sdo Jodo) typical’s rural community, this
article discusses the dimensions that it triggers and reflects on the impacts of some transformations, ruptures and
continuities both in daily life and in the festive cycle. The research's results reaffirm the fests’ ability to communicate
issues that are beyond of it: about the permanence and transformations in rural space and the relevance for theoretical
and political debates of using it as an analytical key to understand the relations between tradition and modernity, rural
and urban, gender, class and others. It also demonstrates how dimensions, theorized at opposite poles as if they
divided social life, are lived together, in sequence or at the same time. The empirical material had been collected in
field work during the process of preparing and realization the main fest of Comunidade Sdo Jodo, located in Ubirata,
Parana.
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Carregadas de historias, tradi¢des e crengas, forjadas pelo trabalho de homens e mulheres que vivem
e produzem, plantam e colhem, contam causos e celebram festas e sob a égide de valores centrados na
religido, no trajeto do passado para o presente e da escassez para os excessos estdo muitas comunidades
rurais brasileiras, como ¢ o caso da Sao Jodo, localizada no municipio de Ubiratﬁz, no Parana. Nomeada em

homenagem ao colonizador que povoou o territdrio com as primeiras vinte familias catarinenses, em 1951, a
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* Municipio de pequeno porte, com populagio estimada em 2021 de 20.809 habitantes e densidade demografica, segundo o Censo
de 2010, de 33,03 hab/km? (IBGE). Pensando, de acordo com Veiga (2002, p. 33), em uma combinagdo do critério de tamanho
populacional com a densidade demografica e localizagdo, seriam de pequeno porte os municipios com menos de 50 mil habitantes
e menos de 80 hab/km?.
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comunidade de cerca de 130 familias e economia baseada na produgdo de soja e milho, cultivo de fumo,
pecudria leiteira e uma crescente produgdo de frango de corte, conta com uma tradi¢do de ritos e cerimdnias
em devoc¢ao aos santos — como a de Sao Pedro, Santo Antdnio, Sdo Sebastido e a de Sao Jodo realizada,
ininterruptamente, ha 62 anos, até 2019.

Com uma paisagem rural dominada pelas atividades agricolas, o territério situado na regido centro
ocidental paranaense, em alguns quildometros limitados de um lado pela rodovia BR-369 e de outro pela
passagem do rio Piquiri, compreende diferentes areas e carreadores, com aglomerados de sitios, casas e
familias em regides afastadas umas das outras, além da concentragdo de moradores em um nucleo, com as
residéncias e as institui¢cdes publicas, comunitérias e privadas da vida local (igreja, escola, posto de saude,
academia da terceira idade, saldes de festa, campo de futebol e mercearia). Os trabalhadores rurais, a
grande maioria agricultores familiares®, sdo arrendados, parceiros, alguns atuam como diaristas durante o
plantio e a colheita, além de os funcionarios dos aviarios de frango de corte. Ainda hoje, além dos pequenos
produtores, o grande proprietario, filho do colonizador, concentra a maior parte das terras, usando-a com
seu proprio capital e arrendando-a a outros.

Ligada ao processo de colonizagdo da regido, até entdo chamada de Gleba Rio Verde pela Sociedade
Imobiliaria Noroeste do Parana (Sinop), e anterior a constitui¢do do municipio, a comunidade servia como
vitrine para receber visitantes e compradores, atraidos pela fertilidade do solo e foi, portanto, o primeiro
lugar povoado do que viria a ser parte do distrito de Ubirata, criado em 1957 subordinado ao municipio de
Campo Mourdao e emancipado em 1961. Tudo isso como um dos projetos de ocupacdo de terras
organizados e planejados pelo Estado em parceria com as empresas colonizadoras, a exemplo do filho do
grande proprietario de terras, ainda hoje presente na comunidade, nomeado como prefeito-instalador do
novo municipio pelo governador do estado do Parana.

Como faz Maria de Nazareth Wanderley (2000), considera-se o recorte rural-urbano, em seus novos
e diferentes moldes, a partir das transformagdes profundas decorrentes da industrializagdo, da urbanizacao e
da modernizacio da agricultura’, como util e importante para analisar as particularidades de alguns espacos
e grupos sociais, as questdes sobre o lugar do agricultor e de suas antigas raizes “camponesas”, as
perspectivas da agricultura familiar e a presenca de relacdes sociais especificas dessa producdo diante do

processo de transformagdo modernizante do setor agricola, a importancia politica, cultural e social das

’ Considerando a utilizagdo da expressdo “agricultura familiar” para caracterizar a produgio assentada no trabalho familiar, ao
mesmo tempo moderna ¢ integrada aos circuitos comerciais e industriais (BRUMER, SANTOS, 2006, p. 56).

* A modernizagdo da agricultura no Brasil foi tratada por diversos autores, dentre eles Palmeira (1989), Leite (1995), Wilkinson
(2008), Goodman e Sorj (2008) e recebe adjetivos proprios, como o de “conservadora” por manter uma estrutura fundiaria
bastante concentrada ao lado dos desdobramentos perversos principalmente no campo social e politico. Refere-se ao conjunto de
politicas e processos relacionados ao campo e implementados posteriormente ao golpe de 1964 até o esgotamento em meados dos
anos de 1980 (LEITE, 1995, p. 137).
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comunidades locais, bem como as diferencas espaciais, temporais e sociais das sociedades modernas. Em
vez de uma vitdria arrebatadora da cidade sobre o campo, com uma espécie de uniformizagio da sociedade,
entende-se a emergéncia de uma nova ruralidade, com continuidades e descontinuidades e a necessidade de
lidar com o impacto de eventos e transformagdes que ocorreram e que estdo ocorrendo agora.

Passo a discutir alguns desses impactos, rupturas e continuidades por meio da festa junina tipica de
uma comunidade que, como outras localidades rurais, mantém relagdes, amistosas e conflituosas, de
convivéncia e proximidade cotidianas com a cidade. Ao identificar algumas dimensoes da festa, percebe-se
como ela ¢ capaz de revelar e esconder questdes que estdo para além dela e o seu estudo, por consequéncia,
diz mais do que sobre elas mesmas. Da mesma forma, os rituais e eventos ampliam, destacam e acentuam o
que ¢ comum em uma sociedade trazendo a possibilidade de utilizar o seu instrumental para a analise de
eventos naturalizados ou excepcionais (Peirano, 2001). O que justifica o seu estudo pelas diversas areas do
conhecimento e a relevancia, para os debates tedrico e politico, de utilizad-las como chave analitica para a
compreensdo dos movimentos de constituicdo dos municipios, das comunidades, das identidades e
sentimentos de pertencimento, das relagdes entre tradicdo e modernidade, rural e urbano, de género, de
classe, das pessoas com o ambiente, com a Igreja, dos modos de vida, das estruturas sociais, politicas,
econOmicas, religiosas e outras.

Os materiais da pesquisa empirica aqui apresentados foram coletados em trabalho de campo durante
o processo de preparacdo, na semana anterior ao dia da festa de Sdo Jodo, até a sua realizacdo nos dias 22 e
23 de junho de 2018. Nessa experiéncia, percebendo que os relatos se centravam em uma comparagao
sempre viva entre a festa, a vida sofrida do cotidiano passado e as mudancas do novo tempo, algumas
questdes surgiram sobre as relagdes entre o passado e as mudangas do novo tempo e uma etnografia do
passado foi construida conjuntamente a atual. O trabalho incluiu observagao participante e registro em diario
de campo, com a presenca da autora, a maior parte do tempo, entre as mulheres que preparam coletivamente
as comidas da festa e, no dia da queima da fogueira, auxiliando-as na cozinha e trabalhando na barraca da
igreja. Foi também realizada uma entrevista com o grande proprietario de terras da regido, além de
conversas com os trabalhadores rurais, migrantes e moradores antigos que chegaram a comunidade em

meados das décadas de 1950 e 1960, como empregados de suas terras.
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Uma festa, outro mundo

A cena que se observava era a de pilares enfeitados com folhas de bananeira, flores tipicas dos
casamentos na roga, que as mogas solteiras passavam o dia a colher e adornar, sacos de estopa e chapéus de
palha. Hoje a que se descortina sdo de barracas com estrutura metélica, bandeirinhas coloridas e baldes de
papel cartdo. A fogueira de quase trinta metros ¢ construida com a ajuda de maquinas agricolas dirigidas
pelos filhos e netos dos que levavam as toras ao alto com gambiarras manuais. As duplas caipiras € os
sanfoneiros foram substituidos por bandas multi-instrumentais ¢ com luzes coloridas. “Nao se fazem mais
festas como as de antigamente” — afirmam os moradores. Imagino que a festa ndo seja a mesma, porque o
espago rural também nao.

As sociedades rurais tradicionais passaram por um processo intenso de transformagdo, perderam a
relativa autonomia que possuiam e foram integradas, de formas e em graus distintos, econdmica, social e
culturalmente a sociedade global. As distincias se encurtaram e se intensificou o contato com as cidades e a
influéncia da cultura urbana, o que afeta a rotina, a organizacdo e o modo de vida da populacdo local
(Wanderley, 2000). O modo de produzir, de trabalhar, de festar ¢ de viver do campesinato tradicional se
alterou, nao com o fim do campo, mas com o do fosso construido entre habitantes urbanos e rurais,
acompanhado do surgimento de outras relagcdes de convivéncia, aproximacao, distanciamento e conflito.

Nessa nova configuragdo de mundo, mais interconectado, em realidade e em experiéncia, em que as
distancias e escalas temporais foram comprimidas, se faz referéncia a processos que ultrapassam fronteiras
e conectam comunidades em novas configuracdes de tempo e espago (Hall, 2006, p. 69). Neste mundo, que
agora parece menor, em que acontecimentos em um lugar do planeta afetam, em graus e com intensidade
distintos, até mesmo pessoas e lugares localizados a uma grande distancia, a dificuldade de comunicagao e
locomocao entre campo e cidade foi substituida por uma relacao mais proxima, o que impossibilita adotar o
mesmo olhar e as mesmas categorias para as novas relagoes.

Assim como a dicotomia e a visdo anterior de relagdes de isolamento e oposigdo estrita entre o meio
urbano e rural vao desaparecendo, os limites entre os espacos ndo sdo mais rigidos e transitos continuos e
cotidianos sdo estabelecidos, a festa também atua nesse caminho entre os polos. Ela opera, muitas vezes,
nas frestas de poderes instituidos, em dimensdes € com dinamicas que escapam ¢ ultrapassam os muros do
mesmo concreto que antes dividiam um espago como “técnico” e outro como “natural”. Uma aproximagao
entre o campo ¢ a cidade que ndo significa, utilizando o conceito de continuum rural-urbano (Wanderley,
2000, p. 107), a perda de sua heterogeneidade, a dissolugdo das diferencas entre um e outro e a
desconsideragdo das especificidades espaciais, temporais, das referéncias identitdrias, culturais e do

sentimento de pertencimento ao espago rural.
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Em vez disso, como demonstra Stuart Hall (2006, p. 12), ao explorar questdes sobre a identidade
cultural e o carater de mudanca na modernidade tardia, o que encontramos sdo pessoas detentoras de varias
identidades diferentes, muitas vezes provisoérias e conflituosas, € o proprio processo de identificacao torna-
se mais variavel e continuamente deslocado. O efeito da globalizagdo sobre as identidades, ainda que
permaneca contraditorio segundo o autor, ¢ pluralizante, produz uma diversidade de possibilidades e novas
posicdes de identificacdo, fazendo com que as identidades se tornem menos unificadas, fixas e mais
historicas (Hall, 2006, p. 87), além de poder reforgar, contra o argumento de uma homogeneizacao cultural,
identidades locais especificas (Hall, 2006, p. 80). A Festa de Sao Jodo, nesse sentido, pode ser entendida
como a tentativa de afirmagdo ou reinven¢do de identidades locais que tém sido deslocadas e interpeladas
por um modo de vida urbano cada vez mais proximo. E por meio da festa coletiva que comunidades como a
Sao Joao reforcam sua identidade com simbolos e praticas que comemoram a memoria e reafirmam o
pertencimento (Chianca, 2007). Mesmo nos casos das grandes festas juninas urbanas, que ultrapassaram o
fluxo local ou regional e contam com interesses e intervengdes do poder publico e de outros agentes, muitas
de suas comunidades locais ainda festejam e reconhecem a festa como simbolo de sua cultura, lembranca
de suas origens e pertencimento identitario local’.

No entendimento do ritual como um dos elementos criticos da vida social, que destaca certos
aspectos da realidade, na relagdo entre rotinas e cerimoniais, trabalho e lazer, repeti¢des e inauguracdes,
como um ato de se deslocar no tempo e no espaco, a festa, com sua musica, comida, dang¢a, mitos e mascaras
¢ uma das vias privilegiadas no estabelecimento de media¢des da humanidade, entre as tradi¢des do passado,
os elementos do novo tempo e o olhar para o futuro, os desejos individuais e coletivos, um didlogo da
cultura consigo propria, sendo capaz de mediar encontros culturais e conciliar até opostos considerados
inconciliaveis (Amaral, 2008, p. 442).

A partir da perspectiva de sequencialidade de Arnold Van Gennep (2011) e da discussdao moderna
com Victor Turner (1974, 1987), Mary Douglas (2010), Claude Levi-Straus (1982, 1993, 2008), Roberto
DaMatta (1997) e outros, em que o ritual ¢ entendido ndo como acessorio do mundo magico e religioso,
mas como um fendmeno de mecanismos recorrentes ¢ dotado de uma sequéncia rica e complexa de atos
simbdlicos (Turner, 1987, p.4), compreende-se que falar em vida social ¢ falar em ritualizagcdo, em
cerimdnias, fronteiras e em passagens sucessivas. Destaca-se, assim, entre as multiplas festas populares
brasileiras, como o Carnaval, as Folias de Reis, os Festivais de Parintins, as do ciclo junino6 como

manifestagdes de uma cultura inventiva, historica, que ¢ processo, transformacao e estd nos modos de fazer

> Como mostrou Zulmira Silva Nébrega ao refletir sobre alguns aspectos do Maior Sio Jodo do Mundo, em Campina Grande,
Paraiba. (NOBREGA, 2009).
% 0 ciclo junino brasileiro se inicia na véspera do dia de Santo Antdnio, 12 de junho, passa pelo Sio Jodo e se encerra no dia 29 de
junho, dia de Sao Pedro.
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a vida, relacionada a forma como cantamos, dangamos, rezamos, nos relacionamos com a comunidade e
com a terra (Marques e Brandao, 2015).

As festas juninas, consideradas sacro-profanas na classificacdo de Rita Amaral (2008), sdo relevantes
demonstragdes dessa caracteristica de mediacao, ja que permitem alternancias entre momentos de sagrado e
profano, um ligado ao nucleo da festa e o outro a seu envoltorio. No caso da realizada na comunidade Sao
Jodo, uma parte de “rezar” abre os dias de festa, com a tipica missa sertaneja’, e outra de “festar” termina,
com o momento do grande baile. Antes de uma oposi¢ao, essa dualidade ¢ constitutiva da propria historia
das festas de Sdo Jodo®, como nos mostra Luciana Chianca (2007). Os dias de louvor aos santos sdo
marcados por momentos alternados de devocdo e diversdo, que variam de acordo com o momento historico,
as situacdes, especificidades regionais e as experiéncias dos moradores locais (CHIANCA, 2007, p. 51).
Nesse caminho de rituais oscilantes entre as duas dimensdes ficam evidentes o carater dinamico do evento e
a sua capacidade de construir redes e interagdes (MARQUES E BRANDAO, 2015), sendo as extensdes
dessas redes essenciais para o sucesso da festa.

Entre a introdug¢do de elementos profanos na festa religiosa e de elementos religiosos na festa
profana, festas juninas como a da comunidade estudada permanecem sendo de carater religioso mantendo
aspectos bastante secularizados. Mesmo quando essas dimensdes nao ocupam 0S mesmos espagos sociais,
festas juninas urbanas organizadas pelas pardquias, fortemente caracterizadas pelos rituais oficias, sempre
ocorreram paralelamente as festas mais “profanas™ nas casas, bairros e ruas, compartilhando, inclusive, o
mesmo publico que passava de uma a outra sem dificuldade. Essa convivéncia, no entanto, ndo existe sem
tensdes. Sao conhecidas as imposigdes historicas, pelas autoridades eclesiasticas, de restrigdes ao modo de
festejar, o que explica a criag¢do, logo apo6s os primeiros anos de festa na comunidade Sdo Jodo, de uma
associagdo comunitaria para dar continuidade as festas, ja que antes havia apenas a associacdo da igreja e
elas eram realizadas em nome da institui¢ao, até que foram proibidas pelo padre local. Apesar disso, para os
habitantes locais, participantes e produtores das festas, a passagem simples da missa ao baile demonstra que
ha, em vez de uma incompatibilidade entre a experiéncia da festa da Igreja e das domésticas e de rua, uma

complementariedade, acionando uma ou outra em contextos € momentos especificos. (CHIANCA, 2007, p.

7 Dentre as missas que existem na doutrina eclesial, para diversas realidades e com diferentes intengdes, uma delas ¢ a sertaneja.
Realizada no ciclo junino em louvor a um de seus santos (Sdo Jodo, Sdo Pedro e Santo Antonio), elas seguem os sacramentos e
atos oficias da Igreja, mas contam com cénticos especificos em ritmo sertanejo, com instrumentos como viola, sanfona e violao.
Variam conforme as regides do pais, incorporando elementos das culturas locais, mas costumam ser missas em acéo de gracas a
realidade do campo, as familias que trabalham no meio rural e oferecem os seus donativos, relembrando tempos antigos e
ressaltando valores e sacrificos cotidianos que devem ser incluidos em seus modos de vida e trabalho, de acordo com os
ensinamentos de Deus: bondade, fraternidade, solidariedade e generosidade cotidiana, por exemplo.

¥ Importante mencionar que, ndo se referindo apenas a festa especifica em louvor a Sdo Jodo Batista (24 de junho), com o passar
do tempo o “Sao Jodo” passou a nomear o conjunto das festas do ciclo junino.
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51).

Localizada em um ponto importante do calendario agricola, que organiza a vida das pessoas do
campo, a realizacdo da referida festa por meio dos dias de “trabalho-com-ritual” antecede o inicio da
colheita e pode ser analisada como faz Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti (1999) com os carnavais,
ao entender o processo preparativo em um sentido pleno, ndo apenas o desfile e o evento datado, mas todo o
seu processo de construgdo. Isso inclui, na organiza¢do da festa da comunidade S3o Jodo, as reunides
semanais da associagdo comunitaria, os preparativos, com uma divisdo sexual do trabalho, em que os
moradores se mobilizam para conseguir a estrutura das barracas, a banda, a divulgacdo, as fichas, a
decoracdo, a construgdo da fogueira, os ensaios da quadrilha e a preparacdo dos alimentos. Esta tltima retine
geracdes de mulheres (avos, maes, filhas e netas), lideradas pelas mais velhas da comunidade que, desde a
juventude, se pudessem participar com a permissao do marido ou do pai, se dedicam ao trabalho festivo.
Atualmente preocupadas com a continuagdo da festa pelas geracdes seguintes, afirmam estar prontas para
serem substituidas na linha de frente pelas mais jovens, que demonstram inseguranca e colocam em xeque as
futuras organizagoes.

Maria Laura Cavalcanti (1999, p.12) explica, além disso, como a vida de uma escola de samba
transcorre em duas dimensdes ¢ pode ser dividida em duas realidades: uma o contexto do carnaval, que
inclui a parte exterior a escola e ¢ fruto do desfile competitivo, outra o “samba” que faz referéncia a
interioridade e a tradi¢do do lugar, tendo como marco central, dpice e fim de um ciclo e o reinicio de outro, o
desfile. Assim também pode ser pensada a festa de Sdo Jodo, com uma parte arrecadatoria, que inclui nao
apenas a comunidade, mas os habitantes da cidade e algumas localidades da regido, e outra que se refere as
relacdes que as festas mantém com suas fontes religiosas e a vida cotidiana daqueles que nutrem lagos de
pertencimento e possuem compromisso com a tradicdo. Além da convivéncia, portanto, das duas dimensdes
(sagrado e profano), coexistem na festa dois publicos € momentos em um mesmo tempo-espaco (Marques,
Brandao, 2015, p.19). Tanto o publico visitante que se integra a ela, atraidos principalmente pelo aspecto
ludico e do divertimento, mas ndo se ligam, necessariamente, & manifestacdo sagrada em louvor ao mito de
origem, quanto os produtores da festa que compartilham de uma identidade e legitimidade para tocar a
tradi¢do. Um mesmo ritual transita pelas duas dimensdes a depender do publico. A cerimonia de louvor ao
santo na queima da fogueira pode significar para os moradores um compromisso com as suas raizes € o
santo padroeiro e, a0 mesmo tempo, para os visitantes, uma oportunidade de participar e festejar na principal
festa junina da regido.

A organizacdo da programacgdo e uma situacdo ocorrida na festa de 2018 evidenciam essa diferenga.
Na sexta-feira, dia 22, ocorreu a tipica missa sertaneja e, apos ditadas as devidas oragdes e louvor aos santos

festeiros, a noite terminou com uma confraternizagdo comum, no saldo de festas antigo, com as comidas
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tipicas do periodo. Diferente dos dias seguintes, esse € 0 momento de rever os amigos e parentes e dar
gragas ao santo “em comunidade” — talvez o unico momento, de todos os dias, em que os produtores e
trabalhadores da festa podem apenas festejar. Diferente do publico do dia seguinte, a confraternizagao
mantém o carater local e so6 participam moradores, atuais ¢ antigos, que vivem no lugar, distantes ou na
cidade, mas continuam a fazer parte da comunidade.

Prova da importancia desses momentos para reafirmar a identidade e sentimentos de pertencimento
daqueles que tém lagos antigos reestabelecidos com a festa e, antes de todos, possuem legitimidade e devem
ter autonomia nesse processo, foi o incomodo de muitos moradores com a vinda de cantores da cidade e a
mudanca no tom dos céanticos durante a cerimonia religiosa que abre os festejos. A musica que na missa
sertaneja traz fortemente as influéncias do género tradicional caipira foi transformada pelo estilo gospel de
“vozes bonitas e musicas calmas”. Na manha do dia seguinte, com todos ja empenhados para a importante
noite, véspera de Sao Jodao, um dos moradores, zelador do saldo comunitario e organizador da festa ha
muitos anos, chega a cozinha extremamente irritado: “— Tinha que chamar o Jorge (violonista da igreja e
morador antigo da comunidade) e nois mesmo cantava nossos cdntico, ai sim seria missa sertaneja!l” e
adverte: “Nois que vamo escolher os cdntico e os cantor da missa do ano que vem!” Sua fala, concordada
por muitos, demonstrava como, ainda que outros elementos importassem e a vinda dos visitantes fosse
simbolo de fartura e sucesso, a festa mantém um significado especial para os habitantes do lugar. Como

escreve Brandao sobre alguns elementos das festas:

Sou eu que se festeja, porque eu sou daqueles ou daquilo que me faz a festa. Estou solida e
afetivamente ligado a uma comunidade de eus-outros que cruzam comigo a viagem do peso
da vida e da realissima fantasia exata das festas que nos fazemos, para ndo esquecer isto.
(BRANDAO, 1989, p. 4)

Fica evidente, apesar delas alcangarem outras dimensdes, as origens mais familiares das festas
juninas, que surgem com o objetivo de reunir os parentes, compadres e amigos para um baile em torno da
fogueira, que agora ¢ enorme, mas que resulta de uma série de fogueiras domésticas, acesas pelos moradores
que partilham de uma sociabilidade cotidiana baseada na religiosidade catolica e nos vinculos familiares e
vicinais. A festa da comunidade ¢ parte de um ciclo de festejos rurais e de um processo anual de produgdo e
de manutencdo coletiva, de acdes cotidianas e de praticas religiosas, como as missas, novenas € procissoes,
de trocas de bens, sentidos, saberes, servicos e sociabilidades que permitem relembrar a tradicao do antigo
modo de vida, enquanto lidam com as transformagdes do novo tempo (Brandao, 1985).

Como, além de uma inegavel eficacia simbdlica, ela possui um proposito econdomico de arrecadar

dinheiro para sustentar as estruturas comunitarias ao longo do ano, durante as festas e nos momentos
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anteriores de preparagdo, os moradores deixam os seus afazeres cotidianos para se dedicarem integralmente
ao servico coletivo. O valor arrecadado vai para o caixa da comunidade e ¢ utilizado tanto para os reparos na
igreja, instalagdo de bebedouro, compra de ventiladores, de enfeites de natal, de presépio, como para que os
saldes comunitdrios se mantenham ao longo do ano, servindo para as reunides, encontros e festas. Além
disso, quando necessario, os fundos sdo revertidos para as necessidades emergenciais e de sobrevivéncia dos
moradores, questdes de saude, alimentacdo e habitacdo, considerando que “os requintes da divisdo ou da
distribuicao aparecem também com a urgéncia ou a auséncia da necessidade” (Levi-Strauss, 1982, p. 97).
Carlos Brandao (1985), sobre a festa do Divino Espirito Santo em Mossamedes, anuncia algumas

dessas caracteristicas que se aproximam de outras festas de santo:

Para a “festa do padre” e para a “festa com o padre”, acorriam a Mossamedes moradores
“da roga”, de tal sorte que a experiéncia da pratica religiosa coletiva esteve sempre associada
a situagdo de festa, com as caracteristicas de aglomeragdo, de solidariedade extra-cotidiana,
de comemoracdo, de intensificacdo de trocas comerciais e de servigos extra-rotina rural, de
extensdo da pratica religioso-ritual, dos limites do individual ¢ do familiar para os do
comunitario. (BRANDAO, 1985, p. 180).

Nesse sentido, elas podem atuar na manutencdo de lacos de afeto e solidariedade, por meio de
trabalhos coletivos e de mutirdes que, embora caracteristicos dos momentos festivos, nao sao restritos a eles.
E possivel observa-los em diversas situagdes durante o ano, nos abates de animais domésticos, nas trocas de
alimentos entre parentes e vizinhos, em servigos rapidos na roca e nas tantas atividades coletivas e espagos
de encontro que tem a igreja € os compromissos com ela como central. As mulheres realizam, ha muitos
anos, encontros diarios para rezarem tercos, novenas, fazerem caminhadas e trocarem causos sobre a vida.
Hé cinco grupos de mulheres que limpam semanalmente a igreja, lavam os panos, ajeitam os santos, plantam
e colhem flores para o altar e aos domingos, ap6s a missa ou culto, a frente da capela vira um reencontro
semanal sempre comemorado.

Sao também comuns nos ciclos festivos a pratica de leildes, como os de Sdo Sebastido — o santo que
livra da peste, da fome e da guerra — muito associados a pedidos e promessas que envolvem o afastamento
de pragas na lavoura e a satide dos animais. Dia vinte de janeiro os moradores se reuniam e depois de cada
novena, ofertavam prendas — frangos, porcos, bolos, cucas, doces — para a promocgao dos leildes. Em seguida
os alimentos eram arrematados, normalmente por um valor maior ao de origem, e o dinheiro arrecadado
retornava para a igreja e a organizagao da comunidade.

Em experiéncias como essas pode ser identificada a proposi¢do de um outro tipo de tempo e espaco,
contrario ao tempo industrial, ao “intemporal” na conceituagdo de Manuel Castells (1999, p. 157), uma das

r

trés formas de temporalidade em que a maioria dos processos basicos dominantes ¢ estruturada. Elas
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contrariam, de alguma forma, a perda da relacdo entre as diferentes fungdes, submetidas ao principio de
uma representacdo mediada pela racionalidade técnica e abstrata exercida por interesses comerciais
externos. Nessa disputa pela redefinicdo historica de duas expressdes fundamentais e materiais da
sociedade, o tempo e o espaco, a partir do que discorre Castells sobre a sociedade em rede, a defesa de
experiéncias de controle praticadas pelas pessoas sobre seus proprios espagos de existéncia, como nos
momentos de troca e trabalho coletivo na preparacdo dos alimentos e nos mutirdes de limpeza que
acontecem durante todo o ano, pode se apresentar como um obstaculo aos mecanismos basicos do atual
sistema de poder. Tais formas de trabalho e organizacdo, tanto na vida cotidiana como no ciclo de festas,
auxiliam na afirmacao dos locais da comunidade como fontes de sentido e significado.

Na perspectiva de Durkheim (1996), que relaciona as festas a produ¢do de um estado de
eferverscéncia coletiva vinculado a sua propria estrutura, aparece a ideia de transgressao das normas
coletivas ordindrias em ocasido da festa. Como parte do ritual que implode o curso da vida comum, ela teria
a capacidade de tornar a disciplina cotidiana suportavel. De forma semelhante, Mircea Eliade (1992)
também menciona os ritos festivos como meios através dos quais ¢ possivel ultrapassar a duragdo temporal
ordinaria. Carlos Brandao (1989, p. 4), por outro lado, afirma que a festa, ao romper com o excesso de
significado, exagera o real. Ela se utiliza dos mesmos sujeitos e objetos e quase da mesma estrutura de
relagdes do cotidiano e as transfigura; ela se apodera da rotina, mas em vez de rompé-la, excede a sua logica
e, nesse momento, obriga os sujeitos ao “breve oficio ritual da transgressdo”. Sobre uma comunidade que

festeja, ele escreve:

Juntos, diferencialmente irmanados, pedimos a festa a evidéncia de que tudo isso, que € a
vida, e a vida impositivamente social, ¢ suportavel e até bom, porque sendo irrecusavel,
pode ser até previsivel se revivido com afeto ¢ com sentido. (BRANDAO, 1989, p.4).

“E minha fia, aquele tempo a coisa era sofiida, mas o povo era animado, hem?” — me disse Seu
Luis, um dos agricultores e moradores antigos, sobre as festas de outros tempos. Seja porque eles nao
participam da festa atual da mesma forma, ndo dangam a noite inteira, ndo oferecem uma rosa para a
pretendente no baile, estio em outro tempo e momento, seja porque essa nova forma de festejar, que ¢
diferente, ainda nao foi assimilada por todos, ¢ fato que a relacdo entre a “coisa sofrida” e o “povo animado”
¢ fundamental, principalmente no contexto atual, referido como de uma vida menos dificil e mais farta.
Nessa logica, a festa caminha na contramao da dificuldade e da precariedade do cotidiano. Festeja-se ndo
porque a vida ¢ facil, mas porque ela ¢ dura e sem o exagero sacralizado do hoje festivo, a transgressao a
ordenacao de todos os dias, suportar o amanha seria muito mais dificil.

Sua fala explica mais detalhadamente a que momento ele se refere:
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Naquele tempo a vida era dura. Océ ndo vendia nada, ndo tinha com o que viver. Se
trabalhar matasse, nois tinha morrido. Nois levantava cinco hora e comegava a arranca soja,
quando comecemo a plantar soja. Rancava soja de mao e cortava de pelo, rancava e cortava
até meio dia. De meio dia até umas cinco hora nois carregava e amontoava. Depois pegava a
triadeira e batia até meia noite, uma hora da manha. Noutro dia cinco hora pégo de novo.
Nois batemo um ano, arranquemo ¢ batemo mil saco de soja. Trabalhava desde os 7 ano, de
enxada, talvez ia pra escola, a hora que vortava ja tinha que ir pra roga. E tinha negocio de
sol quente? Cargdozinho curto, camisinha curta. Ponhava um chapeuzinho na cabe¢a, minha
fia, uma paietinha, naquele tempo era paieta. (LUIZ, 66 anos, 2018)

E importante mencionar que os autores se referem a sociedades como essa, em que o trabalho
cotidiano ¢ exaustivo, para as quais a “vida séria” implica exigéncias muito duras e que precisa ser
suportada, porque ser insuportavel ¢ a ordem do dia. Mas as festas, o lazer e o divertimento sdo também
coisas sérias, nao atuam s6 como suportes e, por isso, sao tao importantes para os debates politicos e tedricos
das sociedades. (Amaral, p. 27)

Nesse tempo da vida dura, avistar a fogueira atrds da igreja era sinal de que uma parada no ritmo
intenso do cotidiano ocorreria. Nao pela falta de trabalho, mas por atividades, embora muito proximas das
realizadas no cotidiano, que em contextos cerimoniais e festivos, sdo realizadas em uma atmosfera
impregnada de “sagrado”, o mesmo trabalho, mas com intencionalidade religiosa (ELIADE, 1992). E
importante mencionar que faz-se referéncia a um contexto de origem que, no apice populacional, em 1965,
cerca de 500 familias partilhavam de um modo de vida de escassez e o lavrador se nutria com 0 minimo
alimentar, nos termos de Antonio Candido (1971), que corresponde a um minimo vital, o que contrasta
agora com uma comunidade menor em que a maioria dos habitantes ja prové de recursos para além da
sobrevivéncia.

Nao ¢ possivel se referir, no entanto, as dimensdes que envolvem o trabalho e a festa como
oposi¢des dicotdmicas e isoladas, nem durante a preparagao, muito menos na realizacdo. Em vez de opor
“atos praticos” a “gestos simbolicos”, ainda que as cerimoOnias € comemoragdes representem uma ruptura
no cotidiano, trabalho e festa sdo vividos conjuntamente, em sequéncia ou ao mesmo tempo, hd um
entrelagcamento entre as regras do trabalho produtivo com uma reunido gratuita e generosa de pessoas que
compartilham, convivem e celebram. O ambiente da cozinha vira palco de um trabalho longo, mas festivo,
com piadas, mexericos, desavengas e um apanhado geral de como esta a vida e como andam os filhos. E
momento de cozinhar, comer, rir, trocar ¢ matar a saudade dos que ndo se veem sempre. Ainda uma agao
produtiva, mas que, com os afetos, torna-se uma relagdo entre “pessoas através de coisas”, em que importa
o modo que se cria o que ¢ produzido e tudo o que se faz ¢ considerado como um nao trabalho, nos termos
rotineiros, mas uma oferta de servico voluntaria (BRANDAO, 2007, p. 48), de dons reciprocos, embora ja
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instituida e quase obrigatdria segundo o cdodigo local de trocas (MAUSS, 2008. LEVI-STRAUSS, 1982) e a
tradi¢do de honrar o santo.

Da mesma forma acontece com as dimensdes do tempo ordinario e do ciclo festivo, vinculadas
diretamente ao caminho mesclado entre o sagrado e o profano, tratando-se de festas periddicas religiosas. A
categoria tempo ¢ bastante relevante, levando em conta um tipo de tempo com forte contetido simbolico,
como considerou Durkheim em As Formas Elementares da Vida Religiosa (1996) ao escrever sobre sua
origem social e estritamente ligada a religido. Em sua forma de conceber o tempo como estruturante da
relagdo das pessoas com a experiéncia do mundo dos fendmenos e, depois, com a discussdao antropoldgica
de que o tempo estd relacionado as experiéncias e visdes de mundo de cada cultura e sociedade, e elas
apreendem a sua passagem de formas diferentes, aparece o conceito de tempo estrutural. Um tempo social,
sincronico, que se repete € possui caracteristicas afetivas proprias (CAVALCANTI, 1999, p. 77) e que, para
Evans-Prtichard (2007, p. 108), no estudo e descricdo dos conceitos Nuer, seriam reflexos das relacdes
mutuas entre os sujeitos dentro da estrutura social, bem como dos conflitos e de suas solugdes.

O olhar para os calendarios e os ciclos de temporalidade remetem, segundo Durkheim (1996, p. 17),
tanto a periodicidade desses rituais, festas, das cerimonias publicas que expressam o ritmo da vida comum e
garantem sua regularidade, como a processos naturais (Cavalcanti, 1999, p. 76). Para aqueles que se
mantém mais agarrados a terra as cerimonias de passagens humanas se relacionam ainda mais intimamente
as etapas e momentos de passagem coésmicos, como ¢ o caso do solsticio de inverno, no Hemisfério Sul,
que tem no dia 24 de junho o grande momento da trajetéria solar e € o centro das festividades juninas. Além
da comemoragio as datas dos santos “festeiros” do catolicismo’, os solsticios sdo normalmente celebrados
com fogueiras pela crenca na capacidade do sol de gerar fertilidade e satide e do fogo trazer com mais
intensidade os beneficios necessarios a terra, luz e calor, promovendo o crescimento das plantagdes e
trazendo a beng¢do dos céus para o inicio da colheita (PESSOA, 2007, p. 39).

Como anunciou Durkheim (1996), além dos seres pessoais, deuses, santos, podem ser sagrados
diferentes objetos, elementos e praticas, como ritos, arvores, mastros, bandeiras, palavras e, dentre outros,
fogueiras. Manifestando o sagrado, eles tornam-se outra coisa e continuam, a0 mesmo tempo, a ser eles
mesmos, como explica Eliade (1992, p. 13). Evidéncia de que as passagens do sagrado ao profano,
constitutivas das festas juninas, sdo realizadas facilmente € a correspondéncia existente entre bandeiras e
estandartes, caracteristicos da festa catolica, com os paus de santo que seriam a correspondéncia mais
distante dos simbolos oficiais da Igreja. As fronteiras sdo tdo borradas que estes mastros, troncos de arvores

decorados com alimentos e plantas da esta¢do, servem de sustento a bandeira com a imagem do santo

? Santo Anténio festejado nos dias 12 e 13 de junho (véspera e dia do santo); Sdo Jodo nos dias 23 e 24 de junho e Sdo Pedro nos
dias 28 e 29 de junho.
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homenageado. Construidos proximos a fogueira, quando ela ja esta consumida pelo fogo, as cinzas sdao
ainda passadas em seu entorno, transformando o pau de santo em pau de sebo, o “profanizando” mais para
que sirva de brincadeira e competicao para criangas e jovens (CHIANCA, 2007, p. 67). A fogueira na noite
de vésperas, nesse sentido, pode ser considerada sagrada e derivam do fogo poderes curativos e praticas
magico-religiosas que possuiam até fun¢des sacramentais (PESSOA, 2007), como o batismo da fogueira.
Neste rito de apadrinhamento, que varios moradores me relataram, os sujeitos caminhavam sobre as brasas,

descalgos, se tornavam parentes espirituais, “compadres de fogueira”'’

e certificavam que nenhum
queimava os pés, tamanha era a fé em Sao Jodo.

Na crenca do fogo ligada a fertilidade e a colheita e na adoracdo ao santo que abencoa a
comunidade, bem como nos costumes de levantar mastro para Sdo Pedro relembrando os cultos aos
espiritos das arvores, em um duplo movimento entre o catolicismo popular e o oficial, ha uma confluéncia
das origens pagas dos ritos e crengas, com simbolos e praticas que independem da hierarquia da igreja, e
fortes identidades catdlicas romanas, de devocao aos santos e rezas de terco. Muitos desses ritos persistiram
e ainda persistem em muitos lugares, como na comunidade S3o Jodo, com uma relativa autonomia e sua
importancia ¢ notavel. O que nao significa uma separagao com a organizagao eclesial, ja que os moradores
continuam fiéis aos sacramentos ¢ atos oficiais, mas assim como dividem seu tempo festivo entre diversao e
liturgia, ha um processo de incorporacdao dos elementos do culto oficial da Igreja catdlica a maioria dos
simbolos das festas juninas. Partes de rituais antigos, como os relativos ao fogo, do paganismo, de povos
originarios ou praticas formadas com a influéncia de causas locais foram assimiladas e enquadradas pelo
cristianismo, que inseriu sua logica de organizagdo e os seus valores religiosos (Durkheim, 1996, pp.18-19.
Pessoa 2007, p.40).

Esse processo ndo aconteceu de forma natural ou amigavel, mas foi o resultado de longas disputas
pelo controle politico, econdmico e simbdlico da festa como a existente entre a expectativa religiosa e
ludica popular, de um lado, e os aspectos liturgicos e formais da Igreja de outro. Em um esfor¢co da
institui¢do por afastar alguns simbolismos, como o relativo a fecundidade, e proibir muitas praticas
populares consideradas inadequadas e “profanas” pela doutrina cristd, algumas se perderam, mas muitas
resistiram e, para ndo perder seu poder de influéncia, foram adotadas tais estratégias de assimilagdo. Com o
fortalecimento cada vez maior do aspecto ludico das festas juninas, elemento central de adesdo popular, ¢ a
diminui¢do do poder de mobilizagdo da Igreja, foi preciso que ela o adotasse para se recuperar. (Chianca,

2007)

1% Como explica Chianca (2007, p. 64), tipo de compadrio cristdo que inclui respeito e consideragdo entre os envolvidos e algumas
obrigacdes reciprocas de ajuda mutua. E considerado “horizontal” por nao haver hierarquia entre eles e reforgar, por isso, as
relacdes construidas sobre a amizade e o parentesco de sangue ja existentes no grupo.
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Nesse momento, comegaram a ser promovidas as quermesses nas pracas das pardquias, unindo as
novenas, missas e procissdes tradicionais as barracas de comidas e artigos tipicos, apresentacdo de
quadrilhas, grupos folcloricos e atragdes musicais, sorteios, brincadeiras, parque de diversoes, além de
fogueira oficial acesa em cerimonia de ben¢ao com o padre, como acontece na Sdo Jodo. Passaram, entdo, a
contar com programagdes conciliatorias que combinavam a realizacdo dos ritos religiosos, a importante
sociabilidade e convivio entre as pessoas com as arrecadagdes financeiras, que possibilitavam, inclusive,
independéncia financeira as igrejas. O que também aconteceu na comunidade Sao Jodo, ja que a construgao
de sua primeira capela surgiu da arrecadagdo de uma das festas e ¢ mantida, ainda hoje, pela sua realizagao.
O grande sucesso dessas quermesses e arraias foi responsavel pela permanéncia do aspecto religioso das
festas juninas com o passar do tempo que, como ja mencionado, coexistiam, com maior ou menor
harmonia, com festas mais “profanas” e sem a organizagao centralizada pela Igreja. (CHIANCA, 2007)

A partir disso, ainda que seja possivel pensar em dois tempos distintos € em uma vivéncia em ritmos
temporais variados, o tempo do trabalho corriqueiro e o tempo festivo, admite-se em uma perspectiva de
descontinuidade e heterogeneidade do Tempo, que a festa permite incursdes de um e de outro, intervalos
rituais “sagrados” que se apresentam de forma proxima, por vezes em sequéncia, aos momentos comuns de
duragdo temporal “profana” que os antecede e sucede (Eliade, 1992). Um exemplo disso estd na
participag@o dos produtores da festa no momento da queima da fogueira. Enquanto a importante cerimonia
acontece, com falas dos representantes da associacdo e das autoridades politicas e religiosas da cidade, os
demais moradores continuam em seus postos de trabalho. Eles se dividem em varios espagos: mulheres na
cozinha preparando as porc¢des de comida, caldos, fritando os salgados e as mais jovens ficam responsaveis
pelas vendas; as professoras e merendeiras da escola cuidam da outra barraca“; no saldo, para o jantar, os
mais velhos preparam o churrasco; moradores (homens e mulheres) trabalham como garcons, outros ficam
responsaveis pelas vendas de bebidas nos quatro bares (homens ou casais) e outros ainda dividem-se nos
caixas que trocam notas por fichas, todos muito movimentados.

Quando o fogo ¢ levado ao topo da fogueira, com o publico atento e encantado ao redor e nas
arquibancadas, alcanga o seu destino e o monumento ¢ iluminado, fogos de artificio se estouram, o padre-

narrador louva aos santos e clama, em meio a aplausos, “que as criancas ndo deixem, que a populagdo

' Sdo varias as barracas e em 2018 foram quatro: a da igreja, com dois pontos de vendas, que além das por¢des para o almogo e
jantar que acompanham o churrasco (arroz, mandioca, maionese ¢ salada), vendia pastéis, caldos, paes, cucas e coxinhas; a da
escola, com os tantos doces, mac¢a do amor, pipoca, cachorro quente, cha de amendoim e quentdo. Neste ano ndo houve barracas
de brincadeira, tradicionalmente de responsabilidade dos formandos da 8* série, pois segundo a diretora, os alunos ndo se
interessaram. Além dos 4 bares divididos em varios pontos e os caixas para trocar dinheiro por ficha, havia também uma barraca
de pizza, novidade desta edigdo, fruto da disposi¢ao de um dos moradores que levou a ideia e a sua habilidade como doagdo para a
festa.

Revista Vernaculo n.° 50 — segundo semestre/2022

ISSN 2317-4021
173



nunca deixe essa tradigdo morrer!” E s6 nesse momento, alguns moradores saem de seus lugares, por um
instante, apreciam as enormes labaredas e comemoram alegres a sobrevivéncia de mais um ano de Sado
Jodo. O momento, no entanto, deve ser rapido para, logo em seguida, retornarem ao trabalho, ja que a festa
esta longe de terminar e o baile deve iniciar logo.

Exemplos como esses sdo interessantes para refletir e dialogar com teorias como a de Mircea Eliade
(1992), que define o sagrado em oposicdo ao profano e discorre sobre a estrutura do espaco sagrado, como
ele se constitui e como se torna qualitativamente distinto do profano que o cerca. Entre o precipicio,
estabelecido pelo autor, que separa as duas modalidades de experiéncia, as duas maneiras de ser e de existir
no mundo, festas como a de Sdo Jodo parecem ajudar a construir uma ponte.

Além disso, pensando que a festa opera, como ja anunciado, em uma dimensdo dramadtica entre a
escassez € os excessos, a acumulacao e o desperdicio, um dos elementos fundamentais de uma situagao
festiva coletiva, que entre as sociedades de escassez torna-se um interessante ponto de reflexdo, ¢ o
esbanjamento. Nas primeiras décadas de vida da comunidade, a falta de recursos de uma populacdo muito
superior a atual, em razdo da quantidade de arrendatarios e empregados das terras de plantio de hortela e de
algodao, coexistia com um excesso que nao possuiam os moradores nos outros dias do ano. Como os bailes
de sanfona ja eram as atividades de fruicdo tipicas, a novidade de muitos desses festejos arrecadatorios
estava na fartura de alimentos e na lotagdo de pessoas que, no caso da comunidade Sao Jodo, ultrapassava
cerca de quatro vezes mais dos visitantes da festa atual, em torno de duas a trés mil pessoas. Nos relatos dos
moradores a carne de vaca aparece como medida desse sucesso, ja que antes chegavam a matar até onze
bois, doados pelo grande proprietario de terras, para comer em um dia de festa e agora comem-se dois, no
maximo trés, em um contexto em que a carne, principalmente a de vaca, era excepcional na dieta caipira e
aparecia somente em dias extraordinarios, como considera Candido (1971) e ¢é representado no filme
Marvada Carne (1985).

E principalmente no terreno da proteina que ainda é possivel observar, atualmente, os resquicios do
regime de autossuficiéncia econdmica caipira de décadas anteriores, em que a maioria dos elementos da
dieta eram obtidos e manipulados em casa. Muitos dos instrumentos utilizados para este fim e a relagdo entre
as permanéncias e transformagdes estdo inscritas no proprio territdrio, registrado sob a forma de marcos,
como os lugares (rios Piquiri e Tricolor), trajetos (de caga, pesca, trabalho, lazer, além dos que ligam as
outras comunidades e localidades da regido), simbolos (personagens, lutas, mitos e lendas), as estruturas
fundidrias (a balsa, as pontes, construcdes), os equipamentos coletivos (moinhos, maquinas de arroz, de
farinha, de cana, escolas novas e antigas, campos de futebol com vestidrios demolidos, centro comunitério,
cancha de bocha, mercearias, saldes de festa, palcos de baile) que organizavam, afetavam e ainda afetam o

cotidiano vivido (WANDERLEY, 2000, p. 117).
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Considera-se o territério, nesse sentido, além das delimitagdes de um espaco restringido pela
integracdo de alguns aspectos fisicos, econdmicos e socioculturais, também como a inscri¢do espacial da
memoria coletiva de pessoas, familias, organizagdes, um espago de vida de uma comunidade local, com uma
historia, uma referéncia identitaria forte, uma dindmica interna propria e pontes de contato e de integracao
para com a sociedade em que estd inserido (WANDERLEY, 2000, p. 117). Estudar as festas como um
elemento que oferece condic¢des para refletir sobre o corpo social é, portanto, também se remeter aos lacos
profundos que os agricultores mantém com a tradicdo camponesa recebida de seus antepassados.

A festa explora a capacidade de se relacionar com o passado e o futuro, de incorporar ao presente as
alegrias de outros povos e as experiéncias de geracdes passadas, permitindo que o presente seja vivenciado
de forma mais ampla, plural e criativa, ao mesmo tempo em que se alargam as fronteiras do futuro (COX,
1974). As celebragdes necessitam de um conjunto de lembrangas comuns e de esperancas coletivas, nesse
caso estreitamente ligadas a religido e, por isso, se relacionam tanto & memoria, como a esperanga. Nao por
acaso, durante os momentos de preparagdo e nos dias de trabalho comunitéario, h4 um retorno constante aos
causos do passado, enquanto conversam sobre a preocupacdo com a continuagdo da festa pelas geragdes
seguintes, demonstrando a importancia de priorizar o olhar para a relacdo entre os tempos, nas distintas
dimensdes que a festa mobiliza, para compreender a situacao atual de um territério.

Ao refletir sobre essas festividades no espago rural, como um modo particular de utilizagdo do
espaco e de vida social, ¢ preciso considerar como caracteristicas tanto um tipo de relagdo particular com a
natureza, quanto relacdes sociais distintas, fruto da dimensao e da complexidade das coletividades rurais,
que produzem praticas e representagdes proprias sobre o tempo, o espaco, o trabalho, a religido e outros
(WANDERLEY, 2000, p. 88). Um rural compreendido, de acordo com Kayser (1990), em sua dimensio
fisica, na ocupacdo da terra e nos seus simbolos, como lugar onde se vive, com as especifidades do modo de
vida e os aspectos da identidade e, o lugar de onde se posiciona para enxergar e estar no mundo, com a
insercdo dos agricultores nas esferas mais amplas da sociedade.

Ainda que a relagdo entre a populacdo urbana e a rural tenha se alterado muito nos tultimos
cinquenta anos, com uma mudanc¢a nas estruturas sociais de poder, de apropriagdo de espagos, trabalho,
consumo e producdo, com estimulos que tendem a um distanciamento dos conhecimentos e praticas
tradicionais, pela presenga predatoria do agronegdcio, nenhum desses elementos foi capaz de soterrar a
festividade camponesa (Pessoa, 2007. Brandao, 2007), mas ela ndo ¢ a mesma. As permanéncias da
“tradicdo” e as transformagdes da contemporaneidade podem ser identificadas em diferentes esferas das
festas: na sabedoria popular e no saber-fazer presentes na montagem das estruturas, na organizagdo do
espaco, no cardapio e no preparo das refeigdes, no trabalho comunitario, nos preparativos em que muitos

equipamentos foram substituidos para facilitarem o processo, o que modifica ndo sé o tempo, mas também
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a estética e a identidade da festa (Marques, Branddo, 2015). Suas dinamicas s3o alteradas com a
apropriacdo da tecnologia industrializada e das facilidades da modernizagdo, mas o pertencimento do
dominio e da autonomia do evento a sua comunidade impede que ele seja transformado em simples
mercadoria, espetaculo mididtico ou simulacro.

Diferente das maiores festas do pais, como o Maior Sdo Jodo do Mundo, em Campina Grande-PB,
que surge de uma iniciativa do governo municipal em transformar as praticas, manifestacdes e festas
populares que ja aconteciam na regido em eventos turisticos, institucionalizando, profissionalizando e
passando a controlar a sua organizacdo. O que ndo significa, necessariamente, que tais festas-espetaculo —
com destaque também para as de Caruaru-PE, Aracaju-SE, Teresina-PI, Mossor6-RN e outras — extingam
completamente os sentidos e significados para os folides de outros tempos. Ainda que seja imprescindivel
voltar uma perspectiva critica de analise ao formato industrializado, ao uso promocional da festa como
produto economico, midiatico, servindo a propoésitos politicos variados, investimentos financeiros com alta
rentabilidade e, principalmente, mobilizando e utilizando, no plano discursivo dos organizadores e da
midia, a “autenticidade da cultura junina”, o “carater tradicional” e a “identidade regional” para estes fins,
alguns trabalhos demonstram como as festas continuam sendo reconhecidas, pelos moradores locais, como
simbolo de sua cultura e pertencimento identitario NOBREGA, 2009). Ha nessas festas, como demonstra
Zulmira Nobrega (2009), relagdes de poder, de disputa, conflitos e consensos e a magnitude do evento esta
relacionada a participagdo popular dos turistas, mas também dos moradores locais e regionais que adotam e
vivenciam, de diferentes formas, a festa. Eles se entregam nas praticas ludicas, aproveitam as datas para
celebrar, se identificam com as tradi¢des, simbolos, usos ¢ costumes e sdo até estimulados emocionalmente
pela rotina efervescente que ocupa o més inteiro, com as cidades cenograficas e espacos artificiais que
podem acionar memorias e sentimentos de identificagao.

Além disso, ainda que a referéncia seja uma em especifico, o que existe ¢ uma reunido de varias
festas: a festa publica, na praca principal ou dividida em véarios lugares da cidade, as festas privadas e as
festas nas casas, nos bairros, nas ruas que sao fechadas pelos moradores que fazem as suas comidas tipicas,
acendem suas fogueiras, dancam suas quadrilhas, reinem as familias e depois vao juntos assistir ao show
de fogos do Maior Sdo Jodo do Mundo. Existem tanto nas espetacularizadas, como nas tantas que ocorrem
pelos estados, diferentes espacos que atribuem multiplicidade de sentidos e significados as festas e

demonstram a sua complexidade.
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Consideracoes Finais

A festa, com seus rituais e ritos, rezas, alegrias e brigas, como uma janela privilegiada que dé vista a
outros tempos € em que convivem diversos sujeitos, estruturas, elementos, poderes, com os pés fincados
nos aromas, sons, nas cores € comidas, na fé e nos valores religiosos, tem uma ampla capacidade de
fornecer condi¢des para refletir sobre a realidade, acionando praticas, elementos e processos.

Ela mobiliza desejos, ansiedades, oracdes, alegrias, simpatias, marca momentos importantes e
também evidencia relagdes de poder, de status e de prestigio. E possivel pensi-la a partir de uma
pluralidade de perspectivas. As festas sdo capazes de sustentar a dureza das regras sociais, implodi-las ou
ainda atuar na dupla dimensdo, alternando e combinando momentos de sagrado, profano, de trabalho
durante a festa e a festa durante o trabalho. Elas propiciam o reestabelecimento da ordem, mas também a
negam, comunicam sobre um rural e um urbano que se transformaram, que tem limites cada vez mais
maleaveis e estabelecem outros transitos e vinculos. Elas organizam a vida politica local, se expressam por
meio dela os conflitos, as escolhas individuais e coletivas, as ideias divergentes de como se deve organizar
uma festa, o que devem fazer com seus resultados, quem de fora pode falar na cerimonia de queima da
fogueira e quem pode cantar durante a missa sertaneja. Elas possuem um papel essencial na propria
constitui¢do da comunidade, sobre quais pessoas ainda podem ser consideradas parte do lugar, a depender
do seu compromisso com a organizagao e o trabalho na festa. Ela pode operar tanto na manutencdo de lagos
de comunhao, de afeto, como também dizer algo sobre os descontentamentos, as disputas e até processos de
violéncia. Estudar as festas juninas ¢ caminhar por vias que permitem percepgdes muito ampla sobre a
sociedade, o espaco, o tempo, as transformacgdes, permanéncias e os corpos que festejam, demonstrando
que os vinculos e fronteiras entre as dimensdes sdo muito mais complexas do que ¢ possivel explicar em
uma oposig¢ao rigida.

Diferente de uma decadéncia da quantidade de festas com o passar do tempo, como apostavam
alguns autores, o que se observa na sociedade brasileira ¢ um aumento de todos os tipos de festa e por
diferentes motivos, como demonstrou Rita Amaral (1998, p. 33). A festa de Sao Jodo analisada, que ainda
se mantém como uma das principais festas da regido e de arrecadacdo comunitaria, ¢ exemplar dessa
persisténcia de festas que ndo mais sdo as mesmas, mas que foram reinventadas a partir das novas
condi¢des de vida resultantes das transformacdes nas relagdes entre o espago urbano e o rural, bem como
novos contextos politicos, econdmicos e sociais, de forma geral. Se muitas praticas, mitos, ritos e receitas
se perderam ou permanecem apenas na memoria dos moradores, outras resistiram, se transformaram ou

foram incorporadas, rituais antigos de origem eclesidstica foram reapropriados pelas comunidades que ndo

Revista Vernaculo n.° 50 — segundo semestre/2022

ISSN 2317-4021
177



fazem as procissdes e leildes da mesma forma. As festas juninas se complexificaram, adquiriram outros
simbolos e significados, outras tradi¢cdes e formas de festejar foram criadas a0 mesmo tempo € nos mesmos

campos em que as maquinas da agroindustrializagdo e da modernizagao da agricultura avangavam.
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