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Resumo: Neste artigo, propomos discutir as aproximacgdes entre a constru¢do da identidade nacional e o
desenvolvimento de memorias coletivas. Partimos de nosso contexto atual — um Brasil em efervescéncia, que ja
passou por muitas cisdes politicas — para iniciarmos nossas reflexdes nos campos da identidade ¢ da memoria. De
inicio, consideramos que a identidade nacional nunca ¢ pré-estabelecida, existindo apenas enquanto construcdo. Para
que ela se solidifique necessita que memorias sejam compartilhadas, em outras palavras, necessita que a nagdo
construa um escopo de memorias coletivas. Portanto, identidade nacional e memoria coletiva estdo indissoluvelmente
ligadas. Para compreender essa liga¢do realizamos uma discussdo bibliografica que perpassa autores como Fiorin,
Bauman, Detienne (que tratam sobre a questdo da identidade), Candau, Halbwachs e Jelin (mais proximos dos estudos
da memoria).
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Abstract: This article proposes to discuss the approximations between the construction of national identity and the
development of collective memories. We start from our actual context — an effervescent Brazil, that already passed
through lots of political scissions — to build our reflections on the fields of memory and identity. From beginning, we
consider that the national identity is never pre-established, existing only as construction. For that it solidifies, it needs
that the memories are shared, or, in other words, it needs that the nation build a scope of collective memories.
Therefore, national identity and collective memory are indissolubly connected. To comprehend this connection, we
realized a bibliographical discussion that included authors like Fiorin, Bauman and Detienne, that deal with the issue
of identity, and Candau, Halbwachs and Jelin, authors that deal more closely with memory studies.
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No dia 19 de julho de 1971 a banda Mutantes® teve sua musica “Cabeludo Patriota” censurada pela

ditadura militar brasileira. A letra, com duas estrofes e seis versos, dizia:

Venha ver as minhas cores

Agora ¢ hora do cabelo crescer

Hasteei o meu cabelo

Para que o sol fique sabendo das coisas

O meu cabelo € verde, amarelo, violeta e transparente
A minha caspa ¢ de purpurina, minha barba azul anil

Segundo o censor a musica foi “vetada por ser uma satira desairosa ao simbolo nacional”. O
documento com a justificativa, disponibilizado pelo Arquivo Nacional, deixa subentendido que a censura
considerou essa musica um desrespeito com a bandeira do Brasil. Este episodio demonstrou como os
simbolos nacionais eram caros para a ditadura militar brasileira.

Findado esse periodo vimos ressurgir ondas de manifestacdes que acataram as cores da bandeira
nacional como seu simbolo. Podemos relembrar aqui o movimento dos Caras-Pintadas, que pedia o
impeachment de Fernando Collor de Mello, e, mais recentemente, as manifestagdes pelo impeachment de
Dilma Roussef e pro Jair Bolsonaro. Por que as cores da bandeira ganharam importancia, repetidas vezes, na
histéria do Brasil? Talvez a resposta mais simplista caminhe na direcdo de uma identidade nacional
inculcada no imagindrio social de nosso pais.

Bronislaw Baczko (1985, p. 297-298) demonstrou que qualquer poder, designadamente o poder
politico, rodeia-se de representacdes coletivas onde o dominio do imaginario ¢ do simbolico ¢ um lugar
estratégico. Exercer um poder simbodlico consiste em duplicar e reforcar a dominagdo efetiva pela
apropriacao de simbolos. Por consequéncia, os bens simbdlicos que qualquer sociedade fabrica constituem o

objeto de lutas e conflitos que hierarquizam e monopolizam certas categorias de simbolos.

Os dispositivos de repressdo que os poderes constituidos pdem de pé, a fim de preservarem o
lugar privilegiado que a si proprios se atribuem no campo simbolico, provam, se necessario
fosse, o carater decerto imaginario, mas de modo algum ilusério, dos bens assim protegidos,
tais como os emblemas do poder, os monumentos erigidos em sua gloria, o carisma do
chefe, etc. (Baczko 1985, p. 298-299).

Considerando os apontamentos feitos acima, acreditamos que refletir sobre a questdo da identidade

nacional no contexto atual de um Brasil em efervescéncia ¢ uma tarefa ardua, mas necessaria. Para

* Grupo musical formado em 1966 por Arnaldo Baptista, Sérgio Dias e Rita Lee (Santos 2008, p. 10).
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posicionar-se nesse debate permeado por cisdes interpretativas é necessario primeiro compreender como a
identidade nacional se insere no cotidiano dos individuos.

Visto que uma identidade nacional nunca ¢ pré-estabelecida, existindo apenas enquanto construcao,
para que ela se solidifique necessita que memorias sejam compartilhadas. Em outras palavras, necessita que
a nagdo construa um escopo de memorias coletivas. Portanto, identidade nacional e memoria coletiva estao
indissoluvelmente ligadas. Partindo deste pressuposto, o presente artigo tem como objetivo realizar uma
discussdo tedrica que coloque em debate a identidade e a memoria para responder o seguinte

questionamento: quais aproximagoes e relacdes existem entre identidade nacional € memoria coletiva?

Definindo conceitos: Identidade e Memoria

Joél Candau (2011, p. 9-10) apontou que, assim como a noc¢ao de cultura, os conceitos de identidade
e memoria sao fundamentais para qualquer um que tenha interesse no campo das Ciéncias Humanas e
Sociais. Para ele, as identidades sdo uma construcao social que se moldam em uma relagdo dialdgica com o
outro. J4 a memodria se apresenta como uma reconstru¢do continuamente atualizada do passado. Diante da
“crise do presenteismo”, do desaparecimento de referéncias e dilui¢ao de identidades, a busca memorial
pode ser vista como uma resposta as identidades frageis, assim como as tensoes identitdrias podem ser uma
consequéncia da perda de memoria.

Podemos definir a identidade como: um estado que resulta, por exemplo, de instincias
administrativas como o documento de identidade; ou como uma representacdo, que € a ideia que temos de
quem somos; ou ainda como um conceito. Porém, se aplicamos esse conceito a um grupo sua complexidade
aumenta, tendo em vista que ndo ¢ possivel designar com rigor uma “recorréncia”, admitindo que um
individuo jamais ¢ idéntico a outro. Nesse caso o termo ¢ usado em um sentido menos restrito, proximo ao
da semelhanga. Admitindo um uso menos rigoroso, at¢ mesmo metaforico, a identidade pode ser definida
como uma representa¢do (CANDAU 2011, p. 25).

O linguista José Luiz Fiorin (2009, p. 116-117) retratou que a identidade nacional ¢ uma criacao
moderna: ela comegou a ser construida no século XVIII e se desenvolveu plenamente no século XIX, ja que
antes dessa época nao se pode falar em nagdes propriamente ditas. Podemos compreender que uma nagao ¢
feita por um legado de lembrancas que ¢ aceito por todos. Sendo assim, a nagdo ¢ uma heranga, tanto
simbdlica quanto material e pertencer a uma nagao ¢ ser herdeiro de um patrimonio comum. Dessa forma, a
nacionalidade ¢ também uma identidade. Entretanto, para criar um mundo de nac¢des ndo bastava fazer um
inventario de herangas, era preciso construi-las. Era necessario buscar um fato que pudesse testemunhar um

passado prestigioso que representasse uma coesdo nacional e esta ¢ uma tarefa longa e coletiva. Assim
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sendo, a nagdo nasce de uma invengdo e é condensada numa alma nacional que deve ser elaborada. E
necessaria uma histdria que estabeleca continuidade com ancestrais, que elenque herdis e modelos de virtude
nacionais, que se organize sob uma unica lingua e que tenha monumentos culturais, paisagem tipica, hino,
bandeira, especificidades culinarias, etc. Tudo isso leva a pensar que a identidade nacional ¢ um discurso, e,
como todo discurso, ¢ constituida dialogicamente.

No Dicionario de Conceitos Historicos, de Kalina Vanderlei Silva e Maciel Henrique Silva,

podemos ver a seguinte definicdo para o conceito de identidade:

Todos temos identidade, a palavra inclusive estd em nosso dia a dia: no Brasil somos registrados em
um documento, a carteira de identidade. Tal documento ¢ a representagdo oficial do individuo como
cidadao. Ele € uma representagdo, entre varias, de nossa identidade social. Para a histdria, o conceito
de identidade é pensado através do conceito de memoria. Para David Lowenthal, identidade e
memoria estdo indissociavelmente ligadas, pois sem recordar o passado ndo € possivel saber quem
somos. E a nossa identidade surge quando evocamos uma série de lembrangas. Isso serve tanto para o
individuo quanto para grupos sociais. Outra maneira de pensar a identidade ¢ através dos Estudos
Culturais, surgido na Inglaterra no final do século XX, com autores como Stuart Hall. Tem como
objetivo criticar hierarquias culturais [...] discutindo conceitos como raga, etnia e na¢do, do ponto de
vista da produgdo cultural. Neste sentido, a compreensdo de identidade deve levar em conta sua
relacdo intrinseca com a diferenca, pois a identidade n3o existe sem a diferenca [...] Identidade
também ¢ uma construcdo historica, e é construida em comparagdo com outras identidades e pela
pratica da rememoragdo, através de um modelo de acdo coletiva. Nos identificamos o que somos para
nos distinguir de outras pessoas e grupos sociais (SILVA; SILVA 2009, p. 202-205).

Tratando especificamente sobre memoaria, vemos que esta palavra tem uma origem latina: deriva de
menor e oris, e significa “o que lembra”. Em um nivel individual a memoria ¢ a capacidade de um conjunto
de fungdes psiquicas que possibilitam conservar informagdes pelas quais os individuos podem atualizar
informacdes passadas, ou informacdes do que ele representa como passado. Relacionando-se com a
dimensao do tempo passado, a memodria também estabelece uma interagdo com o esquecimento ou
apagamento (Padrés 2001, p. 79-80). Ademais, Helenice Rodrigues da Silva (2002, p. 426) apresentou a
memoria (tanto coletiva quanto individual) enquanto um instrumento fundamental do lago social que, nas
ultimas décadas, tornou-se um dos objetos centrais de anélise dos historiadores do tempo presente.

No verbete memoria, do Diciondrio de Conceitos Historicos, os autores afirmaram que:

A memoria ndo € apenas individual. Na verdade, a forma de maior interesse para o
historiador ¢ a memoria coletiva, composta pelas lembrangas vividas pelo individuo ou que
lhe foram repassadas, mas que ndo lhe pertencem somente, ¢ sdo entendidas como
propriedade de uma comunidade, um grupo. O estudo histérico da memoria coletiva
comegou a se desenvolver com a investigacdo oral. Esse tipo de memoéria tem algumas
caracteristicas bem especificas: primeiro, gira em torno quase sempre de lembrancas do
cotidiano do grupo, como enchentes, boas safras ou safras ruins, quase nunca fazendo
referéncias a acontecimentos historicos valorizados pela historiografia, e tende a idealizar o
passado. Em segundo lugar, a memoria coletiva fundamenta a propria identidade do grupo
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ou comunidade, mas normalmente tende a se apegar a um acontecimento considerado
fundador, simplificando todo o restante do passado. Por outro lado, ela também simplifica a
nog¢ao de tempo, fazendo apenas grandes diferencia¢Ges entre o presente (“nossos dias™) € o
passado (“antigamente”, por exemplo). Além disso, mais do que em datas, a memoria
coletiva se baseia em imagens e paisagens. O proprio esquecimento ¢ também um aspecto
relevante para a compreensdo da memoria de grupos e comunidades, pois muitas vezes ¢
voluntario, indicando a vontade do grupo de ocultar determinados fatos. Assim, a memoria
coletiva reelabora constantemente os fatos (SILVA; SILVA 2009, p. 276).

Nesses primeiros apontamentos sobre os conceitos aqui mobilizados ¢ possivel observar
aproximacdes entre a identidade nacional e a memoria coletiva. Para ampliar nossa andlise tedrica-

historiografica, passamos agora para uma discussao a respeito do debate europeu sobre identidade nacional.

Identidade Nacional: em torno do debate europeu

Para compreender o debate europeu em torno da identidade nacional faremos uma analise das ideias
e intuigdes teoricas de Marcel Detienne: helenista belga, formado em Filologia Cléssica e doutor em
Filosofia e Letras pela Universidade de Li¢ge e Ciéncias Religiosas pela Ecole Pratique des Hautes Etudes
na década de 1960 (Joly 2013, p. 49). A pesquisa que o tornou conhecido estd relacionada aos estudos da
religiosidade helénica, utilizando-se da metodologia comparativa de aproximacdo entre historia e
antropologia. Em seu tultimo trabalho, 4 identidade nacional, um enigma (2010) — langcado no Brasil em
2013 — o autor apresentou um estudo sobre a questdo da identidade nacional com enfoque no caso frances,
partindo de uma abordagem capaz de mobilizar a0 mesmo tempo histdria e antropologia para comparar os
desdobramentos desse conceito no passado e presente da Europa.

De partida, Detienne definiu identidade como:

[...] palavra técnica da medicina legal entre o vivo e o morto, entre “ser identificado” e, por
exemplo, se identificar consigo mesmo ou com um outro, ou mesmo com outra coisa ainda
por vir, quem sabe? E bom para o vivo ndo esquecer que ha “identidade” quando um
esqueleto ¢ submetido ao exame dos servigos da policia judiciaria para saber se ele ¢ mesmo
o de tal individuo, distinto de todos os outros. Nesse estagio da investigacdo, ndo ha
necessidade alguma de levantar os indicios que permitiriam saber que consciéncia essa
“pessoa” teve de si mesma. A identidade fisica submetida a identificagdo nos parece brutal e
grosseira; ela ¢, no entanto, primeira e fundamental, quaisquer que sejam as sofisticagdes
tecnologicas. E ela que faz lei quando se trata de estabelecer o que chamamos
“nacionalidade”, seja esta ou ndo uma componente da “pessoa” (DETIENNE 2013, p. 5).

Essa interpretacdo do conceito de identidade enquanto diferenciacdo que nos permite identificar —
sob uma perspectiva, inclusive, médica e juridica — foi, adiante, articulada com a questdo da nagdo e, por

fim, da identidade nacional. A na¢do, para Detienne, refere-se ao conjunto de individuos caracterizados “por
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uma comunidade de origem, de lingua, de cultura”. A nagdo implica, dessa forma, numa espontaneidade
“essencial para a for¢a de um povo, com seus sentimentos e suas paixdes” (DETIENNE 2013, p. 5). Nesse

sentido, Detienne iniciou suas aproximagdes com o campo da antropologia:

[...] o que o saber antropologico traz de mais precioso para as ciéncias humanas ¢ a arte de
colocar em perspectiva figuras e configura¢des dissonantes, ou seja, maneiras radicalmente
diferentes de pensar e representar o que parece fazer parte do “senso comum”. Por exemplo,
“ter uma identidade” ou uma “nacionalidade” (DETIENNE 2013, p. 7).

O autor deu destaque para as relagdes entre a educag@o primdria e a constru¢do de um sentimento de
identidade, onde os manuais de Historia da Franga, “instituiram a educacdo moral e fortaleceram o culto da
patria, para além mesmo de todas as expectativas”. Por um lado, h4 a importancia daqueles que ainda estao
dando seus primeiros passos na Franga, as criangas; por outro, Detienne observou que a questao da
identidade nacional também ¢ atravessada pelos mortos, onde o poder da Igreja catdlica romana ocidental se
mostrou como parte fundamental na constru¢do das narrativas mitologicas, articulando a terra, os mortos € a
ancestralidade a narrativa identitaria. O cemitério se constitui, portanto, enquanto espaco da sagracdo da
terra, onde o culto aos mortos sera enfim consolidado (DETIENNE 2013, p. 20). A Igreja, assim, num

movimento de conquista, impde

[...] progressivamente o carater religioso do espaco funerario coletivo. Em conformidade
com os livros pontificais, o bispo deve consagrar solenemente o espaco cemiterial reservado
a paroquia, ali onde sdo postos na terra os corpos dos cristdos batizados. O cemitério cristdo
se torna o lugar protegido e reservado onde repousam juntos todos os membros da
comunidade paroquial, estritamente separados dos “estrangeiros”. Os corpos dos judeus, dos
infiéis e dos maus cristdos ndo devem macular a terra consagrada, o territorio onde o
“sagrado” foi enraizado através de percursos rituais repetidos em volta das sepulturas a
sombra das igrejas (DETIENNE 2013, p. 20, 21)

A relagdo entre identidade nacional e a terra dos vivos e dos mortos, daqueles que merecem seu lugar
no cemitério separados do “outro” — o inimigo, o ndo cristdo, o estrangeiro, enfim, todo aquele que ndo
compartilha dos lagos sagrados de pertencimento franco-cristao — estd, inclusive, marcada no simbdlico hino
nacional franc€s, onde o refrdo da Marselhesa convoca: Aux armes, citoyens, formez vos bataillons,
marchons, marchons! Qu'un sang impur, abreuve nos sillons! Ainda hoje, na Franca dos partidarios do
Rassemblement National’ e suas pautas anti-imigratorias, ha quem faga a leitura desse refrio como um

chamado a eterna cruzada cristd contra o inimigo isldmico, esse sang impur, representante da permanente

* O Rassemblement National é o terceiro maior partido da Franga. Sua maior lideranga, Jean-Marie Le Pen, chegou ao segundo
turno das tultimas eleigdes (2017) e obteve expressivos 33,9% dos votos, insuficientes para derrotar seu rival, Emmanuel Macron,
mas que representa a maior votacao na historia do partido de extrema direita.
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ameaca aos valores tradicionais e, nesse caso, ao que parte dos franceses considera como sua identidade
nacional.

Nao surpreende (a0 menos a nos, brasileiros acostumados com as manifestacdes que tomaram conta
do pais antes do golpe de 2016) que as cores utilizadas para identificar o partido Rassemblement National
sejam justamente as mesmas da bandeira tricolor francesa. Terra dos vivos que podem continuar vivendo e
dos mortos que podem em paz serem enterrados no “sagrado” solo francés: ha um eterno vinculo que liga
ambos a terra e insere-os numa mesma narrativa mitologica do passado.

Ao longo dos séculos XII e XIX, apontou Detienne (2013, p. 21), o catolicismo romano espalhou
pela Europa a “representacdo da Igreja como uma sociedade espiritual formada pelos vivos e pelos mortos™.
Disso resultou a chamada “divida para com os mortos” que foi pautada por historiadores e filosofos ao longo

da segunda metade do século XX, onde a historia recebe a missao

De “acalmar os mortos que assombram ainda o presente e de lhes oferecer tumulos
escriturarios”. Ha ai uma “singularidade ocidental”: para todo historiador, “escrever ¢
reencontrar a morte que habita este lugar, manifesta-la através de uma representacdo das
relagdes do presente com seu outro” (DETIENNE 2013, p. 21).

Assim, da ideia de uma heranga para com os mortos, de acordo com Detienne, passa-se, a partir de
Paul Ricoeur, “a afirmacao de que nds, historiadores, estamos em divida, uma divida para com os mortos”.
O nascimento dessa espécie de culto aos mortos esta relacionado ao proprio nascimento da ideia de familia
e, em complemento, a de propriedade da terra. Essa religido dos ancestrais, que se da a ver “na aurora de
nossa histéria, que ‘comeca com os gregos’, como convém ensinar desde a mais tenra idade” pode, assim,
ser analisada em seu aspecto fundamental, basilar na concep¢ao de uma identidade comum entre aqueles que
partilham das mesmas narrativas mitoldgicas (DETIENNE 2013, p. 22-23). De Michelet a Braudel podemos

observar que os historiadores

[...] partilham crencas que batizam de convicgdes, € que delimitam por algum tempo a
natureza de suas questdes e a orientagdo de seus trabalhos. Posto que eles sdo comumente
investidos do cargo de “Guardides da Tradigdo” nas sociedades europeias, os helenistas
historiadores contribuiram para fazer crer que, da Antiguidade a nossos dias, uma mesma
corrente religiosa irriga a familia, a propriedade da terra e os mortos (DETIENNE 2013, p.
25).

Aprofundando a questdo da divida com os mortos, podemos pensar em Walter Benjamin, que
apresentou um ponto de vista diferente quanto ao processo narrativo mitoldgico e sua divida para outros

mortos — estes que, na verdade, foram derrotados pelos “vencedores” da histéria tradicional:
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O perigo ameagca tanto a existéncia da tradigdo como os que a recebem. Para ambos, o perigo
¢ o0 mesmo: entregar-se as classes dominantes, como seu instrumento. Em cada época, ¢
preciso arrancar a tradigdo ao conformismo, que quer apoderar-se dela. Pois o Messias ndo
vem apenas como salvador; ele vem também como o vencedor do Anticristo. O dom de
despertar no passado as centelhas da esperanga é privilégio exclusivo do historiador
convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranga se o inimigo vencer. E esse
inimigo nao tem cessado de vencer” (BENJAMIN 1987, p. 222-232).

Para o historiador Michel de Certeau a histdria “reapresenta mortos no decorrer de um itinerario
narrativo”. Assim sendo, a escrita da histéria representa um rito de sepultamento. “Marcar” um passado ¢é
dar um lugar a morte e, também, estabelecer lugar para os vivos: “A escrita nao fala do passado sendo para
enterra-lo. Ela ¢ um timulo no duplo sentido de que, através do mesmo texto, ela honra e elimina” (Certeau
1982, p. 106-108).

Através destas constatacdes vemos que a questdo da identidade nacional permeia tanto o universo
dos vivos, quanto o universo dos mortos. Mais ainda, ¢ através dos mortos que os vivos constituem suas

1dentidades.

Identidade Nacional no contexto brasileiro

Deslocando o eixo de andlise da Europa de Detienne, Benjamin e Certeau para o Brasil, o que
poderia significar essa “divida para com os mortos” sob uma perspectiva brasileira? E, indo um pouco além
e puxando mais um questionamento de Detienne (2013, p. 28): ¢ possivel uma histdria nacional que preste
contas a si mesma de seu proprio passado? O que isso quer dizer para uma “civilizagdo”?

O que sempre sustentou o processo “civilizatério” ocidental foi a exploracdo de outros povos; se
antes, com a escravidao, o colonialismo e o neocolonialismo essa exploracdo se fez nitida aos olhares
contemporaneos, hoje o que vemos ¢ um aperfeicoamento de suas engrenagens. Esta segue existindo e
continua num mesmo sentido: o de oferecer aos poucos privilegiados o gozo de uma vida que se pode dizer,
nos termos europeus, civilizada. Aos que vivem nas margens do processo civilizador, o que sobra ¢ a
“barbarie”.

E de dentro desse cenario que acreditamos ser fundamental pensarmos em como nds, brasileiros, nos
construimos coletivamente e como as narrativas acerca da identidade nacional nos impactam. Nao ha uma
visdo unica sobre essa identidade. A construg¢do das mitologias fundacionais mostra-se, desde sempre, como

um campo de disputas. Sobre essa perspectiva, o filésofo Renato Nunes Bittencourt argumentou:

Dessa maneira, a questdo do que consistiria a genuina esséncia do povo brasileiro ¢ um tema
amplamente discutido ao longo da historia das ideias e da cultura social de nosso pais,
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questdo essa que, certamente, jamais alcancard resultados satisfatorios e definitivos,
sobretudo pela complexidade que tais reflexdes acarretam para todos aqueles que se dedicam
ardorosamente para a pratica desta envolvente tarefa (BITTENCOURT 2013, p. 124-125).

No Brasil podemos considerar duas visdes antagonicas da identidade nacional que vao ganhar
destaque. Uma delas partiu do positivismo francés e, adotando os principios eugenistas, buscou uma
insercdo da mitologia identitaria brasileira na narrativa eurocéntrica ja consolidada através de uma ideia de
identidade pura, unitaria — e que gerou, inclusive, a politica do branqueamento. Sobre esse posicionamento,

Bittencourt apresentou a seguinte analise:

[...] apesar da inestimavel riqueza (da miscigenagdo racial e social presente ao logo da
formagdo étnica brasileira) que proporcionou para o desenvolvimento de nossa cultura,
conforme qualquer individuo apreciador de nossos valores tradicionais pode obter
conhecimento, ndo era respeitada quando se iniciou a moderna constru¢do ideologica
moderna das Ciéncias Humanas, sobretudo a Antropologia ¢ a Sociologia, enquanto ramos
do conhecimento marcados profundamente por uma perspectiva epistemologica
caracteristicamente eurocéntrica. [...] Tais ci€ncias tendenciosamente consideravam qualquer
manifestagdo cultural que fosse estranha ao solo e tradigdes milenares do Velho Mundo
como inferior, atrasada, primitiva. Inclusive, em um ambito politico e econdmico, tal
concepgdo legitimou as agdes colonialistas e imperialistas dos paises europeus sobre os
povos asiaticos, africanos € mesmo de alguns territérios americanos, de modo que, em nome
da magnitude europeia, diversos povos foram oprimidos, perdendo sua liberdade politica ¢
sofrendo da ruina econdmica, nos quais muitos ainda ndo conseguiram se recuperar
(BITTENCOURT 2013. p. 126-128).

A outra possibilidade de interpretacdo para a identidade nacional, influenciada pelo mito da
democracia racial de Gilberto Freyre, questio que estava esbocada também no romantismo literario
brasileiro, apontou para a aceitagdo de uma pluralidade harmonica, encontrando a especificidade da
formacdo do povo brasileiro justamente naquilo que a Europa rechagou desde sempre nas suas mitologias
identitarias: a alteridade. Atualmente o mito da democracia racial ¢ amplamente questionado, mas a busca
por uma identidade inclusiva permanece presente fazendo frente aos projetos de uma identidade tnica,
branca, ocidental, greco-romana, etc.

Ao tratar sobre a comemoragao dos 500 anos do Brasil, Silva salientou que a no¢do de identidade
nacional defendida se baseava na ideia de harmonia e cordialidade entre brancos, indios e negros. Dessa
forma, os discursos comemorativos “reproduziram os velhos clichés da sociologia”, considerando também
que comemorar significa reviver de forma coletiva a memoria de um acontecimento considerado como ato
fundador, sacralizando os grandes valores e ideias de uma comunidade (Silva 2002, p. 432). Por esse

motivo:
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Essa representagdo social forjada ao longo dos séculos, sem duvida, deixou rastros na
memoria coletiva. Assim, os discursos comemorativos tiveram por fundamento, além das
ideias de mesticagem desenvolvidas pelo socidlogo Gilberto Freire, as representagdes do
“homem cordial” de Sérgio Buarque de Holanda, as da “sexualidade extrema” de Paulo
Prado, e até mesmo as do “bandido e do herdi” do antropdlogo Roberto da Matta (SILVA
2002, p. 433, 434).

Maria Queiroz (1989, p. 29-30) em seu artigo “Identidade cultural, identidade nacional no Brasil”,
desenvolveu de maneira pormenorizada essas questdoes. Por meio de seu texto percebe-se que, no século
XIX, um dos primeiros problemas que os cientistas sociais brasileiros tentaram resolver foi o da existéncia
da brasilidade. Para eles (Raymundo Nina Rodrigues, Sylvio Romero e Euclydes da Cunha) essa brasilidade
deveria ser composta por duas vertentes: um patrimonio cultural formado de elementos harmoniosos que se
conservaria através do espaco e do tempo e a partilha desse patrimdnio pela grande maioria dos brasileiros.
Porém, ao observarem o patrimonio cultural, os pesquisadores desse periodo estavam conscientes da
heterogeneidade de tragos culturais ligados a grupos étnicos diversos que coexistiam no espago nacional.
Sendo assim, esses tragos culturais ndo eram, de modo algum, harmoniosos e capazes de unir todos os
habitantes que coexistiam no Brasil. Entdo, os cientistas sociais do periodo acusavam a persisténcia de
costumes barbaros, aborigenes e africanos de serem obsticulos que impediam o Brasil de chegar ao
esplendor da civilizagdo europeia — sendo também um entrave para a formacdo de uma verdadeira
identidade nacional.

No mesmo periodo, os candomblés significavam uma defesa cultural para os africanos e seus
descendentes. Por meio deles, os individuos guardavam suas maneiras de ser e€ pensar, ou seja, seu
patrimdnio especifico, impedindo que a cultura ocidental destruisse suas coletividades. Nina Rodrigues
alertava aos seus conterraneos sobre a ameaca dos candomblés, além disso, seus textos reforcavam o
sentimento de perigo que assolava as elites, pois eram menores numericamente do que os africanos e seus
descendentes. Com a Lei Aurea, em 1888, as preocupacdes dos brancos aumentaram: quando os negros
passaram a ser cidaddos, sua cultura, representada nos candomblés, ameacaria ainda mais a cultura branca e
ocidental. Foi entdo que cresceram as perseguicdes contra os costumes africanos e os candomblés
(QUEIROZ 1989, p. 32-33).

Tudo isto refletiu em especulagdes sobre a falta de uma identidade cultural nacional brasileira. Para
os intelectuais da época ndo se podia pensar na identidade nacional sem existir homogeneidade de tragos
culturais e eles s6 concebiam uma identidade cultural se fosse ocidental, branca, educada e refinada
(QUEIROZ 1989, p. 33).

Concepcao oposta surgiu durante a Semana de Arte Moderna de Sao Paulo, em 1922, onde foi
forjada uma nova maneira de conceber o problema da identidade nacional. Mério de Andrade, ao definir a
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brasilidade em Macunaima, trouxe um her6i que reunia as qualidades africanas, aborigenes e europeias,
demonstrando que a originalidade e riqueza da cultura brasileira provém da multiplicidade de suas raizes.
Oswald de Andrade, ao propor a teoria da antropofagia, defendeu que o Brasil, culturalmente, devora as
civilizagdes compondo por fim uma nova totalidade diferente das anteriores. Nesta linha de pensamento os
elementos heterogéneos garantiriam a originalidade, especificidade e beleza a cultura brasileira (QUEIROZ
1989, p. 33-34). Para Oliven (2010, p. 416-418), “apesar de certo bairrismo paulista, os modernistas
recusaram o regionalismo, por acreditarem que era através do nacionalismo que se chegaria ao universal”.
Oliven destacou também a importancia da lideranga de Gilberto Freyre, em 1926, na formacao do grupo que
promoveu o primeiro Congresso Brasileiro de Regionalismo em Recife. Tal movimento teve um sentido
inverso a proposta modernista citada acima, visto que nao pretendia atualizar a cultura brasileira em relagdo
ao exterior, mas sim preservar a tradi¢io de uma regidio que havia perdido seu poder”.

Concomitantemente a esses movimentos, um novo culto afro-brasileiro surgiu: a umbanda. As
divindades que compunham o céu da nova crenga eram de trés ordens: africanas, aborigenes e europeias.
Assim sendo, na segunda metade do século XX, a heterogeneidade do patriménio cultural brasileiro ¢
encontrada em dois estratos sociais muito distintos: um vindo de um grupo de jovens intelectuais burgueses,
e outro vindo de descendentes africanos de estratos mais baixos da sociedade. Os primeiros proclamavam
conscientemente a importancia da heterogeneidade cultural nacional enquanto os outros a admitiam
implicitamente, através da fé. Enquanto o primeiro grupo se afastava das teorias dos intelectuais brasileiros
de fins do século XIX, o segundo se afastava dos candomblés (QUEIROZ 1989, p. 35-36).

Para Queiroz (1989, p. 38-39), foi a chegada macica de europeus, que ameagava o poder dos
autoctones, que fez chamar a consciéncia a especificidade da civilizagdo brasileira, acentuando um apego
pela sua propria heranca e valores. Os imigrantes, necessarios economicamente, ndo podiam ser combatidos
de maneira direta. Sendo assim o conflito passou para o reino das ideias e produziu uma nova definicao do
ser brasileiro. Foi assim que os sincretismos culturais passaram a ser importantes para camadas sociais
dissemelhantes da sociedade brasileira. Caso os intelectuais desprezassem os tragos culturais aborigenes e
africanos estariam anulando os Unicos elementos que tornavam sua civilizagdo unica. Se continuassem a se
apresentar como europeus, continuariam negando a existéncia da identidade nacional. Portanto, a Unica
forma de manter a posicdo subordinada dos imigrantes europeus era dando énfase e atribuindo valor a

heterogeneidade da civilizagao brasileira.

> Um dos frutos do Congresso citado foi o Manifesto Regionalista que desenvolveu dois temas principais: 1) a defesa da regido
como unidade de organiza¢do nacional; 2) a conservacdo dos valores regionais e tradicionais do Brasil, em geral, e do Nordeste,
em particular. Neste sentido, o manifesto defendia que o “popular” deveria ser protegido do “cosmopolitismo e falso
modernismo” (Oliven 2010, p. 419).
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José Luiz Fiorin (2009, p. 117), no artigo “A constru¢do da identidade nacional brasileira”, apontou
que o Brasil foi uma das primeiras experiéncias bem-sucedidas de criar uma nag¢ao fora da Europa. Como a
nacdo ¢ vista acima das classes, regides e racas € preciso que ela adquira uma consciéncia de unidade — uma
identidade — ao mesmo tempo em que formule a consciéncia da diferenga em relagdo aos outros. No caso
brasileiro o outro era Portugal. Apresenta-se ai um problema: como a independéncia foi proclamada por um
principe portugués, ndo havendo ruptura completa com a antiga metropole, o trabalho de construcdo da
nacionalidade comeg¢ou com a nacionalizagdo do monarca. Nesse sentido, Pedro I foi retratado como alguém
que renunciou Portugal e assumiu a nacionalidade brasileira.

O autor também chamou a aten¢do para o Romantismo brasileiro, onde houve o inicio da constru¢ao
de uma nocdo de que a cultura brasileira estaria assentada na mistura. No livro O Guarani, José de Alencar
concebeu um mito de origem da nagdo brasileira: as personagens Peri e Cecilia eram o casal inicial, formado
por um indio que aceitou os valores cristdos € uma portuguesa que acolheu os valores da natureza do Novo
Mundo. A nacdo resultante teria, portanto, um carater luso-tupi, sendo uma sintese do velho e do novo
mundo. Esse movimento literario, somado ao futebol e a musica popular brasileira construiram uma
concepcdo de que a mistura rege nossa cultura, de que o brasileiro ¢ simpatico, acolhedor e tolerante.
Embora as coisas no interior da cultura se passem de modo diferente (FIORIN 2009, p. 119 e 121).

Fiorin destacou ainda que ¢ necessdrio observar que a mistura ndo ¢ indiscriminada, ja que existem
sistemas que ndo sdo aceitos. No periodo de constru¢do da nacionalidade ndo havia uma ideia de
miscigenacdo das trés racas, mas somente dos indios e brancos — os negros estavam excluidos pois, como
eram escravos, essa mistura era indesejavel. Posteriormente surgiu também a ideologia do branqueamento,
com as grandes ondas imigratdrias europeias de italianos, alemaes, poloneses, etc. Sendo assim, a descricao
de que o brasileiro ¢ aberto, acolhedor, cordial e agradavel na verdade oculta o preconceito e a violéncia que

perpassam as relagdes cotidianas (FIORIN 2009, p. 121 e 124).

As consideracdes de Bauman sobre a identidade em um mundo globalizado

Para trazer o debate sobre a identidade para uma perspectiva mais contemporanea recorremos as
intuigdes tedricas de Zygmunt Bauman. O autor apontou que, na busca por identidade, as pessoas se veem
diante de uma tarefa intimidadora de ‘““alcancar o impossivel”. N6s nos tornamos conscientes de que o
“pertencimento” e a “identidade” ndo sdo so6lidas, nem sdo garantidos para toda a vida. Na verdade, ambos
sd0 negociaveis e revogaveis, dependendo das decisdes de cada individuo, dos caminhos que ele percorre e

da maneira como age (BAUMAN 2005, p. 16-17).
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Ao falar sobre sua identidade, Bauman destacou o quanto a nacionalidade ganhou proeminéncia
particular. O autor compartilhou sua trajetdria com outros milhdes de refugiados e migrantes, dentro de um
mundo em rapido processo de globalizagdo. Ainda assim, a descoberta de que a identidade ¢ um monte de
problemas se mostra como um aspecto que Bauman compartilhou com um nimero ainda maior de pessoas,
ou ainda, com praticamente todos os homens e mulheres de nossa era liquido-moderna (Bauman 2005, p.
18).

Sendo assim, a identidade s6 pode ser revelada como algo a ser inventado, como alvo de um esforco
que precisa ser construido do zero ou que pode ser feito por meio de escolhas que temos que lutar para
proteger. Ainda, perguntar “quem vocé ¢” s faz sentido se vocé acredita que possa ser outra coisa além de
vocé mesmo, se vocé possui escolha e se essa escolha depende de vocé (Bauman 2005, p. 21, 22 e 25).

Tratando sobre a identidade nacional, Bauman destacou que ela nao foi “naturalmente” gestada na
experiéncia humana. Essa foi uma ideia for¢cada a entrar na vida de homens e mulheres modernos e chegou
até eles como uma fic¢do. A “naturalidade” de pertencer por nascimento a uma nacdo foi uma convengao
arduamente construida. Essa aparente naturalidade era tudo, menos natural. Portanto, “a ideia de
‘identidade’ nasceu na crise do pertencimento e do esforco que esta desencadeou no sentido de transpor a
brecha entre o ‘deve’ e o ‘¢’ e erguer a realidade ao nivel dos padrdes estabelecidos pela ideia” (BAUMAN
2005, p. 26 € 29).

A 1identidade nacional s6 poderia ser concebida enquanto uma tarefa, ainda que incompleta. O
nascente Estado moderno fez um esforco para tornar esse dever, essa tarefa, obrigatoria a todas as pessoas
que se encontravam no interior de sua soberania territorial. Como essa identidade nasce da fic¢do, ela
precisava de muita coer¢do e convencimento para se consolidar numa realidade. Por esse motivo a histdria
do nascimento do Estado moderno foi permeada por construgdes de identidade nacional (BAUMAN 2005,
p. 26).

Nio fosse o poder do Estado de definir, classificar, segregar, separar ¢ selecionar, o
agregado de tradigoes, dialetos, leis consuetudinarias e modos de vida locais, dificilmente
seria remodelado em algo como os requisitos de unidade e coesdo da comunidade nacional.
Se o Estado era a concretizacdo do futuro da nacdo, era também uma condi¢do necessaria
para haver uma nagdo proclamando — em voz alta, confiante ¢ de modo eficaz — um destino
compartilhado (BAUMAN 2005, p. 27).

Uma comunidade nacional, ou uma identidade nacional coesa estava destinada a permanecer um
projeto incompleto, que exigia vigilancia continua, um esfor¢o gigantesco e o emprego de boa dose de forca
para assegurar sua existéncia. Para isso foi de suma importancia o poder de exclusdo, de tracar fronteiras
entre o “nds” e o “eles”. Dessa forma o “pertencimento” teria perdido seu poder de sedugdo e sua funcao
integradora caso ndo fosse constantemente alimentado e revigorado pela ameaga e pratica da exclusdo. Por
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isso os Estados s6 permitiriam ou tolerariam outras identidades caso elas ndo colidissem com a irrestrita
prioridade da lealdade nacional. Ser um individuo de um Estado era a Unica caracteristica confirmada pelas
autoridades em suas carteiras de identidade, confirmando mais uma vez a superioridade da “identidade
nacional” (BAUMAN 2005, p. 27-28).

Os habitantes do liquido mundo moderno constroem e mantem suas identidades sempre em
movimento, lutando para se juntar a grupos moéveis e velozes que permanecem vivos por um momento. A
globalizacdo fez com que o Estado perdesse seu poder de manter uma unido solida e inabalavel. Tendo
transferido a maior parte de suas tarefas e capital aos mercados globais, os Estados tém menos necessidade
de suprimentos de fervor patriotico. Por isso as pessoas em busca de identidade encontram pouca seguranca
dos poderes do Estado. Como os direitos economicos estdo fora das maos do Estado e os direitos politicos
estao estritamente limitados ao livre mercado neoliberal, os direitos sociais foram substituidos um a um pelo
dever individual do cuidado consigo mesmo (BAUMAN 2005, p. 32, 34 ¢ 35).

Sem monitoramento, quaisquer hierarquias ou graus de identidade sélidos e duraveis ndo sao faceis
de construir. “As identidades ganharam livre curso, e agora cabe a cada individuo, homem ou mulher,
captura-las em pleno voo, usando os seus proprios recursos e ferramentas” (Bauman 2005, p. 35).

Disso nasceram as chamadas “comunidades guarda-roupa”, que se interessam por problemas
individuais. Nelas qualquer evento espetacular ou escandaloso ganha destaque — uma partida de futebol, um
crime cruel, o divorcio de uma celebridade, etc. — mas as comunidades guarda-roupa s6 se unem enquanto
dura o espetaculo, tendo uma curta duragdo. “Elas diferem da sonhada comunidade calorosa e solidaria da
mesma forma que as copias em massa vendidas nas lojas de departamentos diferem dos originais produzidos
pela alta-costura”. Quando a qualidade ¢ inexistente, os individuos buscam redencdo na quantidade,
trocando uma identidade s6lida por uma “rede de conexdes”. Assim sendo, nesse mundo de individualidades
em excesso, as identidades se tornaram bencdos ambiguas que oscilam entre o sonho e o pesadelo
(BAUMAN 2005, p. 37-38).

Assim, muitos pisos de fabricas e corredores de escritorios se tornaram palco de competigdes entre
individuos, que lutam para que seus chefes os contemplem com um aceno de aprovac¢do em vez de serem
locais de solidariedade proletaria. Por isso, as féabricas e locais de trabalho ndo parecem mais
suficientemente seguros para investir esperancas de uma mudanga social radical. Nao existe mais um lar

para os descontentes sociais, cada categoria estd agora por sua propria conta (BAUMAN 2005, p. 40-42).

Como a classe nao mais oferecia um seguro para reivindicagdes discrepantes e difusas, o
descontentamento social dissolveu-se num numero indefinido de ressentimentos de grupos
ou categorias, cada qual procurando a sua propria ancora social. Género, raga ¢ herancas
coloniais comuns pareceram ser os mais seguros ¢ promissores. Cada um deles, porém, tinha
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uma luta para rivalizar com os poderes integradores da classe que um dia aspirou ao status
de uma “metaidentidade” em paridade com aquela proclamada pela nacionalidade na era do
Estado-nagdo: o status de uma supra-identidade, a mais geral, volumosa ¢ onivora de todas, a
identidade que emprestaria significado a todas as outras e as reduziria ao papel secundario e
dependente de “exemplos” ou “casos especiais” (BAUMAN 2005, p. 42).

Outro aspecto a ser destacado ¢ que a identificagdo também ¢ um fator poderoso na estratificagao.
Em um dos polos da hierarquia global estdo aqueles que desarticulam suas identidades a propria vontade. No
outro estdo aqueles que tiveram negado o acesso a escolha da identidade: a eles sdo impostas identidades
que os ressentem, mas que ndo conseguem se livrar, identidades que estereotipam, humilham e
desumanizam. Assim, a dimensao mais espetacular da expansdo do Ocidente em escala mundial foi a
producao de lixo humano, de pessoas rejeitadas, que ndo sdo mais necessarias para o perfeito funcionamento

do ciclo econdomico (BAUMAN 2005, p. 44 ¢ 47).

O “lixo humano” tem sido despejado desde o inicio em todos os lugares nos quais essa
economia foi praticada. Enquanto essas terras estavam confinadas a uma parte do globo,
entretanto, uma “indistria de remocgdo do lixo” efetivamente global, na forma do
imperialismo politico e militar, conseguia neutralizar o potencial mais explosivo da
acumulagdo de lixo humano. Problemas localmente produzidos exigiam, ¢ encontravam,
uma solucdo global. Tais solugdes ndo estdo mais disponiveis: a expansdo da economia
capitalista finalmente se emparelhou com a amplitude global da dominagdo politica e militar
do Ocidente, e assim a produgdo de “pessoas rejeitadas” se tornou um fendmeno mundial.
No presente estagio planetario, o “problema do capitalismo”, a disfun¢do mais gritante ¢
potencialmente explosiva da economia capitalista, estd mudando da exploragdo para a
exclusio. E essa exclusdo, mais do que a exploragdo apontada por Marx um século e meio
atrds que, hoje estd na base dos casos mais evidentes de polarizagdo social, de
aprofundamento da desigualdade e do aumento do volume de pobreza, miséria e humilhagdo
(BAUMAN 2005, p. 47).

Nessa nova configuragdo os individuos t€ém sido repetidamente orientados a confiarem em sua
propria sagacidade e esforco. Culpam a si mesmos se fracassarem na busca individual rumo a felicidade.
Esses individuos abandonados e fragmentados ficam propensos a construir e cercar pequenos refiigios onde
podem depositar suas identidades. Por isso, na contemporaneidade, uma identidade coesa, solidamente
construida se torna um fardo, uma repressao, uma limitagcdo da liberdade de escolha (BAUMAN 2005, p. 52,

53 ¢ 60).
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Reflexdes sobre a Memoria Coletiva a partir de Maurice Halbwachs

Antes de tratar sobre a memoria coletiva € necessario destacar que ndo ha um consenso teodrico e
historiografico sobre existir, de fato, memorias coletivas®. Nosso objetivo ndo é esmiucar esse debate e
apontar os defensores da memoria individual. Estamos partindo do pressuposto de que existe uma memoria
coletiva. E a partir dela que pretendemos buscar as aproximagdes com a identidade nacional.

Ao falar sobre memoria coletiva ¢ imprescindivel tratar da obra de Maurice Halbwachs. Sociélogo
francés e discipulo de Durkheim, escreveu seus principais trabalhos entre as décadas de 1920 e 1940
(Schmidt; Mahfoud 1993, p. 285). Para Eliza Casadei, esse autor “ndo s6 foi o primeiro estudioso a cunhar o
termo ‘memoria coletiva’, como também foi o primeiro a pensar em uma dimensdo da memoria que
ultrapassa o plano individual, dominante nas pesquisas até entdao” (CASADEI 2010, p. 154).

Halbwachs “traduziu o trabalho de Durkheim em termos propriamente histéricos, tomando a dire¢ao
de uma historizagdo da sociologia, num momento onde as ciéncias humanas e a histdria eram campos
separados” (SCHMIDT; MAHFOUD 1993, p. 286). Do mesmo modo que Durkheim transferiu a nogdo do
suicidio, que era antes visto como um fendmeno individual, para o plano socioldgico, Halbwachs fez uma
inversao semelhante no campo da memoria ao compreendé-la como um fato social (CASADEI 2010, p.
154).

Além disso, fez parte da Escola de Strasbourg que reuniu, entre 1920 e 1930, um grupo de estudiosos
com diferentes origens e posturas intelectuais que tinham como objetivo estudar, pesquisar e trabalhar

juntos, buscando uma aproximagao entre franceses e alemaes (SCHMIDT; MAHFOUD 1993, p. 286).

Do ponto de vista intelectual e metodoldgico, esta postura contribui para a compreensao da
especificidade e singularidade dos grupos sociais em diferentes épocas e, a0 mesmo tempo,
facilita trocas interdisciplinares, na medida em que cada especialista esta aberto para
aprender a contribui¢do da disciplina-outra para o seu proprio campo de estudo. E, de fato,
da Escola de Strasbourg emergem tanto a sociologia historicizada de Halbwachs, quanto a
historia sociologizada de Lucien Febvre, Marc Bloch ¢ da Nova Historia (SCHMIDT;
MAHFOUD 1993, p. 287).

Halbwachs se dedicou a temas diversos, como por exemplo, o suicidio e a vida de trabalhadores.
Nestes trabalhos ele buscava compreender a formagdo da consciéncia social. A partir deles, aprofundou o

estudo da memoria, principalmente em trés grandes obras: Os quadros sociais da memoria (1925),

% A exemplo disso podemos rememorar os trabalhos de Ricoeur escritos nos anos 1990. Para esse autor a memoria privada e a
memoria publica se cruzam mutualmente. Ainda assim, Ricoeur defendeu que alguns elementos caracterizam a memoria como
sendo exclusivamente de ordem privada, ja que o sentimento de pertencimento da memoria ¢ intransferivel e parte integrante das
experiéncias vividas por cada sujeito (Silva 2002, p. 427, 428).
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Topografia legendaria dos Evangelhos na Terra Santa (1941) e A memoria coletiva (publicagdo postuma,
em 1950) (SCHMIDT; MAHFOUD 1993, p. 286). Este ultimo serda o centro de nossa andlise sobre a
memoria coletiva.

No livito 4 memoria coletiva encontramos uma frase que exemplifica de maneira poética o
pensamento de Halbwachs (1990, p. 47): “No6s ndo percebemos que ndo somos sendo um eco”. Para esse
autor o individuo que lembra ¢ sempre inserido e habitado por grupos de referéncia. Por isso a memoria ¢

construida em grupo, embora seja um trabalho do sujeito.

Admitamos todavia que haja, para as lembrangas, duas maneiras de se organizar e que possa
ora se agrupar em torno de uma pessoa definida, que as considere de seu ponto de vista, ora
distribuir-se no interior de uma sociedade grande ou pequena, de que elas sdo outras tantas
imagens parciais. Haveria entdo memorias individuais e, se o quisermos, memorias
coletivas. Em outros termos o individuo participaria de duas espécies de memorias
(HALBWACHS 1990, p. 53).

Halbwachs (1990, p. 26, 51 e 62) apontou que nossas lembrangas permanecem sempre coletivas, elas
nos sao lembradas pelos outros, mesmo que se trate de acontecimentos que sé nos estivemos envolvidos,
com objetos que sO nds vivenciamos. Isso se da porque, na realidade, nunca estamos s6s. Halbwachs
destacou ainda que cada memoria individual ¢ um ponto de vista sobre a memoria coletiva, e que esse ponto
de vista muda conforme as relagdes que mantemos dentro de nossos grupos € com outros grupos externos.
Ainda que as memorias ndo sejam idénticas, sdo uma combinag¢do de influéncias de natureza social. Porém,

para que isso seja possivel € necessario que as lembrancgas individuais estejam la primeiramente.

[...] o individuo que lembra ¢ sempre um individuo inserido e habitado por grupos de
referéncia; a memoria ¢ sempre construida em grupos, mas ¢ também, sempre, um trabalho
do sujeito. O grupo de referéncia é um grupo do qual o individuo ja fez parte e com o qual
estabeleceu uma comunidade de pensamentos, identificou-se e con-fundiu seu passado. O
grupo esta presente para o individuo ndo necessariamente, ou mesmo fundamentalmente,
pela sua presenga fisica, mas pela possiblidade que o individuo tem de retomar os modos de
pensamento € a experiéncia comum proprios do grupo. A vitalidade das relagdes sociais do
grupo da vitalidade as imagens, que constituem a lembranga. Portanto, a lembranga é sempre
fruto de um processo coletivo ¢ estd sempre inserida num contexto social preciso
(SCHMIDT; MAHFOUD 1993, p. 288).

Para o autor, qualquer homem quando evoca seu proprio passado tem a necessidade de fazer apelo as
lembrangas dos outros: reporta-se, portanto, a pontos de referéncia que existem fora dele e que sdo fixados
pela sociedade. Ainda, a memoria individual ndo ¢ possivel sem as palavras: ferramenta esta que o individuo
ndo inventou, mas sim que emprestou de seu meio (HALBWACHs 1990, p. 54). Ideia semelhante partiu de

Paul Ricoeur quando ressaltou “o papel da linguagem como portadora da memoria” (SILVA 2002, p. 429).
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Ao falar sobre sua familia, o autor deixou claro que seus pais “como todos os homens, eram de seu
tempo, ¢ da mesma maneira seus amigos e todos os adultos com os quais eu estava em contato nessa época”.
E foi a partir destas referéncias, de homens do seu tempo, que ele aprendeu a distinguir os aspectos de seu

periodo. Assim ele formulou suas memorias (HALBWACHS 1990, p. 59). Para Silva:

[...] o conceito sociologico de memoria coletiva, forjado dentro de uma perspectiva
positivista, rompe com os psicologismos, abrindo novas perspectivas de analise historica.
Convém lembrar que nos estudos de Maurice Halbwachs, a memoria ndo é s6 um fendémeno
de interiorizagdo individual, ela ¢, também e sobretudo, uma constru¢do social ¢ um
fenomeno coletivo. Sendo uma construgdo social, a memoria €, em parte, modelada pela
familia e pelos grupos sociais. Vale dizer, a memoria individual se estrutura e se insere na
memoria coletiva (SILVA 2002, p. 427, 428).

Halbwachs ndo tragou paralelos entre identidade nacional e memoria coletiva. Ainda assim, ao
analisar sua obra, Silva (2002, p. 429) destacou que “¢ em torno de uma identidade, inscrita no tempo e na
acdo, que podemos estabelecer uma analogia entre a memoria individual e a memoria coletiva”. Embora nao
tenha se debrucado diretamente sobre a identidade nacional e a memoria coletiva, Halbwachs trouxe
apontamentos a respeito da historia nacional que acreditamos ser proficuos para este debate. Para ele a

historia nacional:

[...] se distingue das historias locais, provinciais, urbanas, devido a que ela retém somente os
fatos que interessam ao conjunto dos cidaddos, ou, se quisermos, aos cidaddos como
membros da nagdo. Para que a historia assim entendida, mesmo que seja muito detalhada,
ajude a nos conservar e encontrar a lembranga de um destino individual, € preciso que o
individuo considerado tenha sido ele mesmo um personagem histérico (HALBWACHS
1990, p. 78).

Entretanto, admitiu que existem acontecimentos nacionais que modificam ao mesmo tempo todas as
existéncias. Mas para ele, geralmente a nagao estd longe demais do individuo para que ele “considere a
historia de seu pais de outro modo do que como um quadro muito amplo, com o qual sua historia pessoal
ndo tem sendo muito poucos pontos de contato”. Ora, entre o individuo e a nacdo, € necessario considerar
que existem muitos outros grupos e que eles também tém sua memoaria. Esses grupos menores atuam mais
diretamente sobre a vida e o pensamento de seus membros (HALBWACHS 1990, p. 79).

Por fim, Halbwachs, assim como Detienne, Benjamin e Certeau, também discorreu sobre a historia
enquanto um cemitério, ou enquanto um lugar dos mortos. Para ele “a historia, com efeito, assemelha-se a
um cemitério onde o espago ¢ medido e onde € preciso, a cada instante, achar lugar para novas sepulturas”

(HALBWACHS 1990, p. 55).
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Consideracoes sobre a Memédria Coletiva

Elencamos nesse ponto do artigo ideias de outros autores que escreveram a respeito da memoria
coletiva. Nao faremos um debate exaustivo de cada texto, ja que o objetivo ¢ compreender as principais
consideragdes sobre o conceito analisado. A escolha das obras tentou respeitar, na medida do possivel, a
multiplicidade de formagdes académicas, considerando também publicacdes em diferentes nacionalidades.
Para melhor organizar essas questdes, dividimos os textos por ordem cronolégica.

Iniciamos a analise pelo livro Historia e memoria, escrito pelo historiador francés Jacques Le Goff.
Posicionando-se neste debate sobre a memoria coletiva, o autor destacou que ela se apresenta como
importante na luta das forgas sociais pelo poder: tornar-se senhor da memoria e do esquecimento ¢ uma das
grandes preocupagdes das classes, dos grupos e individuos que dominaram e dominam as sociedades
historicas. Assim sendo, os esquecimentos e siléncios historicos revelam esses mecanismos de manipulagao
da memoria coletiva (LE GOFF 1990, p. 426).

Portanto, a memoria coletiva ndo € apenas uma conquista, ¢ também um instrumento e objeto de
poder. Isso pode ser observado nas sociedades em que os arquivos (orais € audiovisuais) nao escapam da
vigilancia dos governantes. Por esse motivo Le Goff apontou que cabe aos profissionais da memoria, sejam
eles antropologos, historiadores, jornalistas ou socidlogos, fazer da luta pela democratizagdo da memoria
social um dos seus objetivos, trabalhando para que a memoria coletiva sirva para a libertagdo e ndo para a
servidao dos homens (LE GOFF 1990, p. 476-477).

Ja o socidlogo austriaco Michel Pollak salientou que os elementos que constituem a memoria
individual e coletiva sdo, primeiramente, os acontecimentos “vividos por tabela” — aqueles acontecimentos
que foram vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Ainda, para ele ¢
perfeitamente possivel, seja pela socializagdo politica ou pela socializacdo historica, que ocorra um
fenomeno de projecao ou de identificagdo com um determinado passado e que essa projecao seja tao forte
que podemos pensar em uma memoria quase que herdada. Como exemplo pode-se elencar acontecimentos
que traumatizaram tanto, ou marcaram tanto uma regido ou grupo que sua memoria pode ser transmitida ao
longo dos séculos com alto grau de identificacdo (POLLAK 1992, p. 201).

O historiador e gedgrafo estadunidense David Lowenthal escreveu que o passado relembrado ¢ tanto
individual quando coletivo, ainda que a memoria total seja intensamente pessoal. De acordo com o autor,
nds precisamos das lembrangas de outras pessoas para confirmar as nossas e dar continuidade a elas. Por
isso damos valor a essas conexdes com um passado mais abrangente. Além de estarmos satisfeitos de que
nossas lembrancgas nos pertencem, buscamos ligar também nosso passado individual com a memoria coletiva

(LOWENTHAL 1998, p. 78, 81 ¢ 82).
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Enrique Padrés, doutor em Histéria e professor da UFRGS, apontou que, hd muito tempo, estd
superada a perspectiva de que a memoria ¢ um atributo somente individual. Para ele, mesmo quando as
memorias envolvem experiéncias pessoais, resultam da interagdo com outras pessoas. Assim sendo, a
memoria desempenha uma fungdo muito importante de preservacdo da experiéncia historica acumulada, de
valores, de tradi¢des. “E inegavel que, representando interesses de certos setores ou da comunidade como
um todo, a memoria, transformada em senso comum, ¢ uma referéncia de coesdo identitaria e faz parte da
cultura politica de uma determinada sociedade” (PADROS 2001, p. 80).

Para Padros a memoria nunca ¢ a repeticdo exata de algo passado, ela ¢ uma construgdo ativa. Cada
individuo constrdi a sua memoria em interagdo com os demais, ou seja, essa memoria ¢ construida dentro
dos lacos afetivos de pertencimento a um determinado coletivo social. Esses lacos reforcam as lembrangas
comuns e garantem uma memoria social. Dessa forma a memodria ¢ uma construcao, perpassada por
mediacdes que expressam relagdes de poder. Portanto, a memoria ndo ¢ produto do acaso, mas sim o
resultado de interagdes entre os diversos atores histéricos em um determinado momento historico (Padros
2001, p. 80-81).

Por sua vez, a socidloga argentina Elizabeth Jelin apontou que a prépria nogdo de “memoria
coletiva” tem sérios problemas se entendida como algo que possui entidade propria, que existe acima e
separada dos individuos. Todavia, podemos interpreta-la no sentido de memorias compartilhadas, produto de
interagdes multiplas, enquadradas em marcos sociais e em relagdes de poder. A memoria coletiva ¢
entrelacada por tradi¢des e memorias individuais. Ela se mostra num fluxo constante, com alguma
organizacao social, onde algumas vozes se mostram mais potentes que outras porque possuem mais
recursos. Em suma, a memoria coletiva se da por codigos culturais compartilhados. Essa perspectiva permite
compreender as memorias coletivas ndo como algo pré-estabelecido e permite centrar nossa atengdo nos
processos de constru¢do das memorias, o que implica dar lugar para atores sociais diferentes, para as
disputas e negacionismos do passado em cenarios diversos e para pensar se existem de fato memorias
hegemonicas (JELIN 2002, p. 4-5).

Jelin apontou também que as memorias individuais estdo sempre emolduradas socialmente. Sendo
assim, a memoria inclui visdes de mundo que sdo alimentadas por valores de uma sociedade ou de um
grupo. Porém, como esses valores sao historicos e estdo sempre em processo de mudanca, toda a memoria €
uma reconstrucao mais do que uma recordacao. Portanto, tudo que ndo encontra espaco dentro desse quadro,

se torna material de esquecimento (JELIN 2002, p. 3-4).
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Identidade Nacional e Memdria Coletiva: aproximacdes possiveis

Propomos agora apresentar autores que realizaram aproximagdes entre identidade e memoria.

Seguiremos a ordem cronoldgica, assim como foi proposta no ponto anterior.
Antes de adentrar nas analises é necessaria uma observa¢ao: nem todos os autores consultados mencionaram
exatamente os conceitos de identidade nacional e memoria coletiva. Porém, consideramos importante inserir
ideias que mobilizaram identidade ¢ memoria de maneira mais geral. Acreditamos que essa operagao pode
ser util ja que os conceitos, apesar de terem especificidades, atravessam um ao outro mutuamente.

A memoria nacional, para Pollak, constitui um objeto de disputa importante, sendo comum conflitos
para determinar que datas e que acontecimentos vao ser gravados na memoria de um povo. Assim sendo, a
memoria ¢ um fendmeno construido. Quando falamos de uma memoria herdada, podemos considerar uma
ligacdo estreita entre memoria e sentimento de identidade. Portanto, podemos dizer que a memoria ¢ um
elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual quanto coletiva, pois ela ¢ um fator
importante para o sentimento de continuidade e coeréncia de um grupo em sua reconstrucdo de si. Tanto a
memoria quanto a identidade sdo valores disputados dentro de conflitos sociais, particularmente dentro de
conflitos que envolvem grupos politicos diversos (POLLAK 1992, p. 204-205).

Lowenthal apontou que relembrar o passado ¢ crucial para o sentido de identidade. Sendo assim,
saber o que fomos confirma também o que somos e essa continuidade depende inteiramente da memoria.
Ainda, os grupos mobilizam lembrangas coletivas para conseguir sustentar identidades associativas que
sejam duradouras. Por isso a funcdo da memoria ndo ¢ preservar o passado, mas sim adaptd-lo para
enriquecer e manipular o presente (LOWENTHAL 1998, p. 83, 84 ¢ 103).

Enrique Padrés, em seu artigo “Usos da memoria e do esquecimento na histéria”, assinalou que,
sendo a memoéria uma construcao, ela se da na interagdo entre individuos, dentro de lacos afetivos de
pertencimento a um determinado coletivo social. Por isso os diversos grupos sociais marcam a diferenciagao
entre si reforcando a consciéncia de fronteiras socioculturais vinculadas ao reconhecimento do
pertencimento. Essa operagdo cria também identidades (PADROS 2001, p. 80).

Para o historiador portugués Fernando Catroga, a memoria ¢ sempre seletiva. Sendo assim, quanto
maior for a dimensao coletiva da memoria, maior sera a margem para a sua “invencao” e para seus usos €
abusos. A memoria possui ainda um papel pragmatico: em nome de uma historia, ou um patriménio comum,
ela insere individuos em cadeias de filiacdo identitarias que os diferem de outros. Sendo assim, a identidade
¢ um produto social, sempre numa relacdo dialdgica e temporal entre o eu e o outro. Deriva entdo de um
processo psicologico em que as escolhas s3o acompanhadas por aquilo que se esquece, ja que escolher

memorias ¢ também silenciar e excluir. Pensando em uma escala de socialidade mais extensa, a memoria ¢
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construida de acordo com critérios unificantes e sistemas de filiacdo. Por esse motivo, se a memoria € uma
instancia que constrdi e solidifica identidades, a sua construcdo coletiva também atua como instrumento e
objeto de poder, seja selecionando o que se recorda ou o que se silencia (CATROGA 2001, p. 20, 23, 25, 26,
27 e 55)

Para Jelin a memoria e a identidade possuem uma relacdo mutua na constituicdo das subjetividades,
considerando que nem a memoria, nem a identidade sdo “coisas” ou objetos materiais que se encontram ou
se perdem. Mais ainda, as identidades e memorias ndo sdo coisas sobre as quais pensamos, mas também com
as quais pensamos. Sendo assim, ndo possuem existéncia fora de nossa politica, nossas relagdes sociais e
nossa histéria (JELIN 2002, p. 7).

Essa relacdo mutua implica em um vai e vem: para fixar certos parametros de identidade, o sujeito
seleciona certas memorias que o colocam em relagdo com outros. Esses parametros implicam, ao mesmo
tempo, ressaltar alguns aspectos de identificagdo entre o grupo e aspectos de diferenciagdo com outros
grupos para definir os limites da identidade — o que pode ser compreendido como marcos sociais que
enquadram memorias (JELIN 2002, p. 7).

A construcao, a institucionaliza¢do e o reconhecimento das memorias e das identidades se alimentam
mutuamente. Tanto para pessoas como para grupos € sociedades, existem periodos calmos e periodos de
crises. Nos periodos calmos, quando as memorias e identidades j& estdo constituidas, os questionamentos
ndo provocam urgéncias em reordenar e reestruturar as memorias e as identidades. Nos periodos de crises
internas de um determinado grupo, ou de ameacas externas, implicam em reinterpretagdes das memorias e
questionamentos da propria identidade. Sdo nesses momentos que ha uma volta reflexiva para o passado,
onde reinterpretagdes e revisionismos implicam também em questionar e redefinir a propria identidade de
um grupo (JELIN 2002, p. 8).

Candau, antropologo francés, destacou que a memdaria, ao mesmo tempo em que nos modela, ¢ por
nos modelada. Por isso hd uma dialética entre memoria e identidade, que se nutrem mutuamente, que se
apoiam uma na outra € constroem trajetérias de vida, historias, mitos e narrativas. Sem esses elementos resta
apenas o esquecimento. A memoria fortalece a identidade: restituir uma memoria desaparecida ¢ também
restituir uma identidade (CANDAU 2011, p. 16).

O autor apontou também que a memoria ¢ a identidade em acdo. Ainda assim, a memoria pode
ameagcar, perturbar e, at¢ mesmo, arruinar o sentimento de identidade, considerando principalmente as
lembrangas traumaticas. Por esse motivo o jogo da memoria, que funda as identidades, ¢ feito tanto de
lembrangas quanto de esquecimentos. Nesse sentido, podemos interpretar que a memoria precede a
constru¢do da identidade. Considerando entdo que a memoria produz identidades, que participa de suas

construgdes, a identidade, por outro lado, faz com que os individuos tenham predisposicdes para
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“incorporar” aspectos do passado e fazer escolhas memoriais especificas. “De fato, memoria e identidade se
entrecruzam indissociaveis, se reforcam mutuamente desde o momento de sua emergéncia até sua inevitavel
dissolugdo. Nao ha busca identitaria sem memoria e, inversamente, a busca memorial ¢ sempre
acompanhada de um sentimento de identidade” (CANDAU 2011, p. 18-19).

Observando as aproximacgdes realizadas entre a memoria e a identidade no campo tedrico e
historiografico, a titulo de consideragdes finais, gostariamos de salientar que as relagdes entre os conceitos
de memoria coletiva e identidade nacional atravessaram a historiografia do século XX e seus ecos ainda
reverberam nas ciéncias humanas no século XXI. Mais do que isso, memoria coletiva e identidade nacional
atravessaram a vida dos sujeitos desde a modernidade e compreendé-los ajuda a decifrar as manifestacdes
coletivas destes sujeitos.

Nesse sentido, consideramos trés eixos essenciais para apreender as aproximagdes entre memoria
coletiva e identidade nacional, que sdo: a questdo da interdependéncia, onde memoria e identidade se
constroem e se fortalecem mutuamente; a busca do poder pelo dominio da memoria e da identidade, ja que o
dominio destes campos pode significar também o dominio sobre os individuos de determinadas sociedades;
e, por fim, que ambos os campos se preocupam com a questdo dos mortos, demonstrando a importancia das

memorias herdadas para a constituicao da identidade dos vivos.
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