O fio da meada: relacoes entre a rede e seus fios'

. . 2
louise Ronconi de Nazareno

“Vocé me acha um

homem lido, instruido?"

“Com certeza” — respondeu Zi-Gong “Nao é7”
“De jeito nenhum™, replicou Confiicio.

“Simplesmente consegui achar o fio da meada™.

Os simbolos sao caminhos para entendermos o mundo ¢ organizarmos
o caos de nossa experiéncia dando-lhe ordem. Objetivamos nossas categorias
simbolicas e, de algum modo, nds as vemos como produtos da natureza,
“coisas’, “‘coisas materiais’ que percebemos e reconhecemos. A percep¢ao do
mundo através dos simbolos, a criagdo e as transformacoes destes, entretanto,
ndo é um problema da sorte. E uma intera¢io continua entre os caminhos das
pessoas para lidar com o universo, fisico e social, as relacdes entre elas e este
universo, ¢ o contorno dele mesmo. Esses simbolos (ém fung¢do comunicadora,
além de orientacdo e organizacao, ¢ para tanto devem ser compreensivels nao
somente para uma pessoa 1solada, mas para todo um grupo linguistico.

Os conceitos, como sintese simbolica elaborada, sdo meios que nos
ajudam a colocar a experi€ncia humana em estruturas analiticas coerentes para
nossa compreensdo. Assim, consideramos que “‘os conceitos assumem forma
na base de experiéncias comuns, crescem ¢ mudam com o grupo de qual sdo
expressido... desenvolvem-se na fala e na escrita, usados repetidamente até
serem 1nstrumentos eficientes de expressao comum... € sobrevivem enquanto
experiéncias cristalizadas tiverem valor existencial no concreto da sociedade” 3
A partir desta id€ias, pretendemos desenvolver o conceito de rede e teia social
a partir de obras de Norbert Elias, tentando construir relacdes ao menos
preliminares com outro uso para o termo, o qual indica a formagao
contemporanea de uma tal conexao mundial de redes comunicativas.

Quando para nos se apresentam palavras, quando elas nos sao
comunicadas, fazemos uma associacao mental com imagens, cheiros, em geral
impressoes  sensitivas que as representam. E também  outras impressoes,
cognitivas, afetivas... Assim, quando nos deparamos com conceitos,
procuramos assocla-los as impressoes conhecidas que temos para compreendeé-
los, avalid-los, relaciond-los e organiza-los como nossa memoria. Fol esta

' Este texto foi apresentado como um ensaio final da disciplina Sociologia da Cultura do segundo
semestre de 2000.

? Graduacio — Ciéncias Sociais/UFPR,
YELIAS, Norbert. O Processo Civilizador Vol L. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1994, p.26-27.
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peculiar e ordinaria a¢do humana de associacdo que despertou-me o interesse
pelo conceito de rede social. No caso, a poderosa associagao da palavra a sua
imagem diz-nos muito do que se pode esperar do conceito mais elaborado, em
um nivel de sintese maior. Mas, ndo devemos esquecer que a associacao de um
conceito “abstrato” com um objeto, uma coisa concreta, ou a exemplificacao de
uma relacdao de sintese elaborada em um objeto matenal, tem seus limites. O
objeto material que ja tem seu significado atrelado em primeiro plano a sua
funcdao mais concreta, nao consegue dar conta de muitas nuances dos conceitos
abstratos, de conotacoes sentimentais ¢ da propria dindmica de incorporagao e
reelaboracao de significados.

Rede, do latim rete’, condensou, em portugués, varios sentidos em
uma sO palavra, desde a rede de pesca, até a malha, grade, rede de
comunicacdo, teia, etc... Mentalmente desenhamos aquilo que pode ser uma
rede: uma malha, uma tela de fios entrelacados com aberturas regulares, uma
teia, algo que se tece, que faz ligagoes de nds; pontos em cordas, em arames,
em cordéis... Mesmo a rede balancante € tecida em desenho regular, como a
rede de pesca... Todas as redes, por sua vez, pressupoem o entrelacamento, a
ligacao, a conexdo de fios, de unidades menores; com isso “retém-se’” alguma
coisa: peixes, homens, corrente elétrica, informagoes. Isso quando falamos da
rede enquanto corpo material.’

Podemos falar de rede de intrigas, de organizacoes, rede de fluxos
comunicativos, de informacoes. Pode-se falar da qualidade material da rede
como objeto de uso; ou especular a respeito da imagem da rede como qualidade
comunicativa de relacionamento entre linguagens, grupo, comuns. Podemos
elaborar sua qualidade categorica para o entendimento das relagoes humanas,
ou melhor, discutir sobre a relacao da imagem fisica da rede em relagao a scu
significado de comunicagao que a faz um simbolo interessante para expressar a
sociedade. Assim, queremos tratar neste texto, da sintese que expressa a
qualidade categorica do conceito de rede para a ciéncia social. Falamos de um
tecido de fios entrelagados, no qual podemos achar muitos fos da meada. Fios
estes que podem ser 1dentificados interpretativamente como o0s individuos nesse
tecido de rede, ¢ com os quais jogamos, ambiguamente, para também ser
possivel 1nterpreta-los como caminhos dentro da imagem de rede.

" Espanhol: red (de comunicacidn) - grade, entrelagamento, armadilha; garlito- rede de pesca;
hamaca — maca (de dormir); reseau (de pesca, de cabelo); filet; grillage (de vedagao). Inglés: nef -
filo, tule, rede tecido, rede de comunicagio...; web — teia, higurativo para rede. Francés: hamac —
maca, cama.

T Até em expressdes como: “Cair na Rede” ( envolver-se de tal forma que se torna dificil
desvencilhar-se) ou “Cabra da Rede rasgada™ (Pessoa de vida dissoluta, dissolvida, desfeita, um
devasso, um corrupto), apontam para o sentido de envolvimento e vinculo impregnados no
conceilo, na palavra, na associacio que ela provoca.
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A rede e seus fios

Primeiro, precisamos nos desvencilhar da idéia de que individuo e
sociedade sao entidades separadas entre si. Norbert Elias trata muito bem deste
assunto em seus livros. Desta discussdo, frisaremos apenas alguns pontos em
particular. Pois trata-se de uma grande questdo sociologica : quem determina
quem, sociedade ao individuo ou vice-versa? Para nos remetermos a autores
classicos, Durkheim por exemplo, ainda que tome o cuidado de tomar o
individuo como processo social e verificar nele fontes de acdo, acaba por
separar sociedade e individuo como entidades autonomas, apontando para a
preponderdncia coercitiva e formativa da sociedade sobre o individuo. Em
Weber, pela sociologia compreensiva, o individuo adquire mais importincia,
embora nao se explicite preponderdncia de um ou de outro; as entidades ainda
aparecem separadas: de um lado acbes significativas individuais, de outro
estruturas burocratcas, de dominacao... Nao apontaremos Marx, ou outros, até
porque as criticas de Elias recorrem mais aos modelos da Escola Francesa do
Pensamento Social.

Ora, pela observaciao cotidiana, podemos verificar que o individuo
nasce dependente de outros, cresce dependendo de outros, vive e morre desta
maneira. Os n6s” entre os individuos vio se articulando desde o perfodo pré-
natal até o fim de sua vida. Ndao ha individuo que nas¢a adulto. A
interdependéncia entre seres individuais é uma condicdo humana. O homem
aprende a ser homem com outros homens.

Nao se tem registro de homens, ou de hominideos, que vivessem
sozinhos desde tenra i1dade. A convivéncia com os outros molda o cardter
humano. Como tratar do homem’ como ser isolado e adulto se é através do
crescimento, enfim, de seu processo de desenvolvimento em sociedade, que
este ser individual® torna-se um homem singular? A estrutura de aprendizagem
do individuo permite que ele seja cada vez mais singular, mas somente em
razdo de estabelecer relagoes e viver com outros individuos. As pessoas se
ligam pela propensao de sua natureza, ou melhor de sua condi¢do humana.

Sendo menos determinado pela hereditariedade e particularidades de
sua espécie, o ser humano sofre uma determinacao social muito mais forte e
mais interessante, pois € justamente através dela que ele se faz mais singular.
No caso da fala, ela ndo ¢ simplesmente a possibilidade da emissao de sons que

" Na: o ponto no qual uma curva (de fio) se entrecorta.

" Problema da filosofia iluminista em retirar o homem do seu locus préprio e tratd-lo como entidade
universalizante, pronta, autonoma... Embora Elias atribua o cardter universal de humanidade, ele
assenta esta caracteristica nas “propriedades™ sociais, no principio, da existéncia social deste ser
humano.

Y Individua —ser singular da espécie, indivisivel, tnico. ELIAS, Norbert. A Sociedade dos
Individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 1994,
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nos diferencia dos animais, ja determinada pelo aparelho fonético, mas o
discurso, a comunicagao, ou seja, a articulagcao da palavra ao significado, ao
conteudo e a maneira de falar, que dependem do aprendizado do homem na
coletividade. E este ¢ um exemplo classico de Aristoteles, contemporaneamente
retomado por Hannah Arendt e Norbert Elias, entre outros. O proprio corpo, o
organismo, a matéria que identificamos como sendo “o homem™ € um substrato
de um processo de desenvolvimento. A postura, os gestos, 0 vestudrio, o
embaragoO, as expressoes faciais, as medidas corporais sdo manifestagoes desse
Processo.

“"Gragas a autoregulagdo humana livre do controle de mecanismos reflexos
hereditarios, o manejo das relagoes pelo individuo permite- e também exige- um grau
de moldagem social muito superior ao de outros animais, Gragas a essa moldagem
social, a estrutura do comportamento, a forma de autoregulacdo em relacdo aos outros,
€ mais diversificada no homem do que em todos os outros animais; e gracas a ela, essa
autoregulacdo torna-se, em suma, mais “individual **

O homem nasce dentro de uma estrutura ja organizada, nasce de outros
dois seres, e precisard de muitos outros seres para aprender, para se formar,
conformar, moldar e desenvolver. Nascendo num grupo ja existente o
individuo, ou os individuos, formam um continuum soécio-histérico do qual
cada pessoa participa crescendo, ¢ ¢ partilhada pelos outros como também os
partilha. Como desenvolve Elias, a historia vai sendo construida pelas pressoes
exercldas por essas pessoas vivas a outras pessoas vivas, dando singularidade a
épocas e configuragdes sociais. Nao ha deliberagdo individual de tal ou qual
rumo para a historia, Do que podemos concluir que, a margem individual d
decisdao esta sempre himitada as tramas sociais; depende dos 1nstrumentos ¢
poder controlados por grupos, das configuracdoes do poder ¢ do potencial d
Inser¢ao ou transgressao perante essa configuracao formada pelos mdividuos.
De certa forma o individuo nao escapa do espago conferido por seu nascimento.
Desde ai, abre-se o seu leque de opg¢Oes possivels para agdo, entretanto, a
performance de acao, esta sim, pertence, somente, a0 proprio ser.

e ¢

ﬁ

“O que cabe ser frisado aqui é o simples fato de que mesmo na sociedade civilizada,
rienhum ser mimano chega civilizado ao mundo e que o processo civilizador individual
gue ele obrigatoriamente sofre ¢ uma funcao do processo civilizador social (... ) desde
que, em nossa sociedade, todo ser humano estd exposto desde o primeiro momento de
vida a influéncia e a intervengdao modeladora de adultos civilizados ele deve de fato
passar por un processo para atingirv o padrae alcancado por sua sociedade no curso da
historia, mas ndo através das fases historicas individuais.,.”"

? ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.. 1994, p. 38
" ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador Vol. I . Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 1994,
p.15.
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Portanto, o desenvolvimento do concetto de individuo, que atualmente
produz a imagem de isolamento entre ser e sociedade, faz-se em conjunto com
as mudancas nos padroes da sociedade € na maneira como 0 homem pensa as
coisas ¢ si proprio. Advindo do emprego pelos escolasticos, de individua,
representando a singularidade do caso isolado de uma espécie, o termo
individuo atualmente remete a muito mals do que singularidade.
Provavelmente, como descreve Elias, os personagens humanistas que ocuparam
cargos nacionais identificados por progressos pessoais contribuiram para uma
afirmacao de individualidade. A atribuicao de genialidade a certas personagens
na historia, compositores, chefes de Estado, pensadores, faz estas imagens
serem aceitas pela modernidade, como constructos individuais € muitas vezes
inquestiondveis.

O processo de tecelagem

Essa sensacao, essa idé€ia, essa imagem de i1solamento e de autonomia
individual tem raizes e se faz em um processo, chamado por Elias civilizador.
Ele pode ser tomado como uma grande onda planetaria, mas que funda-se a
partir da sociedade Ocidental, e que na sociologia de Elas ¢ um modelo de
entendimento da histéria Ocidental ¢ da humanidade, sem desconsiderar outras
culturas, mas simplesmente porque o modo, o processo, a onda Ocidental quer
abranger, e abrange todo o planeta fisica e 1deologicamente.

O desenrolar histérico de mudancas'” no sentido de um processo
civilizador produziu no homem a ilusao de seu 1solamento perante os outros
homens ¢ a sociedade. As funcoes e papéis sociais foram se diferenciando e
crescendo, reorganizando os relacionamentos humanos. As relagoes de
interdependéncia se complexificaram, tornando cada ser mais dependente de
outro. Entretanto, com suas luncoes tdo especificas e diferenciadas, o
isolamento perante o total promove o sentimento de separacao e independéncia.
Como descreve Marx, a alienacdo do homem, da producdo, de seu trabalho e
enfim de s1 mesmo. Uma alienagao que diz respeito as tarefas e pap€is que os
homens desempenham em sociedade vinculada aos sentimentos de
pertencimento e comportamentos advindos desse pertencimento.

“Do periodo mais remoto da historia do Ocidente até nossos dias, as fungdes sociais,
sob pressdo da competi¢do, tornaram-se cada vez mais diferenciadas. Quanto mais
diferenciadas elas se tornavam, mais crescia o niimero de funcoes, e assim, de pessoas

"' Sobre o assunto, ver o trabalho de Elias: Mozart, sociologia de um Génio. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editora, 1995.

'* “a mudanga é uma caracteristica normal da sociedade. Uma sequéncia estrutural de mudanga
continua serve aqui como marco de referéncia para a investigagdo de estados localizados, em
pontos particulares no tempo.” Ibdem, p.222.
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das quais o individuo constantemente dependia em todas suas agoes, desde as maiy
simples e comuns até as complexas e raras. A medida que mais pessoas sintonizavam
sua conduta com a de outras, a teia de agées teria que se organizar de forma sempre
mais r:'gnjr;mu e precisa, a fim de que cada agdo individual desempenhasse uma fungao
social"...”

Assim, a nocao de individualidade, nao apenas como singularidade,
mas como autonomia ¢ independéncia, estd fundamentada nas remodelacoes
das configuragoes sociais ocidentais, no rumo do processo civilizador. Pois que
esse processo nao somente atua como controle de comportamentos manifestos,
mas também como autocontrole singular em cada ser, agindo em sua estrutura
psiquica’’. Com o avango das estruturas de autocontrole, conscientes ou
inconscientes, 0 homem faz da sua dependéncia cada vez mais algo individual.
E um paradoxo: quanto mais autbnomo ¢ o ser humano moderno, mais
dependente da sociedade ele se torna. Queremos reforcar que a
interdependéncia dos individuos na cadeia social estd se fazendo através de sua
individualidade. Pois, por menor que seja o grau de consciéncia dessa
interdependéncia, o individuo desempenha seu papel cada vez mais conectado
com a rede social, e esse papel esta cada vez mais interiorizado pelo individuo.
Nao sO pelo controle externo que nos faz lembrar dos direitos e deveres (na
verdade, muito mais e apenas, dos deveres), mas pela identificacio que
fazemos dos nossos papéis.

“a teia de agoes tornou-se tdo complexa e extensa, o esforgo de comportar-se
corretamente dentro dela ficon tao grande que, além do autocontrole consciente do
individuo, um cego aparelho automarico de autocontrole foi firmemente estabelecido. ..
a dire¢ao dessa transformagdo da conduta, sob a forma de uma regulacdo
crescentemente diferenciada de impulsos, erva determinada pela diregdao do processo de
diferenciagdo social, pela progressiva divisdo de fungoes e pelo crescimento de cadeiays
de interdependéncia nas quais, direta ou indiretamente, cada impulso, cada agao do
individuo tornavam-se integrados™"

Os papéis € as funcoes socials sao reservados e construidos na teia
social, e os individuos aprendem ¢ ajustam-se gradativamente a esses papé€is de
acordo com sua 1nsercao social, seu desenvolvimento, seus gostos pessoais, sua
educagao. Atraves do processo civilizador individual, aquele pelo qual qualquer
crianga passa, ao enfrentar o aprendizado na familia, nas escolas, nas ruas, até a

"Ihdem, Vol 11 p. 196,

W destaca, mais uma vez, as ligagaes entre mudangas na estrutura da sociedade e mudangas na
estrutura do comportamento e da constituigcao psiguica.” ELIAS, Norbet. O Processo Civilizador,
VYol 1. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 1994, p. 17. Lembrando sempre que ndo podemos dizer
que Elias trabalha com modelos de dependéncia, ou seja, que ele subordine estrutura psiquica a
estrutura social ou vice-versa.

" ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, Vol IL. Rio de Janeiro: Jorge Zahar editora, 1994,
p. 196,
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idade adulta, o homem apreende o processo social, adapta-se as estruturas e
conjunturas. Se temos, todavia, um sentido geral de civilizacdo, ¢ certo
afirmarmos que formas diferenciadas de colocacido e de geracdo de individuos
civilizados convivem ao mesmo tempo. Essas formas se constituem em habifus
de grupos, no sentido desenvolvido por Pierre Bourdieu. Funcionando também,
como diz Elias, como auto-imagem e composi¢do social, um conhecimento
adquirido de si mesmo e capacidade geradora/criadora.

“thabitus) sistema de disposicoes durdveis, estruturas estruturadas predispostas a
Juncionar como estrufuras estrufuranies, isto €, como principio que gera e estrutura as
predaticas e as representagoes que podem ser objetivamente regulamentadas ¢ reguladas
sem que por isso sejam o produto de obediéncia de regras, objetivamente adaptadas a
um fim, sem que se tenha a necessidade de projecdao consciente deste fim ou dominio
das operagdes para atingi-lo, mas sendo, ao mesmo tempo, coletivamente orquestradas
sem serem produtos da a¢do organizada de um maestro..,"""

A nocao de habitus, cabe aqui ressaltar, serve para reafirmarmos a
natureza processual e social do individuo. Sera através de uma disposi¢ao
incorporada — do habitus — que o individuo se reconhecera, sera reconhecido
incorporado na sociedade. Para determinado habitus elege-se uma determinada
quantidade de fungdes pertinentes e coerentes para tal. Como identificamos o
habitus como algo ndo descolado do individuo, ndo caberia dizer que trata-se de
uma camisa de forga, pois que € o individuo que gera e € gerado nele,
correspondendo ao processo civilizador individual .

Neste sentido, nao cabe falarmos de uma determinacao da sociedade
sobre o0 individuo, ou vice-versa, ja que nido podemos tratd-los
independentemente um do outro. O conceito de sociedade s6 faz sentido se
incluirmos os individuos, e o conceito de individuo s6 adquire sentido se
tratado a partir de socicdade. Assim como esta ndo surge de um contrato
deliberado de individuos, também nao se caracteriza por uma entidade supra-
individual planejada, que tem propositos e fim certos, aos quais se submetem as
pessoas... "De planos emergindo, mas ndo planejada, movida por propositos,
mas sem finalidade”"". E por 1sso que a 1magem de rede faz tanto sentido nos
textos de Ehas.

O conceito de rede em Elias cumpre um papel importante no sentido
de que representa uma imagem morfologica das relagdes sociais, expressando
assim a coeréncia entre sociedade e individuo, refor¢cando a critica a dicotomia
determinista entre os dois termos. Nao se trata apenas de uma imagem
recorrente para falar de algumas relagdes sociais. Todavia, € um simbolo forte,
pertinente as suas afirmacoes. Os fios ndo compoe a rede independentemente

“ BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sio Paulo: editora Perspectiva, 1999.
7 ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar editora, 1994, p..59
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uns dos outros, tecem ¢ sao tecidos, em conjunto. E $6 a partir de seu conjunto
se faz a imagem de rede, no sentido das relacoes que fazem, sO porque se
entrelacam, sO porque formam um desenho em conjunto, que pode ser chamado
rede.

“...cada pessoa singular estd presa por viver em permanente dependéncia funcional de
outras, ela é um elo nas cadeias que ligam outras pessoas... Essas cadeias ndao sao
visivels e tangiveis, como grilthoes de ferro. Sao mais eldsticas, mais varidveis, mais
mutdavels, porem ndo menos redis, ¢ decerto ndao menos fortes, I é essa rede de fungoey
que as pessoas desempernham wmas em relagdo a outras, a ela ¢ nada mais, qie
chamamos ‘sociedade'". 18

Embora a Constelagdo scja a imagem preferida para se falar de
sociedade e individuo em Elias, ndo podemos afirmar que o fim das estrelas
seja formar as constelagoes, ja que estas proprias sao enxergadas e delimitadas
por n0s mesmos, nem tampouco podemos dizer que as constela¢oes tém o fim
de mostrar tal ou qual estrela, ou junta-las simplesmente. Mesmo assim, quando
se trata das relagdes entre individuos, fungoes e estrutura social, ndo podemos
fugir do que seria a rede, a teia social.

“"A ordem invisivel dessa forma de vida em comum, que ndo pode ser diretamente
percebida, oferece ao individuo uma gama mais ou menos restrita de funcoes e modos
de comportamento possiveis. Por nascimento, ele estd inserido num complexo funcional
de estrutura bem definida, deve conformar-se a ele, moldar-se de acordo com ele e,
talvez, desenvolver-se mais, com base nele. Até sua liberdade de escolha entre fungoes
preexistentes ¢ bastante limitada. Depende largamente do ponto em gue ele nasce e
cresce nessa teia humana, das fungoes e da situagdo de seus pais...""

A rede e os fluxos (outra imagem/idéia)

Contemporaneamente, a imagem da rede esta marcada pela internet
(no significado literal rede internacional). Falamos de uma outra apropriagao da
imagem de rede, nao somente do modelo morfologico de Elias, mas também da
saliéncia da importancia dos nés desta rede como modelo social. O uso esta
dado, principalmente, pelas mudancas tecnolégicas nos sistemas de
comunicac¢do ¢ informacao. O significado apropriado para dar novo sentido a
essa configuracao social € a de troca de fluxos, circuito, advindo da nog¢ao de
rede de transmissoes, conexao de pontos. Os nos dao a possibilidade dos fluxos
de dependéncia, nao somente entre individuos, mas entre coorporagoes,
institui¢oes... Eles saltam como imagem preponderante. Fundamentalmente

" Ibdem, p.23
" Ibdem, p. 21.
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ligado aos processos da informatica que difundiram a informagao através de
linhas virtuais de acesso globalizado.

“"Redes constituem a nova morfologia social de nossas sociedades e a difusdo da logica

de redes modifica de forma substancial a operacdo e os resultados dos processos
. i & ; in 20D

produtivos e de experiéncia, poder e cultura.””

Uma sociedade em redes pressupoe o conectar e desconectar dos
assuntos pertinentes a realizaciao de objetivos, no modo de fluxos. Nao € tanto a
interdependéncia entre pessoas ¢ organizagoes, mas dos fluxos que se fazem
entre as interdependéncias. E o paradigma da tecnologia da informagio que se
expande, penctrante em toda estrutura socital. As redes comunicativas sao
estruturas abertas, em que podem ser tecidos infinitos nés, desde que tenham
codigos comuns e predisposi¢des comuns para a integragdo nesta rede. Em fato,
“o poder dos fluxos é mais importante que os fluxos do poder. "L E se isso se
confirma trata-s¢ de mais um reforco para afastar os individuos das fontes de
decisoes, assentar o sentimento de impoténcia frente as questoes do mundo,
fazendo frente as suas pequenas decisoes diarias. Neste modelo de rede os
individuos nio tém claros os seus papéis, pois que muito mais visivels tornam-
se 0s papéis dos nos de fluxos comunicativos.

Ha uma reestruturacao das relagcoes humanas tendo em vista as
modificagdes na tecnologia dos sistemas comunicativos, que oferece a
possibilidade de uma comunicag¢do global. A transformacdo dos lugares de
decisoes, de poder, para o espago virtual e um tempo intemporal™ , para usar a
terminologia de Manuel Castells, numa reordenacio em rede: as conexoes que
ligam as redes representam os instrumentos privilegiados do poder. Uma
exigéncia da adaptabilidade e flexibilizacio dos trabalhos, posto como valor
nao o trabalho, mas a caracteristica da flexibilidade ¢ da adaptabilidade do
mesmo. Também, prega-se a desvinculacio da cultura vis a vis as bases
materiais da existéncia, impondo-se uma cultura de desconstrugao e construcao
continuas, de briccolage. Inimeras mudancas globais, mundials nos
relacionamentos humanos, tendo como fundamento o valor das configuracoes
em fluxo, em contrapartida a integracdo de outros tantos seres humanos como
humanidade, que porém nao nos cabe aprofundar aqui, mesmo em se tratando
de um tema certamente inquietante (pois que nao temos intengao de demonizar
a tecnologia).

" CASTELLS, Manuel. A Sociedade em Rede (A era da informaciio: economia, sociedade e
culturas v.1). Sio Paulo : Editora Paz e Terra, 1999, p. 497.

*! Ibdem, p. 497.

* O tempo que ndo estd marcado e cronometrado a partir de eventos fisicos. e que portanto podem
coincidir, em todos os lugares, além de alienarem-se dos proprios objetos que marcavam as
sucessoes de eventos (relogios).
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Ha também a fatalidade do dominio do capital, pensado como idéia
dos centros do poder, mas que nao pode ser tomado como determinacao para
todos os micro-poderes que perpassam as relacdes sociais. Nao podemos
esquecer da sofisticacao existente em todas as formas de trocas humanas.

“Sociedade capitalista, e o modo de produgdo capitalista dd forma as relacoes sociais
em todo planeta... o capital é global e estd estruturado em rede de fluxos financeiros ( é
também virtual)... Ha uma entidade capitalista coletiva sem rosto, formada de fluxos

3

Sinanceiros operados por redes eletronicas... "™

A logica de rede modifica e mmpoe modificagdes as sociedades.
Todavia, o paradigma tecnologico nao € universal, ¢ parcial
contemporancamente; se a tecnologia assume papel organizador fundante de
certa imagem de rede, e distribuicao de poder, informacao, comando,
interatividade, ndo constitui-se como modelo tnico, embora seja imposto pelos
seus centros de propagacao e poder como inexoravel. Mas, escolhendo o
discurso do inexoravel... quando, por um lado, vivemos uma cultura hightechs,
um povo mundializado via internet e ciberespaco... vivemos também num
mundo onde existe “um outro povo” condicionado aos limites das bases
materials de sobrevivéncia. Um povo, porque nao queremos nos referir a
classes, que estd excluido do ciberespaco e de todas as instancias decisorias de
poder, e para quem, muitas vezes, 0 “outro povo, aquele incluido,” parece de
outro mundo.

A 1lusdo de 1solamento parece crescer ainda mais neste rumo
civilizatorio, porque afasta ndao o individuo de outro individuo, mas um tipo de
individuo de outro tipo, cindindo a humanidade. Justamente por 1850, ndo nos
referimos anteriormente a classes, mas a povo. Essa cisdo € coerente com esse
processo, pois que, se pelos avangos tecnologicos possibilita-se de um lado a
integracao de um “tipo de humanidade”, também, por outro, reserva somente
para “essa humanidade™ as decisdes que envolvem, por conseguinte, apenas 0s
assuntos, problemas, dilemas, que interessam e que fazem parte “dessa
humanidade”, excluindo a outra humanidade.

Cria-se um habitus social de um grupo vinculado as idéias de um
mundo globalizado, vivendo de fluxos virtuais, conexoes cibernéticas, capitais
financeiros, trabalhos flexiveis, usufruto das tecnologias. Um habitus da cultura
pos-moderna para os que t€m dinheiro, instrugdao e conhecimento sobre os
codigos informacionais dessa cultura, na tlusao de que esse habitus € a
realidade que acontece no mundo. Enquanto aqueles despossuidos de capital e
dos meros de produgao, sem informagdo e conhecimento, sem conexao
tecnologica, sem virtualismo, sem ciberespaco, constroem o dia-dia da venda

PIbdem, p.500/502.
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da forc¢a de trabalho, ma remuneracao, das doengas que pareciam ter-se
erradicado, da falta de comida, etc. E sobre esse povo sem a propriedade dos
meios produtivos e interativos, ¢ em cima deste, o ciberespago se realiza. A
cisao opera no conflito de classes, no conflito de Estados, no conflito de povos,
no conflito da idéia sobre humanidade..

Sera que ¢ possivel perceber um sentimento de 1dentificacdo entre os
individuos do mundo todo, que ultrapasse a dimensdao do ciberespaco, um
sentimento  que dé sentido as discussoes dos Direitos Humanos, dos
Movimentos Ecologistas? Ou seja, uma corrente que possibilite uma integragio
humana no maior nivel de sintese? Deste ponto so nos resta especular como
faz Elias: “a abolicao de guerras entre os subgrupos humanos e a geracdo de
um serttimento de nos em toda a humanidade seriam indubitavelmente mais
fdceis se ela fosse ameacada de aniguilacdo por wma espécie alienigena”".
Talvez, ndo podemos averiguar uma corrente contra a fatalidade imposta de
uma humanidade cindida (muito mais profundamente do que no inicio da
Revolucdo Industrial), talvez sejam varias, seja a sofisticacio de trabalhar as
trocas ¢ modificar a fatalidade. Todavia, esse jd pode ser um outro tema de
ensalo.
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