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Em memoria de Vinicius de Figueiredo (1965-
2025)

[In memory of Vinicius de Figueiredo (1965-2025)]

Joel Thiago Klein
Editor
Universidade Federal do Parana (Curitiba, Brasil)

DOI: 10.5380/sk.v23i3.103200

Vinicius Berlendis de Figueiredo tinha uma presenca marcante. Ele dispunha de uma capacidade
de organizar e estimular o espaco intelectual ao seu redor, sem jamais pretender ocupi-lo por inteiro.
Seu abrupto falecimento nos confronta nio apenas com a interrupcao de uma obra, mas também com a
suspensio de um modo de estar na filosofia e na universidade. Sua maneira de pensar, rigorosa e a0 mesmo
tempo reflexiva e reflexionante, estava sempre atenta ao enraizamento historico do universal e & ponderacio
critica do contexto.

Conheci Vinicius como colega de trabalho, mas minha admiracio profissional e a convivéncia
no Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Parana (onde ele era professor desde 1993)
logo tiveram a oportunidade de se transformar em amizade. Havia nele uma forma muito particular de
amizade intelectual, marcada por rigor, franqueza e uma curiosa combinacio de ironia e generosidade.
Conversar com Vinicius era sempre ser levado a pensar melhor, nio necessariamente a pensar como ele,
mas a responder e reavaliar opinides ji formadas.

Essa disposicio para o didlogo ndo era apenas um traco de temperamento; era, antes, uma concepcao
de filosofia. Para Vinicius, pensar nunca foi um exercicio solitirio de interioridade. Pensar era ponderar,
testar argumentos no espaco publico, sustentar posicdes sem transformé-las em dogma. Havia, nesse
sentido, uma afinidade profunda entre sua pratica intelectual e aquilo que ele proprio investigou ao longo
de décadas: a filosofia moderna, o Esclarecimento, a critica, a constituicdo do espaco publico.

Seu engajamento com a filosofia brasileira deve ser compreendido a partir dessa perspectiva. Vinicius
nunca pensou a filosofia como importacio de modelos ou como simples aplicacio local de tradicoes
estrangeiras. Ao contrdrio, sua relacio com Kant, Rousseau, Pascal, Hume ou Diderot passava sempre
por uma pergunta insistente: o que significa pensar aqui, agora, junto com esses autores! Nio se tratava
de “nacionalizar” conceitos, mas de coloca-los a prova das nossas circunstincias historicas, institucionais e
politicas. Ao mesmo tempo em que buscava pensar a filosofia brasileira nos seus problemas particulares e
enraizada na sua prépria histdria, nio entendia que isso fosse possivel a partir de uma perspectiva paroquial
ou de uma insularidade intelectual. Via com desconfianca projetos que manifestam sectarismos, bem como
o apego identitdrio que pretende substituir o trabalho conceitual.

Esse compromisso se manifestou de maneira exemplar em sua atuacdo institucional. Vinicius
acreditava que a filosofia nao sobrevive apenas de bons livros e boas aulas, embora nunca tenha negligenciado
nenhum dos dois, mas precisa também de revistas, associacdes, programas de pds-graduacio, critérios de
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avaliacio, espacos de discussdo e decisdo coletiva. Participar da vida institucional da filosofia
brasileira nio era, para ele, um desvio burocritico da atividade intelectual: era uma forma de
pensar a propria filosofia.

Foi nesse espirito que se dedicou a construcio e a consolidacio de revistas, grupos de
pesquisa, associacoes académicas e instincias nacionais de avaliacdo. Seu trabalho na ANPOF
(2010-2012), na CAPES (2014-2018) e na Sociedade Kant Brasileira (2004-2007) sempre foi
marcado por uma combinacio rara de didlogo e construcio de um projeto conjunto. Vinicius
sabia discordar sem desqualificar, criticar sem ofender, defender posicdes sem transformar
divergéncias em antagonismos pessoais. Em tempos de polarizacio, essa postura adquire um
valor ainda mais significativo. Vinicius costumava destacar que sua gestio na coordenacio da
drea de filosofia na CAPES havia ampliado o respeito com que as outras 4reas viam a pos-
graduacio em filosofia no Brasil.

Como professor, Vinicius deixou uma marca profunda em geracoes de estudantes. Nao
apenas pela vastidao de seu conhecimento, mas pela maneira como ensinava a ler. Ler, para ele,
nunca foi acumular referéncias ou exibir erudicio, mas aprender a perceber os deslocamentos
internos de um texto, suas hesitacdes, suas tensoes, seus siléncios. Muitos de seus alunos
aprenderam com ele que ler é também assumir responsabilidade pelo que se diz.

Sua obra escrita como pesquisador e tradutor, além de extensa, diversa e rigorosa,
permanecerd como testemunho desse modo de pensar. Mas talvez seu legado mais duradouro
ndo esteja apenas nos textos publicados e sim nos modos de fazer e pensar que ajudou a instituir:
modos de ler, de discutir, de organizar, de avaliar, de ensinar, de conviver.

Ele tinha uma vitalidade e generosidade que impressionavam e um senso de
responsabilidade e espirito publico dificilmente comparavel. Como colega e amigo, ele era
alguém com quem sempre se podia contar. Ao nos darmos conta de sua auséncia, percebemos o
quanto ele estava presente, como uma referéncia, como alguém cuja palavra tinha peso porque
era sempre ponderada. Reconhecer essa presenca ¢ também reconhecer uma forma de fazer e
pensar a filosofia que nos cabe continuar.

Este volume da Studia Kantiana ¢ dedicado ao Vinicius, ou “Vinas” como chamado por
alunos e amigos. Trata-se de uma pequena homenagem a um grande amigo, professor, colega,
pesquisador e também grande Kantiano brasileiro.

Joel Thiago Klein
Professor da Universidade Federal do Parana
Editor da Studia Kantiana
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Confronto de reflexdes: Vinicius de Figueiredo

sobre o Departamento de Filosofia da
Universidade de Sao Paulo!

[Confrontation of reflections: Vinicius de Figueiredo on the Department
of Philosophy at the University of Sdo Paulo]

Luiz Sergio Repa?
Universidade de Sao Paulo, CNPq (Sao Paulo, Brasil)
DOI: 10.5380/sk.v23i3.101112

Abstract

This contribution seeks to reconstruct the largely unpublished investigation carried out
by Vinicius de Figueiredo during his stay as a visiting professor in the Department of
Philosophy at the University of Sao Paulo in the second semester of 2024. The project
centred on a confrontation between two concepts of reflection derived from classical
German philosophy: a subjective-Kantian one and an objective-Hegelian one, further
developed respectively by Gérard Lebrun and José Arthur Giannotti as distinct forms of
critique of ideology or fetishism. Taking this confrontation as a guiding thread, Vinicius
de Figueiredo reinterprets the philosophical discourse of the Department of Philosophy
at the University of Sao Paulo in terms of its capacity to combine rigour with critical
relevance.

Keywords: reflection; German philosophy; Brazilian philosophy; Vinicius de Figueiredo;
Lebrun; Giannotti.

1 O presente escrito serviu de base para a aula inaugural do curso de filosofia da Universidade Federal do Paran4, em marco de
2024, a cujo organizadores, Rodrigo Brandao e Maria Isabel Limongi, volto a agradecer pelo convite. A ocasido explica o tom algo
oral e didético de algumas passagens que nio quis corrigir, na expectativa de que possa ser de valia tanto aos amigos e conhecedores
quanto aos jovens estudantes que venham a nutrir interesse pela figura intelectual maior que foi Vinicius de Figueiredo.

2 Professor Associado da Universidade de Sio Paulo. E-mail: luizrepa@usp.br. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-8538-3797
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“Pode alguém sumir

sem razdao

apalpar o sumico por dentro por fora
por dentro sem razdo

em tudo que ¢é

(s6 0 som da razdo)”

(Jon Fosse, Poemas em coletdnea)

O tema por exceléncia de Vinicius de Figueiredo em seu periodo de maturidade
intelectual em que se achava, se ndo na vida inteira, nio foi tanto uma posic¢io filosofica sobre o
mundo, sobre a ciéncia, a arte ou a vida pratica, sobre a politica e assim por diante, nio foi tanto
uma teoria a ser defendida ou a ser desenvolvida, mas um modo de filosofar que recebe o nome
de Reflexdo ou principio de Reflexdo, e que tem em Immanuel Kant o seu maior expoente
na historia da filosofia. A Reflexdo designa primeiramente, nas lentes de Vinicius, um modo
de ler e criticar a historia da filosofia, incluindo o préprio Kant, mas por tabela um modo de
ler criticar os discursos politicos, culturais e artisticos sedimentados em praticas sociais. Num
sentido conceitualmente preciso, nio usual, que vou tentar desdobrar mais adiante, a Reflexiao
designa a forma de filosofar que o préprio Vinicius exercia como historiador da filosofia, tirando
dai consequéncias filosoficas para compreender e criticar a contemporaneidade.

A Reflexido tem assim esse duplo papel no seu pensamento. Ela é a forma de filosofar
e, a0 mesmo tempo, o objeto privilegiado do filosofar. Isso vale para os diversos escritos de
interpretacio de Kant e outros autores que tematizam e exercem a Reflexdo. E vale sobretudo
para seu ultimo projeto, que consistia justamente em uma comparacio sistematica entre duas
concepcdes de Reflexdo que se defrontaram no Departamento de Filosofia da USP nos anos

1960 e 1970.

As referéncias aqui sio, de um lado, a concepcio propriamente kantiana, chamada de
Reflexdo subjetiva, como a depura e desempenha Gérard Lebrun, fildsofo francés que lecionou
em Sio Paulo, continua ou intermitentemente, por 35 anos; e, de outro lado, a concepcio dita
hegeliano-marxista, que, embora oriunda da primeira, recebe o nome de Reflexdo objetiva, como
tentou persegui-la José Arthur Giannotti, outra figura proeminente do departamento paulista,
professor que 14 lecionou de 1958 até os anos 2000, contando ai o periodo de aposentadoria
compulséria imposta pelos militares entre 1969 e 1979. O titulo do projeto de pesquisa como
professor visitante que Vinicius apresentou junto ao Departamento de Filosofia da USP e a
FAPESP, a agéncia de fomento a pesquisa do Estado de Sao Paulo, resumia entio os termos do
jogo: Reflexdo subjetiva e objetiva na filosofia uspiana dos anos 60 (Notas sobre nosso pequeno idealismo

alemdo) (Figueiredo, 2024a).

Em palavras sucintas, o objetivo do projeto e do curso de pds-graduacio que ele ofereceu
como professor visitante era discutir os pontos de aproximacio e distAncia entre os dois
modelos de reflexio, tendo como pano de fundo uma tese a respeito da histéria de formacio
do departamento uspiano. Ela contradiz diretamente algumas visdes que se tornaram arraigadas
sobre o assunto, sendo a principal aquela de Paulo Eduardo Arantes, defendida no livro Um
departamento francés de ultramar, o qual Vinicius considerava ser ainda hoje a investigacio mais
aprofundada sobre o assunto (Arantes, 1994; Figueiredo, 2025).

E impossivel ndo supor uma intencdo polémica ja no subtitulo do projeto, pois sugere

’ . . . . (€3 . ([ . ”
que ha uma filosofia uspiana - a tese de Arantes consiste em que a “cultura filosofica uspiana
ndo avancou muito além da historiografia - e recorre ainda a formula simpética “nosso pequeno
idealismo alemdo”, sublinhando o “nosso” - a tese de Arantes segue o dito de Michel Foucault
sobre os paulistas: se trata antes de tudo de um departamento francés de ultramar.

Da investigacio proposta a8 FAPESP e ao Departamento de Filosofia da USP, ele pretendia
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fazer um livro, que, se compreendi bem, seria metodologicamente semelhante ao que havia feito
em seu trabalho sobre a paixdo da igualdade, que ¢ uma histéria da formacio do individuo
moral na Franca dos séculos XVII e XVIII (Figueiredo, 2021a). Creio que ele pretendia fazer
uma historia da modernidade filosofica brasileira a partir de um caso que, sendo local, niao
deixou de ter forca de irradiacio.

As aproximacoes e as diferenciacoes entre os dois modelos de Reflexdo tém a ver com as
acomodacdes respectivas de Kant, Hegel e Marx por parte de Lebrun e Giannotti e de muitos
outros que estavam na ¢érbita dos dois por um ou outro motivo, no que a realidade e a histéria
brasileira se fazem notar por dngulos distintos. Os comentdrios em aula e os escritos correlatos
envolvem uma série quase inextrincivel de elementos e episddios, que vao da historia da
intelectualidade paulista desde a fundacio da USP até as finuras da exegese dos trés fildsofos
alemies. No entanto, o eixo de comparacio se sustentava, até onde consegui enxergar, na
ideia de que ambos os conceitos de Reflexdo possibilitaram duas formas distintas de critica de
ideologia ou duas formas de critica de ilusdes dotadas de espessura social.

No caso de Lebrun, essa premissa foi mais bem elaborada durante o curso e em uma
palestra em sua homenagem, ocorrida em 2024. A Reflexio subjetiva cria uma forma de discurso
filosofico que é essencialmente critico em relacio as posicoes filosoficas que buscam fazer teorias
por conta propria, com independéncia em relacio aos saberes cientificos particulares, e com
isso produzem ideologias (Figueiredo, 2024b). No caso de Giannotti, a premissa ficou mais ou
menos a meio caminho, mas seu artigo recente sobre a Reflexdo no ultimo livro de Giannotti
nio deixa davida de que algo semelhante estaria no horizonte, embora com coordenadas
bem diferentes (Figueiredo, 2021b). A Reflexdo objetiva permitiria compreender as formas de
sociabilidade capitalista como estruturas que s6 podem se reproduzir na medida em que se
sustentam em ilusdes socialmente necessarias, envolvendo, portanto, uma forma especifica de
critica da ideologia como fetichismo, ainda que em uma interpretacio sui generis do conceito
marxiano (cf. Repa, 2024).

A proposito dessas formas de critica, ¢ relevante ter em vista que Vinicius sempre pensou
o conceito de Reflexdo em Kant em conexio com o tema da ilusio. Em um escrito publicado
em 2012 e republicado em 2016 na revista Studia Kantiana, intitulado “Reflexao na Critica da
razdo pura” - um dos seus melhores sobre Kant na minha opiniio - Vinicius defende que, na
primeira critica da razdo feita por Kant, desenham-se trés “figuras da Reflexdo” (Figueiredo,
2016): primeiramente, o significado mais geral de que o termo designa a tarefa critica da razio
em realizar um autoexame, ja que razio se debruca sobre si mesma para discernir sua propria
natureza, suas capacidades ou faculdades, enfim, seus limites. Nessa acepcao mais geral, refletir
¢ sindnimo de autocritica, de autoexame. Em segundo lugar, num aspecto mais especifico,
preso ainda a uma nocdo tradicional, propria da filosofia do século XVII, a atividade de refletir
se deixa resumir na atencdo que o sujeito cognoscente ou moral tem de ter em relacdo as suas
representacoes de objetos para nido se desviar do conhecimento verdadeiro ou da boa conduta.
E em terceiro lugar, em um quadro também especifico mas ai sim inovador, em que nio se trata
de atentar para o erro como algo a ser corrigido e evitado, mas de discernir a necessidade e até
mesmo a fecundidade da ilusdo.

Em termos epistemoldgicos, refletir no sentido tradicional consiste em um estado mental
de atencio aos usos indevidos das formas de representar objetos a que razio humana estd sujeita.
Erramos porque nio ponderamos suficientemente bem sobre a natureza das representacdes que
temos das coisas. O uso indevido das formas de representar resultam em ilusio, em uma confusio
que associa objetos puros do nosso entendimento a objetos dados a intuicio. A atencio da nossa
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faculdade de julgar ¢ suficiente, no entanto, para corrigi-la, pois ocorre ai uma precipitacio
do nosso espirito ao julgar as representacdes. Na comparacio dessas representacdes, € preciso
refletir sobre a origem delas, determinar seu lugar nas nossas faculdades de conhecimento,
de sorte a conferir o uso ou abuso delas. A reflexdo transcendental, para empregar o termo
de Kant, é assim o ato de comparar representacdes diversas tendo em vista a sua pertenca as
faculdades do conhecimento, ao entendimento puro ou a intuicio sensivel (KrV B 317).

Sé que, como insiste Vinicius, esse género de ilusdo nio é o que mais importa a Kant. Ha
uma espécie mais desafiadora, a ilusio transcendental, que se define como necessaria, inevitavel,
fundada em uma disposicio congénita da razio em iludirse a si mesma em virtude de seus
proprios principios de conhecimento, pois deriva da exigéncia racional de sistematizar o quanto
possivel o conhecimento que podemos ter da natureza na forma de um todo. A ilusio se deve ao
impulso da razio em totalizar o conhecimento. De um lado, ele ¢ absolutamente indispensével
para organizar e ampliar o conhecimento da natureza, conferindo unidade sistemdtica a
experiéncia, sem a qual os fendmenos se dispersariam, impossibilitando a comparacio entre
eles e freando assim o progresso do conhecimento. A ideia funciona assim como um “ponto
de fuga que, situado fora de toda experiéncia possivel, confere aos conceitos do entendimento
sua unidade e extensio maximas”, como Vinicius explica em seu livro de introducio a Critica
da razdo pura (Figueiredo, 2005, p. 51). De outro lado, esse ponto de fuga situado fora da
experiéncia ilude a razio, fazendo-a tomar esse principio nio como um principio subjetivo de
que ela carece para sistematizar e alargar o conhecimento, mas como uma realidade objetiva.
Aquilo que permite subjetivamente a totalizacio se torna principio objetivo da totalidade.
As ilusdes transcendentais sio assim ilusdes metafisicas necessdrias da razio humana. “Nio
¢ exagero dizer”, escreve Vinicius armando-se de uma nocio decisiva, “que a Critica vé na
metafisica classica uma ideologia da razdo, que a desvirtua de sua vocacido propria” (Figueiredo,

2005, p. 13).

Bem entendida, semelhante ideologia da razio nio se deixa submeter a uma critica
convencional. Vinicius reitera constantemente esse traco: a critica da razio nio elimina nem
pode eliminar a metafisica, ela estabelece os limites do conhecimento por meio do qual podemos
evitar o dogmatismo que afirma sem receio a realidade das ideias metafisicas. A critica é um
jeito, digamos, de conviver com as ilusdes, nio uma maneira de suprimi-las, pois suprimir a
ilusdo seria 0 mesmo que suprimir a razio, a possibilidade de um conhecimento sistematico.
Como ele gostava de dizer, a aparéncia ilude, ¢ inevitavel enquanto aparéncia, mas nio engana
quem faz a critica.

Para esse tipo de ilusio - e para a terapia que ela requer -, é preciso um outro conceito
de Reflexdo, que transparece na primeira critica, inicialmente, como um pensar indeterminado,
nio remetido a um objeto dado na sensibilidade. Essa figura se fundamenta na mesma operaciao
que tenta instruir a razio humana sobre as suas pretensdes metafisicas congénitas de conhecer
as coisas em si mesmas, em especial Deus, o mundo e a alma, circunscrevendo os limites da
experiéncia possivel.

Junto com isso, Kant precisa distinguir entre conhecer e pensar. Conhecer é a aplicacio das
categorias do nosso entendimento sobre os objetos dados na nossa sensibilidade; nio podemos
conhecer Deus ou a alma, pois nio sio objetos de intuicio sensivel, mas podemos pensar essas
ideias, podemos pensar as significacdes conceituais de modo geral, sem que necessariamente
tenham objetividade.

Nessa segunda acepcio especifica, refletir ¢ o pensar autbnomo e indeterminado, um
mero jogo de nossa imaginacido ou de nosso entendimento com as significacoes. Mas refletir
¢ ainda o processo de totalizacio do conhecimento, a busca de um incondicionado que seja
o fundo de tudo o que ¢ dado na experiéncia, sem, porém, deixarse levar até o fim por esse
impulso, isso é, fazer corresponder objetos as ideias metafisicas. Assim, na Critica da razdo pura,
refletir ¢, no quadro mais geral, examinar a si mesmo, mas, num foco especifico, atentar para o
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erro e investigar a origem das nossas representacdes, e no outro foco especifico, pensar e jogar
com as significacoes, além de buscar sistematiza-las, buscar unidade.

Seguindo Lebrun, Vinicius considera que todas essas figuras da Reflexdo se unificam
na chamada terceira critica de Kant, na Critica da faculdade de julgar, quando o principio de
Reflexdo encontra no juizo estético seu paradigma. Nesse caso, refletir nada mais ¢ do que
“comparar e manter juntas representacoes dadas, seja com outras, seja com sua faculdade de
conhecimento, em referéncia a um conceito tornado possivel através disso” (KU AA 05: 211).
Busca-se uma regra para um caso que, a0 mesmo tempo, permita a comparacio com outros casos
e, paradoxalmente, seja produzida por essa comparacdo. Vinicius tinha uma 6tima ilustracio
para essa peripécia. Refletir ¢ aquela jogada de um jogador de futebol que, diante de uma
impossibilidade de passar a bola para os companheiros, lanca a bola para si mesmo, enganando
os adversarios. Ou seja, o juizo que reflete, o juizo reflexionante, imagina, antecipa aquilo por
meio do qual é possivel a antecipacio.

No juizo estético, sabe-se, esse movimento de reflexio ¢ transltcido pois nio ha nenhuma
regra objetiva de beleza por meio da qual possamos predicar necessariamente este ou aquele
objeto como belo, em que pese a pretensio subjetiva de universalidade que acompanha todo
juizo de gosto. A consideracio estética se desembaraca assim de qualquer objetividade da
experiéncia, se move no jogo livre das faculdades de conhecimento, no jogo livre e harmonioso
entre imaginacio e entendimento, que suscita o sentimento de prazer na contemplacio de um
objeto. “No juizo reflexionante, abstraimos da existéncia do objeto para reter o efeito que sua mera
representacio desperta sobre o sujeito” (Figueiredo, 2021b, p. 29). Com isso, entre as faculdades
do conhecimento, a imaginacio produtiva ganha a cena. Ela nio ¢ somente a mediadora entre
a sensibilidade e o entendimento, como era o caso na Critica da razdo pura (Kant, 2015), em
que a imaginacio produz esquemas que permitem associar categorias e intuicdes; agora, porque
suas operacoes ndo tém a guarda de conceitos determinados, ela possibilita ver a natureza como
arte e, na comparacio das percepcoes diversas, tornar a “realidade legivel pelo o pensamento”
(Figueiredo, 2021b, p. 20), o que ¢ essencial para a recuperacio do conceito de finalidade no
ambito da pesquisa da natureza.

Nesse ponto, ¢ preciso adiantar um pouco a leitura que Lebrun faz em seu livro Kant e
o fim da metafisica, uma vez que ela ¢ decisiva para toda essa elaboracio de Vinicius. Com isso,
pode-se mostrar, por outro lado, que dessa afinidade ele retira consequéncias que até onde
posso ver nio fazem parte do universo lebruniano, e que constituem parte do arcabouco de sua
ultima investigacio.

Um resumo de Kant e o fim da metafisica, por mais esqualido que seja, tem de apontar para
seu grande feito: mostrar que, com a terceira critica, a Reflexdo se torna método da filosofia.
A faculdade de julgar em sua natureza reflexionante se torna sindnimo de critica. O que isso
significa? Antes de mais nada, que a filosofia tem de renunciar a pretensio de poder constituir
um saber positivo, de constituir teoria. A rigor, a filosofia ja ndo fala mais sobre nada, como
vai enfatizar, na esteira de Lebrun, Rubens Rodrigues Torres Filho, nessa versio precisa de que
ela nio figura, nio representa a realidade (Torres Filho, 1975, p. 250 ss.; Figueiredo, 2020).
Enfim, “a critica substitui a teoria” (Lebrun, 1993, p. 11). A filosofia, porque ¢ essa reflexido
indeterminada, sem uma regra dada a priori, porque a filosofia é esse pensar diferenciado do
conhecer, que compara e engendra significaces que tém sentido, mesmo que nio se referiram a
nada no mundo, que inventa a regra, mas nio se deixa determinar de saida por nenhuma regra,
“reflexio sem norma nem modelo”, como crava Lebrun (Lebrun, 1993, p. 392), essa filosofia se
emancipa da pretensio de ser ciéncia.

Com Kant se consuma entio o divércio entre ciéncia e filosofia. Pretender fazer teoria -
isso ja ¢ o comeco da ilusdo. Justamente porque a filosofia deixa de ser teoria, de ser doutrina
sobre 0 mundo, e passa a ser um exame reflexionante e livre sobre as significacoes, o terreno
proprio em que tal filosofia se exerce, e da qual nio pode mais se destacar, é a propria histéria da
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filosofia, e isso em varias perspectivas, a comecar pela reducio do carater doutrinal das filosofias
passadas, a fim de examinar as condicoes em que sdo tecidas as significacoes, incluindo o que
elas escondem.

O registro de tal leitura ¢ fundamental para Vinicius, assim como para uma boa parte
do kantismo brasileiro. Por ela, pode-se entender por qual rumo a reflexdo poderia se converter
em uma forma particular de critica da ideologia. Mas, como antecipei, Vinicius extrai algumas
outras consequéncias que até onde posso ver nio estio a superficie da letra de Lebrun. A
primeira diz respeito a um conceito préprio de esfera publica, que ele denominou de “espaco
discursivo moderno”. A segunda, embora rebatida no proprio exercicio filosofico de Lebrun,
tem a ver com a vocacio da Reflexdo para o que eu mesmo denomino “a forma de ensaio com
pretensdo sistemdtica”.

II

Em um artigo recente, O espaco discursivo moderno: ideia e crise — um escrito incontornavel
para entender o horizonte politico em que movia o pensamento de Vinicius —, ele tira de todas
as dimensdes do conceito kantiano uma consequéncia que até onde posso ver é estranha ao
olhar de Lebrun. Com a critica, instaura-se um outro modo de apreender o didlogo e debate
publico, que pode servir de medida para o exame dos debates politicos, culturais e filosoficos
havidos em diversos contextos, ndo s na compreensio de um jogo de argumentacdes contrérias,
mas também na identificacio de rupturas que altera as regras de significacio, suscitando novos
discursos.

O argumento de Vinicius consiste no seguinte: no momento mesmo em que a critica
kantiana desilude a razio humana sobre as suas pretensdes metafisicas congénitas de conhecer as
coisas em si mesmas, circunscrevendo o conhecimento vélido 4 experiéncia possivel, ela permite
desligar significacio (os conceitos do entendimento) e objetividade (a aplicacio desses conceitos
a matéria dada a sensibilidade), desativando o pressuposto ontologico de uma isomorfia entre
discurso e ser (cf. Figueiredo, 2023, p. 141). Em outras palavras, a critica kantiana ensinaria
que ¢ possivel um discurso com sentido sem necessariamente corresponder a algo objetivo no
mundo. O sentido pode ser disputado em didlogo, pois sua compreensio nio depende de regras
prévias que determinam a comunicacio entre os sujeitos.

Se reflexdo significa um pensar autdbnomo que precisa inventar as regras para o caso, se ela
se desengata de uma atitude tedrica ingénua e dogmatica e recua até se tornar a instancia livre
do exercicio critico das significacoes sedimentadas ou a ser engendradas por ela mesma, e se,
como mostra paradigmaticamente o juizo de gosto, ela ergue uma pretensio de acordo universal
entre os sujeitos diante das mesmas representacdes, entio encontrariamos, na conjugacio de
todas essas acepcdes, uma relacio intrinseca entre reflexdo e debate publico. A prépria nocio
de juizo impele ao discurso publico. Ele escreve nesse artigo:

a Critica da faculdade de julgar aposta na instituicio de um campo discursivo
compartilhavel, capaz de estabilizar a heterogeneidade com que se defrontara o
sujeito de conhecimento. Com isso, a subjetividade transcendental inflete em
instincia intersubjetiva, representada pelo uso da faculdade de julgar” (Figueiredo,

2013, p. 143).

Além disso, como ele vai dizer na introducio de sua traducio do ensaio de Kant sobre o
que ¢ esclarecimento, a ideia de critica e, portanto, de reflexdo, s6 pode se dar

no horizonte de um debate publico, por referéncia ao qual cada um de nos enuncia
seus juizos, corrigindo-os através da comparacio com o juizo alheio (...). Ao contrario
do que alguém poderia pensar a primeira vista, ¢ exatamente ali onde nio dispomos
de um critério ultimo e definitivo sobre o assunto em pauta que se exerce a atividade
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os juizos criticos” (Figueiredo, 2009, p. 401).

Ou seja, debatemos de acordo com a forma do juizo reflexionante, procurando uma regra
que dé conta dos casos discrepantes.

Haveria um nexo intrinseco, portanto, entre critica, reflexio e espaco discursivo
moderno. Com isso, Vinicius pode interpretar originalmente a ideia kantiana de uso publico
da razdo, o uso da razio na esfera publica criada por meio de livros, jornais e revistas, em
virtude de um publico leitor que em principio se deixa convencer unicamente por meio de
razoes. E notavel a diferenca em relacio a uma das interpretacoes mais consagradas sobre
o assunto, aquela oferecida por Jirgen Habermas, em seu livro Mudanca estrutural da esfera
puiblica. Segundo a reconstrucio de Habermas, a no¢io de uso publico da razio é uma categoria
central da esfera publica burguesa, que pode ser compreendida tanto como ideia quanto como
ideologia (Habermas, 2014, p. 239 ss.). Como ideia, ela tem um potencial racional, pois assenta
na exigéncia de que niao haja nenhuma desigualdade entre as partes em discussio e nenhuma
coercdo a nio ser a do melhor argumento. Como ideia, ela oferece os critérios para identificar
a propria esfera publica como ideologica, na medida em que a humanidade livre e autdnoma se
encolhe na autocompreensio burguesa, comportando assim exclusio, desigualdade e coercio.

Para Vinicius de Figueiredo — assim entendo também as objecdes que ele nio cansava de
expor contra Habermas —, o horizonte normativo de um convencimento mutuo e irrestrito, que
estaria na base da esfera publica como ideia, ndo precisa ser constitutivo do espaco discursivo
moderno, tal como filosoficamente instaurado por Kant. Dada a natureza reflexionante do
debate, um tal horizonte representaria uma determinacio normativa prévia que o afeta na sua
nascente. O espaco discursivo moderno se bastaria na nocio mais modesta, realista e fecunda
ao seu gosto, de que “é possivel haver didlogo entre posicdes divergentes” (Figueiredo, 2013, p.
137), logo, que ¢ possivel compreender as significacdes a partir do proprio dissenso. Para esse
espaco funcionar, ¢ essencial a qualidade, a amplitude e a diversidade do publico.

Eu vou deixar a metacritica de Habermas para outra ocasiio. O que me importa aqui é
que para Vinicius as discussoes filoséficas havidas no Departamento de Filosofia da USP nos
anos 1960 e 1970 representaram um caso especial de espaco discursivo moderno. No material
do curso, ele escreve que o modo de filosofar do departamento representou um “espaco discursivo
que metaforiza o espaco publico burgués, em tese aberto, impessoal, de livre acesso a quem
estiver disposto a argumentar”.

11

Antes de chegar a esse ponto convém chamar a atencio para uma outra consequéncia
que Vinicius tira do principio de Reflexdo, que tem a ver com o modo como ele adotava
recentemente a forma do ensaio como meio de exposicio. No curso, ele defendia que
haveria uma vocacio da Reflexdo para o ensaio na medida em que ela se torna um exercicio
critico voltado as significacoes ndo objetivas. O ensaio permite uma variacio de perspectivas
“sem qualquer deferéncia a suposta ‘verdade’ do objeto”. O ensaio, disse ele, “explora com
liberdade as determinacdes que nds mesmos atribuimos as coisas efetivas”. Enfim, o ensaio
corresponde formalmente ao jogo livre de imaginacio e entendimento que encontramos no
juizo reflexionante.

O modelo ¢ aqui novamente Lebrun. Num momento em que o ensaio no Brasil se
despedia da sua fase por assim dizer amadora, para se submeter a exigéncias mais académicas,
um “ensafsmo académico” na expressao de Vinicius, Lebrun foi a seu juizo “o mais capaz de
apresentar um texto que, embora se apoie em fontes e trabalho conceitual, corre facil, é rapido,
mordaz, irdnico”. Os concorrentes sio nomes de peso: Roberto Schwarz, Bento Prado Jr.,
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Rubens Torres Filho e Paulo Arantes.

Seja como for, eu desconfio que o modelo de ensaio que Vinicius estava desenvolvendo
representa uma versio propria, pois incluia um outro elemento que ele destaca no juizo
reflexionante, a relacio com o sistema. Para confirmar isso, basta avaliar formalmente seu livro
sobre a constituicio do individuo moral na Franca e a consolidacio moral, politica e juridica
do valor da igualdade.

Alguns amigos préximos sabem que o titulo original do livro seria A mdo francesa,
favorecendo a hipdtese segundo a qual ndo podemos entender a articulacio de nocdes tio
caras 4 modernidade como liberdade e igualdade segundo uma tinica mio, a mio inglesa (nessa
metafora, ele tinha em vista também a ruazinha perto no centro de Curitiba onde morava). A
modernidade nio precisa ser compreendida, como aconteceu na Inglaterra, a partir da ascensio
econdmica e cultural de camadas burguesas e pequeno-burguesas.

Em vez de uma unica modernidade, Vinicius supde que “ha mais de uma maneira de
tornarse moderno” (Figueiredo, 2021a, p. 15). A modernidade francesa - este ¢ o ponto -
nos nao podemos analis-la a partir de uma configuracao burguesa da vida, mas a partir dali
onde o heroi cldssico passa por uma transformacio, sofre um nivelamento que nio decorre do
espraiamento de formas de vida ditas “burguesas”, como os “levellers” na Inglaterra.

Surpreendentemente, aprendemos que o fundo histérico da emergéncia da igualdade
universal é a derrota da Fronda, portanto o rebaixamento da nobreza francesa diante do rei
absoluto, e o fundo psicolégico-moral seria dado com a doutrina pascaliana da igualdade
porque encontramo-nos todos na “miséria causada pelo pecado original” (Figueiredo, 2021a,
p. 16). Dessa maneira, “a moral de relevo”, em que o sujeito se obriga a uma acio exemplar,
desprovido de modelos prévios, moral essa espantosamente figurada por Descartes e Corneille,
essa moral de relevo ¢ abafada por uma moral de rebaixamento e nivelamento, de onde brota
a concepcio de igualdade que acaba se consolidando como um valor politico, juridico e moral
em todo caso irrenunciavel.

Essa tese merece muita discussio por seu contetido, mas o que quero destacar é que
Vinicius se vale da forma do ensaio para desenvolver uma argumentacio sistemdtica que parece
ser adequada antes a forma do “tratado”. Ou seja, sio ensaios articulados com uma intencio
sistemadtica, cada ensaio se bastando a si mesmo e ao mesmo tempo cada um passando e
remetendo ao outro.

Os ensaios de Vinicius tém muito daquela liga de “felicidade e jogo” que seria essencial
a forma segundo Adorno (2003, p. 17), e que, como dito, caracteriza igualmente a Reflexdo
kantiana na terceira critica. Sem falar que se reportam a géneros muito diversos: teatro,
romance, pintura, discursos morais e filoséficos, o que em si mesmo torna o livro impar, e nio
s6 nas coordenadas brasileiras. Por outro lado, assumem um efeito acumulativo que geralmente
contradiz tal forma. Ou melhor dizendo: o ensaio permite, na liberdade da Reflexdo, fazer
passagens que possibilitam a articulacio mais sistematica. Até onde posso ver, isso ndo se
encontra na nossa literatura ensaistica, a nio ser, talvez, nos chamados grandes ensaios de
interpretacio do Brasil, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque, Caio Prado Jr., em que o particular da
forma se alia ao universal do propésito.

Tudo indica que o livro que ele pretendia realizar sobre o departamento uspiano adotaria
a mesma forma de ensaio com pretensio sistemdtica, que ele apoia na Reflexdo, mas de uma
maneira um tanto diferente do que se passa em Lebrun.
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Se Vinicius esta correto, e ha diferentes modos de se tornar moderno, se ha mio francesa,
inglesa, alemi, ha também a mio brasileira. E a0 menos uma parcela expressiva da nossa
modernidade filosofica poderia ser atestada junto ao processo de formacio do Departamento
de Filosofia da USP. Ora, essa pretensio o jogava inevitavelmente, como disse de inicio, contra
o retrato que Paulo Arantes faz em seu livro sobre 0 mesmo assunto.

Na perspectiva de Arantes, a cultura filosofica uspiana foi marcada pelo rigor da analise
de texto e, nessa exata medida, pela alienacio cultural, “de costas para a matéria bruta da
experiéncia social” (Arantes, 1994, p. 17). Na medida em que o departamento uspiano se
profissionalizou adotando o método estrutural de leitura de texto, tal como ele é conceituado
e exercido por Martial Guéroult e Victor Goldschmidt, professores franceses que também
lecionaram na faculdade de filosofia, os alunos e futuros docentes assim treinados por esse
método se tornaram eximios em analisar a estrutura do texto. Em contraposicio a exegese e ao
ensino focado nas teses, 0 método se concentra na estrutura em que se inscrevem os movimentos
que levam as teses, como acentuava Victor Goldschmidt em seu célebre escrito sobre o tempo
logico (Goldschmidt, 1970, p. 143). No entanto, uma vez que essa técnica de leitura atenta
unicamente para a organizacio arquitetdnica dos sistemas filosoficos, tomando a historia da
filosofia como meio e fim e suspendendo o juizo sobre a verdade das teses, o resultado foi, no
juizo de Arantes, a alienacdo em relacio a experiéncia intelectual brasileira, o “vacuo historico”
e um tipo especial de colonizacio (Arantes, 1994, p. 19). Conseguimos interpretar Marx melhor
do que os franceses, é fato, mas nos moldes dos préprios franceses. Em suma, ndo produzimos
filosofia, pensamos rigorosamente sobre nada - a propria ideia de critica como um discurso que
substitui a teoria comprova nossa contemporaneidade filosofica: trata-se de um discurso por
definicdo vazio, que volta as costas & matéria social. O dito de Foucault de que em Siao Paulo
havia “um departamento francés de ultramar” calhou perfeitamente para esse retrato de rigor
e alienacio.

Como disse, o subtitulo do projeto de Vinicius guarda uma relacio polémica com a
reconstrucdo de Arantes, pois afirma que houve uma filosofia uspiana e que uma parte dela tem
nos conceitos de Reflexdo do idealismo alemio, Kant, Fichte, Schelling e Hegel, o seu ponto de
apoio, ndo somente o método francés de leitura de texto. Na avaliacio de Vinicius, o problema
precisava ser visto em perspectiva mais abrangente, aquela ligada ao processo de especializacio
académica em geral e ao seu efeito sobre o publico leitor, o que ¢é vital para o espaco discursivo
moderno. No debate sobre o método estrutural, partilhando uma mesa com o préprio Arantes,
ele afirma: “A especializacido produz o afunilamento da interlocucio e restringe o publico leitor,
que passa ser formado por pares na propria universidade” (Figueiredo, 2025).

Esse processo desencadeia duas tendéncias opostas: a especializacio rigorosa propicia
defesa contra as ideologias e mesmo critica da ideologia e, a0 mesmo tempo, pode levar ao
divorcio entre cultura e conhecimento, a alienacio, nio s6 na filosofia como em toda parte,
principalmente quando se torna extrema, pois restringe e fragmenta o espaco discursivo. O que
aconteceu no Departamento de Filosofia aconteceu também nos departamentos de sociologia,
antropologia, letras, ou seja, em dreas que nao tinham a afinidade alguma com o método de
leitura de sistemas filosoficos trazido pelas missdes franceses.

Ora, o método estrutural e o quadro da histéria da filosofia constituiram a forma
assumida pela especializacio no Departamento, a diferenca de outras formas assumidas por
outros departamentos brasileiros, igualmente exigentes. Em uma passagem da fala sobre o
método, Vinicius faz uma observacio que merece ser retida:

Lugares como Porto Alegre, Belo Horizonte ou Rio de Janeiro, por exemplo,
tornarse especializado nio significava fazer "leitura estrutural dos textos", nem,
necessariamente, histéria da filosofia. Em Belo Horizonte, era a leitura sistematica
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alemi; no Rio (ou em partes dele), era a filosofia analitica, assim como em Porto
Alegre, que também era forte em hermenéutica. Pouco importa. Ao especializar-se
dessa ou daquela maneira, dancando segundo esse ou aquele método, a filosofia,
a0 tornar-se universitaria, reconsiderou sua relacio com a experiéncia — a comecar

porque comecou a circular em meios mais esotéricos (Figueiredo, 2025).

Essa forma de especializacio através do método estrutural ndo significou um alheamento
metodologicamente fatal a experiéncia intelectual do presente. A examinar de perto as obras
em curso no Departamento, o que se pode constatar nio é um fechamento metodoldgico da
leitura dos classicos da histéria da filosofia, mas a criacio interpretativa e a critica filosofica a
partir de divergéncias efetivas — justamente como um caso local do espaco discursivo moderno.
Permitam-me a citacio de um trecho longo dessa fala, pois ndo deixa duvidas de que havia uma
filosofia uspiana refletindo o tempo presente:

Tenho duvida de que alguém [no departamento], fora uma ou duas excecdes,
tenha ido tio longe nos ensinos de Guéroult ou Goldschmidt. (...) Giannotti, em
seus escritos sobre Marx, recorre a eles mais para destrinchar as formas atuais da
sociabilidade capitalista do que para toma-lo como sistema fora do tempo historico.
Um pouco adiante, Rubens Rodrigues Torres Filho descobriu em Fichte uma
dialética sem fechamento, verdadeiro vaivém entre opostos na mesma direcio em
que vai sua poesia desde seu primeiro livro, A investigacdo do olhar, de 1963.

Como vem mostrando numa pesquisa em andamento Homero Santiago, Marilena
Chaui mobilizou a partir dos anos 60 e ao longo dos anos 70 Espinosa, de um lado,
e Merleau-Ponty e Lefort, de outro, para pensar o regime de excecio e contra ele.
Foi também o que fez, mas por outro caminho e a partir dos anos 80, Ricardo Terra,
cogitando a redemocratizacio, quando escalou a tabela entre Kant e Habermas.

Pelos mesmos anos 80, Salinas Fortes e Milton Meira recorriam a Rousseau para
discutir fosse o processo constituinte, fosse os limites da representacio politica.
Outro exemplo: o Maquiavel de Sérgio Cardoso, que ganhou forma definitiva em
livro publicado no ano passado, ndo é o Maquiavel liberal de Skinner, nem mesmo
o Maquiavel social-democrata de Lefort; ¢ um Maquiavel libertario, marcado por
maio de 68 — ano no qual seu futuro autor foi preso por ocasido do congresso da

UNE em Ibitina.

Por tudo isso, Vinicius chegou a brincar que o método de leitura estrutural foi “lei para
francés ver”, terfamos enganado até Foucault, sem falar de tantos outros.

\%

Agora, pode-se objetar em favor de Arantes que tomar Lebrun como protagonista do
espaco discursivo filosofico paulista seria contraproducente para os intentos de resgatar a
filosofia uspiana, em virtude dos argumentos aduzidos. Nio foi justamente Lebrun quem insiste
que a critica substituiu a teoria, que a filosofia ¢, de fato, um discurso sobre coisa nenhuma,
que lhe resta apenas refletir sobre sua histéria’ Tudo isso funciona como uma luva para aquela
narrativa. E de fato, em diversos momentos Arantes se vale de Kant e o fim da metafisica e de A
Paciéncia do conceito, obra em que Lebrun defende que a dialética hegeliana seria um discurso
autorreferido, destinado a dissolver coagulos de sentido, mas de modo algum disposto a recair
na metafisica pré-critica em sua pretensio de concorrer com a ciéncia.

Uma objecio palmar, que eu mesmo nio deixei de fazer.

E aqui tocamos no ntcleo de sua tltima investigaciao. Essa objecao ndo teria compreendido,
ele retrucou, que o filosofar como critica, sem pretensio tedrica, nao deixa de ser filosoficamente
produtiva, ndo deixa penetrar nas constelacoes discursivas do tempo presente, ela se monta para
isso. Em uma passagem do seu projeto de pesquisa, Vinicius escreve:
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Movendo-se livremente pelo tabuleiro da tradicio filosofica e dos saberes
contemporaneos e movido pelo tinico compromisso de problematizar, Lebrun se
esmerou em assinalar pressupostos nio explicitados e expor linhas de forca implicitas
subjacentes a discursos normalizados. Dir-se-ia até: uma forma sui generis de critica da
ideologia. A histdria da filosofia tornava-se instrumento para pensar o presente, pois
discorrer sobre as coisas de modo ndo positivo, ndo teérico, nio significa silenciar sobre
elas. Trata-se apenas de abordi-las indiretamente, um pouco a0 modo do ensaio”

(Figueiredo, 2024a).

A Reflexio subjetiva se configura assim, nas mios de Lebrun, como uma forma especial
de critica da ideologia, como andlise da historia da filosofia dotada de um olhar agucado para
0s pressupostos nio explicitados, a0 modo de uma analise de interesses ndo confessaveis, mas de
algum modo constitutivos, e, de maneira semelhante, analise dos discursos institucionalizados,
muitas vezes escorados na historia da filosofia. Certamente, estamos a quilometros de distancia
do que Marx e o marxismo entenderam como critica da ideologia. E vale acentuar que Marx
e 0 marxismo nio escapariam do mesmo juizo de Lebrun sobre o dogmatismo, embora com
maneiras distintas de ser dogmético. Um juizo de que nio escapa a outra forma de Reflexio,
aquela que Giannotti mobiliza para compreender a constituicio da sociabilidade capitalista,
como logo veremos.

No entanto, para o Marx da Ideologia Alema3, ideologia é antes de tudo a operacdo de
“representar algo realmente sem representar algo real” (Marx, Engels, 2007, p. 35), e nesse aspecto
a distincia talvez nio seja assim tio grande. As ideologias filosoficas sé podem ser desmascaradas
em sua irrealidade, em sua falsidade, a partir de um saber positivo, do conhecimento positivo
da histdria, que nos ensina o que a sociedade de fato ¢ para medir as elocubracoes abstratas

dos idedlogos. Como um saber que se recusa a ser positivo pode desempenhar esse padrio de
medida’

A resposta que podemos encontrar a essa questio na leitura de Vinicius é que a
positividade tem sua sede em outro lugar, nas ciéncias positivas elas mesmas, com todos os
seus procedimentos metodologicos institucionalizados e controlaveis. Poderiamos dizer: nio a
Wissenschaft dos alemaies (e a ciéncia da histéria de Marx continuaria sendo um avatar dela) mas
as sciences dos britinicos. Como critica, a filosofia se despede de sua pretensio de ser ela mesma
ciéncia, mas, voltando-se para sua histéria e para os discursos normalizados, ela pode e tem de
recorrer aos saberes positivos. A filosofia como critica é um saber nio tedrico que pode conviver
bem com os saberes tedricos positivos.

Nio se trata de uma posicio positivista, pronta para desmascarar as metafisicas. Vinicius
caracteriza essa posicio mais em termos de pragmatismo e perspectivismo, sem defender “a
ciéncia como expressio da verdade absoluta”. Em sua fala no evento de homenagem a Lebrun,
ele adianta o seguinte: "O critério ¢ a utilidade: a ciéncia pode ser util na transformacio da
realidade; pode ser util, quem sabe, até mesmo num pais em desenvolvimento... Tudo depende
da politica. Mas a politica, como Lebrun a enxergava, ¢ atravessada por mistificacdes de toda

ordem” (Figueiredo, 2024b).

Esse comentirio tem como objeto o ensaio que Lebrun escreveu, logo depois de sua
chegada ao Brasil, sobre o livro de Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, ensaio
que ocupa um lugar consideravel no projeto e no curso (Lebrun, 1963). O interesse é manifesto.
Lebrun se debruca sobre um livro que na época representaria algo como uma filosofia brasileira
do nacional-desenvolvimentismo, da luta contra a colonizacio europeia, do anseio por uma
identidade nacional refratiria as “concepcdes e estilos de vida estangeiros” (Alvaro) - quase
um libelo decolonialista se quisermos, e nio é acaso que Lebrun o aproxima do livro de Fanon
sobre Os condenados da terra ja de inicio.

a oticade Vinicius, o ensaio elucida esse tipo peculiar de critica da ideologia, mobilizando
Naoticade V lucida esse t liar de critica da ideol bilizand

uma relacio entre filosofia e ciéncia que o intelectual do ISEB praticamente inverte. Enquanto
o Alvaro Vieira Pinto, em sua “especulacio filoséfica em chave nacionalista” se deixa levar por
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uma teoria elevada, essencialista, da realidade nacional, Lebrun salientava que conhecemos
melhor o Brasil pelo trabalho de formiga do scholar em ciéncias humanas, por exemplo, aquele
que estuda “as condicdes de vida do trabalhador agricola do Ceara”. Nas palavras de Lebrun:
“A ciéncia distingue onde a ideologia confunde”. E adiciono uma observacio reiterada de
Vinicius: a filosofia no Brasil tem se tornado expressio ideoldgica cada vez mais desinibida
pois se considera acima, superior, independente dos saberes positivos, que deveriam ao menos
balizar algumas de suas premissas - enfim, uma consequéncia da especializacio extrema, em que
o publico leitor se estreitou tanto que todas as associacoes de ideias se veem facilitadas, “essa
forma em que tudo gravita no ar sem nenhum lastro”, como ele diz no debate sobre o método
estrutural (Figueiredo, 2025).

VI

Na reconstrucio de Vinicius, o confronto entre a Reflexdo subjetiva e objetiva, entre
Lebrun e Giannotti, retoma, pelo lado do primeiro, um raciocinio semelhante a critica de Alvaro
Vieira Pinto: a dialética hegeliano-marxista a que est4 a servico a investigacio de Giannotti sobre
as formas da sociabilidade capitalista pretende fazer as vezes de teoria, apartada dos saberes
positivos. Em sua resenha do livro de Giannotti Trabalho e reflexdo — considerado a sua grande
obra por muitos — resenha alias com o divertido titulo de “As reflexdes de Giannotti, Tumo
ao espaco”, Lebrun reiteradamente faz objecoes sobre a “negligéncia das positividades”, sobre
a desenvoltura da dialética em relacio ao saber positivo (Lebrun, 2024). Em suma, também
Giannotti se tornou objeto da critica da ideologia em que se tornou a Reflexdo subjetiva: um
discurso essencialista, em ultima instincia metafisico, que dispensa a historia dos historiadores
a ndo ser para confirmar o “acerto da dialética das formas”. Nao haveria tanta diferenca assim
entre os marxistas dialéticos da USP, treinados na leitura rigorosa dos textos, e os intelectuais
do ISEB com seus rocamboles ideolégicos. Também neles ha o mesmo “desapego ao positivo”.

No entanto, embora a simpatia pela via kantiano-lebruniana fosse patente, o curso
mostrava que a via hegeliano-giannottiana também dispunha de armas contra essas objecdes,
também podia moé-la na sua forma propria de critica da ideologia. Mas o que significa essa
Reflexdo objetiva, comparada a primeira, da qual se origina?

A grande diferenca salta aos olhos: 0 modelo kantiano-lebruniano supde, como manda
o bom-senso, uma faculdade do sujeito, trata-se de uma instincia de julgar cujo registro é o da
subjetividade, ainda que na sua acepcio mais desubstantivada. E o sujeito que reflete. O conceito
que Giannotti extrai de Hegel e Marx niao poderia soar mais inusitado, pois tem-se ai a nocao
de que o objeto, a realidade, as praticas sociais, as formas de sociabilidade se constituem de tal
modo que elas se refletem, se constituem por um movimento reflexionante que se assemelha
até certo ponto a forma subjetiva. Dai Giannotti falar de objetos reflexionantes, pois, de certo
modo, é o objeto que reflete.

Nessa perspectiva, as formas de representacio e apresentacio dos objetos teriam uma
sedimentacio como que prévia na pratica social, nos modos de trabalho e producio, que
estruturalmente se assemelha a busca da regra a partir do caso, como movimento destacado
da forma kantiana. Refletimos o que refletimos porque nossos objetos ja se refletiram neles
mesmos, jd alcancaram uma regra universal para os seus casos, ja deram o seu significado, ja
constituiram suas normas, e nisso tudo os agentes se movimentam e ajudam a passar a diante
essas formas. Tudo se passa como se o discurso, o logos, tivesse natureza reflexionante, mas nio
se desse como discurso da consciéncia. E um logos pritico que se constitui nas operacoes de
troca, no metabolismo com a natureza, nos contextos eminentemente sociais, como Giannotti
enfatiza em uma passagem de “Contra Althusser”, um dos seus escritos mais importantes

(Giannotti, 1980).
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No contexto de uma palestra intitulada “Giannotti e o alcance epistémico do caso”.
Vinicius faz um comentario precioso:

O principio kantiano da reflexdo ja remete ao problema da invencio de regras,
da constituicio de normas a partir de experiéncias situadas, particulares (...). Em
Kant, a reflexdo, que ja era considerada extralogica, permanecia todavia subjetiva;
a intersubjetividade concernida pela passagem do caso a regra se limitava a pretensio
do juizo de gosto em possuir validade universal. Com Marx, em contrapartida, a
reflexdo iria tornarse “processo vital”, cuja matriz pratica reside no trabalho, por
referéncia ao qual os agentes nio apenas fazem enunciados presumindo falar em
nome dos outros, mas interagem entre si e, neste processo interativo de diferenciacdo
e identificacdo, vio conferindo sentido a sua prépria experiéncia (Figueiredo, 2024c).

Tudo se passa, portanto, como se o caso, 0s processos particulares de troca, por exemplo,
encontrassem sua regra na dinimica de interacio entre os agentes ao medir aquilo que vai ser
trocado. Nio h4 uma regra, uma identidade dada previamente, constituida sabe-se 14 onde, mas
um processo de mensuracio e identificacdo, em que os objetos sio rebatidos em um terceiro,
criado a partir deles, ou seja, a regra é antecipada como dada, embora seja constituida a partir
daquilo a que ela se aplica.

Em uma passagem de Trabalho e reflexdo, Giannotti sintetiza a ideia da seguinte maneira:

O idéntico, o mesmo, nio ¢ mais do que a propria passagem, a trajetdria da
proépria identificacio, que, em virtude de determinar formalmente um objeto como
cruzamento de comportamentos de comparacio e de substituicio, transforma-o no
representante de uma identidade posta (Giannotti, 1983, p. 32).

O que Vinicius aponta ai é que no processo reflexionante do objeto que Giannotti
tem em mira, a regra que resulta se pde como primeira, tendo efeito de constituicio dada
e autossuficiente, como se tivesse vida propria e independente, ou seja, como uma forma
de fetichismo. O que era para ser um campo de significacdo, um esquema operatério na
terminologia giannottiana, é condensado em uma regra que se vé desprendida do processo
reflexionante, como uma identidade que pré-existe ao processo de identificacio, como medida
que pré-existe ao processo de mensuracio, como o valor como propriedade corporificada nas
mercadorias, servindo de medida objetiva para as trocas econdmicas.

Para o confronto das Reflexdes, o que podemos derivar do modelo objetivo ¢ o seguinte.
Primeiramente, como resposta a Lebrun, ele se refere a um processo de constituicio do real que
se furta a verificacdo imediata, busca mostrar como o dado e o fato a que refere o saber positivo
¢ ele mesmo modelado a partir de categorias e forcas reais que ndo aparecem de forma imediata.
Dessa perspectiva, também a relacio lebruniana entre filosofia e positividade cientifica pode
se revelar ideologica, pois ela parte de uma concepcio de objeto como dado, como fato, cujo
processo de constituicio, seu vir a ser, se apagou no resultado.

Em segundo lugar, a critica de Lebrun ao carater metafisico que o discurso giannottiano
assume pode ser revertido na tese de que ¢ um discurso que expressa a constituicio metafisica da
realidade capitalista - uma tese cara também a Ruy Fausto (1983). Mais cientifico é o discurso
metafisico na medida em que espelha as abstracoes reais que de fato marcam a sociabilidade
capitalista, e nio o discurso antimetafisico que, por natureza, deixa escapar esse movimento de
constituicao.

Em terceiro lugar, dessas respostas a Lebrun podemos concluir que também a reflexio
objetiva comporta um tipo especial de critica da ideologia. Giannotti daria atencio especial
A inversdo por meio da qual o processo de identificacio acaba pondo como principio, como
identidade, aquilo que seria o resultado da reflexio, de modo semelhante ao que acontece
também nas ilusdes transcendentais de Kant. A tese vai ainda mais longe no que diz respeito ao
sistema de producio e troca, como Vinicius a explicita no seu artigo sobre Giannotti:

O fetiche da mercadoria nido corresponde a algum tipo de deformacio infeliz da
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consciéncia individual. Ao contririo, o fetiche se explica na medida em que o
equivalente geral, o dinheiro, condensa as relacdes mercantis a ponto de apresentar
o sentido do trabalho individual como caso concreto de uma norma que, eis o passe
de madgica, aparece como auténoma em relacio aos processos de producio e de
troca (...) a Reflexdo torna-se fiadora de uma posicdo que, a um s6 tempo, determina
o sentido do processo social e faz com que sua objetividade se ancore numa ilusio
socialmente necessaria (Figueiredo, 2021, p. 24).

Nesses lances, podemos dizer, a Reflexio objetiva incorpora a subjetiva: nio sé na logica
entre o caso e a regra, mas também no processo de totalizacio que conduz a ilusio metafisica.
Para Giannotti, essa ilusio tem espessura social e, mais ainda, ela é indispensavel para o
funcionamento do sistema capitalista inteiro: é preciso antecipar o valor para que ele se realize,
sem fetichismo ndo ha valorizacdo, nio ha capital, enfim ndo sociedade capitalista. Do ponto
de vista dos que trabalham e trocam, essa ilusdo significa, por outro lado, roubo de sentido, os
fins buscados por cada um na interacdo social.

VII

Em resumo, o confronto das reflexdes se deixa examinar, em grande parte, como
um confronto de dois tipos de critica de ilusdo discursiva ou pratico-discursiva: a critica da
ideologia no significado lebruniano de andlise dos pressupostos nio explicitados dos discursos
normalizados e a critica da ilusio como fetichismo, com posicio de identidades que s6 existem
realmente como resultados reificados de préticas de identificacio. Como disse, Vinicius niao
escondia a clara simpatia por esse Lebrun nutrido pela Critica da faculdade de julgar (Kant,
2016), e talvez de maneira ainda mais militante na medida em que os professores e alunos que
assistiam as aulas manifestassem, como eu, uma queda para a segunda forma de Reflexio, desse
Giannotti tio heterodoxamente hegeliano e marxista, com fortes doses kantianas igualmente.

No entanto, a meu ver, 0 ponto mais importante nio esta em quem ganhou. Os resultados
desse confronto sio suficientes para ao menos ajudar a mudar a compreensio de que havia
filosofia sendo feita no Departamento de Filosofia da USP. E nesse ponto me parece que sua
investigacio ganha relevo porque representa, mesmo que incompleta, uma tentativa de virar a
chave por meio da qual discutimos filosofia e histéria da filosofia no Brasil.

Primeiramente, em que pese a inteligéncia e a erudicio de sua reconstrucio da formacio
da cultura filosofica uspiana, o livro de Arantes antes bloqueou do que fez avancar os estudos
sobre a filosofia no Brasil. De certo modo, ele incentiva a buscar a elaboracio da experiéncia
intelectual fora do Ambito da filosofia, o que faz fechar os olhos para o que realmente foi feito,
levando por fim ao juizo de que falta filosofia, e nio s6 em Sao Paulo.

Em segundo lugar, em direcdo contraria, desde algum tempo avolumam-se tentativas de
resgatar vozes até entio excluidas ou subalternizadas no ensino académico de filosofia ou filosofos
do passado que foram esquecidos por forca da profissionalizacio académica. Salvo engano, a
maioria dessas tentativas se vé no esforco necessario de valorizar, de buscar reconhecimento para
esses nomes, o que lhes conferem uma natureza frequentemente laudatoria, em contraposicio
muitas vezes artificial 4 histéria da filosofia institucionalizada e em uma harmonia silenciosa
entre si.

Em terceiro lugar, nio ¢ muito diferente os estudos escassos que se dedicam as filésofas e
filosofos que fizeram parte de centros institucionais consolidados. Se nio me engano novamente,
eles tendem ainda cair no discurso de homenagem, como nio deixa de ser esse meu escrito,
levando em conta as circunstincias.

O projeto de Vinicius, por sua vez, parte da ideia de confronto a fim de medir ganhos e
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perdas, inovacdes em relacio a tradicio, perspectivas proprias para o pensamento. Ele relembra
que nossos filosofos ndo disputam apenas com os de fora, europeus e norte-americanos, como
Giannotti contra Althusser ou contra Habermas, eles disputam entre si, refletem na oposicio e
por isso inventam conceitos e modos de rearticular a historia da filosofia, como Lebrun contra
Giannotti. Certamente, ele nio é o Unico nessa tendéncia, muita gente tem tomado rumo
similar, mas nio tenho duvida de que esse projeto, mesmo que a meio caminho, vai nos ajudar
grandemente a alcancar uma espécie de maioridade filosofica, que despede da ideia de falta, da
contraposicio artificial a historia da filosofia e do louvor, para ousar saber criticamente a nossa
historia - supondo ai o conceito de espaco discursivo moderno.
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Abstract

The article takes as its starting point the dialogue with Vinicius de Figueiredo concerning
my book Nietzsche, perspectivism and democracy, in which I propose a Kantian reading of
Nietzsche’s perspectivism. After reviewing the main lines of my argument, both in the
book and in the article where I responded to Figueiredo’s objections, I seek to show that,
contrary to what [ stated at the time, Heidegger’s philosophy in Being and time can also be
read in the same vein. To this end, I turn to §23 of Heidegger’s book, where he engages
with Kant’s essay What does it mean to orient oneself in thinking? on the possible “subjectiv-
ity” of space. Although “being-in-the-world,” like Nietzsche’s “will to power,” represents
an attempt to overcome the Kantian opposition between “subject” and “object,” both
retain a certain residue of “subjectivity” — which, I argue, safeguards the simultaneously
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2 Professor Associado de Filosofia na Universidade Federal do ABC (UFABC). E-mail: fcmattos74@gmail.com. ORCID: https://
orcid.org/0000-0002-7411-2975.
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1. Perspectivismo e antidogmatismo

Comentando o meu livro Nietzsche, perspectivismo e democracia: um espirito livre em guerra
contra o dogmatismo,’> Vinicius de Figueiredo escreveu o artigo Seria Nietzsche um kantiano?,
publicado nos Cadernos de Filosofia Alema (Figueiredo, 2015). Buscando apontar as virtudes e os
vicios de minha tese, ele acertadamente a divide em dois momentos principais: o primeiro, que
constitui a espinha dorsal da argumentacio, tem como base a adocio de uma estratégia kantiana
para pensar a questio do conhecimento em Nietzsche, no quadro de uma comparacio com
outras interpretacoes; e o segundo no ultimo capitulo, que constitui uma espécie de “excurso”
procurando pensar, para além da “letra do texto”, os desdobramentos politicos da filosofia
nietzschiana (tal como eu a havia interpretado ao longo dos capitulos anteriores). Deixando
por ora de lado este sesundo momento da tese, retomo o didlogo com Figueiredo no que
diz respeito ao primeiro, pois ali acredito estar delineado um possivel ponto intermediario
no caminho que deverd aqui conduzirnos de Kant a Heidegger; ou de Heidegger a Kant, a
depender da perspectiva adotada.

Que Figueiredo procure desmontar minha estratégia alegando haver, em sua base, um
parti pris em favor de Kant, nio ¢é algo que deva ser tomado, de saida, como um demérito de
minha tese, notadamente no presente contexto — que é de celebracio aos 300 anos do nosso
filosofo de Konigsberg. Mas me serve como deixa para, nesta retomada da discussdo, levantar
uma questio que nio cheguei a colocar em Seria Nietzsche um Heideggeriano? (Mattos, 2017), meu
texto de resposta ao artigo citado, nos mesmos Cadernos de Filosofia Alemd: também Figueiredo
ndo estaria, em sua interpretacio critica de minha posicio, adotando um parti pris pelo
chamado método estruturalista de leitura? Afinal, seus argumentos parecem majoritariamente
voltados a defender uma leitura de Nietzsche que ndo colocasse questdes externas ao texto do
filosofo, sob pena de desvirtua-lo: sua aposta, a0 menos nesse artigo, parece concentrar-se nas
interpretacoes que seguem esse método (Figueiredo, 2015, p. 60-61), usualmente associado
a “tradicio uspiana” — denominacio e metodologia cuja validade, entretanto, o proprio
Figueiredo questiona (Figueiredo, 2023). Certo ¢, em todo caso, que eu nio me pautava por
essa tradicio em minha interpretacio (supostamente) “kantiana” do filésofo das marteladas,
donde ser compreensivel um atrito de leituras passando por ai. Feita esta ressalva inicial, porém,
passo agora aos elementos que gostaria de recuperar do “meu” Nietzsche, levando em conta
outras sugestoes de Figueiredo.

No primeiro capitulo do livro, que dita o rumo ao restante da tese, comeco a discutir o
problema da metafisica a partir da interpretacio que Heidegger estabeleceu sobre Nietzsche em
seus cursos do final dos anos 1930 (mesma época, portanto, em que escrevia aquela que viria a
ser considerada por muitos a principal obra pos-Kehre, Contribuicées & filosofia: do acontecimento
apropriador). E neles que se encontra, com efeito, a famosa tese de que Nietzsche seria o tltimo
grande metafisico do Ocidente — um titulo a que faria jus, segundo o filésofo da Floresta
Negra, pelo fato de fundar na vontade de poder uma interpretacio global da existéncia que, a
exemplo de todas as demais (desde Platio), tomaria um ente (a vontade humana), e o conceito
ontico correspondente (vontade de poder), para pensar a questio do ser, congelando o seu
sentido em detrimento da temporalidade (que, como se sabe, seria a nocio fundamental da
ontologia Heideggeriana). Uma vez que Nietzsche se pretendia, como é sabido, o grande inimigo
e destruidor da metafisica ocidental, compreende-se nio apenas o carater polémico de tal tese,
como também as diversas e intensas reacdes no sentido de refuta-las.

E o que procuro mostrar nas secoes seguintes do livro, que apresentam trés diferentes
tradicoes de leitura a afastar-se da via proposta por Heidegger: em primeiro lugar, aquela dos
intérpretes franceses, bem conhecidos no Brasil (como Lebrun, Foucault, Derrida e Deleuze),

3 Publicado em 2013, ele ¢ uma versio ligeiramente modificada de minha tese de doutorado, "Nietzsche e o primado
da prética: um espirito livre em guerra contra o dogmatismo", desenvolvida sob orientacio da Profa. Maria Lucia
Cacciola e defendida no Departamento de Filosofia da USP em setembro de 2007.
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a ver em Nietzsche uma filosofia essencialmente critica, sem pretensio sistematica (no sentido
forte do termo), e cuja grande virtude seria fornecer-nos ferramentas conceituais poderosas
para fazer a critica de discursos tradicionais (donde a célebre expressio “caixa de ferramentas”,
bastante empregada por Foucault). Sem desconsiderar os méritos e as repercussdes de tal
interpretacio, interessava-me mostrar, em minha linha argumentativa, que ela acabava por
implicar um relativismo filoséfico ao qual eu queria escapar.

Depois dos franceses, apresento alguns autores da tradicio analitica que, de certo modo,
colocam questdes ao texto nietzschiano — e a seus intérpretes — bem préximas as que eu estava
tentando colocar-me: se ele faz afirmacdes fortes como “a vida ¢, essencialmente, vontade de
poder” (Nietzsche, 2003, p. 20), o que lhe serve de base ou critério para fazé-las! H4 pretensao
de verdade em tais afirmacoes? Se ha, que nocio de verdade seria propria a Nietzsche? E esta a
pergunta que se faz, por exemplo, Maudemarie Clark,* que me serviu de importante interlocutora
nesse ponto da tese. Ainda que o lugar de onde ela faz as suas perguntas, a exemplo de outros
autores da mesma tradicdo, seja bem mais distante do “espirito do texto” nietzschiano (e aqui eu
concordaria com Figueiredo) do que o lugar de onde eu mesmo procurava fazé-las, esse didlogo
preparou o terreno para o questionamento a ser feito no passo seguinte da argumentacio.

Tratava-se entdo de discutir a leitura de Scarlett Marton,’ cuja importancia para os estudos
nietzschianos no Brasil todos conhecemos, bem como dos comentadores (como Miiller-Lauter
e G. Abel) que se situam de algum modo numa mesma tendéncia interpretativa. Segundo eles,
Nietzsche teria um pensamento que se articula sistematicamente, mas que o faz sem incorrer nem
na metafisica (como queria Heidegger) nem no relativismo (como ocorreria com os franceses), ja
que assentado em pressupostos bem fundamentados e internamente coerentes — descabendo,
portanto, colocarlhe questdes de fora (como teriam feito os analiticos). O problema de tais
leituras estaria, segundo defendo, em estabelecer uma cosmologia pretensamente verdadeira
que, em parte aparentada a prépria ontologia Heideggeriana (o que, em certo sentido, a colocaria
no mesmo patamar desta tltima, neutralizando as criticas de Heidegger), em parte ancorada na
ciéncia que Nietzsche conhecia (dando-lhe assim um certo “embasamento empirico”), nio se
poderia sustentar com grande forca para além dos marcos de sua propria filosofia. Terfamos um
Nietzsche “franco-uspiano” muito bem estruturado, por assim dizer, mas ele nio nos ofereceria
tantos recursos para pensar a partir dele, nos quadros de um debate mais amplo com outras
correntes filosoficas e questdes de nosso proprio tempo.

Estaria justamente ai, segundo proponho no livro, a vantagem de pensar Nietzsche a
partir de Kant, no interior de uma proposta reflexiva que assume o perspectivismo como uma
tendéncia filosofica prépria a modernidade que, inaugurada pelo ultimo, teria naquele um
capitulo de grande importincia. Com base nesta ideia geral, defendida por Friedrich Kaulbach
em A filosofia do perspectivismo (Kaulbach, 1990), tratarse-ia de pensar, também na companhia
de Volker Gerhardt e Anténio Marques (herdeiros de Kaulbach), o modo como ja a filosofia
de Kant, notadamente em sua passagem a terceira Critica — onde os principios do julgar, antes
constitutivos, tornam-se regulativos —, parecia apontar para um abandono definitivo das visoes
univocas de mundo e, com isso, para a abertura de um campo de inédita experimentacio
pensante cuja versio mais radical, ao menos em certo sentido, estaria talvez em Nietzsche (com
o plausivel estdgio no Romantismo alemio sugerido por Figueiredo). Pois poderiamos observar
no pensamento nietzschiano, desse ponto de vista, uma peculiar expansio da “estrutura subjetiva
transcendental” por meio da qual “enxergamos o mundo”: nio mais situada no “sujeito puro
do conhecimento”, que Nietzsche nio se cansa de denunciar em Kant, ela se deslocaria agora
para todo e qualquer “foco perspectivador” capaz de instituir um olhar interpretativo sobre a
realidade; um “foco” eventualmente situavel no “individuo humano” (seja 1a o que for isto),
mas também em outros seres orginicos, em impulsos internos ao proprio individuo, em grupos

4 Em particular seu livro Nietzsche on Truth and Philosophy (Clark, 1990), que é uma importante referéncia sobre a
questio da verdade em Nietzsche no debate anglo-saxio.

5 Com base em seu livro Nietzsche: das forcas césmicas aos valores humanos (Marton, 2000).
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. s . “ ” , . .
de individuos, em povos, culturas etc. Qualquer que seja o “foco”, porém, a funcionar assim
como novo “polo transcendental do conhecimento”, seria preciso seguir reconhecendo que ele
e ” . . [ . ”» . . . ’

interpreta o mundo” a partir de um, digamos, “quadro operatério” a priori — constituido este
agora, no entanto, por “categorias” de origens tio diversas quanto a fisiologia, o psiquismo, a
cultura, a historicidade etc. Suas “regras de funcionamento” ja nio seriam, é claro, passiveis
de uma catalogacio analoga a da célebre tabua kantiana, mas nem por isso deixariam de ser
compreensiveis em alguma medida, do mesmo modo como ja o eram as regras subjacentes ao
livre jogo de imaginacio e entendimento na atividade da Urteilskraft kantiana; ou como o serio,
ja na outra ponta do caminho, as estruturas ontologicas de um certo ser-no-mundo.

Antes de avancar nessa direcio, porém, devo reconhecer que o Nietzsche Heideggeriano
de minha resposta a Vinicius, desdobrado como contrapartida ao Nietzsche kantiano de
minha tese, ndo tinha em vista o Heidegger kantiano de que trataremos na sequéncia. Quando
escrevi o artigo, minhas pesquisas sobre o filosofo da Floresta Negra eram ainda incipientes
e, segundo percebo hoje, faltou-me precisio quanto a diferenciar as fases pré-Kehre e pos-
Kehre do pensamento Heideggeriano: mesmo quando cito Ser e tempo, o Heidegger que eu
tinha em mente era mais o segundo do que o primeiro. Ou, para dizé-lo em outros termos,
eu ainda ndo havia descoberto a forte presenca de Kant na obra de 1927 ¢, em funcio disso,
parecia-me razoavelmente plausivel vincular o Nietzsche antikantiano sugerido por Figueiredo a
filosofia de Heidegger como um todo (também ela vinculada ao elemento roméntico ha pouco
mencionado). Assim, eu afirmava, por exemplo, que

Aceitando a virada para um pensar radicalmente outro, que aceita as “forcas cosmicas”
como “tudo o que ha” e desfaz as fronteiras entre o eu e o mundo, Nietzsche se
tornaria um Heidegger avant la lettre, apontando para um misticismo “irracional”
que inviabilizaria a propria ideia de uma ética da autenticidade. Resumindo numa
férmula irdnica, eu poderia dizer que li Nietzsche agarrado em Kant para nio ser
engolido por Heidegger! (Mattos, 2017, p. 107).

E claro que o meu temor, expresso nessa ultima frase, referiase mesmo ao Heidegger
posterior a Ser e tempo, ou, mais exatamente, posterior a 1933, mas a nocio de verdade que
servia de base a disjuncio “Kant ou Heidegger” era mesmo aquela do § 44 da obra de 1927.
Assumindo que Figueiredo estivesse certo na critica 2 minha tese, procuro mostrar (numa
espécie de argumento ad absurdum) que, em aceitando a ruptura radical de Nietzsche com Kant,
ou a impertinéncia de submeté-lo a questdes epistemoldgicas “externas ao texto” (aceitando,
portanto, que ele tivesse um acesso direto a verdade cosmolégica do mundo), teriamos de aceitar
uma no¢io mistica de verdade similar & que eu imputava entio a Heidegger. De fato, ndo sio
poucos os momentos na obra nietzschiana, em especial no Zaratustra, a sugerir a pressuposicao
de uma tal nocido de verdade, como que antecipando a interpretacio Heideggeriana da aletheia
grega: trazendo ao meu artigo um trecho da secio “Retorno ao lar”, onde “todo ser quer tornar-
se palavra” (Nietzsche, 1998, p. 189), encerro-o com uma pergunta que, digamos, acabaria por
inverter 0 meu percurso:

A nossa pergunta do titulo poderia muito bem ser, a essa altura, relida as avessas:
seria Heidegger um nietzschiano? Se esta certa a critica de Figueiredo a meu livro,
talvez sim: a metafisica dualista do Ocidente ja estava superada em 1884, com o
Zaratustra de Nietzsche. E Figueiredo nos leva a ampliar o arco da questio e
perguntar: serd que essa historia ndo comeca quase cem anos antes, em 1790, com
a Critica da faculdade de julgar! Eis a questio com que eu gostaria de encerrar esta
breve reflexiao, agradecendo novamente ao Vinicius de Figueiredo pelas preciosas
sugestdes filosoficas (Mattos, 2017, p. 112).

Ora! Se hd em Nietzsche, como hd em Heidegger, passagens sugestivas de uma “verdade
do ser” que fala “através de nos”, por assim dizer, e a sua historia, de origem pré-socratica, nio
deixa de ter um possivel breve estagio na terceira Critica kantiana, o que pretendo agora mostrar
¢ que também se pode encontrar em ambos um modo de matizar esse “através” nos termos de
uma instincia minimamente subjetiva a resguardar o espirito critico sem o qual, conforme venho
defendendo ha algum tempo, ndo ¢ possivel combater o dogmatismo em filosofia — inclusive e
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sobretudo quando se filosofa “em”, “a partir de”, “com” ou “contra” um determinado filésofo.
Refiro-me a um certo elemento transcendental ou a priori que, a partir de Kant, e de maneira
especialmente fecunda a partir da Kritik der Urteilskraft, serve de base para uma compreensio do
mundo assumidamente circunscrita ao nosso modo de vé-lo, vivé-lo, queré-lo, pensa-lo, senti-lo
ou, em uma palavra, a nossa perspectiva humana, demasiadamente humana; ou simplesmente, nos
termos de Ser e tempo, a0 nosso serno-mundo.

2. Quao “subjetiva” é a espacialidade?

Que a perspectiva transcendental acima sugerida seja a adotada por Heidegger em
Ser e tempo — ora em didlogo direto com Kant, ora em didlogo mais direto com Husserl e,
portanto, indireto com Kant — é algo que se pode perceber com razoavel clareza, penso eu,
quando acompanhamos a caracterizacio do ser-no-mundo, estrutura ontologica do ser-af (termo
adotado por Heidegger, como é sabido, para designar o ser humano), em toda a primeira parte
da obra. Como o que nos interessa aqui é o didlogo com Kant, tomarei como paradigmatico um
trecho do § 23, que trata da espacialidade, onde Heidegger estabelece confrontacio direta com
o texto de Kant Como orientarse no pensamento?. Segundo espero, isso me permitira assinalar com
razodvel precisio o modo como a questio da “subjetividade”, a0 mesmo tempo que os distancia,
também os aproxima.

Antes de passar a analise do texto, porém, considero importante explicitar uma das
principais referéncias no debate que vem sendo travado, sobretudo nas ultimas décadas,
acerca do cariter decisivo da influéncia kantiana na obra magna de Heidegger. Trata-se do
livro Heidegger’s Shadow: Kant, Husserl, and the Transcendental Turn, de Chad Engelland, que,
entre outros, vem-me servindo de inspiracio para pensar a presenca de Kant no pensamento
Heideggeriano em torno de Ser e tempo, mais especificamente entre os anos de 1925 e 1929 — este
ultimo representando a culminacio de tal presenca, com a publicacio do chamado Kantbuch de
Heidegger, Kant e o problema da metafisica, e o seu célebre debate com Ernst Cassirer em Davos.
Segundo Engelland, haveria quatro fases distintas no modo como Heidegger se relaciona a
Kant: (i) Entre 1912 e 1925, influenciado por Husserl e contrapondo-se aos neokantianos com
que dialoga no periodo, como Rickert, Lask e Natorp, Heideggeria tenderia a considerar que
a fenomenologia de seu mestre, embora operando no campo transcendental, teria superado
dificuldades intrinsecas a filosofia kantiana, tornando esta pouco frutifera para a sua propria
reflexdo em torno da facticidade. (ii) Num segundo momento, porém, situado entre os anos 1925
e 1927, ou seja, durante a elaboracio e publicacio de Ser e tempo, Heidegger descobre em Kant,
a partir de uma releitura da Critica da razdo pura, o grande precursor de Husserl, uma espécie de
fenomenologo avant la lettre — donde o seu didlogo com ambos, que mencionavamos ha pouco,
na obra magna de 1927. (iii) Depois desta, porém, é que viria a fase de maior dedicacio ao
pensamento kantiano: em sua nova leitura do filosofo de Konigsberg, expressa no Kantbuch de
1929, Heidegger acredita que Kant ja teria vislumbrado de algum modo, no esquematismo na
razio pura, a esséncia temporal de nosso ser, algo que mesmo Husserl nio teria compreendido
adequadamente — ¢ como se as teses principais de Ser e tempo ja estivessem potencialmente
contidas na Critica da razdo pura. (iv) Mas logo depois acontece a Kehre e, j4 no contexto de sua
segunda grande fase, o filésofo da Floresta Negra admitiria os excessos de tal interpretacio,
deixando de ver em Kant esse grande precursor e aliado (Engelland, 2017, p. 69 e ss.).

As “fases” que aqui nos interessam, naturalmente, sio as duas intermedidrias, situadas
entre 1925 e 1929, e cuja diferenciacio, segundo Engelland, muitos comentadores sequer
consideram. Para os meus propositos, alids, o interesse de pensé-las em conjunto (em que pese a
importancia de salientar a existéncia dessa diferenca) estd na possibilidade, aberta pelo proprio
Heidegger no Kantbuch, de aprofundar o paralelo entre os dois autores ja em Ser e tempo. Afinal,
se aquele seria uma introducio historica a este, como apontado pelo proprio Engelland, o que
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esta em jogo no livro de 1929 ¢ a possibilidade de compreender a filosofia desenvolvida por
Heidegger em sua obra magna, publicada dois anos antes, a partir da Critica da razdo pura — uma
chave de leitura que, de fato, parece-me bastante prolifica.

Recordemos rapidamente a estrutura fundamental da primeira parte de Ser e tempo:
depois de apresentar o ser humano como Dasein, “ser-ai”, no primeiro capitulo do livro,
Heidegger o caracteriza no segundo como ser-no-mundo e, feita a ressalva de ser esta a sua
estrutura ontoldgica unitdria, inquebrantavel, passa a analisar os trés elementos que a compdem
nos capitulos seguintes: mundo (capitulo I1I); “ser”; isto &, 0 “quem” do serno-mundo (capitulo
IV); e “no” ou “em”, ou “ser-em”, isto &, isso que constituiria o vinculo de “ser” e “mundo”
(capitulo V). Concluida a analise dos trés elementos, ele volta a considerar o fendmeno como
um todo e, no sexto e ultimo capitulo dessa parte, pergunta-se pelo seu constituinte ontoldgico-
existencial mais elementar, que encontra no “cuidado” <Sorge>. A todo tempo, trata-se de uma
investigacio sobre o ser desse ente a que Heidegger denomina “ser-ai”, isto ¢, o ser humano:
somente na terceira parte da obra, que nio foi escrita, ¢ que ele passaria do nosso ser ao ser
enquanto tal — uma questio que, naturalmente, deixarei aqui de fora. Tendo em vista esse
panorama geral, tomemos entdo a seguinte afirmacio de Heidegger no § 23, o penultimo do
capitulo sobre o mundo, ou, melhor, sobre “A mundanidade do mundo”, onde Heidegger
estabelece o referido didlogo com Kant:

O direcionamento, que pertence ao distanciamento <Entfernung>, funda-se no ser-
. . -~ ~ “ . . ”» [ .

no-mundo. Esquerda e direita ndo sio algo “subjetivo” de que o sujeito teria um
sentimento, mas sim direcdes da direcionalidade em um mundo j4 a cada vez a mio.
“ . . . ” . . .

Pelo mero sentimento de uma diferenca entre os meus dois lados” eu jamais poderia
situar-me corretamente em um mundo. O sujeito com o “mero sentimento” dessa
diferenca ¢ um ponto de partida artificial que desconsidera a verdadeira constituicio
do sujeito: com esse “mero sentimento”, o ser-ai ja estd e tem de estar a cada vez em
um mundo para poder orientarse. Isso fica claro no exemplo com que Kant busca
esclarecer o fendmeno da orientacio (Heidegger, 1967, p. 109).6

Como se vé&, “serno-mundo” e “sujeito” estio ai claramente contrapostos como
conflitantes fundamentos possiveis de nossa orientacio no espaco, pensada em funcio das
nocoes direcionais de direita e esquerda (que permitem o didlogo com o opusculo kantiano
Como orientarse no pensamento?). Ainda que essa contraposicio estivesse dada desde o inicio da
obra, e Heidegger ja houvesse repreendido Kant, na Introducio (§ 6), por nio tematizar o ser
do sujeito transcendental (Heidegger, 1967, p. 23-24), esse ¢ um momento em que o dialogo
vem ao primeiro plano de maneira particularmente interessante: parecendo aceitar até certo
ponto os termos propostos por Kant, no sentido de pensar o enraizamento também “subjetivo”
da direcionalidade espacial, ele busca a0 mesmo tempo corrigi-lo quanto ao carater igualmente
“mundano” da ultima. Seria preciso admitir que o sujeito com o “mero sentimento de uma
diferenca entre os dois lados (...) ja esta e tem de estar a cada vez em um mundo para poder
orientarse”. E é o proprio exemplo do texto kantiano que, se bem compreendido, permitiria
ilustrar a sua afirmacio:

Supondo que eu entre em um quarto conhecido mas escuro no qual, durante a
minha auséncia, as coisas foram rearranjadas e tudo que estava a direita estd agora a
esquerda. Se preciso orientar-me, o “mero sentimento da diferenca” entre os meus
dois lados de nada servird enquanto eu nio apreender um objeto — do qual Kant diz,
de passagem, que “tenho a sua posicio na memoria”. O que isto significa, porém,
senio que me oriento necessariamente em e a partir de um ja estar sempre em
um mundo “conhecido”? O contexto instrumental de um mundo ja tem de estar
dado previamente ao ser-ai. Que eu ji esteja sempre em um mundo nio é menos
constitutivo para a possibilidade de orientacio do que o sentimento de direita e
esquerda (Heidegger, 1967, p. 109).

O fato de mencionar “de passagem” o contato anterior com algum objeto do quarto,

6 As passagens citadas de Heidegger e Kant foram traduzidas por mim a partir das edigdes alemis indicadas ao final
do texto, nas referéncias bibliogréficas.
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retido na memoria, seria um indicio de que Kant, talvez sem darse conta, estaria recorrendo
ao mundo empirico para sustentar a subjetividade do espaco enquanto forma da intuicio — o
que, segundo insinuado por Heidegger, seria contraditério. Em seu texto, de fato, depois de
mencionar o modo como nos relacionamos com os “dados objetivos do céu”, supondo nesse
caso que “um certo dia, por milagre”, as constelacdes tivessem suas posicoes invertidas (WDO,
AA 08: 134-5), Kant aduz o exemplo do quarto escuro, supondo que alguém houvesse trocado
os objetos de lado “por brincadeira”, para mostrar que, apesar de tais mudancas hipotéticas no
mundo empirico (que nos confundiriam por completo se dependéssemos apenas delas para nos
orientarmos espacialmente), o nosso “sentimento de direita e esquerda” nos permite, depois de
um susto inicial, recobrar rapidamente a consciéncia de nossa posicio e, portanto, perceber a
troca ocorrida (WDO, AA 08: 135). Que Kant esteja supondo a existéncia do mundo em tais
exemplos, porém, é nio apenas evidente, como inteiramente conforme ao seu pensamento: se a
idealidade de espaco e tempo implicasse uma recusa de realidade ao mundo sensivel, ele nao
teria acrescentado a segunda edicio da Critica da razdo pura a famosa secio intitulada “Refutacio
do Idealismo” (ndo sendo fortuito, alids, que Heidegger preferisse a primeira edicdo). E nem
seria possivel demonstrar o carater subjetivo da espacialidade senio trazendo ao primeiro plano
a nossa relacio com o mundo, que ¢ também de onde ele partia na “Estética Transcendental”
para, por abstracio, separar analiticamente os elementos que pertencem a sensibilidade (mundo
empirico), de um lado, e as formas puras da intuicio (subjetivas), de outro.

Embora Heidegger exagere um tanto a cisio, atribuindo a Kant um “sujeito sem mundo”,
e pareca desconsiderar a funcio acesséria que os argumentos sobre a orientacio no espaco tém
nesse texto (enquanto analogia para pensar a orientacio do pensamento no dmbito do supra-
sensivel), ele mesmo reconhece a proximidade de fundo que haveria entre a nocio kantiana
de espaco e a sua propria concepcio da espacialidade, enquanto um “existencial” constitutivo
do Dasein. Talvez ji lhe aparecesse ai, no espaco como forma da intuicio dos objetos pelos
sentidos externos, a raiz comum de entendimento e sensibilidade que, com maior foco no
tempo, ele exploraria no livro de 1929. Pois é como se o exemplo do quarto escuro ilustrasse
mesmo a perfeicio o que ele, Heidegger, quer mostrar acerca do modo como se constitui “em
nos”, seressno-mundo, a espacialidade existencial em que os entes intramundanos vém ao nosso
encontro. Teria faltado a Kant, porém, problematizar suficientemente o ser do “sujeito” para,
desse modo, compreender que o mundo sé poderia estar dado de saida juntamente com ele;
que, em outras palavras, o estar no mundo do “sujeito” é uma propriedade “sua” que nio deveria
ser negligenciada

Em seu papel ontologicamente constitutivo. Kant ndo chega a negligencié-la, como
tampouco as demais interpretacdes do ser-ai. O uso constante dessa constituicio,
porém, ndo nos exime de uma explicacio ontolégica adequada; antes a exige. A
interpretacio psicoldgica de que o eu tem algo “na memoria” refere-se, no fundo, a
constituicio existencial do serno-mundo (Heidegger, 1967, p. 110).

Note-se que, ao considerar uma “interpretacio psicoldgica” a afirmacio de Kant sobre
a lembranca da posicao anterior do objeto, visto tratarse de algo que efetivamente diz respeito
a experiéncia sensivel, e reposiciona-la no Ambito da compreensio ontoldgica do ser humano,
como algo que integra a nossa “constituicdo existencial”, Heidegger nos permite perceber a
forte afinidade que ha entre o projeto filoséfico de Ser e tempo e a filosofia critica kantiana.
Nio ¢ fortuito que muitos o acusem de, sob o nome de “ontologia fundamental”, realizar
de fato uma “antropologia” — critica analoga a que ele faz ai a “psicologia” de Kant. Afinal,
também ele esta empenhado em levar a cabo — radicalizando assim a intencio kantiana — uma
“filosofia transcendental” que, desta vez, fosse capaz de encontrar as condicoes de possibilidade
(existenciais) das condicoes de possibilidade (cognitivas) que Kant buscava estabelecer na Critica
da razdo pura. Para tanto, porém, é preciso abarcar também o mundo da experiéncia sensivel (algo que
Husserl ja buscava, alids) nesse Ambito transcendental alargado cuja sede é nio mais o “sujeito”
(como ainda seria também em Husserl), mas a “relacio” ou, antes, a radical cooriginariedade de
sujeito e mundo que a formula “ser-no-mundo” busca exprimir. Mas esta é uma possibilidade
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que Kant, naturalmente, ainda nio teria vislumbrado:

Como Kant ndo enxerga essa estrutura, ele também deixa de perceber o contexto
completo da constituicio de uma orientacio possivel. A direcionalidade segundo
direita e esquerda se funda no direcionamento essencial do ser-ai em geral,
direcionamento que, por seu turno, é codeterminado pelo ser-no-mundo. Em todo
caso, Kant também nio se baseia em uma interpretacio temdtica da orientacio. Ele
quer simplesmente mostrar que toda orientacio requer um “principio subjetivo”.
“Subjetivo”, porém, quer dizer aqui a priori. O a priori da direcionalidade para
esquerda e direita se funda todavia no a priori “subjetivo” do ser-no-mundo, que
nada tem a ver com uma determinacio limitada de antemio a um sujeito sem

mundo (Heidegger, 1967, p. 109-110).

Que as aspas aparecam no termo “subjetivo”, mas ndo na expressdo “a priori’, ¢ a mais
clara indicacio do que estd aqui em jogo: sendo assumidamente a priori, a estrutura “ser-no-
mundo” substitui em Ser e tempo a estrutura “sujeito transcendental” da filosofia critica kantiana.
Naturalmente, Heidegger esta longe de ser o primeiro a conservar o “a priori” sem manter o
“sujeito”: ninguém menos que Hermann Cohen, o inaugurador do Zuriick zu Kant e fundador
do neokantismo, ji havia caminhado nessa mesma direcio (que seria também seguida por
Husserl e tantos outros).” Heidegger, no entanto, teria como diferenca especifica a concessio
de um carater ontoldgico a esse a priori, ligado a pretensiao de descrever fenomenologicamente
0 nosso ser, no sentido mais forte da palavra — algo que nem os neokantianos nem o préprio
Kant admitiriam. Pois pensar algo como o “ser”, isto ¢, Deus (o que nio apenas podemos, como
devemos fazer, segundo o filosofo de Konigsberg), envolve ir além dos “dados objetivos do céu”,
do “sentimento de direita e esquerda” e de todo e qualquer “quarto escuro”. E justamente disso,
alids, que se trata no opusculo em questio, Was heisst, sich im Denken orientieren?: a nossa “relacao
com o mundo”, bem destacada por Heidegger nos primeiros pardgrafos do texto, serve apenas
como ponto de partida para, por analogia com ela, considerar o modo como podemos — desde
que tenhamos algum critério orientador — pensar o suprassensivel:

Posso ampliar ainda mais esse conceito, de modo que ele consista na faculdade
de orientar-se nio apenas no espaco, isto ¢, matematicamente, mas também no
pensamento em geral, isto &, logicamente. Por analogia, pode-se facilmente adivinhar
que cabera a razio pura conduzir o seu uso quando, partindo de objetos conhecidos
(da experiéncia), ela quer estenderse para além de todos os limites da experiéncia
e ndo encontra quaisquer objetos da intuicio, mas apenas espaco para eles; pois ai
ela ja nio ¢ capaz de orientarse por fundamentos objetivos do conhecimento, mas
apenas por um fundamento subjetivo de diferenciacio para, na determinacio de
sua propria faculdade de julgar, submeter seus juizos a uma determinada méxima.
Esse meio subjetivo ndo ¢ outro sendo o sentimento da propria necessidade da razio
(...). E assim, todavia, entra em cena o direito da necessidade <Recht des Bediirfnisses>
da razio como o fundamento subjetivo para pressupor e admitir algo que ela nio
poderia pretender saber através de fundamentos objetivos e, por conseguinte, para,
por sua pura e simples necessidade, orientarse no pensamento <sich im Denken
orientieren> nesse espaco imensuravel do suprassensivel que, para nds, ¢ pleno de

densa noite (WDO, AA 08: 136).

Descabendo questionar aqui, naturalmente, se Kant consegue ou nio, orientando-se pela
Bediirfnis der Vernunft, atravessar com seguranca a “densa noite” do suprassensivel, importa-nos
cogitar se, no querer “estenderse para além de todos os limites da experiéncia”, a “razio pura”
ja nio havia decidido de antemio que o seu préprio fundamento nio poderia estar, digamos,

7 Descrevendo o projeto de seu mestre, Ernst Cassirer afirma que Cohen prop6s "uma formulacio completamente
modificada dos opostos a partir dos quais o problema do conhecimento tem sido visto e descrito até agora. Acima
de tudo, ¢ a propria oposicio entre o “subjetivo” e o “objetivo” que deve agora recuar, pois ela nio pode mais
ser considerada de forma alguma como uma expressio inequivoca da relacio que a abordagem “transcendental”
estabelece entre o conhecimento e a realidade. Que esta oposicio ainda domina completamente a linguagem de
Kant ¢ certamente inegavel, mas o pensamento critico fundamental, em principio, superou-a. Pois o transcendental-
“subjetivo” prova ser um fator necessario e universalmente vilido em todo o conhecimento, mas é precisamente isto
que constitui para nds o mais alto discernimento “objetivo” que podemos atingir. Antes de qualquer outro passo,

. “ . . ” “ . . ” . . . “_ . . »
portanto, deve ser entendido que “subjetivo” e “objetivo”, apds ter sido realizada a “virada copernicana do problema”,
nio devem mais ser considerados como membros de uma disjuncio, propriamente”(Cassirer, 2022, p. 117).
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aquém de si, na raiz de sua (impura) relacio com o mundo (empirico). Pois ja ndo era isso o que
estava em jogo na cisdo da “realidade” em “fendmenos” <Erscheinungen> e “coisas em si mesmas”
<Dingen an sich>? Nio era preciso assegurar a razdo, e somente a ela, “o direito da necessidade (...)
de pressupor e admitir algo que ela nio poderia pretender saber por fundamentos objetivos”?
Ora! O que d4 a razdo esse “direito”, como um “fundamento subjetivo”, sendo o fato de ela niao
reconhecer qualquer “fundamento objetivo” de si mesma a nio ser em si mesma! Esta seria talvez
a consequéncia, afinal, da auséncia de problematizacio do ser da subjetividade, que ha pouco
mencionamos (e que seria propria, de resto, a filosofia moderna em geral): em vez de concebé-
lo como originario e, portanto, como um pressuposto da nossa existéncia mesma, o “ser” é
projetado nesse Ambito do suprassensivel que nos, ja devidamente assegurados de nossa verdade
racional primeira (nosso “eu penso” que “acompanha todas as representacdes”), podemos pensar
segundo o critério de nossa propria “necessidade” ou “caréncia” <Bediirfnis>. Sendo apenas isso,
porém, ¢ compreensivel que tantos “kantianos” posteriores, nio mais sentindo “em si” essa
fragilidade, e nio percebendo qualquer “noite” sob as luzes da razio, viessem a abandonar a
propria questdo do “ser”, vista como mero resquicio de supersticdes pregressas.

Heidegger, como ¢é sabido, vai na contramio dessa tendéncia: o projeto de Ser e tempo se
funda na necessidade de combater esse “esquecimento” da questio, comecando por refazé-la de
maneira apropriada. Quanto a necessidade, portanto, ele nio esta em desacordo com Kant: a
diferenca estaria sobretudo quanto a, digamos, “onde” situar o “ser” em relacio ao “sujeito” (e
vice-versa) — uma diferenca, portanto, de orientacio “espacial”. Dai que s6 lhe importem, no
opusculo de 1786, os trés primeiros pardgrafos: se os méveis no quarto de Kant, assim como o
“céu estrelado sobre nos”, estivessem desde sempre unidos ao sujeito e seu “sentimento de direita e
esquerda” (quicd também, portanto, & “lei moral dentro de nés”), ndo seria necessdrio avancar
em direcio ao suprassensivel, como faz Kant na continuacio do texto. Pois o “ser” j4 estava ali no
comecinho, manifesto em nosso ser-espacial-no-mundo, tal como o compreendemos na medida
em que somos ai. Que esta seja, porém, a nossa perspectiva e, portanto, seja ainda “subjetiva”
(com aspas) e a priori (sem aspas), é o que torna tio rico o didlogo que procuramos reconstituir
acima, possibilitado pelo parentesco entre os dois projetos filosoficos. Se o Heidegger pos-Kehre
pretende superar essa perspectiva, deixando para tras qualquer resquicio de subjetividade (com
ou sem aspas), e se isso implicaria ou nio um maior “misticismo” de sua filosofia (como aquele
que eu e Vinicius tentdvamos evitar), trata-se de um assunto que escapa aqui a0 Nosso proposito.

3. Seria Heidegger um alemao?

Espero ter conseguido tornar plausivel, nas linhas acima, a possibilidade de ler Ser e tempo
como um certo modo de radicalizar a filosofia transcendental kantiana, no sentido de buscar
as condicoes de possibilidade ndo do conhecimento, da moral, do juizo estético ou teleolégico,
mas de nossa existéncia enquanto seres-no-mundo — algo que estaria no fundamento da prépria
subjetividade kantiana, segundo vimos Heidegger sugerir no § 23 da obra. Como, no entanto,
também outros modos de conhecer, agir e julgar algo belo estariam contemplados na estrutura
ontoldgica do serno-mundo, aqueles elementos que vinhamos considerando ao pensar um “a

. [5)) “ . ” . . . . . . ,
priori” do “foco perspectivador” nietzschiano — elementos como fisiologia, cultura, histéria etc
. . » « . . ” .
— poderiam ser compreendidos na mesma chave. E como se a “universalidade” desta, assumida
na proposta mesma de empreender uma analitica do ser-ai, pudesse abarcar o perspectivismo
nietzschiano numa direcdo bastante proxima a que eu sugeria em minha tese.

Em outras palavras, se o meu medo era perder o espirito critico “kantio-nietzschiano” na
eventual aproximacao com o universo Heideggeriano, o que acabou por acontecer foi o contrario
disso: Ser e tempo me parece constituir uma boa base de sustentacio para tal perspectivismo,
trazendo para o ambito da ontologia fundamental tanto a subjetividade kantiana como a
singularidade nietzschiana (nfo excluidos os seus antecedentes no Romantismo, alids). E preciso
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lembrar que Heidegger nio recusa a historia da metafisica ocidental: ele recoloca em outros
termos a questdo fundamental que teria operado a todo tempo por tras dela, como uma mio
invisivel, e, ao fazé-lo, como que a incorpora em um ambito mais profundo de compreensio do
ser.

Logo, referirse a Nietzsche (dez anos depois de Ser e tempo) como o “Ultimo grande
metafisico do Ocidente”, e alias aquele que de certo modo prepara o terreno para a “superacio”
da metafisica nesse sentido “inclusivo”, esta longe de ser uma acusacio de carater negativo:
trata-se antes de reconhecer o seu papel na radicalizacio do modo moderno (leia-se cartesiano,
kantiano etc) de fazer metafisica, isto &, a partir de uma subjetividade contraposta ao mundo,
levando-a assim a seu colapso. Se em minha tese eu via em Heidegger um oponente, a ser
combatido com a leitura kantiana de Nietzsche, eu poderia agora considerad-lo um aliado de
primeira linha, posto ndo apenas ver no filésofo das marteladas uma radicalizacio do projeto
moderno, como buscar também em Kant, especificamente, a matriz tedrica que permitiria,
“superando” a ambos, repensar a questio fundamental da metafisica (a questio do ser) na chave
antidogmatica que, conforme a minha interpretacio, ji se prenunciava em Nietzsche.

E bem verdade que o segundo Heidegger, como insinuavamos, ja tem em mente um
modo talvezx menos critico (logo, mais dogmético) de superar a metafisica, a saber, contando
com um acesso direto ao ser que nio passaria pelo ser-ai. Deixando por ora em aberto esta
questio (como creio que ela de fato permanece no pensamento Heideggeriano), o que me
importava aqui era tomar a mais conhecida e influente obra de Heidegger, Ser e tempo, como
instincia paradigmatica da presenca de Kant no nucleo daquela que foi, segundo vejo, a ultima
filosofia a levar realmente a sério a vocacio metafisica (ou ontolédgica) do pensamento humano
— vocacio e Bediirfnis que o filosofo de Konigsberg também sempre sublinhou, considerando
deletéria a tendéncia do empirismo a descartar a metafisica. Também em Heidegger, portanto,
acredito encontrar o Animo critico e antidogmatico, mas também metafisico, que Kant teria legado
a posteridade filosofica.

A certa altura do seminal livro sobre as origens de Ser e tempo, Theodore Kisiel se
pergunta: “Quando é que Heidegger nido foi um kantiano? Isto equivale a perguntar: ‘Quando ¢é
que Heidegger ndo foi um alemio’?” (Kisiel, 1993, p. 408). Creio que esta pergunta serve como
um bom mote para concluir a minha apresentacio, neste nosso evento de homenagem aos 300
anos daquele que foi — ousemos dizé-lo! — o maior filésofo alemio de todos os tempos.
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project proposed the concept of the singelo (the simple/unassuming) as a distinct form
of aesthetic experience, considered in ap.oximation and contrast to the concept of the
sublime. Vinicius identified an initial point of contact between this proposal and his
recent work: the transformation brought about by Antoine Watteau’s painting within the
context of the formation of the moral individual in France. According to his analyses,
presented in the book A paixdo da igualdade <The Passion for Equality>, the founder of
the French Rococo managed to originally combine the ideas of freedom and equality,
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Introduciao

A parte de homenagem que presto a Vinicius nasce da interrupcao de um didlogo apenas
sugerido por ele, quando o procurei, em 2023, para conversar sobre uma possivel supervisio
de pos-doutorado. O projeto que lhe apresentei tinha por tema o singelo como experiéncia estética,
em aproximacio e contraste com a tradicio do sublime, especialmente de Kant e Schiller. A
vasta experiéncia nessa tradicio, o didlogo com a arte e o pendor ensaistico de Vinicius, além da
admiracio por ele nutrida ja como aluna sua na graduacio, levaram-me decididamente a procura-
lo. Apds manifestar seu interesse em trabalhar tanto com a tradicio estética alema quanto com
a poesia — em especial, a brasileira (o projeto apresentado alude ao livro de David Arrigucci Jr,
Humildade, paixdo e morte — a poesia de Manuel Bandeira, e as traducdes de Augusto de Campos
a Rilke) — Vinicius destacou um primeiro ponto de contato da proposta com seu trabalho
recente, o livro A paixdo da igualdade — uma genealogia do individuo moral na Franca, de 2021. Ele
sugeriu, especificamente, ter pensado algo proximo do que matizo como estética do singelo ao
investigar o alcance poético da pintura de Antoine Watteau, o fundador do rococé na Franca
que, conforme sustenta, logrou produzir a primeira mimesis do individuo moderno na Franca
ao ter recuado diante da Pintura Hist6rica e da Grande Maneira caracteristica do classicismo.
Lendo seu livro, percebi o quanto as andlises de Vinicius a obras de arte nesse contexto da
formacdo do individuo moral na Franca, incluindo a comparacio entre as tragédias de Racine
e de Corneille, abrem portas para um didlogo sobre o singelo, e, como ele havia indicado,
especialmente o capitulo sobre a pintura de Antoine Watteau. De acordo com as analises de
Vinicius, a pintura de Watteau teria promovido uma transformacio no plano artistico, no
sentido de niao mais partir do ideal do herdi clissico como modelo da moralidade humana,
mas apresentar um “individuo nivelado”, comum e igual. As figuras de Watteau, apresentadas
nos “pequenos temas galantes”, encontram-se despidas de significados superiores e externos que
lhes poderiam ser atribuidos pelas grandes narrativas classicas ao estilo da Grande Maneira e
da Pintura Historica. As interpretacdes feitas por Vinicius destacam a inovacio dessa arte em
oferecer um parametro distinto de apreciacio do humano em relacio as grandes narrativas,
conduzindo um outro olhar, nio pautado pelo ideal elevado do herdi, e isso permite pensar
um contraste entre sublimidade (no sentido de grandiosidade, sobretudo) e singeleza, ou ainda,
abre espacos para pensar o que seja uma relacio singela com a existéncia. Assim, como forma
de agradecer a Vinicius pelo didlogo que ficou apenas esbocado, pelo seu livro e por tudo, tento
realizar aqui um pouco da conversa que ficou por acontecer, certa da falta de suas observacoes
e sugestoes.

Gostaria de sublinhar a palavra “matizar”, usada por Vinicius na conversa inicial. Ela
¢ especialmente propicia porque o trabalho sobre o singelo procura chegar a um conceito de
singeleza mostrando matizes de certos fendmenos e formas de olhar. O livro de Vinicius traz
matizes Unicos para pensar o singelo. E, respectivamente, nio farei aqui mais do que eleger
alguns matizes de seu livro, que se desdobra em tantas direcoes.

Comeco por uma contextualizacio do livio A paixdo da igualdade, para em seguida
apreciar mais exatamente o capitulo sobre Watteau e como ele ganha destaque no escopo da
tese proposta no livro. Por ultimo, esboco o didlogo entre o argumento de Vinicius e o tema da
singeleza.

Sobre a paixio da igualdade

A questio que mobiliza A paixdo da igualdade: uma genealogia do individuo moral na Franca,
publicado em 2021, ¢ clarificada por Vinicius de Figueiredo na Apresentacio. Se a substincia
moral das democracias liberais contemporineas parece depender da capacidade de assegurar
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liberdade e justica social aos seus cidaddos, pensando-os sob relacio de igualdade, em uma
articulacio complexa entre liberdade e igualdade, o livro trata de compreender as complexidades
envolvidas no projeto de articular e conciliar essas duas instincias, liberdade e igualdade, no
dmbito mesmo da formacio dessa nova consciéncia moral, a partir do século XVII.

Tal articulacio é “mais complicada do que parece”, sobretudo porque “esconde
tensdes significativas”: “Como, por exemplo, alguém poderia ser livie em um contexto no
qual prevalecem desigualdades aberrantes! Em contrapartida, o que resta da liberdade se os
individuos nio puderem singularizarse e diferenciar-se uns dos outros?” (Figueiredo, 2021, p.
9). Tendo questdes como essas por pano de fundo, Figueiredo observa que assimetrias entre
liberdade e igualdade, em que pese o fato de serem ideias correlatas, existem e vinculam-se
a énfase que foi dada a um ou outro polo da correlacio, formando “equilibrios distintos na
transicdo da idade classica para o mundo moderno” (Figueiredo, 2021, p. 9-10). Assim ¢ que tdo
diferentes foram os desdobramentos dessa correlacio — e do modo como vieram a se equilibrar
os seus dois polos — na Inglaterra e na Franca. Se “(...) ha mais de uma maneira de tornar-se
moderno” (Figueiredo, 2021, p. 15), sua hipotese, em suma, é que as oscilacoes entre liberdade
e igualdade remontam a formacio da consciéncia livre e igual, quando a significacio desses
conceitos foi plasmada, permanecendo efetiva até hoje, de forma que, na origem do individuo
livre e igual, ha figuras distintas que depois se amalgamaram. E ¢ nas especificidades francesas
que o autor se concentra mais amplamente.

De forma coerente a hipotese, ele procede a uma metodologia foucaultiana,
empreendendo uma investigacio genealdgica dos conceitos, relacionando processos sociais e
esquemas discursivos para extrair semelhancas, cruzamentos e relacdes para posteriormente
identificar o que ¢ invariavel.

Como enfatiza, € certo que a forma e a extensao em que diferentes tipos de representacdes
conceituais ou poéticas interferem umas sobre as outras variam conforme o periodo investigado.
Nos séculos XVII e XVIII, a imprensa (desde Gutemberg) ja promovia a circulacio e aproximacio
de ideias, havendo rapida difusio e grande numero de textos para uma populacio dvida por
informacio literdria e ideias filosoficas, assim como debates e colisdes que resultaram em
perturbacdes sociais e politicas. Para enfrentar essa sobrecarga de atividade e informacio, o
autor busca uma base heuristica, um “marco zero”, que possibilite estabelecer o foco da historia
a ser contada. O caminho que conduz ao individuo moderno e suas derivacoes corresponderia,
assim, ao que Albert Hirschman (1977) chamou de “declinio do heréi” classico e de uma ética
aristocratica fundamentada na distincio (cf. Figueiredo, 2021, p. 12).

O heroismo e a distinco sio comuns ao teatro isabelino, 4 epopéia de Camdes e também
esta presente nas primeiras tragédias de Corneille, alguns quadros de Poussin e na doutrina
moral de Descartes (que sio discutidos no primeiro capitulo do livro). Os protagonistas de
Corneille nessas primeiras obras parecem dar ao ptblico o conhecimento da dinimica retérica
entre suas paixdes ao serem depuradas por seu espirito reflexivo?. O herdi é quem supera esse
conflito entre as paixdes, tornando-se digno de gléria e memoravel por isso. Poussin retrata a
serenidade de figuras que sdo capazes de se confrontar com seu destino de forma mais moral do
que psicoldgica e Descartes, por sua vez, fundou a versio moderna da noc¢io de individualidade
de forma especulativa. Por um lado, matematizou a physis, reduzindo-a a figura e extensiao sem
singularidade e, por outro, define a alma como substincia e o eu como substincia pensante,
reescrevendo a nocio de individuo (como uma consciéncia punctual e sem extensio) no centro
de sua metafisica. A moral cartesiana também resulta do didlogo do individuo com suas paixdes
e as contingéncias e o valor moral depende do individuo para conseguir ser o principio da

2 “Tanto o herdi corneilliano quanto o virtuoso cartesiano atuam no sentido de instaurar ordem (...) onde prevalece
a arbitrariedade do mecanismo e a contingéncia da matéria” (Figueiredo, 2021, p. 79). J4 Racine trata a irrupcio
passional que promove herdis ou desventuras de humanos como “reis depostos” rumo a “igualizacio moral dos
individuos, consequéncia tragica da destituicio originaria, dissipa-se no universo psicolégico no qual as acdes se
pautam pelo capricho das paixdes” (Figueiredo, 2021, p. 120).
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ordem do mundo.

O autor aprofunda-se na investigacio genealdgica examinando o declinio do heroi
classico e salientando as divergéncias peculiares nesse processo na Inglaterra e na Franca, entre
tantas vias particulares. Para tanto, recorre a historia politica e as iniciativas absolutistas tomadas
pelas monarquias de um e outro lado do canal da Mancha: enquanto a Revolucao Gloriosa
(1688/9) da Inglaterra coroa seu sucesso com uma Monarquia Constitucional, a Fronda (1648-
53) fracassa na Franca e termina por submeter a aristocracia a realeza. A ideia de “nivelamento”
entre os individuos ressalta a diferenca de pensamento surgindo em um e outro lado do canal:
na Inglaterra, a alcunha pejorativa “levellers” (niveladores) ¢ abracada por seus partidarios “de
baixo para cima”, como um valor positivo, visando a liberdade religiosa, instrucio e participacio
politica em um contrato social em que se abdica da liberdade natural para fundar uma ordem
civil; enquanto na Franca a equalizacio compulsoria da aristocracia promovida pela realeza “de
cima para baixo” é contrdria a sua dignidade e estigmatiza, por sua vez, o livre pensamento como
ameaca aos costumes.

O espirito da Abadia de Port-Royal, por sua vez, reforca o nivelamento “de cima
para baixo”, destacando que as diferencas individuais sio moralmente irrelevantes e que os
individuos se irmanam na condicio da miséria, subvertendo, com isso, o ideal de grandeza
classica (como apontou Paul Bénichou) (Figueiredo, 2021, p. 18). A mesma condicio ¢é abarcada
por toda a humanidade, ndo havendo mais espaco para um mundo prético erguido sobre uma
trajetdria singularizada derivada da ética aristocritica e da concepcio heroica classica. Com
Pascal (1623-62), a humanidade toda é atravessada pela falta, um efeito da ruptura do homem
consigo mesmo, sua condicio original edénica e sua condicio mundana derivada do pecado
original. O homem permanece livre para a escolha da salvacio e da transcendéncia a outro
mundo, mas permanece desindividualizado (Figueiredo, 2021, p. 16 e 18).

Ponto sintomético do declinio do ideal do heroi classico seria a recepcao das primeiras
tragédias de Corneille por parte significativa de criticos e tedricos: elas seriam marcadas por
um idealismo inatingivel, “o que devemos ser mas nio somos”; teriam se tornado “abstratas”
para uma sensibilidade receptiva ao que é mais préximo do “solo comum da humanidade”
(Figueiredo, 2021, p 32). Dai a significincia do contraponto com as tragédias de Racine aduzido
por Figueiredo, a exemplo de La Bruyere, que, comparando Corneille a Racine, diz que aquele
nos instrui, eleva e surpreende, ao passo que este nos toca e comove. Figueiredo conclui
(Figueiredo, 2021, p. 32) que, para a percepciao de La Bruyere, o essencial escaparia a Corneille,
pois “o que se tornou essencial ¢ a diferenca, o intervalo entre o que somos e o que deveriamos
ser”.

Mas, para seguir a indicacdo original de Vinicius, me atenho a sua interpretacio de
Watteau. Com efeito, para ilustrar a divergéncia em curso em ambos os lados da Mancha, o
autor compara a pintura de Watteau (1684-1721) e os escritos de Dafoe (1660-1731). Watteau
apresenta em seus quadros personagens sem espontaneidade, em temas como o divertimento,
tédio, miséria. Uma pintura de tom “menos trigico e mais conformista, menos dualista e mais
unidimensional” (Figueiredo, 2021, p. 21). O fundador do rococo fornece a primeira versio
genuinamente francesa da moderna paixio da igualdade em sua vertente do Antigo Regime. Ja
o recém inventado romance britdnico ¢ pedagogico, fornecendo exemplos palpaveis de textura
individual prenhes de singularizacio. Ensaia-se a representacio moderna de uma “subjetividade
singularizada” que também encontrard sua expressio na pintura, mas justamente no retratismo
britanico do século XVIII (Gainsborough). Essa diferenca revela o fato de que, na Franca,
o nivelamento se da sobretudo pela igualdade, e na Inglaterra pela individualidade: aqui, a
expressio da singularidade assinala que a diferenca individual tem algo de “meritoria”, como é
propicio ao “heroi burgués”.

Antes de passar a andlise de Watteau por Vinicius, gostaria de sublinhar uma
das caracteristicas dessa andlise: o fato de o autor mostrar que a ideia do ser igual nio ¢
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“exemplificada” nas obras de Watteau, mas verdadeiramente elaborada nelas. Nisso, podemos
apreciar seu cuidado em trazer, para o plano de uma discussio estética, uma questio que nio
cabe na estética tomada como disciplina isolada, pois se trata de perceber que essas pinturas
elaboram e criam todo um modo de compreender a existéncia, e que uma filosofia da igualdade
ja é gestada nas obras, em seus elementos sensiveis, no modo como enredos sio construidos e
valores sdo apresentados.

Um capitulo especial: os “pequenos temas galantes”, de Watteau

Watteau representa, de certa forma, a superacio da ambiguidade entre o classico e o
galante que marca o transcorrer do século XVIII na Franca (Figueiredo, 2021, p. 120). Sua
pintura ¢ vista por muitos — erroneamente, segundo Figueiredo — como expressio da mera
frivolidade e ligada a temdtica da “festa galante”, do “insignificante” versus o “grandioso”,
sem preocupacio com moral ou paixdes como Le Brun ou Poussin. O “gosto de Watteau” —
conforme Antoine de La Roque — (Figueiredo, 2021, p. 133) é o da composicio de “pequenos
temas galantes: nupcias campestres, bailes, mascaradas, festas marinhas, etc.”, mas sem seguir
de perto a via da “nouvelle galante” de Mme. de La Fayette. Vinicius observa, porém, que nio
se trata apenas de uma frivolidade tematica, como parece entender La Roque (como se Watteau
fosse apenas um “pintor tematico”). Antes, Watteau fornece uma nova compreensio do humano
com essa “superficialidade”: o individuo de Watteau habita o solo comum da humanidade, mas
sem ceder a representacio da queda de Pascal e o dimensionamento alto-baixo (Figueiredo,
2021, p 135), ficando adstrito a “uma superficialidade sem fundo, sem historia e — no limite,
sem sentido” (Figueiredo, 2021, p 137).

Watteau abandona as teorias classicizantes em voga e os géneros por ela designados,
em especial as hierarquias temdticas que vio das menos as mais excelentes (desde naturezas
mortas, passando por paisagens, animais, homens, figuras em conjunto, culminando em
historia e fabula). Essa hierarquia quer enaltecer aquilo que constitui narrativa e “d4 o que
pensar” (Figueiredo, 2021, p. 138), sendo assim “superior a representacio mecinica da vida”.
Mas Watteau esta ligado a tradicio holandesa da pintura de género, que nio configura narrativa
alguma (e seus detratores associam Watteau a “bombachadas”). Mas Watteau, sim, devolve a
palavra ao individuo, embora isso se dé para “constatar que sua fala é inaudivel a qualquer
um que esteja fora de seu circulo mais préximo: seus personagens praticamente sussurram’

(Figueiredo, 2021, p. 139).

Assim, para o autor, Watteau pinta o que “é menor”’, mas apresenta em sua pintura
individuos dotados de substincia moral prépria, porém nivelados pelo desaparecimento da
moldura classica. Em sua obra, essa exclusio do heroico nio da lugar a valorizacio de outras
virtudes, sejam econdmicas, cortesas ou politicas (Figueiredo, 2021, p. 144). Essa substincia
moral prépria — dai virtudes da superficie — ¢ justamente derivada da igualdade e da falta
de sentido: os individuos sio o que sdo, sem teleologias e sem hierarquias que determinem
seu lugar moral. H4 uma liberdade despropositada que possui uma feicio prépria, uma
composicio ndo-sistemdtica e aparentemente arbitraria que, por isso mesmo, logra éxito em
capturar o drama da modernidade, onde se veem ligados o tédio, o divertimento e o anonimato
(Figueiredo, 2021, p 145). O homem ¢ flagrado em sua interioridade, mas nem por isso esta
propriamente em contradicio com o ambiente externo: o individuo ¢ “livre” e desimpedido,
mas apenas para a transitoriedade, divertimento e pequenos gestos. Assim, as “festas galantes”
retratadas por Watteau nio evocam os principios ordenadores que Descartes ou Corneille
localizam no individuo e tampouco promovem uma harmonia classicizante. H4 uma harmonia
do divertimento que revela sua prépria gratuidade, nio abrindo margem para o novo tipo de
heroismo burgués que entio se ensaiava na Inglaterra (Figueiredo, 2021, p. 144). “A vida segue,
isso é tudo” (Figueiredo, 2021, p. 141).
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Contrapondo-se a leituras que situam Watteau como “pintor temdtico” (como La Roque),
Vinicius se empenha em mostrar, nas suas andlises das pinturas, que, ao contrario, os temas de
Watteau sio cuidadosamente escolhidos e as composicdes feitas para ressaltar o nivelamento, a
igualdade e a falta de sentido que configuram a substincia moral do individuo nivelado.

Assim, ele destaca que em “A perspectiva” e “Porte de Valenciennes” vemos os
personagens abandonados a existéncia momentinea e passageira, sem dramatismo extraido do
contraste entre opostos. A segmentacio da composicio por Watteau parece apenas fortuita,
sem indicar hierarquias ou tensdes. O autor segue apresentando uma rica explanacio de como
Watteau altera a espacialidade de sua composicio para permitir a percepcio da fragilidade e da
dissipacio, como na obra “Comediantes Italianos” (Figueiredo, 2021, p. 141). Esse destaque
ressalta como Watteau nido estd simplesmente cedendo a jovialidade da vida cotidiana de
cortesdos e burgueses (Figueiredo, 2021, p 140), mas estd justamente destacando os instantes
indiferentes ao tempo histérico, a narrativa de grandes feitos e a hierarquizacio.

La Perspective (1715)

Porte de Valenciennes (1711)
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Comédiens Italiens (c. 1719-1720)

Em “Pierrot” (Gilles), é como se a auséncia de sentido da vida fosse radicalizada e,
portanto, o Pierrot representado sequer vai questionar esse sentido. “A vida segue, isso ¢ tudo”
(Figueiredo, 2021, p. 141). Nao hd nenhuma intensidade ou adocamento barrocos, mas algo
que se pode chamar de realismo (Figueiredo, 2021, p. 142), especialmente no plano da analise
que identifica que Watteau fez do anonimato a medida da realidade individual moderna.

Pierrot (Gilles) c. 1718-1719

Os destinos, como em “Peregrinacio a Citera”, permanecem ambiguos e a moralidade
ndo é vetor, e ndo sabemos se o passeio estd no comeco, no fim ou mesmo se realmente chegou
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a acontecer (Figueiredo, 2021, p. 135). E o “prazer da viagem” sem se importar com de onde

se vem ou para onde se vai, ndo ha “acio principal” que sobressaia a meros instantes, formas

de um “intervalo pausado sobre si mesmo” (Figueiredo, 2021, p. 137). Assim, “galante” passa
. I “ . ~ e ” “ . . ”»

a significar o “esvaziamento de toda tensio heroica” e o “enfraquecimento da contrariedade”.

Le DPelerinage a I'ile de Cythere (1717)

Conclui-se que, em Watteau,

O alcance dramatico do individuo moderno destitui a composicio de toda unidade
narrativa, fazendo esmaecer as realizacdes individuais. Mas Watteau soube reverter
isso em trunfo, dado que sua poética antidualista ndo busca abrigo numa concepcio
especulativa da historia, que poderia fornecer o significado das acées humanas a
revelia do que sabem de si mesmos os agentes (Figueiredo, 2021, p 129).

Sublimidade, singeleza e as pinturas de Watteau: uma breve
aproximacao

O projeto de pesquisa de pds-doutorado que apresentei a Vinicius em 2023 propunha
delinear o conceito do singelo como forma prépria de experiéncia estética. De modo geral,
a experiéncia do singelo seria uma apreciacio do que se encontra na esfera do simples, do
pequeno, do fragil e do fugaz, tendo tais elementos um sentido positivo na experiéncia estética
e que por isso contrastam com as experiéncias do sublime e do tragico, voltadas para a esfera
do grandioso, predominante nas discussdes de estética ocidentais. O objetivo do trabalho,
portanto, era enfocar uma dimensdo da experiéncia humana a qual aparentemente ainda nio
se deu atencio sistematica, a fim de lhe dar o rigor de um conceito filosofico.

Ao nomear, de modo conciso e abrangente, essa esfera da experiéncia pelo termo ‘singelo’,
com a carga intraduzivel do vocibulo portugués, o intuito foi destacar o cardter proprio e a
relevincia dessa forma de sentimento ou experiéncia estética. “Singelo” deriva do latim vulgar
singellus, variante diminutiva de singulus, cujo significado ¢ “um s¢”, “avulso”, “particular”.
Compartilha a raiz de “simples” (lat. simplex), que por sua vez significa “sem dobra”, mas tem
a especificidade de enfocar o carater individual de algo que nio tem partes nem par. Sem
evidéncias de que o sentido do termo singellus no latim vulgar ja continha toda a carga semantica
de nosso atual “singelo” no Brasil e em Portugal — que evoluiu para significados como “livre
de afetacio e/ou ornamentacio excessiva’, “natural, sincero e ndo dissimulado”, “modesto”,
“inocente”, “de coracio puro” — ¢ contudo plausivel considerar que esses sentidos estavam
ao menos potencialmente inscritos na palavra original. O fato, aceito pelos etimologos (p. e.,
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Cunha, 2010), de que singellus ¢ uma forma diminutiva de singulus, permite aventar a hipdtese
de que ela veio a reforcar o cardter de singularidade expresso pelo original singulus: o diminutivo
remeteria ao elemento minimo que manifesta a singularidade irredutivel de uma coisa, ou
ainda, remeteria a coisas que, especificamente, sido irredutivelmente singulares. Em todo caso,
¢é certo que poucas foram as linguas neolatinas que absorveram o termo, a maioria formou
descendentes a partir de simplex. E dentre as que absorveram singellus em seu léxico, apenas
o portugués lhe deu a riqueza e entonacio semintica que conhecemos e que ndo pode ser
simplesmente derivada dos elementos etimoldgicos’.

Enquanto o portugués “simples” tem uma conotacio frequentemente neutra, “singelo”
sugere algo de positivo, por vezes elogioso e — ousaria dizer — nos casos mais especiais, uma
conotacdo poética, algo de ordem afetiva e estética. Quando se fala, por exemplo, em “dar a
alguém um presente singelo”, nio se pensa apenas em um presente simples e de baixo custo
monetirio, mas em algo cuja simplicidade ¢ bela, algo também imbuido de afeto e sinceridade e
que inclusive pode remeter a associacoes afetivas por parte de quem presenteia ou ¢ presenteado.
Quando falamos na singeleza de uma crianca, ndo nos referimos apenas a sua simplicidade,
mas a uma simplicidade que suscita ternura. Esses exemplos, porém, fornecem apenas algumas
indicacoes iniciais. Visto que se propds o singelo como um conceito, fazse, como nao pode
deixar de ser, um considerdvel deslocamento em relacio ao uso comum da palavra. Isso quer
dizer que toma-a por imediatamente compreendida, seja por meio da etimologia ou dos
exemplos inicialmente aduzidos, pode levar a equivocos. Justamente porque o mais “simples”
¢ muitas vezes o mais dificil de alcancar, pretende-se elevar a palavra “singelo” para o plano
de uma consideracio filosofica, a fim de reencontrar um sentido profundo que se exprime
frequentemente em seu uso, mas que, ¢ claro, nio “¢” a palavra e nem sua mera definicdo.
Assim, a etimologia e os exemplos iniciais fornecem um impulso para pensar, a luz do termo, o
que proponho ser um campo de experiéncia voltado ao simples, ao pequeno, fragil e efémero.
Em outros termos, toma-se o singelo como uma palavra-chave concisa e abrangente para uma
esfera da experiéncia estética em que aquilo que é simples, pequeno, fragil e fugaz encontra-se
no centro da apreciacio.

A proposta, como indicado, parte diretamente de um dialogo com o conceito do sublime
e sua tradicio. Observando que o conceito do sublime, desde suas origens, esta fortemente
vinculado a ideia de grandeza — associando grandeza interior a imagens de forca e magnitude
exterior —, e ndo apenas isso, mas via de regra esse vinculo se da conforme um esquema que
tendencialmente destina ao “pequeno” um lugar inferior, “menor”, ou até mesmo o restringe a
condicio de um patamar desde o qual o movimento de superacio proprio do sublime se eleva,
propds-se, em contrapartida, que o singelo parte de pressupostos diferentes. Ou ainda: que
ele parte de um outro olhar para a experiéncia radical da finitude que mobiliza o sentido do
sublime. Esse olhar nem ¢ pautado pelo conjunto de pressupostos costumeiramente associados
4 ideia da grandiosidade presente no sublime, e nem, muito menos, deixa-se absorver pelos
sentidos implicitos com que, a partir desse parimetro (do sublime), muitos dos elementos
“menores” sio (des)considerados.

Assim, a ideia de propor um conceito de singelo como experiéncia estética em didlogo de
aproximacio e contraste com a tradicio do sublime teve o duplo intuito de debater com uma
tradicdo que, grosso modo, priorizou o grande frente ao menor, o terrivel frente ao amével, etc.,
e trazer esta palavra caracteristicamente portuguesa, com sua forca expressiva, para o centro de
uma reflexdo filosofica.

Tal como proposto em 2023, o projeto desdobrava-se em duas etapas: primeiramente,
delimitar o singelo frente ao sublime nas formulacdes de Kant e Schiller, recuperando alusces
significativas a experiéncia do singelo na tradicio, nomeadamente a discussio presente em

3 Assim, por exemplo, o espanhol sencillo — etimologia que levanta davidas se estd atrelada a singellus ou a simplex,
ou se seria uma fusio das duas — significa 0 mesmo que nosso portugués “simples”. O portugués parece ter gerado a
Unica variante neolatina de singellus, ou, a0 menos, a tinica com essa carga seméntica especifica.
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Poesia ingénua e sentimental de Schiller e os elementos do belo que, a exemplo das observacdes
de Burke sobre a beleza dos objetos pequenos e a delicadeza, remetem a uma possivel nocio
de singelo. Num segundo momento, o projeto propunha elaborar um pensamento sobre o
singelo a partir de sua presenca direta na experiéncia estética, explorando na obra de Rilke um
desenvolvimento exemplar de uma poética da singeleza.

De seu inicio até o estagio atual, o projeto passou por desenvolvimentos e afinacdes. A
primeira delas foi a ampliacio do leque de autores, a exemplo do inevitivel retorno a Pseudo-
Longino. Considerado um marco inicial na teoria do sublime com seu Do sublime (Peri Hypsous,
estipulado em torno de 1. d. C.), Longino de fato semeou as bases explicitas de um conceito
construido a partir de uma contraposicio valorativa frente as coisas “menores” e cotidianas:
o Nilo, o Danubio, o Reno, o Oceano — afirma Longino — sio muito mais admirdveis que
qualquer pequeno curso d’agua, ou “a pequena chama que acendemos [...] ¢ menos digna de
admiracio que as crateras do Etna, cujas erupcoes projetam rochas das profundezas e montanhas
inteiras” (Longino, 1996, p. 95). Em autores tio diversos entre si ao longo da tradicio, essa
forma de contraposicio se manteve, via de regra, estruturalmente presente nas formulacdes do
sublime. No transcorrer da pesquisa, confirmou-se inclusive a suspeita de que a presenca de
uma possivel nocdo de singeleza em Burke, na verdade, nada mais ¢ do que a impossibilidade
de uma verdadeira nocdo de singeleza no sentido proposto por nossa pesquisa. Isso porque
para Burke, por um lado, o sublime tem origem nos fendémenos terriveis, ao passo que nada
que nio seja ameacador (como os seres de nosso convivio) pode suscitar respeito ou admiracio
(Burke, 2013). O belo — conceito no qual certos elementos que se podem associar ao singelo
(como a delicadeza, a pequenez, a maciez, etc.) — mantém-se para Burke abaixo da dignidade
moral do sublime, e os referidos elementos que poderiam indicar uma experiéncia de singeleza
sdo mantidas nos limites de um conjunto de caracteristicas sensoriais do belo. O esquema de
contraposicio grandioso vs. pequeno também ecoa na conceituacio de Kant, para quem o
sublime dinidmico “convoca em nds uma forca ... para considerar como pequeno aquilo pelo
qual estamos preocupados (bens, satde e vida)” (KU, AA 05: 105) e até mesmo “ligamos sempre
A representacdo [da grandeza] uma espécie de respeito, assim como ao que denominamos
simplesmente pequeno um desrespeito” (KU, AA 05: 83). O que se propds foi precisamente
um questionamento dos pressupostos dessa contraposicio, conforme a qual “o grandioso” ¢é
valorado frente a certos fendmenos considerados “menores” em importincia e valor. Assim,
em sua significativa ampliacio e eventuais afinacdes, a formulacdo inicial do trabalho e sua
divisio em duas fases perseguiu o intuito de apreciar a riqueza das variacoes do sublime e,
simultaneamente, indagar em que medida o singelo teve espaco no seio dessas variacoes. A
passagem da reflexdo para o campo da poesia, na segunda fase, passou a incluir uma discussiao
também mais alongada com a obra de Fernando Pessoa, que, assim como Rilke, e de forma
muito prépria, também abrange um frutifero didlogo entre sublimidade e singeleza*.

Ainda a respeito do estagio atual da pesquisa em relacdo ao projeto inicial, vale destacar
um ponto de avanco na formulacio para a qual as analises de Vinicius sobre a pintura de
Watteau sio particularmente sutis. E que, no projeto, formulou-se mais fortemente um sentido
de oposicio entre singeleza e sublimidade. No transcorrer do trabalho, afinou-se essa formulacio
no seguinte sentido: por um lado, o singelo pode ser tomado como contririo ao sublime — o
pequeno e comum que nio precisa ser “elevado” para ser apreciado e aproximarse de qualquer
sentido de sublimidade, mas é apreciado em seu carater corriqueiro ele mesmo —, por outro
lado ele pode propiciar uma forma propria de sublimidade — pode acontecer de precisamente
0 menor e mais corriqueiro ser motivo de elevacio. Nesse segundo caso, o singelo diverge
do sublime por inscrever a sublimidade em objetos ou circunstincias ou tonalidades distintas

4 A finalidade do presente artigo dispensa um maior detalhamento do percurso do trabalho como um todo, visto
que incursos em outros autores vém sendo apresentados noutros artigos e capitulos de livro (cf., por exemplo,
Moosburger, 2025), além de planejar-se a publicacio de um trabalho abrangente, reunindo todos os passos. O intuito
aqui é apenas o de trazer elementos suficientes para ressaltar a importincia que a andlise das pinturas de Watteau por
Vinicius de Figueiredo representam para a pesquisa.
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daquelas tradicionalmente enfocadas (as grandiosas e terriveis); logo, ele ¢ aqui uma forma de
sublimidade. Ele se opde a certos conceitos do sublime, propondo que estes — a revelia de sua
aclamada imensidiao e amplitude — apequenam dimensdes que, na verdade, nio reconhecem.
Nessa linha, preserva-se o sentido, central no sublime, de elevacio e intensidade méximas,
propondo-se que estas nio sio necessariamente restritas ao “grandioso e terrivel”. Mas, como
dito, esse outro campo de experiéncia proposto no conceito de singelo nio ¢, necessariamente,
marcado pela sublimidade no sentido de elevacio e intensidade: o singelo pode ocorrer sob essa
intensidade e também pode ocorrer de forma — justamente — “mais singela”. O projeto acolhe
essa ambivaléncia e, em qualquer dos casos, estd em causa uma outra forma de relacionar-se
com a finitude. Pode-se dar um exemplo a partir daquele de Longino: o singelo pode ser uma
experiéncia de sublimidade capaz de ser suscitada pela chama de uma vela, nio necessitando
de instancias grandiosas como a lava do Etna. E, por outra, o singelo também pode ser uma
experiéncia apreciativa tal que simplesmente nio precisa elevar-se: uma apreciacio cotidiana e
menor daquilo mesmo que é cotidiano e menor. Uma primeira aproximacio entre esta proposta
e a leitura de Watteau por Vinicius de Figueiredo, como a que se propde aqui, sugere que esta
segunda feicio do singelo parece mais especificamente alinhada as nocoes de nivelamento e
igualdade desenvolvidas pelo autor, na medida em que tais nocdes priorizam o comum e o
igual enquanto tais, frente a “moral do relevo”, que por sua vez guarda intima relacio com o
sentimento do sublime grandioso.

Para tracar esse paralelo, a primeira coisa a observar ¢ que Vinicius nao pretendeu, em
seu livro, tratar do sublime do ponto de vista das discussdes tedricas desse conceito tio caro a
estética — e, de modo geral, a filosofia — ocidental. Ele usa a palavra “sublime” no contexto da sua
discussio, referindo-se, por exemplo, ao fato de que as tragédias de Corneille sio consideradas
sublimes, elevadas e espantosas por La Bruyere (Figueiredo, 2021, p. 30-33). Minha hipotese é
que, apesar de ndo ser o objetivo do livro, uma interrogacio sobre o sublime estd, no minimo,
latente, e se considerarmos que o termo “elevacio” (utilizado constantemente ao longo do livro)
¢ o significado original da palavra “sublime” (hypsos, em grego, e também o alemio Erhabene),
e que, além disso, as ideias de heroismo e sublimidade sio aparentadas desde o surgimento
do conceito com Pseudo-Longino, nio ha por que nio considerar que existem aqui conexdes
com o sublime que caberia explicitar. Ou seja, nio é por acaso que a palavra estd ali. Sua
presenca ¢ mais um indicativo de que é possivel fazer um paralelo entre o tipo de sensibilidade
que, segundo Vinicius, surge nesse momento histérico na Franca, que ¢ a do sujeito comum,
cotidiano, na sua humanidade “intranscendente”, e a ideia de singeleza como sensibilidade
estética, nio pautada pelo ideal de grandiosidade que marca toda a histéria do conceito do
sublime. O nascimento do individuo moral moderno surge justamente com a “morte do heroi”,
e na Franca, especificamente, a ideia de uma elevacio acima do comum, de uma grandiosidade
que escapa ao supostamente comum e que o coloca como menor ¢ justamente a ideia que,
segundo Vinicius, serd subvertida. No espaco pictorico de suas telas, Watteau mostra uma
existéncia sem transcendéncia, “qualquer um” aparece ai, em cenas prosaicas e sem hierarquia.
De certa forma, o quadro parece fazer a afirmacio: “isto nao ¢é sublime”. Na medida em que
isso se opoe a propria ideia de elevacio ao situar tudo no mesmo plano, enfraquece-se a base
de um sublime no sentido grandioso, e pode-se pensar em singeleza, no sentido de um enfoque
ao que ¢ “menor” em sua finitude, mas nio “menor” em comparacio com um ideal superior
de grandeza.

Nesse sentido, pode-se pensar que se abre aqui um espaco de singeleza. Num primeiro
momento, arriscaria dizer, com base na interpretacio proposta por Vinicius, que os quadros de
Watteau assumem a dimensio finita do homem: mostram o humano sem recorrer a dimensdes
inalcancaveis, a qualquer pardmetro acima dele. Isso, no minimo, abre espaco para uma relacio
singela com a existéncia. Nao necessariamente enfoca ou revela um sentimento de singeleza
e ternura pela existéncia finita, mas remove um obsticulo — o “peso da transcendéncia”, da
grandeza, do ideal que puxa toda atencio para si e, por assim dizer, “rouba a cena” — de modo
que o singelo pode agora aparecer e ser considerado.
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Para nos mantermos na esteira do exemplo ja fornecido, seria dizer que um pequeno
curso d’dgua nio tem por que ser menos digno de admiracio do que o Nilo, ou a “pequena
chama que acendemos” (Longino, 1996, p. 95) do que “as crateras do Etna”. Nessa mesma
linha, o nivelamento torna arbitrdria a comparacio valorativa feita por Burke entre animais que,
por serem ameacadores e ligados a uma concepcio “grandiosa e imponente” — como o ledo, o
tigre e a pantera — mereceriam nosso respeito, e nio aqueles que sao domesticados, déceis, Uteis
e presentes na vida cotidiana, como o boi e o cavalo (Burke, 2013, p. 90-91). Nos termos da
formulacio de Kant, dirse-ia que nio é forcoso ligar “sempre a representacio [da grandeza] uma
espécie de respeito, assim como ao que denominamos simplesmente pequeno um desrespeito”

(KU, AA 05: 83).

E certo que o nivelamento nio indica, por si s6, uma experiéncia de singeleza como
sublimidade/elevacio do que é pequeno, fragil, finito — a ideia que Vinicius elabora em sua
interpretacio de Watteau ¢ justamente a de que nao h4d mais direcio hierdrquica, apenas a
gratuidade da vida. Dai que, em um primeiro momento, nossa sugestio ¢ a de que sua analise
de Watteau aponta para o singelo como contraposi¢io ao sublime como um todo, ou seja,
¢ um enfoque do menor e cotidiano “pura e simplesmente”. Contudo, pode-se pensar que
o nivelamento ¢ uma primeira condicio para que se possa vir a considerar o singelo como
uma forma de sublimidade, ja que, sem o nivelamento, o singelo ¢ automaticamente ofuscado
por “grandezas maiores”, e o fato de o nivelamento remover o peso da hierarquia do “maior”
também abre a possibilidade de uma verdadeira admiracdo da singeleza e da constincia cotidiana
de fendmenos tais como pequenos cursos d’dgua e as chamas que acendemos para viver, bem
como de um sentimento de respeito precisamente pela disponibilidade do que ndo é ameacador,
como os animais domesticados.

Uma hipotese é que a inovacio de Watteau ressaltada por Vinicius incide mais sobre a
oposicio entre uma ordem ideal e um certo caos presencial (transcendéncia x imanéncia) do
que propriamente uma oposicio entre o ideal de grandeza que tende a detratar a finitude e
um olhar voltado especificamente para valorizar a fragilidade e singeleza da finitude. Todavia,
Vinicius nio deixa de assinalar, em varias passagens, que a humanidade vista sem a 6tica do
ideal suscita um sentimento de ternura que é parte constitutiva da paixio da igualdade. Nesse
caso, a expressido “a ternura de Watteau”, por ele referida na apresentacio do livro’, também
permitiria apontar para a presenca de uma “estética do singelo” nas pinturas do fundador do

rococd na Franca.
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Este ensaio’ reflete alguns anos de estudos realizados com Vinicius de Figueiredo,
sobretudo no periodo de preparacio da obra A paixdo da igualdade (2021). Os temas aqui
tratados sdo constantemente atravessados pelas reflexdes de Vinicius, que tivemos a honra de
acompanhar desde os primeiros cursos ofertados a respeito dos temas que compdem sua tltima
obra até a sua publicacio. Em sala de aula, Vinicius testava suas hipoteses em um dialogo cerrado
com as pessoas presentes, cujas intuicoes e problematizacoes eram acolhidas com bastante
atencio e interesse. Vinicius conseguia, como poucos, criar a sensacio de que os estudantes que
seguiam seus cursos estavam, ao longo das aulas, efetivamente contribuindo com o processo de
composicio da reflexdo que culmina em A paixdo da igualdade. Essa sensacio era reforcada pelas
reiteradas perguntas e pedidos de confirmaciao em relacio a pertinéncia de determinada ideia
que estava sendo explorada no momento. Os estudantes se viam convidados a analisar imagens,
mobilizando conceitos e apreensdes individuais em uma interlocucio dinimica, fazendo com
que saissem da aula com a impressdo de terem feito algo de realmente grandioso. Essa ilusio,
por assim dizer, era resultado da generosidade intelectual de Vinicius, sempre atento e receptivo
a seus alunos e colegas.

O horizonte de investigacio do livrto A Paixdo da igualdade (2021) ¢ delineado pela
genealogia do individuo moral moderno. Essa genealogia busca descrever o declinio do heroi
classico e o surgimento de um individuo como que nivelado, cuja igualdade deixa de ser
teoldgica para adquirir um estatuto historico e sensivel. Nesse contexto, o teatro, tratado aqui,
tem uma relevincia fundamental, na medida em que encena o movimento pelo qual a moral
se torna publica e compartilhada. Tudo se passa como se a transformacio moral identificada
por Vinicius de Figueiredo em autores como Pascal, Diderot e Rousseau acontecesse no plano
estético pelo teatro francés setecentista.

Ser escritor jd ¢é bastante, mas ser um escritor 1itil,
influenciar os costumes de seus concidaddos, purificd-
los com a chama da moral, ¢ alcancar os mais belos
privilégios da natureza humana. A poesia dramdtica
[teatro] apresenta o homem para o homem, ensina-nos a
tratar com nossos semelhantes, acelera a marcha de nossas
ideias, aperfeicoa nossa razdo e a nossa sensibilidade, faz-
nos enrubescer, nos ajuda a levantarnos dos nossos erros.
E nesse quadro que podemos nos curar das pequenezas e
dos extravios do amor-préprio. E esse censor tdo amdvel
fala tdo secretamente que podemos ser corrigidos sem que
0 olho de outrem seja visivelmente afetado pela mudanca.
Sinto uma verdadeira alegria vendo a poesia dramdtica, a
mais sedutora e a mais engenhosa das artes de imitacdo,
universalmente disseminada, universalmente estimada.
E a mais preciosa heranca deixada pelos antigos

(Mercier, 1773, p. 1-2, traducdo nossa).

A epigrafe tirada da obra de Louis-Sébastien Mercier, intitulada Sobre o teatro ou novo
ensaio sobre a arte dramdtica, ajuda a evidenciar em quais termos foi atribuido ao teatro um
papel moral-civilizador e, consequentemente, como essa arte e a filosofia se ligaram de modo
estreito no Século das Luzes. Atentemo-nos para termos como ‘util’, ‘razio’ e ‘sensibilidade’.
O dramaturgo serve estrategicamente a sociedade da qual faz parte porque busca purificar as
pessoas com a chama da moral. A pretensio é a de instruir, mas isso nio deve ser confundido
com tutelar, pois o escritor age sem exercer constricio, mas fornece exemplos, isto ¢, apresenta
o homem para o homem. Trata-se entio de uma moral aplicada, responséavel por abrir duas
frentes de atuacio, aperfeicoando tanto a razio quanto a sensibilidade do espectador.

3 Uma versio deste texto compde a apresentacio da Antologia filoséfica de poesia dramdtica, no prelo, a ser publicada

pela Editora UFPR.
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Vinicius de Figueiredo, na obra A Paixdo da igualdade, explicita como a reflexio moral
operada no Século XVIII nio é tomada como fruto de uma reflexdo pura e desapaixonada. De
outro modo, o que temos é uma dindmica das paixdes responsavel pela modificacio do curso
da acdo individual. Ora, o teatro se movimenta exatamente nesse registro: ele ndo oferece um
tratado abstrato sobre a virtude, mas coloca acdes virtuosas em cena, faz com que paixdes se
choquem em disputas humanas, convidando assim o espectador a uma reflexio associada a
comocio tendo em vista suas proprias paixdes. A licdo, nesse caso, nio ¢ apreendida apenas pela
razdo, mas € resultado de uma comocio e autorreconhecimento. Trata-se, entdo, de mostrar,
através do espaco teatral e dos debates em torno dele, como a encenacio das paixdes precedeu e
modelou a conceitualizacio filosofica da igualdade moral, articulando estética, moral e historia
social.

O teatro era considerado uma espécie de censor que ridiculariza o vicio, 20 mesmo tempo
em que atuava como um instrutor capaz de revelar o caminho para a virtude por meio de seu
elogio. Tudo se passa como se estivéssemos diante de uma escola de costumes cujo objetivo é
ajudar a emancipar as pessoas dos poderes arbitrarios que serviam como tutela moral, seja de
ordem temporal, seja religiosa. Isso se passa ao explicitar tensoes ideoldgicas, apresentar acdes
virtuosas e um quadro esclarecedor quanto as consequéncias negativas do desequilibrio das
paixdes humanas. O resultado esperado ¢ o de fornecer um precioso conhecimento por meio
da sensibilidade dos desvarios do citime abusivo ou da temeridade de uma ousadia petulante.
Assim, as licoes sio dadas sem exatamente constranger, pois nao somos (nds, os espectadores)
expostos ao ridiculo, humilhados pelo escirnio publico, seriamos, pelo contrério, corrigidos
sem ninguém notar esse Processo.

Nossos vicios seriam, no limite, desmascarados e enfraquecidos somente para nods
mesmos. Desde Aristoteles, na Poética, a tragédia teria como ambicio elevar a alma do publico
com seus temas grandiosos e acdes importantes que colocavam em cena, por exemplo, a queda
ou preservacio de um trono, os anseios ou as dificuldades de um general. Quanto a comédia,
mais popular nos temas e personagens retratados, ela ajudaria a polir os costumes ao ridicularizar
0s vicios, como a misantropia e a avareza.

Na esteira do que defende Vinicius de Figueiredo em A paixdo da igualdade (2021),
podemos afirmar que a reflexdo comovente despertada na cena teatral, mais especificamente da
comédia, conforme as caracteristicas acima, ¢ uma reflexdo genuinamente filoséfica:

uma reflexio pura, isto ¢, completamente depurada do elemento passional, poderia
até ser objetiva (como, por exemplo, o conhecimento fisiologico do ser humano),
mas nio conteria nenhum alcance pratico ou moral, uma vez que a moralidade passa
justamente pelo agente intervir na sua historia individual, modificando seu curso de
acordo com o grau de penetracio de sua reflexio na dindmica passional (Figueiredo,

2021, p. 99).

E consensual, ainda segundo Aristoteles, afirmar que a poesia dramatica ¢ uma arte de
imitacdo, porém as coisas se complicam quando perguntamos aos textos do século XVIII o que
exatamente se deve imitar. Normalmente, a resposta ¢ “a natureza”, mas que natureza é essa’ Eis
uma questio capaz de permitir mais de uma resposta caso leiamos Voltaire ou Diderot e que ¢,
diga-se de passagem, essencial para quem deseja desbravar esse tema.

Para o momento, interessa destacar que a tragédia, a comédia ou mesmo o drama recaem,
como afirmou Aristoteles no capitulo I da Poética, na imitacio de acdes humanas, ou seja, trata-
se da representacio de pessoas em acio (Aristoteles, 2018, p. 39). Essa ¢ a definicio encontrada
em textos importantes do século XVIII. Voltaire, no Discurso sobre a tragédia, afirma que “O
teatro, seja tragico, seja cdmico, é a pintura viva das paixdes humanas” (Voltaire, 1817, p. 301)
enquanto Rousseau, na Carta a d’Alembert, afirma que “A cena, em geral, ¢ um quadro das
paixdes humanas” (Rousseau, 1967, p. 68-69). O verbete “Drama” da Enciclopédia, apresenta
a mesma perspectiva por um viés etimoldgico quando nos mostra que essa palavra é tirada do
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grego e significa acdo. Os latinos, por sua vez, traduziram-na por ‘actus’ (Mallet, 1755, p. 105).
Voltamos assim para a definicio inicial, a saber, as pecas de teatro sdo acdes ou imitacoes de um
acontecimento, protagonizadas por pessoas. Caso aceitemos que uma das acepcdes possiveis da
investigacio moral ¢ o estudo da arte de viver, ou seja, a reflexdo sobre as acdes e motivacdes
humanas, tendo como horizonte conceitual nocdes como a de felicidade, virtude e vicio, o
teatro pode ser compreendido, e efetivamente o foi, como a atualizacio performatica desse
braco da filosofia.

No século XVIII, o dramaturgo era visto como um moralista, nio em sua acep¢io negativa,
comum atualmente, aquela da pessoa que interfere, no mais das vezes inapropriadamente, na
vida dos outros, porém no sentido de refletir sobre o comportamento humano, as paixdes e
as condicdes a partir das quais agimos. Como vimos, para Mercier o objetivo de uma peca era
apresentar o homem ao homem, fazer com que conhecéssemos a nés mesmos em uma espécie
de reatualizacio da frase tio cara a Socrates, gravada na entrada do templo de Delfos: “conhece-
te a ti mesmo”.

Ao definirmos o termo ‘teatro’ entramos, portanto, no cerne da investigacio ética e,
conforme Diderot, em seu Discurso sobre a poesia dramdtica, a arte teatral ¢ estratégica para a
reflexio moral: “por vezes, considerei que se discutiria no teatro os pontos mais importantes
da moral, e isso sem prejudicar o desenrolar violento e rapido da acio dramatica” (Diderot,
2005, p. 173).° Alia-se a uma boa execucido teatral, toque eminentemente artistico, o debate
moralizante qualificado, pretensio filosofica cujo objetivo é purificar os costumes através do
conhecimento das paixdes. Figueiredo chama atencdo para um ponto semelhante. Ao escrever
sobre os principios da pintura preconizados por Diderot, sublinha como, “para Diderot, o
pintor, ao invés de contentarse em promover a ilusio da realidade (a ilusio dos sentidos),
deva dar o que pensar. A ilusio de realidade deve transportar-nos para uma realidade moral”
(Figueiredo, 2021, p. 216). Se no trecho citado, o autor se refere a pintura, os principios gerais
da pintura e do teatro sio intercambidveis para Diderot.®

O século XVIII, principalmente durante sua segunda metade, encontrou na ribalta um
entretenimento fundamental, mas também um problema filosofico de grande magnitude e um
ambiente propicio para a veiculacio de teses filosoficas. Efetivamente, nesse periodo a atmosfera
intelectual francesa estava em meio ao que se chama comumente de ‘teatromania’. A instituicio
teatral e o espaco onde ela se encerrava eram uma espécie de tribuna na qual a nascente
opinido publica deu seus primeiros passos. Devemos lembrar que em meio ao absolutismo da
Franca setecentista, o Ancien Régime, nio havia assembleias onde se informar e se manifestar
politicamente de modo livre, nio havia uma imprensa totalmente independente, encarregada
de disseminar informacoes importantes para a sociedade e, além disso, as reunides de ordem
politica que contestassem o poder vigente, religioso ou politico, poderiam ser severamente
reprimidas. O ambiente teatral com sua efervescéncia serviu para os filosofos explicitarem parte
de suas posicoes. Os inimigos da filosofia, também eles, empregaram essa arte para desferir seus
golpes, haja vista a satira chamada Os fildsofos, de Palissot, peca causadora de muita polémica
por colocar em cena personagens inspirados em Diderot, Helvétius e Rousseau com o objetivo
de ridiculariza-los.

O teatro foi solicitado pela filosofia e por seus inimigos, entre outras razdes, por sua

4 As citacoes de verbetes da Enciclopédia retiradas de volumes publicados no século XVIII foram acessadas a partir
da plataforma ENCCRE, disponivel no endereco eletronico: http://enccre.academie-sciences.fr/encyclopedie/.

5 Fontenelle também propde uma ideia muito semelhante a essa. Ele afirma, nas Réflexions sur le poétique, “Parece-me,
porém, que a maior utilidade do teatro é de tornar a virtude amavel aos homens, de acostumé-los a se interessarem por
ela [...]” (Fontelle, 1790. p. 144, traducio nossa). Mais adiante, afirma ainda: “A mais bela licio que a tragédia possa
dar aos homens ¢ de ensinar-lhes que a virtude, embora durante muito tempo golpeada e perseguida permanece, no
fim, vitoriosa” (Fontenelle, 1790, p. 148, traducio nossa).

6 Referimo-nos aqui a chamada “teoria dos quadros”, segundo a qual cada cena teatral corresponde a um quadro
completo. Sobre a teoria dos quadros, cf. “A poética do quadro (sobre O Filho Natural, de Diderot)”, de Franklin de
Matos (2001, p. 48-65).
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capacidade de alcance ser muito maior que a do livro. Isso se dava sobretudo por trés motivos.
Primeiramente, por nio exigir alfabetizacio do publico, ampliando assim seu campo de acio;
em segundo lugar, porque a tiragem média de uma obra na Franca do século XVIII nio
conseguia concorrer com o nimero anual de espectadores dos trés teatros oficias de Paris: a
Comédia francesa, a Comédia italiana e a Opera;” e em terceiro lugar, ponto que se alinha
particularmente a tese central de A Paixdo da Igualdade, porque a representacio dos atores,
contando com modulacoes de voz, expressoes e atitudes, enfim, os recursos de uma peca teatral,
conseguem abalar nossas emocoes de modo mais enfético, nos impactam mais facilmente do
que letras pretas estampadas em pdginas brancas. O resultado é a maior capacidade de comocio
e, consequentemente, persuasio do publico por meio de uma peca quando comparada a um
Tratado de moral, eminentemente tedrico, e apelando sobretudo a razio. Convém mencionar
aqui que a “expressio facial foi tradicionalmente concebida como indice adequado da alma”
(Figueiredo, 2021, p. 129), de modo que a performance teatral apresentava com mais propriedade
as profundezas da alma. Essa perspectiva indica que uma expressio ou um gesto podem ser mais
eficazes na transmissdo de ideias morais do que tratados complexos.

Estética e moral unem-se em um projeto filosofico-literario segundo o qual as artes
aprimoram nossa conduta e ajudam a regular nossa vontade. Nio é o caso, todavia, de retratar
uma virtude austera, de ordem essencialmente abstrata, fora do alcance das pessoas comuns,
isto ¢, aquelas que nio sdo mestres estoicos. Trata-se antes de estimular todos a amar e aceitar
uma virtude humanamente viavel, ligada ao julgamento cuidadoso, ao bom senso, a socialidade,
surgida mesmo do interior das paixdes.

Facamos algumas explicacdes para montar um quadro histérico capaz de esclarecer
pontos estratégicos do universo teatral setecentista. Os teatros oficiais, isto é, aqueles que
contavam com o apoio financeiro do rei, eram a Comédia francesa, a Comédia italiana e a
Opera. Os trés estavam inseridos em um regime de privilégio e detinham o monopdlio de um
tipo preciso de espeticulo. Isso significa que a Comédia francesa era o Unico teatro ao qual
era permitida formalmente a representacio falada dos grandes géneros, a saber, a tragédia e
a comédia. A Opera, por sua vez, estabelecida no interior do Paldcio real, dominava o teatro
cantado, o género lirico. A Comédia italiana tinha privilégio sobre as encenacdes nio faladas
que contavam com representacdes gestuais e visuais por exceléncia. O teatro era, portanto,
uma instituicio que atrafa a atencio de fildsofos, antifilosofos, mas também do poder vigente,
estando, desse modo, sob os olhares atentos da censura.

Havia outras formas de espetaculo, como os teatros particulares, os quais nio envolviam
financiamento real e contavam com um publico mais restrito, além de espeticulos como
os da feira, ou seja, apresentacio de acrobatas, saltimbancos e malabaristas, onde também
seria possivel ver demonstracdes com autdmatos, motivo de admiracio entre os passantes,
marionetes, animais treinados, danca com espadas, pecas burlescas, parodias de pecas famosas
ou representacdes obscenas no chamado Pont neuf, as margens do rio Sena.

Em dia de espetaculo na Comédia francesa, o publico se reunia para a apresentacio de
duas pecas, uma comédia e uma tragédia, cujo inicio se dava por volta das 17 horas.® Chegado
o momento de dar inicio a representacio, o responsavel por avisar atores, funcionarios que
ajudavam na organizacio da cena e o publico a respeito do comeco do espetaculo batia por trés
vezes com um bastio no piso do palco, antes que as cortinas fossem abertas. Provavelmente seria

’ 1 . 1 . s . . 3 ’ A '” “ '” 1
possivel ouvir, de algum funcionario, gritos de: “place au thédtre!”, “aos seus lugares!”, apelo ao
qual as pessoas respondiam dirigindo-se, mais ou menos prontamente, seja para o parterre, sobre

7 Jeffrey Ravel informa que o maior publico registrado no parterre da Comédia francesa foi de 773 pessoas, no dia 19

de fevereiro de 1690 (2002, p. 98).

8 Ver, por exemplo, Le thédtre dans le thédtre ou le spectacle de la salle a travers la correspondance de Mme de Graffigny,
de Charlotte Simonin (2003, p. 111). Encontra-se uma referéncia a isso em algumas obras literarias, como em O
Sobrinho de Rameau, de Diderot. Nesse texto, os dois interlocutores, que se encontram as 17h, se despedem as 17h30
quando o Sobrinho de Rameau anuncia que vai 2 Opera assistir o Dauvergne (Diderot, 2019, p. 151).
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o qual voltaremos a falar, seja para os camarotes do primeiro e do segundo andar, ou ainda, para
0s assentos existentes nas laterais do proprio palco.

A sala de espeticulos ainda nio era um lugar cerimonioso onde as pessoas ficam, no
mais das vezes, caladas e contemplativas. O publico ndo tinha escripulos em vaiar uma peca
ou um ator caso NAo entrasse em cena NO Momento correto, esquecesse uma fala ou nio fosse
bom o suficiente segundo seus critérios. O publico também nio hesitava em interromper uma
apresentacdo - caso seu ator ou atriz favoritos tivessem sido substituidos inesperadamente - ou
em apostrofar um personagem que desagradava a audiéncia toda vez que pronunciasse suas
falas.

Os artistas, por sua vez, eram geralmente submissos a esse publico temperamental.
Contudo, como diz o Diciondrio histérico e pitoresco do teatro e das artes que a ele se ligam, havia
momentos nos quais “[...] o ator respondia (pois nessa época [séc. XVIII] coloquios frequentes
eram realizados entre a sala e a cena) e, se a sua resposta desagradava, as vaias redobravam, os
clamores se acentuavam” (Pougin, 1885, p. 351, traducdo nossa).

A principal caracteristica do publico desse teatro era a variedade e, entre as pessoas
que poderiam ser encontradas no interior da sala de espeticulos, havia os mais ricos (nobres,
financistas, comerciantes, oficiais militares, estrangeiros), mas também o publico menos
abastado, composto por artistas, filésofos, estudantes e artesios. Estes, é verdade, 14 iam com
menos frequéncia, pois um bilhete para os lugares mais baratos custava o equivalente a um dia

de labuta de um trabalhador manual (Ravel, 2002, p. 90).

O ambiente teatral mimetizava a sociedade em sua hierarquia social, como se fosse um
microcosmo onde uma multiplicidade importante de figuras dividia o mesmo espaco. Tocqueville
comenta esse fendmeno, mesmo que nio estivesse pensando especificamente no teatro francés,
quando menciona o fato de os teatros das nacdes aristocriticas receberem espectadores que
ndo eram nobres. Somente 14 as classes superiores concordariam em misturarem-se com outras
camadas sociais, e somente no teatro as classes menos abastadas poderiam ocupar um lugar de
destaque, mais precisamente quanto a aprovacio ou recusa de uma peca (Tocqueville, 1990, p.

79).

A estrutura fisica do teatro, com o parterre e os camarotes pode ser vista como uma
encenacio social das tensdes sobre a igualdade trabalhadas por Vinicius de Figueiredo. A tese
de Voltaire, a saber, a de que o teatro é o lécus onde a nacdo se retine, indica uma igualdade de
experiéncia moral no interior da qual todos sdo tocados pelas paixdes encenadas. Se tomarmos
a critica de Rousseau segundo a qual o teatro é onde as pessoas se separam, vemos como a
desigualdade social parece persistente. Temos, agora, uma certa paixio da desigualdade. O
proprio espaco fisico, com seus lugares marcados, reforcaria a desigualdade performaticamente
vivida pelo publico em seu cotidiano.

Esse quadro historico e social apresenta o teatro, portanto, como um ambiente capaz de
abrigar aspectos quase opostos. Ora, ele era a uma sé vez de multiplicidade e de exclusivismo;
de reuniio e de desigualdade. Essa complexidade ¢ explicitada brilhantemente por argumentos
opostos de Voltaire e de Rousseau, pois o primeiro defende ser no teatro que a nacio se reuniria,
ao passo que o segundo afirma, de modo contrario, ser la onde as pessoas se separariam.

Voltaire escreve no Preficio da tragédia intitulada Tancredo que a arte trdgica ¢ aquela
pela qual os franceses mais se distinguiram. Ademais, seria no teatro o lugar onde a nacio se
reuniria; la os jovens iriam tomar licdes de sabedoria e os estrangeiros aprenderiam o francés
(Voltaire, 1785, p. 354). Essa arte servia, portanto, para transmitir aos outros povos uma série de
valores caros aos franceses, representando, em termos atuais, o chamado soft power. Vale ressaltar
aspectos tais como a reunido das pessoas, o cardter pedagogico da cena teatral e a exportacio
dos valores civilizatorios: trés ideias importantes e basilares para a defesa do teatro em Voltaire.
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Na letra de Rousseau, em uma reviravolta argumentativa, os termos sio invertidos. Nao
teriamos reunido, mas separacio. Dessa forma, no enclausuramento ao qual a audiéncia se
submetia havia sobreposicio de individualidades, o que ndo resultava na formacio de um
todo social coerente. A exportacio de valores franceses nio seria algo bom, mas, ao contrario,
um motivo legitimo de receio para as outras nacdes e, pedagogicamente, essa arte, tal como
desenvolvida em solo francés, teria valor positivo apenas para o publico de uma cidade como
Paris. Contra a posicio de Voltaire, Rousseau afirma na Carta a d’Alembert:

Acredita-se haver reuniio no espetaculo [em uma provavel referéncia a Voltaire], e
¢ 14 onde cada um se isola; é 14 que se vai esquecer seus amigos, vizinhos, proximos,
para se interessar por fibulas, para chorar as infelicidades dos mortos e rir as
expensas dos vivos (Rousseau, 1967, p. 66, traducio nossa).

O teatro retine pessoas, mas na forma de aglomeracio de um publico que se acotovela nas
bilheterias, por exemplo, para conseguir comprar o bilhete de entrada que lhe permitira assistir
a primeira representacio de alguma peca muito esperada. Entretanto, essa reuniio seria apenas
superficial, por sobreposicio de interesses e ndo ajudaria a formar coesdo civica ou afetiva.
Rousseau percebe ainda que, entre os presentes na plateia, ha uma multidio em constante
rivalidade. Nio se trata entdo de uma reunido cujo resultado seja a consolidacio do povo
enquanto unidade. Na verdade, o teatro francés reforcaria um sentimento de particularidade,
de exclusividade e, mais do que isso, esses problemas sio ligados a0 modo como se estrutura o
palco franceés, do tipo a italiana. O teatro estaria, além disso, em um prédio cuja estrutura era
criticada mesmo por seus defensores, como Diderot, por ser parecida com a de uma prisio. Nos
Didlogos sobre O Filho natural Diderot narra a seguinte anedota:

Eu tinha um amigo um pouco libertino. Meteu-se numa encrenca na provincia. Para
escapar as consequéncias do caso, teve que se refugiar na capital; e veio morar em
minha casa. Num dia de espetdculo, como eu procurasse distrair meu prisioneiro,
convidei-o para ir ao teatro. Nao sei mais a qual dos trés. Mas isso ndo importa para
minha historia. Meu amigo aceita. Eu o levo. Chegamos; mas quando ele vé os
guardas espalhados por ali, os pequenos corredores escuros que servem de entrada e
aquele buraco gradeado através do qual se distribuem os bilhetes, pensa estar diante
de uma cadeia e que haviam conseguido um mandado para encarcera-lo. Como ele
¢ valente, estaca; pde a mio na guarda da espada; e, voltando para mim os olhos
indignados, grita num tom perpassado de furor e de desprezo: “Ah, meu amigo!”
Eu o compreendi. Acalmei-o; mas o senhor ha de convir que o engano dele nio era
totalmente despropositado... (Diderot, 2008, p. 139).

Eis a ambiguidade tipica do teatro francés: 14, onde muitos se aglomeravam fisicamente,
havia, a0 mesmo tempo, separacio fisica e simbolica. As pessoas se distinguiriam no interior
da sala de espetaculo pelo poder aquisitivo e pelo poder de fala, elemento que enfraquecia os
lacos civicos. Como haveria reunido positiva se, efetivamente, a hierarquia social, responsavel
por separar as pessoas em nichos sociais diferentes compunha a cena parisiense? Sua forma
mais clara era a maneira como o publico se organizava no interior da sala. Desse modo, se
havia classes sociais distintas ocupando o mesmo espaco, havia uma clara distincio entres os
camarotes e os lugares a precos mais modestos, como era o caso do parterre, onde o publico
ficava diante do palco, em pé durante toda a representacio. E verdade que apesar de ocuparem
um lugar menos privilegiado na hierarquia social eram, ainda assim, os espectadores dai que
assinalavam, com seus aplausos ou vaias, o sucesso ou o fracasso de uma peca, como diz o
verbete “Parterre” da Enciclopédia (Andnimo, 1765, p. 87).

Havia ainda os assentos localizados sobre o palco, nas partes laterais, onde o publico mais
rico poderia permanecer, dividindo o espaco com os proprios atores. Essa prética foi abolida
somente em 1759, para a satisfacio de Voltaire e de Diderot. Como se pode imaginar, esses
assentos atravancavam a montagem da cenografia e o deslocamento dos atores que, as vezes,
tinham problemas para se desviar desses espectadores ao entrarem ou sairem de cena. Além
disso, ndo era raro ouvir risadas e apdstrofes vindas dali, dificultando, assim, a representacio.
O Diciondrio histérico e pitoresco do teatro, no verbete “Espectadores sobre o teatro”, menciona
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como por vezes o publico se confundia com a chegada de um espectador atrasado achando que
se tratava da entrada de um novo personagem (Pougin, 1885, p. 687).

Em 1759 os assentos sobre o palco foram extintos e os atores foram indenizados pela
perda dos lucros provenientes desses lugares. Essa foi uma das maiores revolucdes pelas quais a
cenografia teatral do século XVIII passou, elemento que abriu espaco para a utilizacio de mais
maquindrios para a composicio da cena e aumentou a liberdade de movimento dos atores.
Como se pode perceber, ia-se para o teatro nio somente para observar, mas também para ser
observado, o que marcava a desigualdade social reinante, e o publico com frequéncia integrava
um verdadeiro espetaculo a parte.

Conta-se que certo dia, como o ator Dufresne, que interpretava o rei na tragédia Childéric,
escrita por Morand, falava muito baixo, alguém entre o publico do parterre teria gritado: “mais
alto!”. O ator, sem se mostrar embaracado, respondeu de pronto: “e vés, mais baixo!”. A plateia,
indignada treplicou com vaias que interromperam o espeticulo e as forcas da ordem foram
chamadas para acalmar os animos exaltados (Pougin, 1885, p. 351). Essa anedota, tio improvével
hoje em dia, mostra bem a atitude e 0 modo como espectadores e atores se relacionavam.

Em meio a esse ambiente efervescente era possivel identificar uma série de regras cujo
fim era indicar a conducdo apropriada de uma tragédia. Voltaire ¢ um dos autores que se
queixam dos excessos relativos a essas imposicoes. No Prefacio a peca Herodes e Mariane, ele
afirma, em tom de descontentamento, ndo poder representar a morte de Mariane, mas apenas
relatar o ocorrido, como acontecia em casos de assassinato ou situacoes indecentes, por causa
do perigo de chocar um publico excessivamente suscetivel. Aceitava-se, sim, que um suicidio
fosse representado, mas ndo um assassinato. Nio se poderia, igualmente, fazer com que mais de
trés pessoas conversassem em cena, regra considerada arbitraria por Voltaire e que é contestada
no Discurso sobre a tragédia. Existiam outras tantas regras de decoro na representacio de tragédias
como aquela segundo a qual os atores deveriam pronunciar suas falas em forma de versos,
nunca se virando de costas para o publico e fazendo poucos movimentos. Se o decoro e a
elegincia sdo importantes para Voltaire, elementos exigidos pelo publico francés, o rigor com o
qual seriam observados criaria um empecilho para o autor que, importa notar, nio deveria, sob
o preco do fracasso, ir de encontro ao gosto de sua audiéncia. Voltaire dird no Discurso sobre a
tragédia: “Como ousariamos, em nossos palcos, representar, por exemplo, o espirito de Pompeu
ou o génio de Brutus em meio a tantos jovens que jamais enxergam as coisas mais sérias seniao
como ocasido para fazer uma tirada?” (Voltaire, 1817, p. 298, traducio nossa).

Diderot, apesar de sua concepcio distinta em relacio aquela de Voltaire sobre o que seria
o melhor espetaculo teatral, no Discurso sobre a poesia dramdtica também repreende uma plateia
pouco receptiva a temas e composicoes de cena que nio seriam contemplados pelas poéticas
do periodo. Ele questionava, portanto, a legitimidade das muitas regras de decoro e julgava-as
excessivamente constritoras. Assim, mesmo apresentando novos temas e composicoes simples,
belos e verdadeiros, receava apresenta-los ao publico:

Quem ousaria, entre noés, colocar palha no palco para mostrar um recém-nascido?
Se o poeta colocasse ai um berco, algum desmiolado da plateia ndo deixaria de
macaquear o choro da crianca, os camarotes e o anfiteatro nio deixariam de rir, e
a peca fracassaria. O povo galhofeiro e leviano! Quais constricdes nio impdes aos

vossos artistas! (Diderot, 2005, p. 243).

A despeito de suas diferentes concepcoes de teatro, Voltaire e Diderot fazem a mesma
critica e apresentam o mesmo receio de, como ambos escrevem, “ousar” diante do publico,
levando novidades em relacio as formalidades ja aceitas. E provavel que eles receassem
principalmente o chamado plaisant du parterre (Pougin, 1885, p. 588), isto &, o galhofeiro do
parterre, capaz de incitar inapropriadamente o riso e colocar a peca a perder. Mesmo Voltaire,
tio admirado por seus contemporianeos, nio ia de encontro ao publico. Ele chegou a tirar a
peca Mariane do repertorio por causa de um trocadilho feito por um espectador e inspirado
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por uma fala da protagonista durante uma cena que deveria ser de tensio, pouco antes do fim
da tragédia.” Para quem deseja moralizar pela comocio, valendo-se da razio, mas também, e
principalmente, da sensibilidade, o gracejo e o riso inapropriados representam um dos maiores
receios, pois criam um curto-circuito emotivo capaz de desfazer a pretensio de alcancar o tragico
por meio do terror e da piedade. O receio em ousar diante do publico e a submissio dos autores
diante dele mostram bem um dos motivos pelos quais Rousseau questionava a capacidade
moralizante do teatro. Como o autor poderia instruir o ptblico quando deveria, como regra
geral, submeter-se a ele?

Nem sempre a audiéncia se contentava em aplaudir para prestar sua homenagem ou,
em caso contrario, resmungar e vaiar para marcar sua insatisfacio. Por vezes, em situacoes
peculiares, quando um escritor conseguia incitar na sala um grande entusiasmo, todo o teatro
era tomado por um alvoroco sonoro e espontineo. E mais ou menos assim que o Diciondrio
histérico e pitoresco do teatro e das artes que a ele se ligam define “Aclamacio”. O acontecimento
mais célebre no qual se percebe esse tipo de reconhecimento por parte de um publico severo,
continua o texto, aconteceu na sexta representacio de uma peca tragica de Voltaire, Irene, em
30 de marco de 1778, ano de sua morte, periodo no qual havia retornado para Paris depois de
um exilio de vinte e oito anos (Pougin, 1885, p. 6).

O triunfo foi completo. Antes da peca comecar, Voltaire recebe uma coroa de louros
do ator Brizard e a audiéncia o aplaude por vinte minutos (representacio ilustrada pela figura
1). No fim da representacio, quando seu busto esculpido ¢ levado sobre a cena e ali coroado,
a aclamacio atinge o seu dpice (Carlson, 1998, p. 153). Toda a sala de espeticulo se vira para
o filésofo, explodindo em aplausos e aclamacdes frenéticas. Voltaire, o defensor dos Calas, do
cavaleiro de La Barre, um filésofo cujo discurso dcido era temido por seus adversarios, historiador
e poeta, era, antes de tudo, conhecido entre seus contemporaneos como o maior dramaturgo de
sua geracdo."” Hoje, por conta dessas reviravoltas que a vida e a arte prodigalizam, suas tragédias
sdo pouco lidas e procura-se mais em seus textos o filésofo da tolerancia, da reflexdo sobre a
historia e sobre os costumes do que o poeta dos versos alexandrinos.

9 Na primeira representacio da peca, no dia 6 de marco de 1724, precisamente no ultimo Ato, momento de intensa
carga emocional, quando a rainha levanta uma taca com veneno, um espectador gritou: “A rainha bebe!” Essa
parafrase de uma expressio popular usada na Festa dos Reis Magos (cujo inicio se da no Natal e vai até o dia seis
de janeiro), a saber, “o rei bebe!” conseguiu fazer a audiéncia rir, o que quebrou o efeito passional esperado pelo
autor. Voltaire mudard o nome da tragédia para Herodes e Mariane e voltara a apresenta-la ao publico em 1725 com
algumas mudancas, por exemplo, a supressio da cena polémica. A histéria ¢é relatada por Jeffrey Ravel, que também
investiga a relacio entre publico, autor e peca no teatro francés do século XVIII no artigo intitulado La reine boit!
Print, performance, and theatre publics in France (Ravel, 1996, p. 1724-1725).

10 Franklin de Matos, por exemplo, afirma que Voltaire “dominou a cena tragica francesa durante mais de meio
século, de 1718, ao estrear com Edipo, a 1778, ao representar Irene e ser aclamado pelo ptblico da Comédie Francaise.
Foi entdo o maior representante do grande teatro do século XVII, que tinha em Corneille, Racine e Moliére suas
maiores expressoes [...]” (Matos, 2012, p. 85).
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Figura 1 - Coroamento de Voltaire na comédia francesa

Fonte: Wikimedia Commons (2018). Sobre a imagem: Estampa (26,4cm x 50,2cm). A cena, pintada por Charles-
Etienne Gaucher, a partir da gravura de Jean-Michel Moreau, feita em 1782, retrata um acontecimento datado de 30
de marco de 1778, depois da sexta apresentacio de Irene. No centro da imagem, sobre o palco, encontra-se o busto de
Voltaire, em torno do qual muitos atores se reinem para saudé-lo. Os retratados estio em sua maioria voltados para
Voltaire, que se encontra no camarote, na lateral superior esquerda. Note-se que a posicio do camarote nio oferece
uma visdo privilegiada do palco, mas, em contrapartida, ¢ um lugar estratégico para ser visto. Atente-se ainda para o
publico diante do palco, em pé como ficaria durante toda a representacio, sio esses os temidos ocupantes do parterre.

A teatromania tomou os fildsofos de cheio e o teatro logo se transformou no que podemos
chamar de objeto de pensamento. O entrelacamento entre filosofia e teatralidade se converte
em um jogo de espelhos no qual esses elementos se confundem até vislumbrarse “o fildsofo
como poeta dramético”."! Diderot, por exemplo, hesitou entre a carreira de escritor e a de ator,
como ele mesmo relata."” Tendo escolhido a filosofia, nao deixou de refletir sobre a cena teatral
e, de fato, publicou o Paradoxo sobre o comediante, cuja investigacio se detém na performance
do ator, e também se arrisca a compor duas pecas, O pai de familia e O filho natural, que fazem
parte de um novo género teatral, género médio, entre a gravidade da tragédia e os recursos
mais populares da comédia, género defendido em textos tedricos como os Didlogos sobre O Filho
natural e o Discurso sobre a poesia dramdtica."

Em Paixdo da igualdade, Vinicius de Figueiredo mostra como a emergéncia do individuo
moral moderno passaria por uma sensibilidade partilhada, contexto em que as paixdes se
tornam matéria de reflexdo filosofica e sdo aceitas como forcas humanas. Para ilustrar essa
mediania entre gravidade e tragédia, podemos tomar como exemplo o elogio de Diderot e a
Jean-Baptiste Greuze. Em 1765, Diderot comenta positivamente um esboco apresentado no
Salio (Diderot, 1996, p. 389-391). O quadro seria terminado apenas em 1777, mantendo os
elementos apreciados pelo salonista. Referimo-nos ao quadro Le fils ingrat (figura 2). A obra

11 Titulo de um artigo de Franklin de Matos (2001, p. 31-47) que compde um livro cujo titulo nio é menos
ilustrativo quanto a relacio entre teatro e filosofia, a saber, O filésofo e o comediante.

12 Cf. Paradoxo sobre o comediante (Diderot, 2000, p. 61) e, a nivel de comentirio sobre esse relato, destacamos
a apresentacio do Discurso sobre a poesia dramdtica, de Franklin de Matos (2005, p. 15) e o primeiro capitulo de
Llesthétique sans paradoxe de Diderot, intitulado “A vocacio teatral” (Belaval, 1950, p. 13-45).

13 Sobre o género médio, cf. o segundo capitulo de Teoria do drama burgués, “Denis Diderot: teoria e praxis dramatica”

(Szondi, 2004, p. 91-142).
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confere gravidade ao drama doméstico e torna exemplares temas antes consagrados a comédia.
Essa convergéncia entre pintura, teatro e moralidade evidencia a tese de Figueiredo: a de que a
igualdade nasce como experiéncia sensivel antes de de ser conceito politico.

Figura 2 - Le fils ingrat

Fonte: Wikimedia Commons (2022) Sobre a imagem: o quadro orlgmal (130 cm x 162 cm), pmmdo por Jean-
Baptiste Greuze em 1777, encontra-se no Museu do Louvre, Paris.

A cena de Greuze se passa no interior de uma casa de particulares, talvez na sala de uma
familia pouco abastada (caracteristica indicada pelos méveis, pela penumbra e pelas roupas das
pessoas retratadas). As duas cadeiras caidas sio indicio de alguma confusio recente. Aparecem
oito pessoas: trés homens, trés mulheres, sendo duas mais jovens, e duas criancas pequenas,
ambos meninos. O filho ingrato ¢ o jovem para quem todas as atencoes estdo voltadas. Ele
¢ abracado pela mie, por sua irma e pelo irmdo cacula, e seu braco direito lanca um sinal de
adeus. O pai, do lado esquerdo do quadro, ¢ representado com um gesto direcionado ao filho,
como se quisesse segura-lo ou abracéd-lo uma ultima vez, mas é segurado por uma das filhas. A
tensdo ressaltada pelo quadro ¢ privada. Nio se trata de uma cena histérica, do gesto de um
grande rei, de algo distante da vida de uma pessoa comum. Os gestos, as mios, os rostos: tudo
simboliza emoc¢des. Uma das irmas tem uma pose de stplica em direcao ao irmao mais velho. O
irmao mais novo o segura pelas vestes. A mie o abraca e o olha de modo suplicante, enquanto
aponta sua mio esquerda para a figura do pai.

Quanto ao filho ingrato, seu olhar ¢ aterrorizado, mas se despede com a mio direita e,
com a esquerda, fechada fortemente, mostra a determinacio de quem nio serd dissuadido. A
Unica personagem da tela que nio parece pertencer a familia ¢ o homem da extrema direita,
mais velho do que o filho ingrato, cuja expressio ¢ de quem se diverte com tudo o que esta
acontecendo. Sua mio direita estd posicionada na altura do queixo indicando que é apenas um
espectador, pois nio ¢ dificil perceber falta de empatia de sua parte.

Na cena de Greuze, cada elemento ¢ cuidadosamente mobilizado para transmitir emocio
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pela cena. No entanto, toda a cena é alegdrica. Se Greuze passa uma impressio de naturalidade,
cada traco foi cuidadosamente pensado e calculado para gerar um efeito determinado. Temos
aqui uma proposta de composicio de cena que se afina bastante com o que Diderot pretendeu
com o drama burgués. A ideia é trazer gravidade para uma parcela da populacio que era
relegada a ser retratada na comédia. Sdo os deveres das pessoas comuns que estio em jogo,
retratados com gravidade; sdo suas virtudes e desgracas familiares pelas quais podem passar que
sdo ressaltadas. A ideia é propor o prazer pelo enternecimento e o derramamento de ldgrimas,
elevando a tensdo particular, de ordem familiar, a uma apreensdo universal; o lécus agora é o
da pequena familia, onde a burguesia ascendente se organizava socialmente. O objetivo é fazer
com que o espectador comum se reconheca e se identifique com as aflicdes e as dificuldades
retratadas na cena. A reflexdo moral, aqui, é mobilizada pelos gestos e nio por longas cadeias
de razoes.

Consideracdes finais

Buscou-se, neste ensaio, mostrar como o teatro do Século XVIII francés se constituiu
como um laboratério para uma nova sensibilidade moral. H4 um espaco comum onde escritor
e filosofo se encontram. Tanto o pensador quanto o dramaturgo se colocam frente a questdes
sobre a condicio humana, e o objetivo comum a ambos, como insiste Diderot, ¢ o de fazer
com que o vicio seja odiado e a virtude, estimada." A pedagogia das paixdes em Diderot parece
dissolver distin¢cdes hierarquicas ao inscrever o drama como uma forma de teatro cujo alcance
seria mais amplo. A propria escolha de termos emotivos, como “odiar” e “estimar” nos levam
para um registro de sensibilidade em que filosofia e teatro se encontram. Voltaire ja havia
afirmado em seu Preficio a Semiramis que a “verdadeira tragédia é a escola da virtude, e a
Unica diferenca entre o teatro purificado e os livros de moral ¢ que a instrucio se encontra na
tragédia toda em acio” (Voltaire, 1972, p. 388, traducio nossa). A relacio entre moral e teatro ¢,
portanto, altamente estreita, fundamentalmente porque a pretensio do autor seria a edificacio
moral da audiéncia. Entretanto, hd uma diferenca importante, o dramaturgo nio alcanca seu
objetivo com o inventirio de teses e argumentos, talvez excessivamente abstratos, com certeza
excessivamente exigentes quanto ao lastro tedrico do leitor, mas com acdes passionais capazes de
atingir e comover tanto eruditos quanto leigos, instigando suas sensibilidades.

Insistamos no fato de que no século XVIII francés a relacio entre moral e estética é
essencial. Seria mesmo possivel dizer que o lema “instruir e divertir”, o que cristaliza a relacio
entre teatro e moral, é o ponto central a partir do qual a filosofia defendera a legitimidade
e importancia da arte para a vida em sociedade. No verbete “Filosofo” da Enciclopédia essa
perspectiva fica mais clara em um mesmo movimento pelo qual as fronteiras entre arte e filosofia
se confundem. Esse personagem, o filésofo, é descrito como alguém que, precisamente, é “um
homem de bem que quer agradar e ser atil” (Dumarsais, 2015, p. 293). Utilidade e prazer sio
os pontos de referéncia da definicio, os mesmos que aparecem no texto de Mercier, o qual nos
serviu de epigrafe. Ja no verbete “Romance” (Jaucourt, 1765, p. 342), defende-se como foram
os ingleses aqueles que teriam empregado essas producdes ficticias, ainda desqualificadas pelos
filosofos na primeira metade do século, como meio para inspirar o amor pelos bons costumes e
pela virtude, fazendo com que o vicio fosse odiado e temido.

Entretenimento e instrucio moral se unem em um projeto filoséfico-literdrio conforme o

14 No Discurso sobre a poesia dramdtica essa ideia ¢ retomada mais de uma vez: “Eis entdo o sistema dramatico em
toda sua extensdo. A comédia jocosa, que tem como alvo o ridiculo e o vicio, a comédia séria, que tem como alvo a
virtude e os deveres do homem” (Diderot, 2005, p. 167). “E sempre a virtude e as pessoas virtuosas que se deve ter
em mente quando se escreve” (Diderot, 2005, p. 169). “Oh, qual bem nio chegaria aos homens se todas as artes de
imitacdo se propusessem um alvo comum e concorressem um dia com as leis para nos fazer amar a virtude e odiar o

vicio!” (Diderot, 2005, p. 172).
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qual as artes aprimoram nossa conduta e ajudam a regular nossa vontade através da sensibilidade.
Nio é o caso de retratar uma virtude austera fora do alcance das pessoas, mas de fazé-las amar
uma virtude acessivel, surgida mesmo do interior das paixdes as quais todos podemos ceder,
e foi o que teria feito, conforme o verbete “Romance”, Jean-Jacques Rousseau na Nova Heloisa
(Jaucourt, 1765, p. 342). O verbete “Comediante”, ainda da Enciclopédia, define o ator, logo em
sua abertura, como a “pessoa que faz profissio de representar pecas de teatro, compostas para
a instrucdo e diversdo do publico” (Mallet & Diderot, 1753, p. 671, traducio nossa). O mantra
se repete incansavelmente: instrucio e diversio ou, talvez, conhecimento e sensibilidade. O
verbete continua esposando uma perspectiva afirmada pelos filosofos defensores do teatro:
“trata-se, agora, em nosso teatro francés particularmente, de excitar a virtude, de inspirar o
horror ao vicio, de expor os seus ridiculos” (Mallet & Diderot, 1753, p. 671, traducio nossa).
Expoe-se nas cenas, portanto, desarranjos passionais, conflitos sociais e, finalmente, a vitoria da
virtude. Isso ajudaria o espectador a compreender a si mesmo enquanto ser passional, social e
sensivel, a amar a virtude e a recear o vicio: um projeto grandioso.

As fronteiras entre filosofia e teatro, mas também entre filosofia e literatura, eram menos
delimitadas do que hoje em dia e, assim, se o teatro tem como tarefa divertir, também se propoe
instruir o publico de um ponto de vista moral. O filosofo, por sua vez, tal qual ¢ definido na
Enciclopédia, ndo ¢ alguém localizado apenas em uma atmosfera tedrico-abstrata, ndo esta de
modo algum isolado da sociedade em sua sala de estudos, mas tenta agradar e se fazer util,
alguém com atributos socidveis que sabe e deseja viver em sociedade. Nio temos, portanto,
uma visio de literatura sem vinculos com a sociedade representada em suas historias, nem de
uma atividade filosofica essencialmente especulativa, isto ¢, sem vinculos cerrados com questoes
praticas responsaveis por movimentar a cidade e por formar o espetaculo da vida urbana. Essa é
uma licdo ativamente aceita por Vinicius de Figueiredo, alguém cuja obra transita por politica,
arte e filosofia com versatilidade e rigor.
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Certa vez, em uma conversa, Vinicius de Figueiredo — contando sobre os meses que
passara na Franca pesquisando para o que depois resultaria no seu ultimo livro, em 2021, A
paixdo da igualdade: uma genealogia do individuo moral na Franca — deu énfase para como, nos
deslocamentos por Paris para trabalhar, buscava o contrafluxo, para nio perder tempo a toa,
escolhendo entio horarios atipicos sempre que possivel: assim, o transito pela cidade ficava
mais leve e a biblioteca estava menos cheia. Essa estratégia pontual e concreta com o objetivo
de tornar melhor o cotidiano talvez possa ser vista como uma metafora para um procedimento
intelectual de Vinicius: procurar caminhos ligeiramente distintos daqueles costumeiramente
trilhados, ou percorré-los em ritmo diferente do habitual, para se movimentar, mesmo em
terrenos muito conhecidos ou consagrados, com clareza e inteligéncia. Seja na biblioteca em
Paris ou nos seus estudos de Immanuel Kant, Vinicius conseguia, de um lado, organizar uma
visdo de conjunto com clareza e, de outro lado, a partir dai, trilhar um caminho inteligente, com
uma originalidade sem alarde — e o fazia com uma abertura a conversacio cuja pratica revelava
um etos democritico no qual se combinavam a fala e a escuta em igual importincia.

Era caracteristico desse procedimento de Vinicius uma contencio na exposicio de
sua erudicio que, contudo, estava ali. Nesse sentido, nio deixa de espantar — a despeito de a
questio estética estar em foco desde sua dissertacio de Mestrado, com as Observacées sobre o belo
e o sublime de Kant — a argucia e a habilidade de Vinicius, que transitava com igual competéncia
na andlise de textos candnicos da historia da filosofia, na especulacio critica sobre poéticas
heterogéneas que viao de Watteau a Jeff Koons e, nio menos determinante, no trabalho prosaico
e competente de institucionalizacio da pesquisa e dos programas de pds-graduacio de filosofia
no Brasil. De toda essa gama de interesses e atuacoes, gostariamos de destacar neste artigo
algumas reflexdes, esparsas e valiosas, sobre a arte, em geral, e na sua relacio com o Brasil, em
particular. Reflexdes que vdo se mostrando como outras paixdes de um esteta que se dedicou
incansavelmente aos debates de histéria da filosofia moderna.

Muito da sua inquietacdo no trato com as questdes da arte vinha do modo nada dogmatico
como absorveu a tradicdo critica da Universidade de Sao Paulo, na qual ele se formara e que
conhecia muito bem. Em suas contribuicdes junto a Pontificia Universidade Catoélica do Rio
de Janeiro, a PUC-Rio, especialmente durante o periodo em que realizou parte de seu Pos-Doc
entre nos, além de um minicurso em que tratou da pesquisa em andamento sobre a Paixdo da
igualdade, aproveitou alguns seminarios para discutir questdes de estética e de arte brasileira.

Por vezes, alids, a arte antecipava, no pensamento de Vinicius, teses fundamentais que,
depois, ganhariam amplo sentido filosofico e moral. Observe-se, por exemplo, seu artigo
Watteau e a irrupcdo da pintura moderna na Franca do século XVIII, publicado na Revista
Viso — Cadernos de Estética Aplicada, de 2016. Delineava-se, ali, uma interpretacio pela qual
o pintor, em vez de apenas expressar o mais tipico contexto cldssico de sua época, firmava uma
representacio moderna do individuo e seu drama “sem pertencimento, andnimo e condenado
a sua propria interioridade — na melhor das hipoteses, alguém que desfruta de uma felicidade
dominical e de uma paixdo coreografada em pequenos gestos, divertimento e transitoriedade”
(Figueiredo, 2016, p. 188). Nas analises da forma pictérica de Watteau, aprontava-se assim uma
abordagem historica do individuo moral na época moderna, ou seja, o que depois ganharia
folego na genealogia proposta em A paixdo da igualdade (Figueiredo, 2021). Impressiona, no
artigo, a combinacio precisamente entre descricoes acuradas de pintura, capazes de nos fazer
ver nelas o que antes ndo necessariamente conseguiamos, e uma interpretacio filosofica que se
forja através delas, mas sem transforma-las somente em ilustracdes de conceitos tedricos prévios
e ja determinados.

Em um texto inédito, sobre o artista brasileiro Paulo Pasta, Vinicius firmou o que talvez
sirva como principio que guia suas analises e d4 a elas seu interesse: “hd muito, a pintura é
ocasido para redescobrir que nem tudo se presta a confirmar nossas certezas”. Quase poderiamos
dizer: a filosofia também. Ou, ao menos, quando sdo tomadas como exercicio do pensamento, e
nio como demonstracio apoditica, arte e filosofia tornam-se oportunidades para que o mundo
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nos espante, em vez de permanecer na solene indiferenca do que ja se sabe de antemio. No
texto, Vinicius coloca sua erudicio sobre séculos da grande histéria da arte e da pintura da
Europa a servico de uma interpretacio de telas que estavam ali dispostas contemporaneamente
ao seu lado, em Curitiba, na Galeria Simdes de Assis, em 2019. Com cuidado, Vinicius emprega
referéncias que vio do Renascimento na Itilia até o Expressionismo Abstrato dos Estados
Unidos, de Giotto até Rothko, para que elas funcionem como balizas que ajudam a identificar
o que hd e o que nio ha nas pinturas de Paulo Pasta, “num espetaculo lento que convém nio
interromper”.

O que aprendemos com esse espetaculo? Vinicius também busca os artistas do Brasil para
situar Paulo Pasta, mencionando Volpi e Iberé Camargo; contudo, a conclusio é eminentemente
filosofica, sublinhando especialmente a relacio da pintura com o tempo, e sem deixar de citar,
nesse contexto, Kant:

Pasta nem recorre a colunas para demarcar as regides do quadro; a simples diferenca
entre as cores cria os lugares cromdticos, respondendo, assim, pela ocupacio do
territério visual. (...) E interessante recordar que, ao definir a finalidade como
legalidade do contingente, Kant pensava na arte e na histéria. A pintura de Pasta
ajusta uma a outra, ao exibir como tempo e cor podem se combinar, fornecendo a
contingéncia uma forma compreensivel e significativa (Figueiredo, 2025).

Nota-se, aqui, a entrada de Vinicius em um estilo de critica de arte que articulava, de um
lado, o interesse estético e, de outro, a relacio com certa matriz oriunda da Universidade de Sao
Paulo, a USP, mesmo que, no caso, ecos de analises como as de Rodrigo Naves possam dizer
respeito a um ator que esteve fora dela. Sabe-se bem o quanto essa tradicio foi formadora para o
pensamento do Vinicius, mas era também evidente sua capacidade de relativizd-la ou balances-
la. A preocupacdo mais empirica e critica com a producio singular do artista — com a legalidade
do contingente — e menos com a construcio, a partir dela, de uma histdria cultural da arte
brasileira, garantia leveza critica ao seu texto. A proximidade de Kant e a recusa da sistematizacio
hegeliana garantia ao pensamento de Vinicius um apego aquilo que no acontecimento artistico
ou politico era singular, cuja pretensio de universalidade, ou melhor, de legalidade contingente
ou de exemplaridade, estaria sempre submetida as especificidades do tempo e do espaco.

A sua leitura das pinturas de Paulo Pasta carregava na atencio ao que na tela parecia se
constituir como o exercicio moderno da pintura em sua busca por uma forma de visualidade
intrinseca e ndo denotativa. Esse exercicio obrigava a uma ruminacio diante dos planos de cor
e da temporalidade propria que se constituia diante da tela. Segundo Vinicius,

expulsando de vez Platao da sala, o século XX rifou a ideia de que a pintura deveria
ser a representacio bem-acabada de algo fora dela. Mesmo nos quadros em que se
discernem objetos, eles comparecem dotados de uma funcao muito mais compositiva
do que referencial (Figueiredo, 2025).

Esta dimensdo compositiva, que Lyotard tio bem nomeou como figural para desfazer o
binarismo reducionista entre figuracio e abstracio, podia ser indicada, como aponta Vinicius,
tanto em pinturas como as de Morandi ou Iberé Camargo, cujos tracos de figuracio mantém-
se presentes, como naquelas de Rohtko ou Pasta, cuja sedimentacio do vazio potencializava a
materialidade pigmentar da cor.

Como filésofo atento a experimentacio formal da pintura moderna, Vinicius procurava
ver, nas obras eleitas para o trabalho critico, a maneira como elas desdobravam e alimentavam
suas argumentacdes filosoficas. Analisando as zonas de cor que se compunham na superficie
das telas de Paulo Pasta, ele observa que “a coabitacio de diferentes zonas de cor é acentuada,
fazendo do quadro uma cartografia na qual comunidades de cor diferentes mais se confinam,
do que se combinam” (Figueiredo, 2025). Essa coabitacdo das cores por confinamento (tensio)
e ndo por combinacio (sintese) explicita para nosso autor a dimensio material da cor em Pasta,
que nio se expande em campo de luz integrada. Essa talvez seja uma forma de olhar o que se
passa na superficie da tela querendo pensar os conflitos que se constituem fora dela — nio
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como tematica, mas como exercicio formal nio autorreferente. Sio pinturas que evitam o tom
grandiloquente, o ideal heroico, e afirmam tensdes que implicam a convivéncia delicada e sempre
atritiva de cores e subjetividades em um mundo plural. Segundo Vinicius, “ha menos utopia e
mais memoria, o que significa que nos deslocamos no interior de questdes que concernem ao
tempo presente, sem tomar os atalhos de sua negacio” (Figueiredo, 2025).

“Concernir ao presente sem tomar o atalho da negacido”, este talvez seja um principio
constituinte do exercicio critico e filosofico do Vinicius. Em 2016, ele ofereceu, no Departamento
de Filosofia da PUC-Rio, a conferéncia “Mimesis e sociedade em A forma dificil, de Rodrigo
Naves”. Chamava a atencio o apuro para definir essa relacio entre mimesis e sociedade no modo
como o critico paulista defendeu sua mais conhecida tese sobre a arte no Brasil, mas também seu
interesse em coteja-la com outras abordagens, se ndo opostas, a0 menos nio coincidentes com a
dele, como a do critico Ronaldo Brito. Do mesmo modo, quando Vinicius prontificou-se a ser
debatedor no Encontro do Grupo de Trabalho em Estética da Anpof em 2024, comprometido
em comentar uma apresentacio sobre Nuno Ramos e a questio da formacio, fez questio de
pontuar que, a0 menos em parte, no pessimismo deste Gltimo persistia uma interpretacio do
Brasil por caréncia, deficiéncia, subtracio, o que era uma marca desta tradicdo paulista de pensar
o Brasil, e possivelmente nio permitia que uma versio mais afirmativa, ainda que contraditoria,
da constituicdo do pais, emergisse.

No ensaio de 1986 de Roberto Schwarz, intitulado Nacional por subtracdo (Schwarz,
1987, p. 29), ¢ discutido o trauma da influéncia externa como um problema mal resolvido da
cultura brasileira. Nossa dependéncia econdmica e politica em relacio aos centros de poder
do capitalismo ocidental complicava qualquer apelo a uma identidade cultural. A perspicacia
do autor desmontava, a esquerda e a direita, a procura por uma brasilidade essencial. Sem
esséncia identitdria, todavia, o Brasil deve ser tomado, sem qualquer tom apologético, enquanto
um experimento ji na origem pos-identitirio — e isso tem um valor politico inestimavel neste
momento de tensdes identitirias pesadas. Esse tipo de discussdo certamente interessava ao
Vinicius, que via no bindmio identidade/universalidade um debate filosoficamente estéril, nio
obstante sua relevancia politica do ponto de vista de constituicio de subjetivacdes raciais e
de género tradicionalmente excluidas. Como pensar o Brasil através deste experimento pos-
identitario era uma tarefa que o alimentava em discussdes mais recentes.

Seguindo na leitura de Schwarz, cremos que a interpretacio do Tropicalismo que se
desdobra no ensaio analisado fica por demais dependente de um repertério tedrico que nao
lida com as ambivaléncias alegoricas inerentes a uma arte politica cabivel apds o esgotamento
das grandes narrativas revoluciondrias. A luta politica nio tem mais modelos totalizantes 4 mao
e os conflitos se constituem no interior dos espacos instituidos, atravessados pelas contradicdes
do mercado e visando a produciao de formas de arte e de vida heterogéneas. Vinicius é mais
arendtiano aqui do que adorniano, na medida em que era a afirmacio da diferenca, no interior
das instituicdes republicanas, e ndo a dialética negativa que recusava a captura, que orientava
seu pensamento. O que se perde do ponto de vista de uma possivel (e muitas vezes indesejada)
ruptura com o sistema instituido, se ganha enquanto aposta radical na pluralidade democratica
e no atrito inerente a exposicdo das diferencas. As ideias estdo sempre fora de lugar e o que
resta ¢ a defesa inexoravel dos espacos onde pulse algum exercicio experimental de liberdade —

parafraseando Mario Pedrosa (Pedrosa, 1986, p. 110).

Em tudo isso, suspeitamos que havia, acima de tudo, aquela vontade para a conversa
como o gesto filosofico primordial. Essa conversa era franca, podia apresentar posicoes fortes
e, contudo, nunca era dogmadtica. Vinicius encarnou, nio apenas nas suas obras, mas também
em sua conduta na vida intelectual, o que Kant, afinal seu autor de predilecio, chamava de
pensamento alargado. Isso nio significava concordancia com o outro, mas uma capacidade
de levar em conta este outro, suas razdes ou modos de interpretar. Na resenha escrita sobre
o livro Nietsche, perspectivismo e democracia, de Fernando Costa Mattos, esse gesto é evidente: a
discordincia era exposta de modo elegante, no sentido de uma leitura rigorosa, que toma a sério
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seu material e o avalia. Seria Nietzsche um kantiano? Esse era o titulo da resenha, e, se a resposta
do livro seria positiva, Vinicius deixa claras suas reservas quanto ao que ali havia de insolito,
com respeito intelectual, porém.

Esse gesto filoséfico da conversa, com o exercicio de algum desinteresse que torna possivel
um pensamento alargado, era o que Hannah Arendt prezava na obra de Kant. Desinteresse que
jamais implicava indiferenca. Pelo contrario, era 0 momento em que a abertura ao outro levava
ao movimento de pensar e sentir como se o sujeito estivesse fora de si, potencializado nesse
fora e sem as bases que fundam sua identidade. Isso possibilitaria fundar, quem sabe, uma
comunidade de cariter cosmopolita. Niao por acaso, a autora judia alema buscou na estética
de Kant o que haveria de mais proveitoso para conceber a dinimica politica pela qual o debate
plural entre as diferencas pode se dar (Arendt, 1994, p. 30). Em sua pratica, e todos que tiveram
o prazer de conviver com o Vinicius o testemunharam, ele realizava justamente isso, propiciando
um ambiente no qual a honestidade intelectual combinava-se com abertura para o debate. Seria
Vinicius um arendtiano?

Arendtiano especialmente ao ver as articulaces entre o estético e o politico a partir
desse lugar no qual a poténcia do sentir heterogéneo leva a possibilidade de um pensar
o comum como uma ideia regulativa que sempre mobiliza nosso desejo e nossa linguagem.
Evidentemente, a brincadeira com o proprio titulo da resenha de Vinicius que perguntava se
Nietzsche seria kantiano ndo tem o proposito de ser respondida, nem de postular uma filiacio
teorica de verdade. Seu objetivo é somente sublinhar esse traco da obra e da personalidade de
Vinicius, voltadas para um fino e rigoroso modo de estimular a conversa/amizade filosofica.
Fazia parte disso, ainda, um conhecimento vasto da tradicio da filosofia que o habilitava a
abrir seus problemas com clareza, situi-los em seus contextos, organizar panoramas amplos ou
menores de ideias. Entretanto, ndo nos enganemos, havia uma preocupacio contemporanea
com o mundo em tudo isso. Certeiro, Newton Bignotto, em sua apresentacio de A paixdo da
igualdade, frisou que, embora estivesse debrucado sobre os séculos XVII e XVIII, sua questio
era a conjugacio entre os valores de igualdade e liberdade que ali surgia como um desafio — até
hoje presente para nos.

Nio raro, Vinicius conseguia aliar um enfoque histérico e uma preocupacio tematica
na filosofia, permitindo que aprendéssemos mais sobre autores e ideias da tradicio, a0 mesmo
tempo que, através disso, fazia pensar sobre o que viveriamos hoje. No caso da arte, ¢ emblematico
nesse sentido o ensaio que ele publicou no nimero 43 da Revista Serrote, do Instituto Moreira
Salles, no qual fazia uma acurada critica da autopromocao recorrente na arte contemporanea, a
partir da trajetéria emblematica de Jeff Koons.

Como alguém que se interessava pela obra silenciosa de Paulo Pasta poderia se dedicar
ao trabalho ruidoso de Jeff Koons! Nio se tratava de trabalhar a oposicio e simplesmente
descartar a poética Kitsch do norte-americano. Havia ali uma surpresa com o sentido epocal da
consagracio de uma obra essencialmente frivola e banal, que dizia muito sobre os desafios de
se pensar o contemporaneo. Ele via ali um lugar privilegiado — um Watteau do contemporaneo
— para se investigar que tipo de individuacdo estaria se constituindo no presente. Além disso,
de que maneira essa individuacio implicaria pensar as articulacoes entre liberdade e igualdade,
suas paixdes de sempre?

Tentando fazer um diagnéstico do mundo atual que seria o solo sobre o qual a poética de

Koons emergira, Vinicius assinala

A combinacio entre ensimesmamento e autopromocio, ligada que é a circunstiancia
de que hoje os individuos s6 se tornam sujeitos como usudrios, colaboradores e auto-
empreendedores na grande constelacio de redes e sistemas em que se configurou
o mundo, tem implicacdes psicoldgicas e estéticas — a comecar porque o par
isolamento/exteriorizacio acarreta a estetizacio da propria personalidade neste
espaco lusco-fusco, social e privado, caracteristico dos smartphones e das tecnologias
que nos ligam uns aos outros (Figueiredo, 2023, p. 186).
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No interior deste espaco lusco-fusco, a0 mesmo tempo social e privado, a obra de
Koons explorou todas as potencialidades, sempre a partir do seu desejo de afirmar o que é — a
banalidade das coisas e das relacdes — e recusando-se a buscar ser de outra maneira e fundar
novos regimes de visibilidade e outras formas imaginar o comum. Para um kantiano, com
tendéncias arendtianas, esse desfazimento do comum como outro de si mesmo, esse abandono
da dimensio produtiva da imaginacio enquanto fundadora de novas partilhas do sensivel, pode
ser visto como rentincia nio s6 da politica como do proprio pensamento.

Sem desesperar e sem arrefecer a vontade de pensar essa poética insélita, ele seguia
no esforco de compreendé-la como sintoma de nosso tempo. “Na objetualidade buscada por
Koons, tudo reluz, nio ha listra, obscuridade ou defeitos. O objeto torna-se fantasia realizada
do sujeito, cuja exteriorizacio sem atritos a obra intensifica ao maximo” (Figueiredo, 2023, p.
192). Se em Watteau via-se a destituicio de uma moral de relevo pelo apagamento da separacio
entre figura e fundo, uma indistin¢io do espaco perspectivado do Renascimento, vemos aqui
a destruicio da experimentacio formal da arte moderna, o esforco de se pensar a forma como
o momento de constituicio de uma nova gramatica visual que nos obrigava a ver/ler o mundo
de outra maneira. Koons quer apenas que as pessoas se sintam bem: “procuro fazé-las apreciar
o que vivem” (Koons apud Figueiredo, 2023, p. 192-193). A partir desse diagnodstico de uma
poética frivola da autopromocio e da afirmacio vazia do estado geral de anestesia funcional e
consumista, Vinicius procura desenvolver uma reflexio, tio cara ao seu estilo e a sua filosofia,
que sem recusar as especificidades do que estd dado, procura abrir condicdes para desloci-lo e
retira-lo do seu lugar de conforto e poder.

Ele retoma as questdes que perpassam desde sempre a sua obra: as tensdes entre
individuacio e comunidade, entre liberdade e igualdade, entre particular e universal, entre
pensar o singular e articuld-lo, sem reduzi-lo, a objetividade das relacdes sociais. Além disso,
ainda sobra espaco para insinuar as especificidades da situacio brasileira. Obviamente, isso
tudo se passa no registro de um artigo de ocasido, de uma reflexio a partir de uma obra sobre a
qual ele se interessou, mas que nio tinha a mesma intimidade — e isso nem seria possivel — que
havia com a pintura de Paulo Pasta ou de Watteau. Era um esforco de retomar e avancar suas
questdes sob a dtica da atualidade mais radical.

Fazia isso trazendo aspectos de sua leitura da Kant e de Hegel, sem que isso servisse ao
enclausuramento teérico de uma obra que recusa qualquer contato com a dimensdo critica
da arte. Entretanto, era importante ressaltar como o “afastamento deliberado da estética da
forma, tdo cara aos criticos e historiadores da arte europeia ocidental, revela como a poética
autopromocional de Koons estd em sintonia com certas tendéncias significativas da cultura
norte-americana, hoje hegemodnica no ocidente” (Figueiredo, 2023, p. 194). Nao ha uma
equivaléncia politica entre a poética da autopromocio de Koons e as lutas identitarias do
presente. [sso seria leviano e Vinicius jamais assumiria essa posicao. Todavia,

a poética da autopromocio encenada por Koons faz pensar que sobrecarregar a
atencdo na identidade e na valorizacio da particularidade tem por risco generalizar
a desconfianca diante de tudo que pretendia ser comum (arte?) (Figueiredo, 2023,

p. 195.196).

Evidentemente, Vinicius ndo trazia qualquer nostalgia pelo passado ou por qualquer
resgate de uma estética formalista inatual. Sabia da extemporaneidade de uma certa ideia
moderna de igualdade. Que foi frequentemente excludente. Todavia,

denunciar a presumida universalidade da forma niao chega nem mesmo a arranhar
a existéncia do verdadeiro universal do dia, representado pelo capital globalizado.
Ao promover a mercantilizacio de todos os niveis de nossa existéncia, a logica
desse capital sabota a formacdo do comum, a comunidade da forma, em prol de um
salve-se quem puder que encontra sua idealizacio compensadora numa poética da
autopromocio (Figueiredo, 2023, p. 196).

Como de costume, ndo hd no artigo de Vinicius nenhuma solucio que resolva os
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problemas colocados e pacifique a inquietacio diante desse jogo de soma zero entre um universal
vazio e anacronico e varios particulares cegos e autorreferentes. O pensamento de Vinicius de
Figueiredo manteve-se alerta na atualizacio possivel da tradicido filosofica e na busca de um
exercicio judicativo que se engajasse e se responsabilizasse com as questdes do presente. Um
pensamento que “embora sem aderéncia a qualquer filosofia da histdria, ou por isso mesmo,
possui substincia dramatica propria” (Figueiredo, 2016, p. 188-189).
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Amor-proprio

Na Fundamentagdo, Kant argumenta que as acdes morais sio independentes do prazer ou
felicidade pessoal, que ele chama de amor-proprio. Ele afirma que as acdes tém verdadeiro valor
moral quando ndo sio motivadas por prazer ou emocio — até mesmo simpatia. [sso ¢ ilustrado
por seu exemplo de dois filantropos na Fundamentacdo da metafisica dos costumes (GMS, AA 04:

398).

As emocoes devem estar ausentes quando realizamos uma acio moral? Desde o artigo
de Henson What Kant might have said: moral worth and the overdetermination of a dutiful action
(Henson, 1979), muito se tem falado sobre a presenca de sentimentos e emocdes, e a maioria
dos comentaristas hoje aceita que as emocdes realmente nio tornam a acio sem valor moral. No
que Henson chama de interpretacio de modelo de relatério de aptidao <fitness report model>, nao
h4 necessidade de banir todas as outras inclinacdes que levariam a acio, se o respeito tiver sido
uma razao suficiente para causar a acio. Entdo, a acdo moral ndo requer auséncia de inclinacio,
desde que o respeito pelo dever esteja presente e seja suficiente para produzir a acio devida.

O amor-préprio ndo é necessariamente a motivacio ou forca motriz por tras de uma
acdo moral, embora possa estar presente. A simples existéncia do amor-préprio nio diminui
inerentemente o valor moral de uma acio. Consequentemente, um filantropo frio poderia nio
ser tio frio e ainda assim realizar a acio moral. 2 Nesse caso, a presenca de sentimentos nio
significaria que eles devam necessariamente ser o incentivo de uma acio moral.

Se analisarmos a Critica da razdo prdtica, é facil ver que a necessidade moral de apoiar
a moralidade em um principio pratico nio material leva 4 recusa de atribuir o papel dos
incentivos morais aos sentimentos e emocdes. Nesse texto, Kant afirma claramente que um
sentimento é um incentivo subjetivo, sendo inadequado para o estabelecimento da moralidade
e seu fundamento na razio.

Kant se refere as duas faculdades que sdo importantes para a acio. Embora essas faculdades
tenham estado ausentes na Primeira Critica e na Fundamentacdo, na Critica da razdo prdtica, Kant
traz de volta a psicologia das faculdades, que ele herdou de Baumgarten. Mas como ele poderia
reconciliar sua teoria moral com uma psicologia do desejo e do prazer! A solucio foi relacionar
a faculdade de prazer e desprazer com a faculdade inferior de desejo.

Todas as regras praticas materiais colocam a base determinante da vontade na
faculdade inferior de desejar, e se nio houvesse leis meramente formais da vontade
suficientes para determina-la, entio nenhuma faculdade superior de desejar poderia ser

admitida (KpV, AA 05: 22).

As regras praticas materiais sio principios que pertencem ao principio do amor-proprio
ou da felicidade, e nio podem fazer parte da faculdade superior do desejar, mas sim da inferior.

Se a determinacio da vontade ¢ baseada no prazer e no desprazer, e agimos apenas porque
vocé sente prazer na felicidade de alguém, entio a faculdade inferior de desejar esta em questio

e nio temos nenhuma lei pratica, mas apenas o principio do amor-proprio.

Amor pratico

Na Doutrina da Virtude, Kant discute o amor como beneficéncia pratica, distinta do amor-
proprio e sem relacio com o prazer.

Podemos ver que a ideia de amor pratico nido estd relacionada ao deleite na Secao XII

2 Para a relacio entre emocdes e acio, ver Shermann (1990), Borges (2004). Cohen (2014), Morrison (2008).
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da Introducio, intitulada “Conceitos do que é pressuposto por parte do sentimento pela
receptividade da mente aos conceitos do dever como tal”. Um desses conceitos é o amor pelos
seres humanos. Esse amor ndo ¢ um sentimento, mas uma conduta:

O amor é uma questio de sentimento, nio de querer, e nio posso amar porque quero,
menos ainda porque devo (ndo posso ser constrangido a amar); portanto, o dever
de amar ¢ um absurdo. Mas a benevoléncia (amor benevolentiae), como conduta <als
ein Tun>, pode estar sujeita a uma lei do dever. No entanto, a benevoléncia altruista
para com os seres humanos ¢ muitas vezes (embora muito inapropriadamente)

também chamada de amor (MS, AA 06: 401).

A benevoléncia é muitas vezes erroneamente chamada de amor, mas se refere mais a acoes
do que a sentimentos. Pode ser descrito como “amor aos seres humanos” — isto ¢, benevoléncia,
nao deleite (complacéncia). Embora se possa exigir que alguém mostre benevoléncia, ¢ ilogico
obrigar alguém a sentir prazer ou deleite.

Portanto, o ditado “vocé deve amar o seu proximo como a si mesmo”’ nio
significa que vocé deva imediatamente (primeiro) ama-lo e (depois) por meio desse
amor fazer o bem a ele. Significa, antes, fazer o bem aos seus semelhantes, e sua
beneficéncia produzira amor por eles em vocé (como uma aptidio da inclinacio
para a beneficéncia em geral. Portanto, o amor que ¢ deleite <Liebe des Wohlgefallens>
<Amor complacentia> ¢ direto. Mas ter um dever para com isso (que ¢ o prazer unido
imediatamente a representacio da existéncia de um objeto), isto &, ter que ser
constrangido a ter prazer ¢ uma contradicio (MS, AA 06: 402).

O amor ao ser humano nio ¢ um amor de deleite. Como um conceito necessario para a
receptividade da mente aos conceitos de dever como tal, é principalmente uma inclinacio para
a beneficéncia. O mesmo vale para os deveres da virtude para com os outros.

Na Doutrina da Virtude, Kant enumera dois fins que devem ser considerados como
deveres: a auto perfeicio e a felicidade dos outros. Esses dois fins levam a dois tipos diferentes
de deveres: os deveres do homem relacionados a ele e os deveres relacionados aos outros,
entre os quais encontramos o dever de amar os outros seres humanos, que consiste em promover a
felicidade dos outros. Esse amor nio é um sentimento, um prazer na felicidade dos outros, mas
uma méxima de benevoléncia que leva a acdes beneficentes: “Deve ser pensado como a maxima
da benewoléncia (amor pratico), que resulta em beneficéncia” (MS, AA 06: 449).

O amor pratico ndo é um sentimento, mas uma maxima para realizar acoes beneficentes,
que visam o bem do outro.

Simpatia

Os deveres dos individuos para com os outros incluem beneficéncia, gratidio e simpatia.
Beneficéncia refere-se a apoiar o bem-estar dos que necessitam, dentro de sua capacidade
de ajudar. Enquanto a benevoléncia envolve encontrar satisfacio na felicidade dos outros, a
beneficéncia se concentra em tornar a felicidade dos outros um objetivo pessoal. O dever de
gratiddo envolve reconhecer uma pessoa pelo beneficio que ela proporcionou.

Também temos, entre os deveres de amor aos outros, o dever de simpatia. Isso é
surpreendente, porque esse sentimento foi considerado moralmente inadequado e sem valor
moral na Fundamentacdo. Além disso, como podemos conceber o dever de ter um sentimento?
A simpatia é um sentimento, tal como indicado na Fundamentacdo, ou a propensio a realizar
uma acio benevolente?

Meu palpite é que a simpatia tem uma mudanca em seu significado, passando de um
sentimento sensivel, na Fundamentagdo, para uma propensio a realizar uma ac¢io benevolente,
na Doutrina da Virtude. A diferenca entre a simpatia na Fundamentacdo e na Doutrina da Virtude
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pode ser entendida como fundamentada em uma divisio entre a capacidade e a vontade de
compartilhar os sentimentos dos outros e a receptividade ao sentimento de alegria e tristeza
do outro. Kant afirma que a primeira ¢ livre e, portanto, baseia-se na razio prética, sendo
chamado de communio sentiendi liberalis, enquanto a segunda nio ¢ livre, sendo uma communio
sentiendi illiberalis, servilis (MS, AA 06: 456). Nesse tltimo caso, o sentimento de simpatia é essa
receptividade passiva ndo livre de outros sentimentos, comparavel a receptividade ao calor ou
a doencas contagiosas.

A simpatia relacionada a humanitas practica é um dever, mas a compaixio, relacionada a
humanitas aesthetica, nio é um dever, porque nio leva a beneficéncia. Sentir a dor de outro ser
humano e nio fazer nada para alivid-la s6 aumentara o sofrimento neste mundo.

O § 34 do Doutrina da Virtude mostra que a tnica simpatia que podemos aceitar é a
pratica, ndo realmente um sentimento, mas um incentivo para ajudar as pessoas em necessidade.
H4 uma diferenca entre simpatia e compaixdo, um sentimento que sé aumenta o sofrimento do
mundo. Kant chega a afirmar que esse é um tipo ofensivo de beneficéncia:

Mas nio pode haver o dever de aumentar os males do mundo e, assim, fazer o bem
por compaixdo. Isso seria um tipo de beneficéncia ultrajante, pois expressa o tipo
de benevoléncia que se tem para com alguém indigno, chamado piedade (MS, AA,

6: 457).

No entanto, o § 35 da Doutrina da Virtude nos surpreende ao enfatizar a importincia
dos sentimentos na realizacdo da beneficéncia. Se a simpatia, para ser moral, deve ser ativa,
agora entram em jogo 0Os sentimentos naturais compassivos. E cultivar esses sentimentos é
considerado um “dever indireto”:

Portanto, é um dever nio evitar os lugares onde se encontram os pobres que carecem
das necessidades mais basicas, mas sim procura-los, e ndo evitar hospitais ou prisdes
e assim por diante, a fim de evitar compartilhar sentimentos dolorosos aos quais
nio se pode resistir. Pois este ainda ¢ um dos impulsos que a natureza implantou
em nos para fazer o que a representacio do dever por si s6 ndo pode realizar (MS,

AA 06: 457).

De acordo com essa passagem, devemos estimular o desenvolvimento desses sentimentos
de simpatia. A esse respeito, muitos comentaristas consideram que o papel que Kant atribui a
simpatia ¢, portanto, de um sentimento moral provisorio, que pode auxiliar na realizacio de
boas acdes, quando o sentimento de respeito pela lei moral ainda ndo estd suficientemente
desenvolvido.

Considero que esses paragrafos da Doutrina da Virtude apresentam uma inconsisténcia:
no § 34, Kant afirma que a simpatia como humanitas aesthica ¢ compaixdo e deve ser evitada;
no § 35, que devemos cultivar o mesmo sentimento para promover uma benevoléncia racional
quando a representacio do dever por si s6 nio ¢ suficiente como incentivo para a realizacdo de
uma acdo moral. Talvez essa ambiguidade esteja ligada a ideia de que a Metafisica dos costumes é
o campo de aplicacdo dos principios morais e que, as vezes, esses principios ndo sio suficientes
para causar uma acio moral.

Amor como afeto

Kant analisa 0 amor como emocio na Antropologia de um ponto de vista pragmdtico. Kant
se refere ao que podemos chamar de “amor romantico” tanto como afeto quanto como paixao.
Devemos levar em conta, no entanto, que tanto os afetos quanto as paixdes sio doencas da
mente:

estar sujeito a afetos e paixdes provavelmente ¢ sempre uma doenca da mente, porque
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tanto os afetos quanto as paixdes excluem a soberania da razio. Ambos sdo também
igualmente veementes, mas quanto a sua qualidade sdo essencialmente diferentes
um do outro, tanto no que diz respeito ao método de prevencio quanto ao da cura
que o médico das almas teria que aplicar (Anth, AA 07: 252).

O afeto e a paixdo sio impedimentos a soberania da razio. No entanto, os afetos sio
tempestuosos, mas inconstantes, enquanto a paixao € mais profunda e pode ser uma doenca
permanente. Kant compara o afeto e a paixdo com diferentes doencas:

O afeto funciona como um ataque de apoplexia; a paixdo, como uma atrofia; o
afeto atua como um intoxicante que faz dormir, embora seja seguido por uma dor
de cabeca, mas a paixio ¢ vista como uma doenca resultante da ingestio de veneno

(Anth, AA 07: 252).

Pode-se ver aqui que o afeto difere da paixdo quanto a intensidade, duracdo e grau de
perigo de cada emocio. O primeiro é mais intenso, no entanto, ¢ mais duradouro e menos
perigoso que a paixdo. Por isso, Kant afirma que, onde ha muito afeto, hd pouca paixdo, pois
as emocoes tempestuosas se esgotam rapidamente e nio permitem a avaliacio fria da situacio
vivida e a deliberacio.

Ao se referir ao amor como afeto, Kant mostra sua intensidade, combinada com sua
curta duracio. O amor-afeto, ou amor romantico, também torna o agente cego para as falhas
do objeto de amor. Felizmente, como o afeto nio é permanente, essa cegueira desaparecera
com o tempo. “Quem ama pode manter sua visio intacta; mas a pessoa que estd apaixonada é
inevitavelmente cega para os erros do objeto amado, embora esta tltima geralmente recupere
sua visio uma semana apos o casamento” (Anth, AA 07: 253).

O amor romantico, ou amor como afeto, também ¢ dificil de esconder, e 0 amante ¢é
incapaz de controlar as manifestacoes dessa emocio, o que torna dificil e até mesmo impossivel
atingir seu objetivo, qual seja, seduzir a amada:

Um amante sério ¢ muitas vezes contido, desajeitado e pouco cativante na presenca
de sua amada. Mas aquele que apenas finge estar loucamente apaixonado, e que nio
tem outro talento, pode desempenhar seu papel tio naturalmente que atrai a pobre
donzela totalmente para sua armadilha, s6 porque seu coracio esta desinibido e sua

cabeca clara (Anth, AA 07: 264).

E mais facil, entdo, seduzir o homem ou a mulher amada se vocé nio estiver apaixonado.
O afeto amoroso ndo €, entdo, apenas uma doenca da mente, mas um impedimento para seu
proprio propdsito romantico.

Amor como paixao

Mas e o amor como paixdo! As paixdes sociais para Kant sdo a ambicdo, o desejo de
honrarias e a ganancia. Sua existéncia se deve ao fato de que elas nunca sio completamente
satisfeitas. O amor romantico pode ser satisfeito pela satisfacio do amor fisico ou desejo, nio se
tornando uma paixdo: “uma vez que o desejo ¢ satisfeito (pelo prazer), a paixio do amor, pelo
menos no que diz respeito a pessoa envolvida, também cessa” (Anth, AA 07: 266).

A Unica maneira pela qual o amor romantico pode ser uma paixdo é quando nunca
encontra a satisfacio do seu desejo. O amor poderia entio assumir o aspecto obsessivo de
outras paixdes, como a ambicdo. E se alguém enlouquece de amor, nos diz Kant, é porque ji
estava previamente perturbado ao escolher um alvo romantico impossivel.

Uma das possibilidades de escolher um parceiro errado, na época de Kant, era apaixonar-
se por alguém de uma posicio social mais elevada. Ao analisar a doenca mental, Kant afirma
que as pessoas dizem: “ele ficou louco de amor”, mas o fato é que ele ja era louco: “Apaixonar-se
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por uma pessoa de uma classe de quem esperar o casamento ¢ a maior loucura nio foi a causa,

mas sim o efeito da loucura” (Anth, AA 07: 217).

Este exemplo ¢ analisado na secio sobre doenca mental. Embora a relacio entre o amor
como paixdo e a doenca mental fosse muito inespecifica, a ideia de Kant ndo est4 tio longe das
descobertas de uma instabilidade neuroquimica no amor. Brian Earp e Julian Savulescu, em
seu livro Lowve is the drug, referem-se a descobertas da neurocientista italiana Donatella Marazziti,
que mostraram que nos estagios iniciais da atracio romantica, as pessoas apresentam baixos
niveis de serotonina, compativeis com Toc (transtorno obsessivo-compulsivo) (Earp; Savulesco,

2020, p. 129).

Entdo, o amor roméntico, como emo¢io, ¢ um afeto que nunca pode se tornar uma
paixido. Quem tem a paixdo do amor, e se torna louco de amor, ja sofria anteriormente de uma
perturbacdo da mente.

Sexo

Enquanto Foucault ou Bataille sido frequentemente escolhidos para discussdes sobre sexo,
Kant é geralmente esquecido devido a sua reputacio conservadora e falta de experiéncia pessoal.
Ainda assim, sua perspectiva sem emocio oferece informacdes valiosas sobre relacionamentos
intimos e objetificacio, desafiando as nocdes romantizadas sobre sexo. Irei mostrar que, na
visio kantiana, sexo nio esta relacionado a sentimentos e que fazer sexo é usar o outro como
mero meio.

O impulso sexual estd relacionado ao instinto, o segundo nivel da faculdade de desejar. E
apenas um instinto de acasalamento que os seres humanos compartilham com outros animais.

A inclinacio sexual ndo ¢ realmente uma paixdo, mas apenas um instinto mais forte
que ¢ periodico, como se vé nos selvagens. So se torna uma paixio através do poder
da imaginacio, e através do cultivo do poder da imaginacio essa inclinacio sexual é
chamada de amor (Anth Mrongovius, AA 25: 1361).

Digo que ¢ realista, porque hoje em dia, ao discutir a objetificacio nas relacdes intimas,
alguns filosofos, como Martha Nussbaum, no artigo Objetificacdo (Nussbaum, 1995), referem-se
a ideia de que a objetificacio ¢ moralmente aceitével, apenas se considerarmos o outro em seus
sentimentos e como pessoa.

Existe a ideia de que, na relacio intima, devemos considerar o outro nio apenas como
um meio, mas também como uma pessoa. Pode-se referir aqui a segunda férmula do imperativo
categorico: agir de forma considerar o outro nio apenas como um meio, mas também como
um fim em si mesmo.

No entanto, Kant nunca considerou que o sexo por si sé poderia significar tomar alguém
como um fim em si mesmo. Ter relacdes sexuais com alguém ¢ sempre objetificacio.

Na discussdo da objetificacio, Patricia Marino (Marino, 2008), em oposicio a Nussbaum,
considera que poderfamos aceitar uma objetificacio fraca, se ela vier com um consentimento
informado. Devemos condenar moralmente a “forte objetificacio”, quando ndo ha
consentimento, como no estupro ou no assédio sexual.

Acredito que Kant aceita a objetificacio fraca, e a nica maneira de evitar a objetificacio
forte é a posse reciproca do outro como uma coisa. E é disso que se trata o casamento.
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Casamento: uso reciproco dos orgaos e capacidades sexuais

Kant considera que ter relacoes sexuais com alguém é tomar essa pessoa como um meio,
nio como um fim em si mesmo, o que ele deixa claro no inicio do § 24 da Doutrina do Direito,
ao explicar o direito matrimonial: “a unido sexual (commercium sexuale) é o uso reciproco que
um ser humano faz dos 6rgios e capacidades sexuais de outro <usus membrorum et facultatum

sexualium alterius>” (MS, AA 06, 277).

Na Doutrina do Direito, ele afirma que essa unido sexual é objetificacio: “neste ato”, afirma
« . . .. . 9
ele, “um ser humano se faz uma coisa que entra em conflito com o direito da humanidade” em

sua propria pessoa (MS, AA 06: 278).

No casamento, ambas as pessoas usam a outra como uma coisa, e essa reciprocidade ¢é a
Unica maneira de restaurar sua personalidade:

h4 apenas uma condicdo sob a qual isso é possivel: que enquanto uma pessoa é
adquirida pela outra como se fosse uma coisa, aquela que ¢ adquirida adquire a
outra por sua vez; pois assim cada um se recupera e restaura sua personalidade (MS,

AA 06: 278)

A restauracio da personalidade ndo ocorre porque o outro nio ¢ mais usado como meio,
mas por causa da reciprocidade em seu uso como coisa: aquilo que foi adquirido como se fosse
uma coisa adquire, por sua vez, o outro como coisa. Isso estaria de acordo com as leis juridicas
da razdo.

Entio, essa objetivacio dupla e reciproca esta de acordo com as leis do direito da razio
pura. A diferenca entre prostituicio e casamento consiste no fato de que o casamento preserva
o direito da humanidade na propria pessoa apenas adicionando o aspecto contratual, o do
direito de usar o outro por sua vez. Tanto o marido quanto a mulher tém o direito de usar os
orgios sexuais um do outro e também tém o direito exclusivo de usé-los. Mas esse nio é o caso,
por exemplo, da prostituicio e essa ¢ uma das razdes pelas quais Kant a condena.

O aspecto contratual restaura a personalidade do marido e da mulher, e a tnica
possibilidade de fazer das relacdes sexuais uma relacio de acordo com o principio do direito é a
garantia do uso exclusivo dos orgios sexuais um do outro. Mas isso ndo implica a relacio sexual
se torne mais do que é: usar o outro como um meio.

A anilise do tratamento que Kant da as relacoes sexuais nos levam a vérias indagacdes.
Por que o sexo praticado fora dos limites do casamento, mesmo quando h4 consentimento
mutuo, deve ser entendido como uma objetificacio rejeitada por Kant! Relacdes sexuais
consensuais fora do matrimonio implicam objetificacio em sentido forte para Kant! Com
efeito, Kant parece rejeitar como uma objetificacio contraria a humanidade, qualquer relacio
sexual havida na auséncia da unido matrimonial, como a prostituicio e o concubinato. Nio
poderiamos toma-la igualmente como uma objetificacio fraca, segundo o que foi exposto até o
momento! Segundo a diferenca estabelecida por Patricia Marino, a objetificacdo fraca incluiria
o consentimento do outro em ser usado meramente como objeto de prazer. Parece-nos que na
auséncia de casamento, o uso consentido do outro como meio de prazer poderia ser tomado
como uma objetificacio fraca, mas para Kant continuaria sendo uma violacio da humanidade.
Poderiamos afirmar que as consideracdes kantianas sobre o uso dos 6rgios sexuais dos cdnjuges
seria uma forma de objetificacio fraca, ainda que nem toda objetificacdo fraca seja considerada
correta moralmente para o autor.

Fica, portanto a questio: o que ha de especifico no matriménio, como instituto juridico
(segundo a lei moral), que faz com que um ato havido como uma violacio da humanidade sob
outras circunstincias passe a ser admitido de um ponto de vista racional? Kant nio afirma que
o casamento restitui a humanidade, mas sim a personalidade. Pode-se inferir, entio, que o
uso sexual do parceiro continue sendo uma violacio de sua humanidade, ainda que dentro da
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nocio de objetificacio fraca, mas restaure sua personalidade juridica.

Personalidade e humanidade sio, para Kant, a mesma coisa’ Considero que nio sio o
mesmo: a humanidade refere-se a0 dominio da ética e a personalidade, ao dominio do direito.
Do ponto de vista de uma legislacio juridica da razio, no campo de um direito racional, nio se
exige a adocio da humanidade no outro como um fim. A exigéncia de nio dispensar ao outro o
tratamento de mero meio é uma exigéncia ética, mas niao do Direito. O objetificacio no sentido
fraco, reciproca e consentida, nio parece ferir as exigéncias do direito, pois ai nio hd nio a
exigéncia ética de adotar a humanidade do outro como um fim. Na esfera dos deveres para
com os outros, a normatividade juridica, em Kant, parece compativel com alguma nocio de
objetificacio enfraquecida, desde que nio envolva violacio do seu arbitrio. Dessa forma, se ha
consentimento no uso reciproco dos drgios sexuais para o mutuo prazer, nio encontrariamos
uma violacio das regras do Direito.

Seria possivel, seguindo uma leitura estritamente kantiana, sustentar que seriam pelo
menos moralmente permissiveis relacdes sexuais consensuais entre adultos plenamente capazes,
mesmo fora do casamento e mesmo que esses individuos possuam como Unico fim a satisfacio
do desejo? Se considerarmos a letra do texto kantiano, tal ndo seria possivel, pois apenas o
contrato de casamento restitui a personalidade dos envolvidos.

Sexo, portanto, ndo ¢ amor. E uma objetivacio fraca, e so estard de acordo com a lei do
direito, se houver um contrato do uso reciproco do outro como uma coisa. Ai, é a personalidade
que € restaurada.

Conclusao

A teoria de Kant reconhece varias formas de amor, desde o amor puro e pratico até
o afeto e a paixdo. Embora nem todos contribuam para a moralidade, cada um faz parte da
natureza humana.
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Abstract

In both the “Introduction” and the “Study” accompanying his translation of the pre-crit-
ical essays from 1764, Vinicius de Figueiredo argues that the Observations present an early
anthropological formulation of the cosmopolitan ideal of the Enlightenment such as we
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applies to the Essay on the maladies of the head, despite the influence of Rousseau’s thought
that we find in its initial and final pages. Based on analyses of the onomastics developed
in this writing, as well as of correlated passages from the Anthropology from a pragmatic point
of view, I intend to show that Kant’s characterization of mental disorders highlights the
harm they cause to free action in civil society, thereby linking pathology to sociability.
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Na “Introducio” e, também, no “Estudo” que acompanham suas traducdes das Observagaes
sobre o sentimento do belo e do sublime e do Ensaio sobre as doencas mentais, Vinicius de Figueiredo
argumenta contra a suposicio, recorrente no inicio dos anos de 1990, de que esses trabalhos
constituiriam um mero exercicio de estilo produzido sob a influéncia de autores franceses e
britanicos.” Ao deixar para tras, na década de 1780, a escrita aprazivel e desembaracada que
caracteriza os ensaios pré-criticos de 1764 em prol da redacio rigorosa e, ndo raro, convoluta
das trés criticas, Kant teria também superado integralmente seu ponto de vista empirico ou
psicologico. Conquistada a maturidade do pensamento transcendental, pouco interesse restaria
nesses textos além de saciar uma curiosidade historica.

A partir de uma andlise minuciosa da producdo da década de 1760, e da fortuna critica
entio disponivel sobre ela, Vinicius contrapde a esse veredito a sugestio de que os ensaios
de 1764 ocupam-se, na verdade, daquele que talvez seja o problema mais central de todo o
projeto filosofico kantiano: a questdo da sociabilidade. Com efeito, as Observaces poderiam ser
compreendidas como prefiguracdes, a maneira antropoldgica, do ideal de homem critico do
Esclarecimento, construidas a partir de uma descricdo e valoracio das condutas humanas que
remete 4 classificacio estética fundamental do belo e do sublime. Nas palavras do autor, elas

ja delineiam a antropologia do Esclarecimento, apropriando-se de duas ideias
centrais do século XVIII, a educacio e o cosmopolitismo: ambas se encontram ai
articuladas, pela aposta de Kant na consolidacio, tanto nas artes como nas ciéncias,
do gosto do jovem cidadio do mundo <Weltbiirger> (Figueiredo, 2018a, p. 16).

O extenso e variado repertorio de comportamentos humanos catalogado por Kant nas
Observagdes — especialmente na segunda secdo, cuja baliza ¢ mais ostensivamente estética —
encontra um denominador comum, precisamente, na preocupacio com a sua relevincia
comunitiria. O refinamento do gosto corresponde, nesse sentido, a tendéncia a evitar as
condutas socialmente danosas e estimular aquelas que favorecem a civilidade. Como indica
Vinicius, “sob a bateria de situacdes e tipos arrolados nas Observacies de acordo com o par belo/
sublime, subjaz uma espécie de oposicio estruturante, por meio da qual essas duas modalidades
do sentimento refinado marcam graus de maior ou menor insercio na vida social” (Figueiredo,

2018b, p. 180).

No mesmo ano, contudo, encontramos o fildsofo alemido defendendo uma posicio
4 primeira vista bastante diversa a respeito da dindmica das interacdes sociais. No Ensaio, o
refinamento e a polidez sio apresentados como origem da decadéncia humana e, em ultima
analise, das doencas mentais que esse pequeno tratado pretende tipificar. Aqui “a doenca”,
pontua Vinicius, “¢ uma alienacio produzida socialmente” (Figueiredo, 2018a, p. 24),
concluindo-se dai que, “no Ensaio, Kant reitera a premissa central das Observacées, porém num
sentido inverso” (Figueiredo, 2018a, p. 22).

Em seu estudo, Vinicius defende a hipdtese de que essa diferenca — onde se retém, claro
estd, a centralidade da discussiao sobre a sociabilidade nesses escritos, seja em sentido positivo
ou negativo (Figueiredo, 2018a, p. 22-23) — remete a influéncia exercida pelo pensamento de
Rousseau sobre a redacio do Ensaio. Num movimento que lembra os primeiros Discursos, o ideal
estético de simplicidade a que deveria almejar, nas Observacées, a boa conduta em sociedade é
projetado para uma natureza originaria que se torna enferma na mesma medida em que perde
a sua espontaneidade sob os efeitos da cultura. Conforme o autor,

no Ensaio sobre as doencas mentais, publicado no mesmo ano que as Observacées, Kant
menciona nio apenas a simplicidade, mas o estado da natureza <Zustande der Natur>,
cuja oposicio ao estado civil <biirgerliche Verfassung> modifica o significado do
refinamento, que passa agora a designar os efeitos negativos causados pela civilizacio

3 Esse conjunto de textos foi apresentado sob forma de dissertacio de mestrado, orientada pelo professor José Arthur
Giannotti e defendida na Universidade de Sio Paulo em 1993, e encontra-se publicado pela Editora Clandestina
(Sao Paulo, 2018). Em conversa que teve lugar no mesmo ICA, Vinicius mencionara o interesse em fazer publicar
uma versdo revisada desse material — projeto infelizmente frustrado por seu falecimento prematuro.
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(Figueiredo, 2018b, p. 189; cf. tb. p. 190).

Com efeito, os trechos iniciais do Ensaio seriam recebidos com provavel incredulidade
por um intérprete versado apenas nos conceitos e principios usualmente associados ao espirito
esclarecido do sistema transcendental. Antes de atacar a tarefa principal do artigo — esbocar
uma “pequena onomastica das fraquezas da mente” (VKK, AA 02: 260.11-12; Kant, 2018,
p. 123)* — Kant louva a modéstia e simplicidade da natureza em contraste com a sociedade,
a que atribui a deploravel capacidade de engendrar estultos e mesmo impostores. Sio “o
constrangimento artificial e a opuléncia do estado civil” (VKK, AA 02: 259.04-05; Kant, 2018,
p. 122) que impelem o ser humano para fora da normalidade, produzindo aberracoes em ambos
os extremos do espectro animico: excessos da razio nos Verniinflter, assim como a falta dela nos
Narren.

Esse contraste ganha, na verdade, um significado mais profundo no Ensaio, pois contrapde
também honestidade e fraude, probidade e dissimulacio. Segundo Kant, a artificialidade da vida
social ensina-nos a ocultar aquilo que a cindida natureza revela, ou seja, torna-nos competentes
para o disfarce. Produzse, assim, “uma aparéncia sdbia ou uma aparéncia moral que permite
prescindir do entendimento e da integridade, conquanto que seja espessa a urdidura do belo
véu com que o decoro cobre a fraqueza secreta da mente ou do coracao” (VKK, AA 02: 259.07-
10; Kant, 2018, p. 122). O ser humano no estado civil, desse modo, termina preocupando-se
mais em parecer do que em ser efetivamente virtuoso.

Algumas poucas passagens do Discurso sobre as ciéncias e as artes (1832) sio suficientes
para ilustrar a hipotese, defendida por Vinicius no “Estudo”, acerca da importancia da obra de
Rousseau para a composicio do Ensaio. O filésofo genebrino também critica impiedosamente
a civilizacio em geral, e o refinamento do gosto em particular, os quais toma por fonte tanto da
perversidade humana quanto da pericia em camufla-la. “Poténcias da terra, amai os talentos, e
protegei aqueles que os cultivam”, exorta o autor, pois eles proverdo “aquela docura de carater
e aquela urbanidade nos modos que tornam o comércio entre vés tio afavel e tio facil; em
uma palavra: as aparéncias de todas as virtudes sem possuir nenhuma” (Rousseau, 1832, p.
7). O desenvolvimento das ciéncias e das artes, portanto, corrompe a natureza e fomenta a
proliferacio de vicios na mesma medida em que encobre a auséncia de virtudes que produz:

As suspeitas, os receios, os medos, a frieza, a reserva, o 6dio, a traicao se esconderio
sem cessar sob o véu uniforme e pérfido da polidez, sob essa urbanidade tio
enaltecida que devemos as luzes de nosso século (Rousseau, 1832, p. 9).

Encontramos afirmacdes muito semelhantes no inicio do Ensaio. Kant também relaciona
o declinio moral ao aperfeicoamento do gosto que se observa na sociedade refinada, sugerindo
que a vida civil obriga o individuo a escolher a “picardia” em lugar da “ignorincia” — “pois,
quando tudo passa a depender de arte, a asttcia refinada nio pode faltar, ao contrario da
probidade — em tais relacdes, um mero empecilho” (VKK, AA 02: 259.19-22; Kant, 2018, p.
122). Mesmo o estilo da escrita parece esforcar-se por emular o cardter literdrio e sarcastico das
invectivas rousseaunianas.’

A perplexidade causada por afirmacdes como esta tem em vista o papel central
desempenhado pela nocio de sociabilidade na filosofia critica kantiana, que Vinicius, como
vimos, identifica também nas Observacdes. Nao deve parecer exagero atribuir a possibilidade de
escrutinio e debate publicos um dos valores mais fundamentais da Aufkldrung. Evidentemente,

4 As citacdes do Ensaio correspondem a traducio de Vinicius de Figueiredo publicada pela Editora Clandestina.
Forneco, adicionalmente, a referéncia das passagens correspondentes segundo o padrio de citacio da AA. As demais
traducoes empregadas no artigo sio de minha autoria.

5 Como sugere Robert R. Clewis, “as Doencas combinam a liberalidade das Observacées e o sarcasmo dos Sonhos de

um visiondrio” (Clewis, 2014, p. 214; cf. p. 215). Ana Falcato (2025, p. 133) também observa que “de um ponto de

vista estilistico, Kant recorre fortemente a ironia ao apresentar as doencas mentais e suas manifestacdes individuais
s e

e sociais”.
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esse preceito surge de modo ostensivo no pensamento politico de Kant®, mas manifesta-se também
de modo mais sutil em diversas outras obras de seu periodo de maturidade. Na Antropologia de
um ponto de vista pragmdtico (1798), muitas passagens sugerem que a participacio em atividades
sociais promove a satide do corpo e da mente, e pode ser empregada, portanto, como um
critério para a prescricio ou reprovacio de certos comportamentos. Recomenda-se, por exemplo,
promover a conversa como uma forma de recompor-se para nossas ocupacdes habituais — sem
parecer absorto na frente dos outros, o que, “evidentemente, é algo inadequado em sociedade”
(Anth, AA 07: 208.01-02). O riso ¢ indicado para melhorar a digestio — mas apenas “o riso
bondoso (de coracio aberto)”, que é “socidvel”, e ndo o “zombeteiro (risadinha)”, que ¢ “hostil”

(Anth, AA 07: 264.28-29).

A importincia da sociabilidade surge com ainda mais clareza no dominio da estética. Na
Critica da faculdade do juizo (Kant, 1790), Kant argumenta que nossos juizos de gosto comportam
uma exigéncia de assentimento universal que os diferencia, essencialmente, daqueles que
tém por base a mera satisfacio sensorial. Ndo faz qualquer sentido discutir sobre aquilo que
agrada aos sentidos, pois nesse caso reconhecemos que o prazer despertado em alguém tem por
fundamento uma condicio privada, que ndo pode ser necessariamente pressuposta nos demais.
Se, contudo, “ele apresenta <ausgeben> algo como belo, entdo atribui aos outros justamente esse
mesmo comprazimento: ele nio julga meramente por si, mas antes por qualquer um, e fala da
beleza como se ela fosse uma propriedade das coisas” (KU, AA 05: 212.31-34). Ao contrario do
que ocorre com os juizos de conhecimento, entretanto, essa pretensio a universalidade nio ¢é
determinada por conceitos, resultando antes da mera reflexiao sobre o objeto.

Conforme exposto na terceira critica, os juizos de gosto fundam-se em um sentimento
de prazer que decorre de um arranjo particular de nossas faculdades, as quais estio presentes
e operam, transcendentalmente, do mesmo modo em todos os falantes. Trata-se, como sugere
Kant, da mesma condicio subjetiva do conhecimento em geral, de modo que podemos esperar
que os outros se sintam como nos frente aaos mesmos objetos, e exigir, correlatamente, que
concordem conosco quando os declaramos belos. Com efeito,

apenas sob a pressuposicio de que haja um sentido comum (pelo que, contudo,
nio compreendemos um sentido externo, mas antes o efeito do jogo livre de nossas
faculdades cognitivas) [...] ¢ que o juizo de gosto pode ser proferido (KU, AA 05:
238.12-16).7

E importante observar que, por basear-se em principios a priori, a exigéncia de assentimento
universal reclamada para os juizos de gosto nio pode ser justificada por qualquer convergéncia
observada a posteriori em relacdo a certos objetos. Do fato de que muitos declararam algo como
belo nio se pode presumir que todos devam fazé-lo. Como afirma o filésofo,

aqui a universalidade ¢ tomada apenas comparativamente; e assim hd apenas regras
gerais (como sio todas as regras empiricas), e nio universais, as quais o juizo de gosto
sobre o belo intenta e ergue pretensio (KU, AA 05: 213.15-18).

Evidentemente, afirmar que algo é belo significa também dizer que o prazer que
vivenciamos frente ao objeto provém integralmente da disposicio entre nossas faculdades
que Kant caracteriza por meio da expressio “jogo livre”. O juizo estaria, portanto, livre de
impurezas — elementos de ordem sensivel, como inclinacdes e afetos, ou racional, como
conceitos, que poderiam torni-lo dependente de condicdes privadas, comprometendo sua
pretensdo a universalidade. Mas, como visto, ndo logramos verificar a satisfacio de tais critérios

6 Nesse sentido, basta mencionar aqui a célebre sentenca que leva a cabo a tarefa proposta no artigo Resposta a
questdo: O que é o Esclarecimento? (Kant, 1784): “Para esse Esclarecimento, entretanto, nio se exige nada mais do que
liberdade; e, na verdade, a menos prejudicial de tudo aquilo que se pode chamar liberdade, a saber: fazer uso ptblico

de sua razio em todos os assuntos” (WA, AA 08: 36.34-37).

7 Como apontam diversos intérpretes, a simplicidade desse argumento ¢ apenas aparente, pois a nocio de “sentido
comum” se encontra entre as mais complexas de toda a “Analitica do belo”. Para uma apresentacio recente dos
principais problemas pertinentes, cf. Matherne, 2019.
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em instancias particulares de ajuizamento recorrendo a experiéncia. Sob esse ponto de vista,
o sentido comum seria compreendido antes como “uma norma meramente ideal sob cuja
pressuposicio poderiamos, com direito, tornar regra para todos um juizo que concorda com ela
e 0 comprazimento com um objeto expresso nesse juizo” (KU, AA 05: 239.26-29).

Nio ¢ possivel, desse modo, determinar com seguranca se o prazer que estd na base de
nossos juizos de gosto ¢ efetivamente decorrente de estruturas transcendentais comuns a todos
os falantes. Na verdade, tomamos frequentemente por universais sentimentos que nio podem
ser legitimamente atribuidos a qualquer um, tais como o agrado meramente sensorial ou a
satisfacio de propositos individuais. Em suma, cometemos equivocos ao empregar o predicado

“belo”.

Se ¢ assim, como poderiamos, entido, aprimorar a correcio do gosto, aproximando-nos
dessa norma ideal de sentido comum? Em vérias passagens da terceira critica, Kant sugere que
o escrutinio publico contribui a0 menos para identificar impurezas fortuitamente vinculadas
a0s nossos juizos. Trata-se, ja se vé, de um procedimento de carater estritamente negativo:
argumentos jamais serdo capazes de convencernos da beleza de um objeto, que precisa ser
efetivamente sentida®; mas o confronto de opinides pode revelar que parte do prazer que
imaginavamos inteiramente decorrente do jogo livre de nossas faculdades tem sua origem, na
verdade, na satisfacio de condicoes privadas. O refinamento do ajuizamento estético implica “a
mera consciéncia da separacio de tudo o que pertence ao agradavel e a0 bom do comprazimento

que ainda lhe resta [...]” (KU, AA 05: 216.23-24).

A sociabilidade ¢, portanto, um principio fundamental da estética kantiana porque
o debate publico é condicio necessaria para o refinamento de nossos juizos sobre o belo.
Discutindo com outros a respeito dos objetos aos quais atribuimos esse predicado, reconhecemos
preconceitos que poderiam tornar o seu uso menos universal, aspirando desse modo a empregar
aquela voz universal por meio da qual, segundo Kant, cada um de nds “ergue pretensio ao
assentimento de todos, ao passo que, em contrapartida, toda sensacdo privada decidiria apenas
para aquele que contempla o seu comprazimento isoladamente” (KU, AA 05: 216.06-08). Nao
surpreende, desse modo, que o gosto seja definido, na Antropologia, como “uma faculdade do
ajuizamento social dos objetos externos na faculdade da imaginacio” (Anth, AA 07: 241.06-07;
grifo meu).

Esses breves apontamentos parecem confirmar, como indicara Vinicius, que as Reflexdes
de Kant sobre o belo e o sublime possuem, de modo geral, um ntcleo comum na nocio de
sociabilidade. O que dizer, entretanto, do Ensaio! Deveriamos imaginar que se trata de um
escrito andmalo, estranho tanto ao carater cosmopolita das Observacdes quanto a sua revisio
critica no periodo de maturidade? Proponho, a seguir, uma leitura intermediaria: sem deixar de
reconhecer o contraste esbocado mais acima, sugiro que ja é possivel encontrar, também aqui,
indicios do compromisso kantiano com o espirito da Aufkldrung.

Para cumprir esse objetivo, sera necessario avancar além das primeiras pdginas e examinar
com maior profundidade a prépria onomastica do Ensaio — complementando, de certo modo,
a investigacio desenvolvida por Vinicius, uma vez que seu “Estudo” se detém, mormente, nas
Observagées.” De inicio, Kant estabelece uma divisdo entre as doencas propriamente ditas e

8 Como Kant argumenta no §33, raciocinios argumentativos tém ainda menos eficicia para demover-nos de nossos
juizos de gosto do que a constatacio empirica de um consenso a respeito de certos objetos: “[...] certas passagens que
me desagradam podem até concordar inteiramente com as regras da beleza [...]: tapo meus ouvidos, nio quero ouvir
nenhum fundamento e nenhum raciocinio, e suporei antes que aquelas regras dos criticos seriam falsas, ou a0 menos
que aqui ndo seria o caso de sua aplicacio, do que deixaria determinar meu juizo por argumentos a priori — pois ele
deve ser um juizo de gosto, e nio um juizo do entendimento ou da razio” (KU, AA 05: 284.30-285.02).

9 Nesse sentido, o presente trabalho pretende contribuir com o interesse que se observa entre os intérpretes, desde
o inicio do século XXI, pelos textos pré-criticos e de cunho antropologico de Kant (Jacobs, 2003; SanchezMadrid,
2018; Schonfeld, 2000), e, mais recentemente, pelos escritos sobre as doencas mentais (Frierson, 2009a, 2009b;
Thomason, 2021; Fantasia, 2022; Ferrara, 2022, Falcato, 2025). O fato de que esse material sé vem ganhando a
atencio dos comentadores nos ultimos anos ressalta o pioneirismo do estudo que Vinicius desenvolvera ainda nos
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aquilo que denomina “seus graus mais amenos”, os quais “sio mais correntes nas relacoes civis
e, apesar disso, conduzem aquelas primeiras” (VKK, AA 02: 260.15-16; Kant, 2018, p. 123).
O texto passa entio a descrever essas fragilidades da mente de menor gravidade, que vao da
imbecilidade <Dummbkéopfigkeit> a estulticia <Narrheit>.

A estratégia taxondmica a que Kant recorre de modo mais frequente no Ensaio consiste em
classificar as debilidades mentais conforme a faculdade em que elas se manifestam. Distinguem-
se, assim, o obtuso <stumpf> e o idiota <dummkopf> porque lhe faltam, respectivamente,
engenho e entendimento. Como argumenta o filésofo, trata-se de duas capacidades animicas
independentes: a obtusidade nio implica inaptiddo para a compreensio, senio vagarosidade na
apreensio ou dificuldade para encontrar as férmulas mais apropriadas as ideias, uma vez que “o
engenho nio fornece os subsidios necessarios para figurar os pensamentos nos muitos signos,
dos quais alguns se ajustam de forma mais adequada” (VKK, AA 02: 260.25-27; Kant, 2018, p.
124). Essa enfermidade ¢, em seguida, ilustrada através de uma anedota a respeito do jesuita
Cristéviao Clavio, que teria sido expulso da escola por nio conseguir redigir versos em latim mas
viria a tornar-se um grande matematico.

A terceira figura discutida nesse trecho do Ensaio corresponde ao caso do “simplorio”
<Einfaltspinsel> ou “palerma” <Tropf>, aquele que possui deficiéncias na faculdade do juizo, e
sua complexidade justifica uma abordagem mais cuidadosa. Segundo Kant,

na sociedade civil, intrigas e artimanhas pouco a pouco se tornam maximas comuns
e se emaranham no jogo das acoes humanas. Nessa medida, ndo ¢ de surpreender
que por toda parte aconteca a um homem sensato e probo cair em armadilhas de
impostores — seja porque toda essa malicia ¢ por demais desprezivel para que dela
se ocupe, seja porque seu nobre e benevolente coracio nio ¢ capaz de se persuadir
em fazer uma ideia tio odiosa da natureza humana -, tornando-se motivo de riso
para eles; de forma que, por fim, a expressio “um bom homem” nio é mais uma
expressio figurada, mas uma maneira direta de indicar “um simplorio” [...] (VKK,

AA 02: 261.02-12; Kant, 2018, p. 125).

A primeira vista, essa passagem parece reforcar o tom moralista que observamos nas
péginas iniciais do texto. O simpldrio é uma pessoa honesta que se torna vitima de malfeitores
por ndo possuir astlcia suficiente para reconhecer os dispositivos da dissimulacio que se
tornaram habituais na sociedade refinada. Degradada sob a influéncia do artificio e do engodo,
a vida civil parece, portanto, exigir mais de nosso juizo do que seria razodvel esperar em um
individuo simples e inocente. Kant, contudo, introduz em seu exemplo uma nuance bastante
significativa: o simplorio ndo é apenas enganado, mas também ridicularizado por seus algozes.
Além de prejuizo material, sua condicio causa, adicionalmente, constrangimento publico.

Esse aspecto ganha destaque na sequéncia do texto, em que se discute o efeito negativo
das paixdes sobre o Animo. No Ensaio, elas se caracterizam, de modo geral, por exercer excessiva
influéncia sobre a vontade, obstando o bom funcionamento do entendimento.”® Sua forma

anos de 1990.

10 Em seu periodo de maturidade, Kant passara a distinguir paixdes e afetos de outro modo. Ambos os estados
envolvem a supressio da razdo e, consequentemente, a acio irracional. No primeiro caso, porém, trata-se de uma
situacdo de carater momentineo que compromete também a prudéncia; no segundo, ao contririo, o sujeito retém
sua capacidade de escolher os meios adequados para atingir fins, e a conduta ¢ deliberada, ainda que contraria ao
dever. Como sugere o fildsofo na Antropologia, “vé-se facilmente que — por se deixarem associar a4 mais tranquila
reflexdo, portanto por nio poderem ser impensadas <unbesonnen> como o afeto, e desse modo tampouco subsistirem
de modo tempestuoso e passageiro, mas antes se enraizando e mesmo junto com o raciocinar — as paixdes causam
o maior prejuizo a liberdade, e, se o afeto ¢ uma embriaguez, a paixdo ¢ uma doenca <Krankheit> que tem aversio
a todos os medicamentos [...]” (Anth, AA 07: 265.31-266.03). A Critica da faculdade de juizo expressa-se de modo
semelhante em uma nota a célebre “Observacio geral” que se segue a “Analitica do sublime”: “Os afetos diferenciam-
se especificamente das paixdes. Aqueles referem-se meramente ao sentimento; estas pertencem a faculdade da
apeticio e sdo inclinacdes que dificultam ou tornam impossivel a determinacio da vontade por principios. Aqueles
sdo tempestuosos e nao premeditados, essas duradouras e refletidas: assim, o desgosto como ira é um afeto; mas como
odio (sede de vinganca) é uma paixdo. A ultima ndo pode ser chamada sublime nunca e em nenhuma relacio: pois
no afeto a liberdade do animo ¢ de fato interrompida; nio paixio, contudo, ela ¢ suspensa <aufgehoben>” (KU, AA
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mitigada ¢ a insensatez <Thorheit>, caso do individuo que se encontra em um “estado da razio
cativa”, sem conseguir deixar de agir contrariamente a seus fins mesmo consciente de que sua
conduta tera consequéncias nocivas para eles. Pode, por isso, ser um bom conselheiro para
os outros, ainda que nio logre empregar essa sabedoria para si mesmo. Kant ilustra esse tipo
de fraqueza mental através de varios exemplos prosaicos — o amor, a ambicio, a vontade de
construir, de colecionar quadros e a bibliofilia — e chega a afirmar, com ironia, que apenas na
lua existiriam pessoas completamente sensatas: “l4, talvez, se esteja desprovido de paixdo, e a

razao seja infinita” (VKK, AA 02: 262.07-08; Kant, 2018, p. 127).

Denomina-se, por sua vez, estulticia <Narrheit> a condicio em que o sujeito tomado pela
paixdo sequer percebe que suas acoes se contrapdem aos proprios fins. Essa variacio mais grave
ocorre com menor frequéncia e tem por principal sintoma, precisamente, a derrisio publica
decorrente do prejuizo a destreza social. Segundo Kant, “a zombaria que recai sobre o insensato
¢ alegre e inofensiva; o estulto merece o mais mordaz chicote da satira, porém por nada o sente”
(VKK, AA 02: 263.08-10; Kant, 2018, p. 128-129). Nero, por exemplo, teria se tornado objeto
de zombaria ao recitar poemas ruins que julgava excelentes; o soberbo “cré estar sendo estimado
quando ¢ vaiado” (VKK, AA 02: 262.34-35; Kant, 2018, p. 128); e o avarento, que evita dispor
dos proprios bens porque cré nio poder prescindir de nada, “sempre deu ocasiio a muitas
historias ridiculas, que dificilmente poderiam ser melhores inventadas do que como realmente

ocorreram” (VKK, AA 02: 263.06-07; Kant, 2018, p. 128).

A transicido entre a obtusidade e a simploriedade, e entre a insensatez e a estulticia, sugere
que o Ensaio abandona o ponto de vista moralista que encontramos em suas paginas iniciais,
onde a deficiéncia mental é concebida como um maleficio da sociedade refinada, em prol de
uma tentativa de descrever os seus graus, reversamente, considerando as dificuldades que ela
impoe a socializacdo. E essa posicio parece confirmar-se quando Kant finalmente esgota os tipos
mais brandos de enfermidades animicas e prepara-se para discutir as doencas propriamente
ditas:

Passo das fraquezas da mente, que sio desprezadas e constituem objeto de zombaria,
aquelas que habitualmente vemos com compaixdo; das que nido suprimem a
comunidade civil em sua liberdade aquelas das quais se encarrega a precaucio da
autoridade e em relacio as quais toma medidas (VKK, AA 02: 263.26-30; Kant,
2018, p. 129).

Como se v&, as enfermidades mentais se tornam mais severas na mesma medida em que
comprometem o desempenho social. A fronteira que separa os tipos mais brandos, dignos de
escarnio, das doencas em sentido estrito consiste precisamente na perda da capacidade de agir
livremente, ou seja, na necessidade de tutela, ao menos parcial. Nesse sentido, a onomastica
do Ensaio comporta ainda uma gradacio: entre a corrupcio <Verkehrtheit> do animo, que exige
tratamento e a temporaria alienacio da comunidade, e a efetiva impoténcia <Ohnmacht> das
faculdades, estigio mais extremo e incuravel de todas as patologias humanas no qual o paciente
deve ser mantido permanentemente sob cuidados, alijado do contato publico. Esse ultimo caso,
denominado parvoice <Blédsinnigkeit>, suprime ao individuo a propria maioridade, pois “jamais
permite ao infeliz deixar o estado infantil”, e suas manifestacdes “sio por demais conhecidas
para que seja necessario deter-se longamente nelas” (VKK, AA 02: 264.02-03; Kant, 2018, p.
130).

Por outro lado, as espécies da corrupcio, conjuntamente denominadas como fraquezas
da mente perturbada <Gebrechen des gestirten Kopfes>, recebem uma maior atencio de Kant
— especialmente a primeira delas, o desatino <Verriickung>, que acomete tipicamente a
sensibilidade. Trata-se do individuo que toma, mesmo no estado de vigilia, imagens de coisas
ausentes por impressdes dos sentidos. O que torna esse disttirbio particularmente insidioso é
que seu mecanismo de operacio é excessivamente comum. O filosofo menciona o sujeito que,

05: 272).

Studia Kantiana | vol. 23 n. 3 | Dez. 2025



Vladimir Vieira

ao acordar, confunde objetos proximos ao leito com figuras humanas, em uma experiéncia até
certo ponto prazerosa; e, também, a tendéncia a interpretar formas de acordo com as proprias
inclinacoes, de modo que “o naturalista enxerga vilas nas pedras de Florenca; o devoto, a historia

da Paixdo nas nervuras do marmore [...]” (VKK, AA 02: 265.35-36; Kant, 2018, p. 133).

Mais uma vez, esse sonhar acordado inécuo e banal diferencia-se de suas ocorréncias
patoldgicas, que justificariam a prescricio de medicamentos ou mesmo a atencio das
autoridades, pelo grau de perturbacio que causam ao protocolo ou a ordem social. Assim, o
hipocondriaco fantasia males inexistentes mas se comporta, de modo geral, adequadamente
em publico, mantendo a aparéncia de uma pessoa saudavel. Sua condicio evidencia-se apenas

se uma figura ridicula lhe passa pela cabeca (mesmo que a reconheca apenas como
uma imagem da fantasia), se esse devaneio lhe arranca uma risada indecente na
presenca alheia, sem que a justifique [...] (VKK, AA 02: 266.20-23; Kant, 2018, p.
134-135).

Quando, entio, parece um “demente” <Verrickter> (VKK, AA 02: 266.20-23; Kant,
2018, p. 134-135). Do mesmo modo, a intensidade com que sentimentos morais se manifestam
em certos sujeitos pode levar a acusacio de que sdo fantasistas. Contudo, esse entusiasmo
<Enthusiasm>, sugere Kant, é nio apenas inofensivo, mas mesmo benfazejo, pois, “sem ele, nada
de grandioso foi feito no mundo” (VKK, AA 02: 267.10-11; Kant, 2018, p. 136). Por outro lado,
a ilusdo de possuir um contato direto com o divino, denominada exaltacio <Schwdrmerei>, é
considerada a alucinacio <Blendwerk> mais perigosa da humanidade, na medida em que “se sua
irrupc¢io € recente, se 0 homem acometido possui talentos e o vulgo encontra-se preparado para
assimilar esse fermento, as vezes ocorre que mesmo o Estado seja arrebatado pelo éxtase” (VKK,

AA 02: 267.16-18; Kant, 2018, p. 136)."

A analise das ultimas duas espécies de inversio — delirio <Wahnsinn> e desvario <Wahnwitz>
— & consideravelmente mais breve, e nio requer aqui grandes consideracdes. Boa parte dos
exemplos empregados por Kant reforca o cariter publico da doenca mental que esbocamos
mais acima, na medida em que seu diagnostico resulta de sintomas observados através do
comportamento socialmente inadequado.'? O ensaio chega a termo, entretanto, retomando o
tom moralista de suas primeiras pdginas: na natureza, os seres humanos raramente se tornam
enfermos, pois “é no estado civil que se encontram os fermentos para todas essas perversdes, que,
se nio as produzem, servem para manté-las e fortalecé-las” (VKK, AA 02: 269.24-27; Kant, 2018,
p. 140). O entendimento saudavel ¢ aquele que se ocupa das necessidades mais fundamentais da
existéncia; “quando requerido pela luxuria artificiosa, quer na fruicio, quer nas ciéncias, torna-
se um entendimento refinado” (VKK, AA 02: 269.29-21; Kant, 2018, p. 140).

Como se vé&, ha uma maior continuidade entre o Ensaio e as Observacées do que se
poderia imaginar & primeira vista. O tratado inicia-se e conclui-se, ¢ verdade, com o elogio a
simplicidade da natureza que remete inequivocamente a Rousseau, e os disttirbios mentais sao
apresentados, nesse momento, como o resultado pernicioso da artificialidade da vida civil. No
desenvolvimento da propria onomastica, contudo, sua manifestacio corresponde, reversamente,
aos empecilhos que eles impdem a boa conduta social, numa escala que vai dos pequenos
inconvenientes dignos de riso, ou mesmo escarnio, até a sua total obstrugﬁo, que pode exigir a
interferéncia do Estado e a supressio da liberdade.

11 Para Rauer (2007), a superposicio dos exemplos do entusiasmado e do exaltado, bem como a mencio posterior
ao génio, representa um desafio especialmente problemdtico para Kant, na medida em que coloca o problema da
diferenca entre verdade e ilusio <Wahn> (cf. p. 141-148).

12 Kant menciona, por exemplo, o caso do ser humano que se imagina o motivo de todos os eventos que o circundam:
“os mercadores, que comerciam entre si e que, porventura, o notem, tramam intrigas contra sua pessoa; o guarda-
noturno adverte-o por troca; resumindo, ndo vé nada mais do que uma conspiracio geral contra si” (VKK, AA 02:
268.09-12; Kant, 2018, p. 138). Do mesmo modo, “o soberbo &, em certa medida, um delirante, pois, a partir do
comportamento dos outros, que o observam entre a perplexidade e a ironia, conclui ser admirado por todos” (VKK,

AA 02: 268.16-18; Kant, 2018, p. 138).

13 Buscar uma solucio para esse paradoxo fugiria ao escopo do presente trabalho. Em seu artigo de 2018,
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Essa afinidade do escrito de 1764 com os tracos mais cosmopolitas que nos acostumamos a
associar ao pensamento de maturidade de Kant torna-se evidente também quando consideramos
o que se diz sobre o tema na Antropologia.'* Salta aos olhos, ja de inicio, a homologia formal com
a onomastica do Ensaio.’” O filésofo também divide as fragilidades da mente em duas classes:
seus graus mais amenos, aqui denominados “fraquezas” <Schwdche>, e as doencas <Krankheiten>
em sentido préprio. Nesse segundo conjunto, deixa igualmente de lado as ocorréncias extremas
da parvoice — em que o animo “ndo basta sequer para o uso animal da forca vital [...] ou apenas
justamente para a mera imitacio mecinica de acdes externas possiveis aos animais (cortar, cavar,
etc)” (Anth, AA 07: 211.30-212.02) — e classifica as demais conforme as faculdades afetadas por

cada uma.'®

Do mesmo modo, a Antropologia reitera, com ainda mais clareza, aquilo que Kant
estabelecera no Ensaio como principal caracteristica da doenca, e que a distingue das meras
fraquezas da mente tais como a insensatez ou a estulticia: a necessidade de isolar o enfermo,
privando-o de agir livremente na vida civil. A importincia dessa passagem justifica sua citacio
integral:

O simplério, o imprudente <Unkluge>, o imbecil, o néscio <Geck>, o insensato e
o estulto distinguem-se dos perturbados nio meramente no grau, mas antes na
diferente qualidade de sua desafinacio animica, e ainda ndo pertencem, gracas as
suas fraquezas, ao hospicio, isto ¢, a um lugar onde os seres humanos, a revelia da
maturidade e da forca de sua idade, tém de ser, contudo, mantidos em ordem, por
uma razio alheia, em vista das menores situacdes da vida (Anth, AA 07: 25-31).

A doenca, portanto, priva o ser humano de sua maioridade, obrigando-o a submeter sua
razio ao governo dos outros. Segregado do convicio social, o doente ¢ degradado a condicio da
crianca, que depende da intervencio alheia mesmo nos assuntos mais basicos da vida.

Nos 8§§45 a 53, Kant revisita muitos exemplos e argumentos do Ensaio, tais como os
casos do jesuita Cristovio Clavio ou do simplério, aquele que se torna facilmente presa de
malfeitores.” A posicio do filosofo mostra-se, nesse ultimo caso, bem mais indulgente em

Constantini argumenta que, malgrado as evidéncias textuais em contrario, nio se deve concluir que a posicio do
Ensaio corresponderia a suposicio de que as doencas sao causadas pela vida em sociedade: Kant “nao dava por certo
que um homem em harmonia com a propria Umwelt fosse, por isso mesmo, imune as patologias psiquicas, nem,
vice-versa, que fosse, sem duavida, a vida em sociedade, em muitos aspectos deploravel, a causa determinante dessas
patologias” (Constantini, 2018, p. 244; cf. todo o item 2). De modo andlogo, Pedro Miguel Panarra sustenta (Panarra,
2010, p. 204) que “a importancia real dos temas de indole social ou inspirados por Rosseau é menor do que parece
a primeira impressdo, pois a despeito de Kant usar a expressio, homem degenerado, ele nio faz uma apologia do estado
de natureza opondo-o a vida em sociedade, nem sustenta que a origem da doenca mental ou das doencas do coracio
resida na perversio social, e chega mesmo a considerar que o homem no estado selvagem estd somente protegido de
algumas patologias devido a total auséncia de motivos para desenvolver o seu pensamento”. Para uma posicao diver-
gente, cf. Falcato (2025), que enfatiza, reversamente, as passagens do texto que associam a doenca mental a vida civil:
“o desequilibrio mental ¢ despertado por um conjunto central de condicoes para a vida comum civil. Em sua base,
tais falhas da razio ainda sio parte do contrato social” (Falcato, 2025, p. 137). Do mesmo modo, para Constantin
Rauer (2007, p. 132) “Kant considera as doencas da cabeca nio como doencas naturais, mas sim civilizacionais”.

14 Nas traducoes dessa obra, procurei manter as opcdes que Vinicius empregou, no Ensaio, para os termos que se
referem as diferentes patologias identificadas por Kant.

15 Como observa Constantin Rauer, “a maioria das passagens do texto da Antropologia sdo praticamente coincidentes
com aquelas do Ensaio” (Rauer, 2007, p. 132). Além de peculiaridades que remetem a sistematizacio da topologia do
Animo que se consagrou no periodo critico, uma diferenca significativa entre os dois escritos é que, como discutirei
mais adiante, a hipocondria <Grillenkrankheit>, que havia sido classificada entre os desatinos <Verriickungen> em 1764,
ganha na Antropologia uma subdivisio especifica entre as doencas. Na verdade, Kant emprega aqui o termo “desatino”
como sindnimo de “perturbacio mental”, ou seja, para designar o segundo subconjunto de doencas que inclui a
“améncia” <Unsinningkeit> e a “vesinia” <Aberwitz> ao lado do delirio e do desvario (cf. Constantini, 2021, p. 107). A
nocio de “inversio” <Verkehrtheit>, que cumpria esse papel no Ensaio, foi abandonada na Antropologia, como observa
corretamente Pedro Miguel Panarra (2010, p. 208).

16 Como indica Frierson (2009a, p. 271), entretanto, o filésofo sacrifica, em ambos os escritos, a perfeita
correspondéncia entre faculdades e doencas aquilo que revelam as observacdes empiricas: “quando h4 desordens
mentais que ndo sdo perfeitamente congruentes com a sua taxonomia psicoldgica — tais como a hipocondria — ele
simplesmente cria uma categoria nova”.

17 Restrinjo-me, nesse trabalho, aos trechos explicitamente indicados no sumério como fraquezas ou doencas
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relacdo a essa fraqueza mental. “Honrado mas imbecil” ¢, segundo ele, uma expressio falsa e
repreensivel:

Falsa, porque a honradez (observacio de deveres a partir de principios) é razio
pratica; repreensivel, porque pressupde que todo aquele que apenas se sentir apto
enganaria, e se nio engana, isso decorre meramente de sua incapacidade (Anth, AA

07: 204.34-205.03).

Essas qualificacoes nio alteram, contudo, o resultado para a vitima, que é a sua exposicao
ao constrangimento publico, ainda que moralmente reprovavel.

Encontramos o mesmo registro social nas discussdes sobre a insensatez e a estulticia,
que completavam, no Ensaio, os tipos mais brandos de enfermidades mentais, caracterizando-se
pela execucio de acoes que, de modo consciente ou inconsciente, contrapdem-se aos proprios
fins. Como no escrito pré-critico, destaca-se nesse grupo a soberba, que “tem por consequéncia
apenas a derrisio”, quando nio “merecido 6dio” (Anth, AA 07: 211.03-04). Kant menciona
ainda o jovem abobado <Laffe> e o idoso néscio <Geck>, apresentados como estultos gracas a
sua imprudéncia. Quando enganados, “o primeiro até ainda atrai para si a compaixdo, mas o
segundo apenas o amargo escarnio” (Anth, AA 07: 211.24-25).

Entre as doencas propriamente ditas, a hipocondria recebe um tratamento diferenciado,
a parte daqueles que exigem incondicionalmente o isolamento do paciente em instituices
de tratamento.’® A descricio dessa condicio invoca, mais uma vez, o desarranjo do protocolo
social, uma vez que ela é frequentemente precedida, segundo Kant, pela sibita mudanca de
humor, “um salto inesperado de um tema a outro totalmente diferente, que ninguém aguarda”
(Anth, AA 07: 213.13-14). Adiciona-se aqui, entretanto, ainda a reducio do enfermo ao estado de
menoridade: o hipocondriaco possui um medo “infantil” da morte, e 0 médico “nio consegue
tranquilizé-lo sendo como uma crianca (com pilulas de farelos de pao em lugar de remédios)”

(Anth, AA 07: 213.01).

O filésofo conclui as suas andlises abordando as perturbacoes mentais, nesse texto
denominadas conjuntamente “desvarios” <Verriickungen>. De algumas, como a améncia
<Unsinningkeit>, se pode esperar a recuperacio do doente; outras, como o delirio e o desvario,
sdo incuraveis. Em certos casos recomenda-se uma temporada em instituicdes de reabilitacio,
em outros a reclusio definitiva em hospicios ou manicoémios. Em todos se exige, em maior ou
menor grau, a remo¢io do convivio social e a tutela, temporaria ou permanente, por outra razio
— seja para a protecio dos demais, seja para assegurar a vida do proprio enfermo.”

Duas diferencas entre os dois escritos ainda confirmam, com ainda maior eloquéncia, a
hipdtese que procuramos defender nesse trabalho. Em primeiro lugar, nio encontramos aqui
a sugestdo de que a doenca mental resulta da corrupcio da natureza sob efeito do refinamento
social. Ao considerar, em seu periodo de maturidade, o material que redigira para o Ensaio,
Kant decidiu deixar de lado, especificamente, as concepcdes moralistas com que iniciara e
concluira seu texto pré-critico. Esse movimento sugere que aquilo que foi aproveitado — ou seja,
a onomastica propriamente dita — nio pareceu ao autor incompativel com o espirito esclarecido
de seu pensamento na década de 1790.

mentais, embora seja habitual entre os comentadores considerar também, ao abrigo desse titulo, a discussdo sobre os
afetos e paixdes que tem lugar no terceiro livro, entre os §§73-86 (cf. Frierson, 2009a; Sanchez Madrid, 2018, p. 153).
No Ensaio, Kant de fato discute o efeito das paixdes sobre o Animo, mas os exemplos empregados, de modo geral,
sdo reaproveitados nos §§45-53, como veremos. De todo modo, meu propdsito ndo ¢ analisar extensivamente todos
os trechos da Antropologia onde Kant possivelmente se refere a doencas mentais, mas apenas mostrar que, naqueles
diretamente nomeados desse modo, os argumentos empregados sio analogos aos do escrito de 1764.

18 De modo geral, os comentadores tendem a sugerir que a proeminéncia concedida a hipocondria na Antropologia
poderia estar relacionada a experiéncia do préprio Kant com essa condicio (Frierson, 2009a, p. 276; Thomason,

2021, p. 200; 204).

19 Para uma abordagem detalhada das perturbacdes mentais que destaca o papel da imaginacio, cf. Constantini,
2021; ver também Constantini, 2018, p. 242.
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Em segundo lugar, Kant acrescentou dois paragrafos que nio possuem correspondéncia
no tratado de 1764, interrompendo sua andlise das fraquezas mentais que remete a tipologia
de condicoes de menor gravidade esbocada no Ensaio. Ambos articulam explicitamente as
discussdes propostas na Antropologia ao desempenho do individuo na vida civil.

O 8§47 caracteriza a distracio <Zerstreuung>, inicialmente, como uma dispersio de atenciao
que se manifesta como uma fraqueza mental quando a imaginacio permanece excessivamente
ligada a determinadas representacoes — caso em que pode, inclusive, degenerar-se em doenca
(Anth, AA 07: 207). Paradoxalmente, Kant sugere também que distrairse <sich zerstreuen> apos
longos periodos de reflexdo produz efeitos salutares sobre o 4nimo, sendo recomendével como
meio de recompor as forcas para as atividades cotidianas. E conclui, desse modo, que “nio ¢é
uma arte comum distrairse sem, contudo, ficar distraido” (Anth, AA 07: 208.02-03).

Em que consiste, entretanto, essa técnica tio complexa! As situacdes discutidas nessas
passagens nao deixam duvidas acerca de sua natureza profundamente social: a distracio evidencia
uma fraqueza mental nas fronteiras da patologia precisamente quando compromete a atuacio
do sujeito na vida publica. Ficar com frequéncia distraido “d4 ao ser humano submetido a esse
mal a aparéncia de um sonhador, e o torna inttil para a sociedade, na medida em que ele segue,
cegamente, sua faculdade da imaginacio em seu livre jogo sem qualquer ordem da razio” (Anth,

AA 07: 208.02-03).

Distrair-se requer, ademais, uma justa medida que tem por norma a interacdo social. A
conversa leve sobre assuntos diversos, por exemplo, ajuda a recuperar o equilibrio das forcas
vitais apds ocupacdes mentalmente extenuantes. Deve-se, entretanto, evitar saltar repetidamente
de um a outro tema, “caso contririo a sociedade se divide, [como] no estado de um animo
distraido, e, na medida em que se misturam alhos com bugalhos, perde-se completamente a
unidade da conversa [...]” (Anth, AA 07: 207.26-28). Por essa razio, Kant desaprova a leitura
de romances que, segundo seu ponto de vista, convidam a divagacio, tornando fragmentario
o fluxo de pensamentos. Em suma, se a distracio pode ser benéfica e mesmo necessdria para a
dietética do animo, “ficar distraido em sociedade ¢ descortés, frequentemente também ridiculo”

(Anth, AA 07: 207.02-03).

O 848, por seu turno, discute diferentes circunstincias em que se pode suprimir ao
ser humano, temporaria ou permanentemente, o direito de agir livremente na sociedade e,
consequentemente, também a responsabilidade civil. Como afirma Kant, “a incapacidade
(natural ou legal) de um ser humano, de resto sio, para o uso préprio do entendimento nos
assuntos <Geschdft> publicos se chama minoridade <Unmiindigkeit>” (Anth, AA 07: 208.34-36).
[lustram essa situacio, de inicio, a crianca, que possui um tutor até tornar-se adulto, e a mulher
que, no século XVIII, deveria ser representada em procedimentos juridicos por seu marido ou
outro homem.

Mas o filosofo desenvolve esse conceito também em um quadro mais amplo, sugerindo
que a condicio de menor, embora degradante, é também confortavel, permitindo que outros
dela facam uso em beneficio proprio. E assim que o governante se intitula “pai da pétria” e
arroga-se a prerrogativa de saber o que é melhor para o povo que, “em nome de seu proprio
bem, ¢ condenado a uma constante menoridade” (Anth, AA 07: 209.26-27). O clero age do
mesmo modo ao manter um rigido controle sobre a interpretacio das escrituras que impede o
ser humano de buscar autonomamente um caminho para sua elevacio espiritual.

Por iniimeros motivos, seria equivocado projetar, sobre a Antropologia, a expectativa de
consisténcia sistemdtica que caracteriza o projeto das trés criticas. Cabe, entretanto, perguntar:
por que Kant julga pertinente incluir essas consideracdes de ordem politica em uma secio de
sua obra no mais inteiramente consagrada a andlise das enfermidades mentais? Segundo meu
ponto de vista, a conexio entre esses dois temas A primeira vista tio dispares s faz sentido
quando lembramos que as patologias se deixam descrever a partir de desvios em relacio a
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norma da conduta social que, nos casos de maior gravidade, também exigem a revogacio da
maioridade.”* Como as criancas, os doentes tampouco possuem a capacidade de atuar na vida
publica, e veem-se obrigados a submeter a propria existéncia a tutela da razao alheia.

Nio menos do que as semelhancas, portanto, as diferencas entre esses dois textos indicam
que eles possuem, malgrado os acenos a Rousseau da década de 1760, um denominador comum
na preocupacio em compreender as doencas mentais a partir das dificuldades que elas impdem
a socializacdo.” Na verdade, esse principio é formulado expressamente nas “Observacdes
dispersas” que concluem os trechos da Antropologia que tratam do tema. Segundo Kant,

a Unica marca universal do desatino <Verriicktheit> ¢ a perda do sentido comum
(sensus communis) e o sentido proprio <Eigensinn> (sensus privatus) logico que surge em
contrapartida [...]. Pois é uma pedra de toque subjetivamente necessaria da correcio
de nossos juizos em geral e, portanto, da satde de nosso entendimento: reté-lo
também ao entendimento de outros, e nio nos isolar com o nosso entendimento,
julgando com a nossa representacio privada como que publicamente (Anth, AA 07:

06-15).2

Isso nio significa dizer que o fildsofo teria abandonado integralmente a admiracio pela
natureza que encontramos nas paginas iniciais e finais do Ensaio. Muito pelo contririo, ela é
formulada repetidamente na “Teleologia”, e poderia mesmo justificar o privilégio da beleza
natural sobre a beleza artistica que muitos intérpretes identificam na “Analitica do belo”.? A
contraposicio a artificialidade dos negécios humanos também é conservada em certa medida:
no §42 da Critica da faculdade do juizo, por exemplo, Kant sugere que temos um interesse imediato
em flores, animais ou no canto do rouxinol, mas nosso prazer com tais objetos desapareceria tao
logo percebéssemos que eles sao produzidos por dispositivos mecinicos (KU, AA 05: 299.18-31;
302.19-34).* Aqui, entretanto, ela ndo implica necessariamente uma rejeicao da socializacio.

Confirma-se, portanto, também por essa via a hipdtese de Vinicius acerca da centralidade
da questio da sociabilidade nos escritos de 1764 e, consequentemente, a sua relevincia para

20 Como confirmam as discussoes sobre a responsabilidade civil dos doentes mentais travadas a cabo mais adiante,

no §51.

21 Nesse sentido, meu trabalho possui muitas afinidades com o de Nuria Sanchez Madrid, para quem “o egoismo
desempenha o papel de guia capaz de orientar o exame das doencas mentais, ja que estas fazem do sujeito incapaz
de tornarse um membro da sociedade, levando-o a construir mundos subjetivos que nio satisfazem as exigéncias
da objetividade social” (Sanchez Madrid, 2018, p. 159). Para uma leitura que ressalta as implicacdes cognitivas das
doencas mentais, cf. Thomason (2021), que emprega o ponto de vista da légica aplicada na interpretacio dos trechos
pertinentes do corpus kantiano, especialmente a Antropologia. Pedro Miguel Panarra, por seu turno, sugere que esse
escrito prenuncia a preocupacio kantiana com a superacio da metafisica dogmatica — evidente, por exemplo, em
Sonhos de um visiondrio explicados por sonhos da metafisica (1766), e que ganharia sua formulacio mais bem acabada na
Critica da razdo pura (1871): “Os dados apurados na psicopatologia visam um esclarecimento da metafisica dogmatica,
sem embargo da possibilidade de figurarem num livro de psicopatologia. [...] A analogia com a loucura ¢ um
instrumento de construcio da légica da ilusio que constitui o cerne da dialéctica transcendental. Essa relacio nio ¢
ainda clara no Ensaio, mas a despeito de ser assim, ela existe desde entio na relacio que se estabelece com a metafisica
na preparacio do texto sobre Swedenborg” (Panarra, 2010, p. 205).

22 Francesca Fantasia sugere que as doencas mentais correspondem, na Antropologia, a supressio da unidade ideal
de ajuizamento coletivo representada pelo sensus communis, com suas implicacdes estéticas, morais e epistemoldgicas:
“a doenca mental ou mania mina a consciéncia na sua capacidade constitutiva de partilhar o mundo, privando-a
de sua esfera publica, da liberdade de relacionar o proprio intelecto com o dos outros, de tornar publicos os seus
pensamentos para testar sua validade para outros também” (Fantasia, 2022, p. 35). Em suas analises do Ensaio,
Constantini destaca o aspecto social, reversamente, nas variantes mais brandas que vao da estupidez a estulticia, as
quais integram, segundo sua denominacio, a série “psicossocial”, “que ordena os graus de loucura na sua manifestacio
externa” (Constantini, 2018, p. 236). Para o comentador, a apresentacao das doencas propriamente ditas seria antes
“biopsiquica”, privilegiando as suas manifestacdes internas, ou seja, os distirbios causados ao funcionamento
ordinario da mente. H4 muitos pontos de contato entre essas leituras e aquela que defendo aqui. Sugiro, entretanto,
que a abordagem em conjunto do Ensaio e da Antropologia permite concluir que a questio da socializacio atravessa,
de forma mais abrangente, todo o espectro de casos discutidos por Kant, dos mais amenos aos mais graves. Nesse
sentido, trata-se, como indicado mais acima, de uma gradacio que vai das condices que dificultam o uso publico da
razio até aquelas que o obstam completa ou a0 menos majoritariamente.

23 Cf. Guyer, 1978, p. 580; Allison, 2001, p. 272.

24 Podem compreender-se, no mesmo sentido, as observacdes de Kant sobre a ingenuidade no §54 (KU, AA 05: 335).
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uma compreensido mais qualificada do pensamento de Kant em seu periodo de maturidade.
Como procurei mostrar nesse trabalho, ela nio se restringe as Observacées e pode ser estendida
também ao Ensaio, a0 menos considerando-se a sua parte mais central, que busca classificar as
doencas mentais e que encontramos refigurada nos pardgrafos pertinentes da Antropologia.
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I- Introducio

Numa famosa e muito citada passagem da Critica da razdo pura®, Kant afirma do arbitrio
humano que ele ¢ a0 mesmo tempo liberum e sensitivum. Os termos sio os seguintes:

A liberdade no sentido prdtico ¢ a independéncia do arbitrio frente a necessitacdo
<Nétigung> por impulsos da sensibilidade. Com efeito, um arbitrio ¢ sensivel na
medida em que ¢ afetado patologicamente (por motivacio da sensibilidade); denomina-
se animal <arbitrium brutum> quando ele pode ser patologicamente necessitado. Apesar
de consistir num arbitrum sensitivum, o arbitrio humano nao é um arbitrium brutum,
mas sim liberum, pois a sensibilidade ndo torna sua acio necessaria; em vez disso,
ao homem ¢ inerente um poder <Vermdgen> para determinar-se por si mesmo <von
selbst>, independentemente da necessitacio por impulsos sensiveis (KrV, A 534/B

562).

O objetivo de Kant aqui parece ser o de situar o sujeito agente humano num espaco
comparativo aberto entre o divino e o bruto. Diferentemente do arbitrio animal, que é
sensivelmente necessitado, e do santo, que é sempre e necessariamente moral, o arbitrio humano
estaria aberto, de um lado, a seducido das inclinacdes sensiveis, e de outro, aos comandos da
pura racionalidade pratica. E o mais importante: assim posicionado, ele teria a prerrogativa de
aderir a ou recusar cada um desses dois candidatos a presidéncia de seu comportamento. Eis o
que Kant parece querer dizer com a expressio <ein Vermégen sich von selbst zu bestimmen>. Nesse
“poder” para autodeterminacio consistiria propriamente a sua liberdade.

Com efeito, essa é uma interpretacio possivel — certamente a mais usual entre os
intérpretes do kantismo e a mais afinada com as nossas primeiras intuicdes — disso que
Kant entende por liberdade da vontade humana. Ocorre, entretanto, que em seus trabalhos
mais relevantes de fundamentacio da liberdade e do principio supremo da moralidade —
notadamente, a Fundamentagdo da metafisica dos costumes, com sua controversa “ deducio”, e a
Critica da razdo prdtica, com sua ainda mais controversa doutrina do “facto da razio” —, Kant
jamais demonstrou isso que a passagem supracitada parece afirmar. Isto ¢, Kant sequer tentou
provar que a vontade humana ¢ livre no sentido de poder escolher agir ou bem segundo a
maxima da satisfacio das inclinacdes, ou bem segundo o principio da moralidade. Em vez
disso — e por surpreendente que as vezes possa parecer —, todos os seus esforcos fundacionais
sempre se concentraram em torno de uma prova de que nés humanos somos livres na medida
em que nossa racionalidade prdtica estabelece fins que sdo morais, segundo a regra autdbnoma de sua
causalidade livre. Por outras, que somos livres na medida em que agimos como uma vontade
que, definida como “razdo prética”, procede praticamente segundo o principio que ela mesma
autonomamente se dd, que é o principio supremo da moralidade. A ideia de que a vontade
humana se d4, a partir de sua propria natureza racional, uma lei que ela mesma pode vez por
outra recusar; mais que isso, a ideia de que sua liberdade consiste precisamente nesse poder de
recusar-se a si mesma ou adotar o que ela autonomamente determina para si, é o resultado de
um exercicio interpretativo que busca livrar o kantismo de certos problemas, mas que o projeta
noutros ainda mais graves.

E claro que, em muitos momentos de sua obra de filosofia pritica, Kant expressa aquela
intuitiva compreensio da liberdade humana como poder de escolha entre o bem e o mal
moral, nas formas da moralidade e da subordinacio da moralidade ao principio da felicidade,

3 Como referéncia para as citacdes de todas as obras de Kant, exceto a Critica da razdo pura, utilizo a Edicio da
Academia (doravante AA): KANT, 1. Gesammelte Schriften. Hrsg.: Bd. 1-22: Preussische Akademie der Wissenschaf-
ten, Bd 23: Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin, ab Bd. 24: Akademie der Wissenschaften zu Gottin-
gen. Berlin: 1900ff, assumindo a responsabilidade pelas traducdes (exceto nos casos mencionados abaixo) e adotando
o modelo de citacio recomendado pela AA. Para a Critica da razdo pura, utilizo a edicdo da Felix Meiner: Kritik der
Reinen Venunft, Hamburg, 1990, seguindo, na maior parte das vezes, a traducio de Santos e Morujio (Lisboa: Calouste
Gulbenkian, 2008). Como ¢ praxe, indico no corpo do texto apenas a paginacio das edicdes originais, de 1781 e
1787, A e B respectivamente. Para a Fundamentacdo da metafisica dos costumes, sigo a traducio de Guido Almeida:
Sao Paulo, Discurso Editorial, 2009, e para a Critica da razdo prdtica, a de Valério Rohden na maioria das vezes: Sio

Paulo, Martins Fontes, 2002.
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respectivamente. E também certo que sua ideia central da moralidade como um imperativo para
nos, humanos dotados de uma razio pratica finita — e nio como uma lei descritiva do nosso
comportamento —, instala-se sobre o pressuposto de que nds podemos, e talvez mesmo tendamos
a escolher de modo livre e imputavel a imoralidade. E ¢, por fim, também claro que a santos e
brutos nio cabe uma moralidade imperativa. Aos primeiros, porque nio poderiam ser imorais;
aos segundos, porque nio poderiam ser nem morais, nem imorais. Entretanto, o pressuposto
obvio de que livremente decidimos pelo erro moral nio deixa de se revelar em toda a sua
problematicidade quando confrontado com os resultados da unica prova kantiana tentada e
possivel — bem ou mal sucedida — de que nossa vontade ¢ uma vontade livre.

Kant deixa claro que essa prova (buscada) consiste num desdobramento expletivo da
tese de que, na medida em que somos conscientes de nds mesmos como sujeitos agentes, e nio
como itens da natureza fenoménica, adotamos, nesse modo de autoconsideracio, um “ponto de
vista numénico”. Ao nos considerarmos desse ponto de vista, afirma Kant, nés nos revelamos
a nds mesmos como sujeitos agentes pertencentes a um “mundo inteligivel”. Em seu esforco
para evitar qualquer mal-entendido metafisico-platonista, Kant explica que a expressiao designa
precisamente a subordinacio de nossa vontade ao dominio de uma causalidade chamada de
livre. E explica também que essa causalidade é livre apenas na medida em que é uma causalidade
racional, portanto, purificada de todo elemento sensivel-fenoménico, que &, no kantismo, o
campo de acio do mecanismo da natureza. Ora, que sejamos assim livres na medida de nosso
pertencimento ao modo de funcionamento de uma causalidade puramente racional é algo
muito diverso de sermos livres na medida de uma capacidade de escolher aderir ou recusar o
que aquela causalidade racional nos apresenta como praticamente preferivel.

Com efeito, ha um motivo muito forte para Kant recusar — como o faz declaradamente —
que a liberdade da vontade humana consista no poder de escolher, inclusive, a irracionalidade
na forma da imoralidade, por mais intuitiva e proxima que essa definicio pareca. E que isso
equivaleria a defender a tese de que as nossas escolhas, a favor ou contra as determinacoes
da razdo, teriam que ser operadas por uma instancia deliberativa outra que ndo a razio, pelo
motivo evidente de que o sistema conceitual kantiano nio tolera a ideia autocontraditéria de
uma razio irracional.

A saida interpretativa mais usual sempre consistiu em separar o livre arbitrio “escolhedor”
da vontade “legisladora” — que é 0 modo como muitos quiseram entender a distincio kantiana
entre Willkiir e Wille — para assegurar a possibilidade logica de uma escolha pela irracionalidade
do mal. Mas também sempre se evitou enfrentar o fato de que, para essa leitura obter o efeito
desejado — a liberdade da escolha imoral —, ¢ preciso admitir que aquele arbitrio “livre” opera
suas escolhas de fora do elemento da racionalidade. Tudo indica que ¢ isso que Kant ndo tolera,
ao afirmar na Metafisica dos costumes, contra Reinhold*, que a liberdade humana nio é uma
liberdade de indiferenca <libertas indifferentiae>’.

Recusando a definicio de Reinhold, Kant recusa que a liberdade humana seja a de um
arbitrio pré-racional decidindo, a partir de razio nenhuma — sem razdes para decidir —, entre
adotar ou recusar o que seria uma mera recomendacio da razio pratica pura, a lei da pura

4 Reinhold ¢é o primeiro a desafiar a “confusio” kantiana entre vontade e razio pratica e reivindicar uma liberdade
como poder de arbitragem entre o bem e o mal. Na oitava de suas Briefe iber die Kantische Philosophie, de 1792,
lemos que “da confusio entre nada mais do que a livre acio da razdo pratica, a qual é, com efeito, espontinea, mas
ndo faz nada além de fornecer a lei, com a acio da vontade, a qual somente age como vontade pura na medida
em que liviemente adota essa lei, dessa confusdo resulta nada menos do que a impossibilidade da liberdade para
acoes imorais. Tao logo se aceita que a liberdade da pura vontade consiste meramente na espontaneidade da razao
pratica, deve-se também admitir que a vontade impura, que nio é determinada causalmente pela razio pritica,
simplesmente nio ¢ de modo algum livre” (Reinhold, 1792, p. 268). A solucio, para ele, seria que Kant tivesse
definido positivamente a liberdade pratica como o “poder de autodeterminacio pelo arbitrio a favor ou contra a
lei [moral]” (Reinhold, 1792, p. 270). Ao que Kant responde na Metafisica dos costumes nos seguintes termos: “A
liberdade do arbitrio nio pode ser definida — como alguns tentaram fazer — como o poder de escolha a favor ou
contra a lei” (cf. nota 4).

5 Cf. MS, AA 06: 226-1.
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racionalidade pratica, a lei moral. Nao parece ser por outro motivo que, ja nos paragrafos
introdutérios de seu projeto dedutivo na Fundamentacdo 111, afirma, primeiro, que o que esta
por vir ¢ uma “a deducdo do conceito de liberdade a partir da razio pratica pura (e com ela
a possibilidade do imperativo categdrico)” (GMS, AA 04: 447); e, em seguida, que “nio basta
atribuir liberdade a nossa vontade [humanal], nio importa por que razio, se nio temos uma
razdo para também conferir exatamente a mesma liberdade a todos os seres racionais” (GMS,
AA 04: 447, meu grifo). Parece muito dificil ler em passagens como essas outra coisa que nao
a tese de que a nossa liberdade ¢ a liberdade da razio pratica pura (em nos) em seu exercicio
de determinacio de fins como preferiveis; e que precisamente por ser ela a liberdade da razao
prética pura, ela pode ser dita “exatamente a mesma liberdade de todos os seres racionais”. De
modo que o humano — assim como os demais seres racionais dotados de razio pratica pura,
notadamente, santos e Deus — nio pode ser livre na medida em que lhe cabe adotar ou recusar
a racionalidade pura, mas somente na medida em que atualiza essa racionalidade em sua praxis.

Kant parece ter sido conduzido a erigir sua filosofia pratica sobre a base dessa equivocidade
concernente ao seu conceito de liberdade pratica por razdes bem compreensiveis. De um lado, a
liberdade entendida como poder de escolher entre as possibilidades alternativas de bem e mal
moral assegura a vontade humana a possibilidade da livre e imputavel incursio na imoralidade,
algo de que qualquer sistema de filosofia pratica dificilmente pode prescindir. De outro lado, o
absurdo de uma racionalidade prética estabelecendo, segundo a lei de sua prépria autonomia,
fins racionalmente insustentaveis — o que é precisamente o caso da imoralidade — apenas
confirma uma coerente acepcio de liberdade, cuidadosamente “deduzida” na Fundamentacdo
III, como exercicio da racionalidade moral no estabelecimento de fins, sacrificando, de volta, a
inteligibilidade da livre imoralidade.

Antes de abordar o modo como determinadas passagens do texto da Religido se
comportam diante desse paradoxo, eu gostaria de registrar que o referido problema tem uma
historia na bibliografia de comentario. O problema da imputabilidade das decisdes imorais
¢ originalmente suscitado por Karl Leonhard Reinhold, em 1792 (Briefe siber die Kantische
Philosophie - Bd. 2)°, ¢ reabilitado por Henry Sidgwick em 1888 (The Kantian conception of free
Will”)?, é considerado indecidido por Jens Timmermann em 2007 (Freedom and Moral Faillure:
Reinhold and Sidgwick”)8, ¢ avaliado como “irresolvido” por Paul Guyer em 2009 (“Problems with
freedom: Kant’s argument in Groundwork III and its subsequent emendations)’ e é reafirmado como
problema central no kantismo por Courtney D. Fugate em 2012 (On a supposed solution to the
Reinhold/Sidgwick problem in Kant’s metaphysics of morals)'°.

6 Cf. nota 3.
7 Cf. Sidgwick, 1962, p. 511.

8 Para Timmermann, a versio final da posicio kantiana sobre a explicacio da possibilidade de decisdes livremente
imorais nio passa de uma “franca admissio de fracasso”: “Throughout his later work — most notably in Religion within
the Limits of Reason Alone — Kant concedes that moral failure is inexplicable (cf. VI 43.12-17). Much earlier than that, he
admits with equal candour that, ultimately, the true nature of the moral ought facing the human will cannot be explained — e.g. on
the very last page on the Groundwork (IV 463.29-33) (...). In the Critique of Pure Reason Kant explicitly concedes that there
is no answer to the question of ‘why reason has not determined the phenomena differently’(...). Temporal things do not determine
reason, and the question why reason was not ‘practical’ to prevent the lie, or any other immoral action, must then be left open.
Unfortunately, while a frank admission of failure makes its author more likeable it does not save his theory” (Timmermann,

2007, p. 167, meus grifos).

9 Cf. Guyer, 2009, p. 188-9: “If the noumenal self is entirely rational, not just negatively free but positively governed by the moral
law — if, as Kant said at the outset of Section I1I [of the Groundwork] and now takes himself to have proven, ‘freedom ... must be
causality in accordance with immutable laws but of a special kind’ — then the question inevitably arises, how could the noumenal
will ever choose in opposition to the moral law? [...] My argument now will be that Kant (...) did not address the (...) question (...)
nor modify his position in any way that would resolve the (...) question. He addresses the question only in the Religion, although
not so much by retracting the argument that gives rise to it, as by skirting it” (meu italico).

10 Cf. Fugate, 2012. Rotulando o problema da imputabilidade das decisdes imorais na filosofia pratica de Kant
como o Reinhold/Sidgwick Problem, Fugate defende, a meu ver de modo bastante consistente, que a “solucio popular”
construida pela bibliografia de comentério na tentativa de resolvé-lo com base na distincio Wille-Willkiir presente
na Metafisica dos Costume “is not supported by the text and indeed proves to be contrary to other arguments that are central to
Kant’s moral thought” (p. 1).
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Com a breve apresentacio acima dessa equivocidade — que Henry Sidgwick, chamou,
em 1888, de “duas concepcoes essencialmente diferentes da nocio kantiana de liberdade”
(Sidgwick, 1962, p. 511) —, meu interesse ¢ explicitar o caminho de minha abordagem que
segue ao texto da Religido nos limites da simples razdo (1793).

Como ¢ bem conhecido, a Religido ¢ uma obra de maturidade em quatro partes, em que
Kant se dedica a investigar e defender o cristianismo como doutrina teoldgica privilegiadamente
afinada com os principios fundamentais da racionalidade pratica, tais como sio expostos e
justificados pelo filésofo em suas obras fundacionais supracitadas da década de 1780. Na
Religido, essa afinacio é explicada em termos da capacidade da doutrina cristd de promover
e sustentar no humano a observincia dos preceitos da moralidade, ainda que esta independa
da religido em seu estabelecimento e em sua fundamentacio. Para efeito do que propriamente
nos interessa aqui, a exposicio dessa capacidade privilegiada do cristianismo, na medida em
que nela desempenham um papel fundamental as nocoes de pecado, culpa e expiacio, exige de
Kant um cuidadoso retorno ao problema do mal moral e de sua imputacio ao sujeito agente,
tal como ele se articula no contexto da doutrina da liberdade e da moralidade em suas obras de
filosofia pratica.

Com efeito, o que o leitor encontra nos 44 paragrafos da Primeira Parte da Religido ¢ um
debate sobre o mal. Nio, evidentemente, sobre o mal natural no mundo, na medida em que
ele independe da vontade humana, com a tradicional problematica da teodiceia ai associada;
mas sobre o mal que o humano decide cometer. Portanto, sobre o problema da imoralidade.
Diferentemente do que se passa nos tratados do filésofo sobre a liberdade humana, que visam a
busca e fundamentacio a possibilidade do bem, na primeira parte da Religido, o bem desempenha
o papel temético assessorio de superacio moral e religiosa, que haure seu sentido e relevancia do
fato de que o humano é “propenso ao mal” e “radicalmente mau” em sua natureza, podendo e
devendo se converter.

E evidentemente impossivel determinar se Kant se dedica ao tema da conformacio
racional do cristianismo na Religido com o fim de promover um acerto de contas tedrico acerca
da possibilidade, a meu ver, meramente pressuposta nas obras da década de 1780, de um mal
moral livre e imputével; ou se seu encontro com o projeto original de compatibilizar a doutrina
cristd com a fé racional da Critica da razdo prdtica revelou para o filésofo, pela primeira vez, o
quio fragil sempre foi a premissa de sua deducdo da liberdade na Fundamentacdo, e a tese de
que a vontade humana precisa de uma lei imperativa porque essa vontade simplesmente escolhe
livre e racionalmente a imoralidade. Seja como for, o texto da Religido é um enfrentamento
direto com o problema da imputabilidade do mal, do qual depende a consisténcia de toda a
doutrina kantiana da liberdade e da moralidade humanas.

Isso dito, meu objetivo nas linhas que seguem ¢, em primeiro lugar, encaminhar uma breve
discussdo sobre a ocorréncia do tema do mal antes da Religido e, em seguida, proceder a uma
analise interpretativa do prélogo da Primeira Parte dessa obra. Trata-se precisamente do trecho
compreendido entre as paginas 19 € 25 do volume 6 da Edicio da Academia (RGV, AA 06: 19-25),
que é composto por 5 paragrafos em sua parte inicial, seguidos de uma “Observacio” contendo
mais 4 paragrafos'!. O que eu pretendo ter encontrado nesses paragrafos sio elementos capazes
de contribuir para a tese interpretativa de que os instrumentos conceituais que Kant elabora
em sua construcdo do conceito da vontade humana, ao mesmo tempo racional e sensivelmente
afetada, sio pouco apropriados para garantir clareza suficiente para estabelecimento de um
conceito de liberdade dessa vontade que seja a0 mesmo tempo univoco e forneca as bases de

uma explicacio racional para a possibilidade de uma imoralidade livre e imputavel.

11 Dada a inexisténcia de um titulo precipuo e na falta de termo melhor, referirme-ei doravante simplesmente como
“prologo” ao referido extrato que é objeto de analise neste artigo, e que se situa entre o titulo da Primeira Parte da
Religidgo (“Da morada do principio mau ao lado do bom ou sobre o mal radical na natureza humana”) e seu primeiro
capitulo (“I - Da disposicdo origindria para o bem na natureza humana”).
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II - O mal antes da Religiao

E certo que o tema do mal e de sua imputabilidade nio pode ser dito ausente dos textos da
década de 80. Mas, salvo engano, a inica mencio direta e relevante de Kant ao problema naquelas
obras de filosofia pratica encontra-se no capitulo da Critica da razdo pratica (1788) intitulado “Do
Conceito de um Objeto da Razio Pratica Pura” (KpV, AA 05: 57). Mas o intérprete do kantismo
interessado no problema da imputabilidade do mal moral deve esperar pouco dessa secio da
obra de 1788. Kant est4 longe de pretender fornecer ali algum esclarecimento sobre a natureza
e a possibilidade de decisoes e acoes livres contrarias 2 moralidade. O que encontramos em Do
Conceito de um Objeto da Razdo Pratica Pura é essencialmente a distincdo entre o conceito de
um objeto da razio pratica pura e o de um objeto da razio pratica tout court. E essa discussio é
como que uma antecipacio simplificada da abordagem do mesmo tema na Analitica do Belo da
Critica do Juizo (1790), qual seja, o tema dos diversos tipos de juizo sobre o “bom”.

Na obra de 1790, Kant trata o conceito de “bom” — omitindo-se na maioria das vezes
sobre seu contrario — como sendo o predicado de um juizo. Seu objetivo ali ¢ mostrar que
esse conceito se aplica equivocamente em trés tipos de juizo inteiramente diversos, que, por
isso, precisam ser discriminados, ao estilo do exercicio critico. Sdo eles o juizo moral-pratico,
o técnico-pratico e o juizo de agradabilidade <Annehmlichkeit>. O mesmo conceito-predicado
apresentaria, assim quer Kant, a equivocidade de se referir ao objeto possivel de um querer
(i) como meramente conforme ao principio supremo da moralidade, (ii) como tecnicamente
adequado para a obtencio de um fim qualquer e (iii) como capaz de promover a satisfacio de
uma inclinacio do sujeito'?.

A Critica da razdo prdtica aborda antecipadamente essa polissemia com um pouco menos
de sofisticacio conceitual. O que na terceira Critica aparecera como uma tripla significacio,
na segunda encontramos na forma de uma duplicidade que o ali louvado idioma alemio
conseguiria, sem muito esforco, desambiguar, na medida em que sabe empregar distintamente
“qut” e “wohl”, bem como seus contririos “bdse” e “iibel”. Numa formulacio bastante resumida,
Kant defende que o que distingue o “bom” como objeto da razio pura pratica do “bom” como
objeto da razdo pratica em geral é que, no ultimo caso, “o objeto ¢ admitido como fundamento
determinante de nossa faculdade de apeticio” (KpV, AA 05: 57). Que significa propriamente
isso!

Kant deixa claro que, a rigor, objeto nenhum determina por si s6 nossa faculdade de
apeticio. Somos nds que podemos coloci-lo na posicio de fundamento de determinacio. A
tese ali avancada é a de que nos podemos realizar a determinacio do nosso Begehrungsvermégen
essencialmente de duas maneiras: ou bem perguntamo-nos se é racionalmente devido —
necessario ou permitido — querer (¢ Kant quem destaca o verbo)”® a existéncia de um objeto
como um fim de nossa vontade, caso em que o “ajuizamento” (notadamente moral) precede a
acdo que visa a promover essa existéncia, informando se ela é “boa” <gut> ou m4 <bgse>; ou bem
nos furtamos a fazer essa pergunta e, nesse caso, o objeto, isto €, o fim que nos representamos
como preferivel, provém de um interesse pré-moral, que so pode ser o de satisfazer alguma de
nossas inclinacdes. Nesse caso, o que é representado como bom é meramente a “possibilidade
fisica” da existéncia de algo (cuja “possibilidade moral” ¢ ignorada) que a razio moralmente
descomprometida se esforcara por produzir com todos os seus recursos técnicos; uma existéncia
que também é representada como “boa”, mas agora “wohl”, “angenehm”, agradével, produtora de
bem-estar, por oposicio a impossibilidade fisica — fonte de um mal a que o idioma alemio se
refere com “tibel”, “unangenehm” e “weh” — da existéncia de uma satisfacao sensivel.

Em resumo, o unico interesse de Kant em sua sucinta discussiao sobre o mal na Critica da
razdo prdtica ¢ distinguir a avaliacio conceitual de algo mau no sentido de imoral da avaliacio

12 Cf. KU, AA 05: 203-11.
13 Cf. KpV AA 05: 57.
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conceitual de algo mau no sentido de inadequado 4 satisfacio de uma inclinagio. Nio 2 toa,
o titulo da secio anuncia um debate sobre o conceito de algo como bom ou mau, isto ¢, de um
objeto da razdo prética, e tudo se cala a respeito da questio sobre a possibilidade de a vontade
humana, com suficiéncia motivacional, determinar para si mesma como preferivel a existéncia
de um estado de coisas que ela conceitua como moralmente mau, em vez de apenas ser capaz
de ajuizar algo como tal.

Sabemos que o mesmo a respeito do bem ¢ explicitamente um projeto da filosofia
pratica de Kant. Notadamente a Fundamentacdo e a Critica da razdo prdtica, cada uma com suas
estratégias e seus recursos conceituais, se propdem a estabelecer a tese de que a vontade humana
nio apenas pode, mas também deve — ou: sabemos que pode porque, antes, sabemos que
deve — se determinar fins morais com suficiéncia motivacional. E no entanto, todo o projeto
fundacional dessa tese parece repousar, entre outras coisas, sobre o pressuposto de que um livre
querer a imoralidade ¢ o obvio que faz de sua superacio moral o desafio.

III - O mal no prologo da Primeira Parte da Religido: a disjuncio
rigorista kantiana contra o latitudinarismo:

Como ja mencionado, o prologo da Primeira Parte da Religido é constituido de nove
paragrafos e, a meu ver, precisa ser exegeticamente dividido em trés momentos tematicos. No
primeiro (§s 1-2), Kant apresenta um recenseamento sumario e descomprometido de teses
mistico-teologicas e filoséficas sobre o lugar do mal no mundo e na natureza humana. No
segundo (8s 3-5), apresenta, em uma frase, a tese do latitudinarismo moral, que serd contestada
em detalhe no terceiro momento; imediatamente em seguida, propde uma discussio sobre o
que propriamente significa ser mau “por natureza”, bem como possuir em si o0 mal de modo
“inato”. Finalmente, no terceiro (§s 6-9), correspondente & Anmerkung, encontramos a defesa
argumentativa da tese do rigorismo moral tal como ele se opde a duas formas do que Kant
nomeia latitudinarismo, a saber, suas versdes indiferentista e sincretista. Aqui, Kant fornece seu
argumento para defender que “o homem ¢é por natureza ou moralmente bom, ou moralmente

mau” (RGV, AA 06: 22).

No que segue, apresento um comentdrio breve e programdtico sobre o primeiro momento
e, sobre o segundo, uma proposta interpretativa acerca do locus do mal moral no humano, sobre
o sentido da tese de que o humano ¢ “mau por natureza” e uma explicacio do inatismo do
mal a luz da tese da imperscrutabilidade da liberdade como “primeiro fundamento do mal
moral” (RGV, AA 06: 21). Essas duas anilises preparam a reflexio central do artigo, dedicada ao
terceiro momento. Trata-se de uma interpretacio do que a Primeira Parte da Religido apresenta
como um argumento a favor da disjuncio rigorista: “o homem ¢ (por natureza) ou moralmente
bom, ou moralmente mau”. Vou me concentrar particularmente na refutacio do que Kant
ali denomina “latitudinarismo indiferentista” e tentar mostrar que o argumento apresentado,
dividido entre sua formulacio no corpo do texto e a de uma importante nota de rodapé, padece
de uma ambiguidade fundamental a respeito da liberdade posta como primeiro fundamento da
adocio da méxima moralmente ma.

»

I11.1 — Conversdo moral, maldade natural e o “imperscrutdvel”: os dois
primeiros momentos do prélogo

No primeiro momento do prologo, Kant retine, em tom meio irdnico, meio caricatural,
trés teses sobre o lugar do mal com as quais, curiosamente, nio seria errado dizer que ele
mesmo concorda no tratado. Sio elas a tese de que “o mundo estd no mal’; a de que, apesar
disso, “o mundo comeca pelo bem” e, finalmente, a de que “o mundo progride (...) do mal para
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o melhor (...) pelo menos se encontra no homem a disposicio para tal” (RGV, AA 06: 19-20).

A primeira delas é a mais razoavel consequéncia daquilo que o tratado pretende
demonstrar: que o homem nio é apenas capaz, mas, além disso, “propenso” a realizar livremente
escolhas contrarias 2 moralidade, a experiéncia oferecendo disso uma “multidio de exemplos
gritantes”, que Kant diligentemente lista no segundo paragrafo do Capitulo III, intitulado “O
homem ¢ mau por natureza” (RGV, AA 06: 32-34).

A segunda, nio sua versio mistico-teoldgica, mas a filosofica, parece ser defendida
enfaticamente por Kant no Capitulo I, sobre a “disposicdo originaria para o bem na natureza
humana”. Ao caracterizar animalidade, humanidade e personalidade como disposicoes <Anlage>

; g
humanas original e intrinsecamente boas, Kant parece aderir ao “pressuposto benévolo dos
moralistas, de Séneca a Rousseau”, de um “germe do bem” como um “fundamento natural” em
nos; numa frase, recomenda “aceitar o homem igualmente sdo e bom por natureza, segundo
a alma”, assim como seria “imperioso aceitar o homem por natureza (...) como sio quanto ao

corpo” (RGV, AA 06: 20).

Finalmente, a terceira parece justificar todo o interesse de Kant em discernir o

cristianismo como, de todas, a religilo mais compativel com uma fé racional e apropriada a
[ ”» [ ’ ~ .

tarefa do “melhoramento” moral do homem, que, “além de um cora¢io corrupto, continua

a ter uma boa vontade”, e a quem “deixou-se a esperanca de um retorno ao bem de que se

desviara” (RGV, AA 06: 44).

O segundo momento da parte introdutéria, contido entre os §s 3 e 5, estabelece
importantes bases para as reflexdes posteriores. A primeira tese de Kant aqui é que “ser mau”
ndo significa praticar acdes contrarias a lei moral, mas sim operar segundo uma maxima ma,
coisa que nio pode ser identificada com precisdo na observacio empirica. A conclusio de que
um homem ¢ mau teria que se basear numa inferéncia, da acio empiricamente observavel para
a maxima que lhe seria subjacente!', coisa cuja possibilidade, pelo menos nesse momento, Kant
nem afirma, nem nega.

A segunda tese ¢ a de que ser mau “por natureza” nio significa, para o humano, agir mal

“. 9 . « . . . o ”»
por um “impulso natural”, mas sim “usar sua liberdade em geral (sob leis morais objetivas)” na
“adocio de maximas mas”. Subjacente a ela estd, sem davida, a proposicao de que, do ponto de
vista pratico, a “natureza” do humano ¢ sua liberdade. Esta esta sendo aqui apresentada como
liberdade de um arbitrio <Willkiir>, e como consistindo em seu poder de “instituir para si uma
regra” de acdo, isto ¢, de “adotar <annehmen> maximas boas ou adotar maximas mas” (RGV, AA

06: 21).

Essa claras assercoes de Kant ndo chegam a ser ofuscadas em seu sentido pelo canhestro
modo de expressao do §4, em que se 1& que “a natureza do homem” ¢ “o fundamento subjetivo
do uso de sua liberdade...” e, imediatamente em seguida, que precisamente esse fundamento
¢ um “ato de liberdade” (RGV, AA 06: 21). Kant deixa suficientemente claro na sequéncia
que o referido fundamento subjetivo é inseparavel do préprio uso da liberdade que ele, de
inicio, parece separadamente fundamentar. Com efeito, num ser livre, nenhum “fundamento
subjetivo” de seu comportamento pode ser um “objeto que determine o arbitrio...”. Portanto,
s6 pode consistir no “actus da liberdade” (RGV, AA 06: 21) pelo qual esse arbitrio determinou
para si uma maxima. Em suma, a natureza do humano como sujeito agente consiste em ele
estabelecer para si mesmo maximas de conduta em atos que expressam o uso do seu livre
arbitrio. Um registro importante: estando em questio o “predicado de moralmente mau”, ser
mau por natureza significa ser capaz de e/ou realizar e reiterar o ato livre de instituir para si a
maxima imoral como regra de conduta. Kant designa isso como um “abuso <Missbrauch> do
arbitrio <Willkiir> do homem no tocante a lei moral”. Finalmente, afirma desse abuso que,
somente por ser um “actus de liberdade” assim entendido, “se lhe pode imputar” (RGV, AA 06:

14 Cf. RGV, AA 06: 20.
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21).

E verdade que, apos assimilar o “fundamento do uso da liberdade” ao proprio “ato da
liberdade”, Kant usa um estranho vocabulario que, de novo, sugere uma distincio entre eles:
dizer que “o homem ¢ mau por natureza”, afirma ele, significa dizer que o homem “contém
<enthdlt> um primeiro fundamento (...) da adocio de maximas mdis” (RGV, AA 06: 21). O
importante dessa passagem conclusiva, no entanto, é como se interpreta a semintica do
conteudo e do continente. Aquele que “contém”, no posto de comando de sua faculdade
de apeticio, um fundamento da ado¢io de maximas mas ¢ alguém que livremente pos — e
reiteradamente pde — 14 esse fundamento, que nio é outra coisa senio a méxima fundamental
de submeter a moralidade 4 felicidade.

Nesse momento € importante observar a qualificacio que Kant atribui a esse fundamento:
o que estd em questio é um fundamento “primeiro” <erster Grund>. O interesse de Kant com
esse qualificativo parece claro no corpo do texto e mais ainda na nota de rodapé que lhe
corresponde. Se for tomado como um evento temporal, o ato de instituicio da maxima ma
jamais serd “primeiro” porque, na epistemologia kantiana, todo ato no tempo ¢ precedido por
outro evento segundo um nexo causacional. Mas ele sera primeiro se o que estiver em questio,
como é o caso, for a escolha do mal moral como um “actus de liberdade”, evidentemente
abstraida a condicdo do tempo. Nesse caso, ser primeiro significa ser incondicionado. Assim, se
a mdxima fundamental ma “contida” na faculdade de apeticio do humano ¢ um fundamento
primeiro, é porque foi e é livremente, incondicionada e numenicamente ai posta por ele; e é
precisamente esse o motivo pelo qual Kant se permite afirmar desse erster Grund que ele é, “para
nos, imperscrutavel” <unerforschlich>.

Finalmente, uma observacio provisoria sobre essa limitacdo, que é tema na nota de
rodapé do §4: esse adjetivo é o primeiro de uma série com que Kant parece querer caracterizar
algo que concerne a livre escolha pela imoralidade no tratado. Vé-lo-emos adiante dizendo, de
uma “corrupcio da razio moralmente legisladora”, que ela ¢ “impossivel” (RGV, AA 06: 35);
em seguida, referindo aquela mesma “imperscrutabilidade” & “origem da nossa propensio para
o mal” (RGV, AA 06: 43); e finalmente, caracterizando “a chegada do mal moral a nés” como

“inconcebivel <unbegreiflich> para nés” (RGV, AA 06: 35).

Esse registro ¢ importante para tornar o leitor atento a resposta que Kant prepara na
Religido para a pergunta pelo problematico lugar conceitual do mal moral na sua filosofia. Mas eu
gostaria de propor que, particularmente aqui, “imperscrutavel” esta sendo usado como sindnimo
de “incognoscivel”, e que nenhuma ameaca esta ainda lancada contra a inteligibilidade da livre
imoralidade. O primeiro motivo é que, deve-se lembrar, “imperscrutivel” aqui esta sendo dito
da livre escolha tanto pelo mal, quanto pelo bem: o “primeiro fundamento imperscrutével”
que o humano “contém” ¢ também o da “adocio de méximas boas”, e também explica a
proposicio “o homem ¢ bom por natureza”. E o segundo motivo ¢ que a nota de rodapé do
paragrafo coloca explicitamente a inacessibilidade ao esrter Grund na conta do carater livre da
nossa adocio de maximas (“visto que essa adocdo ¢é livre (...) por que adotei, por exemplo,
uma mixima ma em vez de uma boa?”). Nesse sentido, o leitor da Critica da razdo pura ja esta
bem informado de que a liberdade transcendental do arbitrium liberum humano, logicamente
possivel segundo o argumento da distincdo transcendental entre fendmeno e nimeno, ¢ o que
legitima o pensamento de um primeiro comeco incondicionado, e no entanto incognoscivel, de
uma série de eventos no mundo fenoménico. Portanto, se nio “perscrutamos” o fundamento
de nossa livre escolha pelo mal, é porque ela ¢ tio livre quanto a sua versio moral, e a pretensio
de um conhecimento da liberdade transcendental ¢ um dos mais graves abusos do realismo
transcendental denunciados na Dialética da primeira Critica.

Ainda assim, mesmo que nio possamos conhecer nosso arbitrio no que concerne a
liberdade de suas escolhas, todas as conquistas decisivas da filosofia pratica de Kant dependem
de que tanto a “possibilidade logica” quanto a “possibilidade real” dessa liberdade estejam
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“estabelecidas” <festgestellt>. Isso, por sua vez, pressupde que a livre adocio de maximas boas e mas
. [ ’ ”» . ’ . . -~ I
seja “perscrutavel” <erforschlich>, no minimo, como objeto de um pensamento nao-contraditorio.
Que a decisiao pelo bem passe ilesa por esses crivos, Kant parece té-lo provado, seja por uma
“deducio”, seja por um argumento “de facto”, nas obras fundacionais da moralidade da década
de 1780. Mas nessas obras, reitero, a liberdade do mal é um pressuposto que apenas na Religido

g
parece comecar a ser explicitamente enfrentado como um conceito filosofico. Nos termos de
Kant, a promessa aqui ¢ o “desenvolvimento desse conceito”, a saber “do mal enquanto este é
possivel segundo leis da liberdade (da obrigacdo e da suscetibilidade de imputacio)”(RGV, AA
06: 35).

Kant conclui sua reflexio preliminar sobre o mal do arbitrio humano com uma
interessante versio da tese do inatismo moral: “o bem ou 0 mal no humano sido representados
como existentes nele no momento do nascimento”, isto ¢, sdo inatos <angeboren> ao homem,
mas “nio que o nascimento seja precisamente a causa deles”. Ser inato ao humano, explica Kant,
tem aqui o “sentido de ser posto na base <zum Grunde gelegt>, antes de todo uso da liberdade
dado na experiéncia”, como um “primeiro fundamento da adoc¢io de nossas méximas, que,
por seu turno, deve residir sempre no livre arbitrio”. Desse modo, “nio é a natureza que porta
a culpa (se 0 homem é mau) ou o mérito (se 0 homem é bom), mas o proprio homem ¢ deles
autor” (RGV, AA 06: 21-22). Em suma, ter em si o mal inato ¢ precisamente o mesmo que
“ser mau por natureza”, ambos significando, para o humano, o ato livre e empiricamente nio
rastreavel de instauracdo da maxima mé no comando das suas escolhas ulteriores.

Muito resumidamente, o segundo momento do prologo da Primeira Parte da Religido
defende que (i) o mal moral nao reside em acdes contrarias 2 moralidade, mas na maxima
q G
-~ . . 3 »
que governa a escolha das acdes; (ii) sendo a liberdade a “natureza” do humano, ser mau por
natureza, ou ter em si o mal como inato, consiste em adotar uma (ou a) maxima ma num “atus
de liberdade”, e assim “contéla” como um “fundamento subjetivo do uso de sua liberdade
3 . . _ , .
em geral”; e, finalmente, (iii) a livre adocio do mal, tanto quanto a do bem, é um movimento
3 . . ” , . . “e P ”» . ’
primeiro” do arbitrio humano, no sentido de “incondicionado”, e portanto, incognoscivel
— inapreensivel nas regras da epistemologia causacional fenoménica. E sobre a base dessas
conviccdes preliminares acerca da liberdade do arbitrio humano que Kant procederd a defesa
de sua tese disjuntiva, que ele chama de “rigorista”, segundo a qual o homem ¢ bom ou mau
por natureza.

11.2 - “A lei moral é, por si mesma, no juizo da razdo, motivo”: o
argumento rigorista na Anmerkung e a ambiguidade da liberdade humana

E importante deixar claro de saida que o rigorismo que veremos defendido nos
pardgrafos 6-9 da Anmerkung — terceiro e decisivo momento do prélogo — nio envolve nenhum
compromisso, pelo menos declarado, com um imobilismo do carater <Gesinnung> humano.
Ao recusar as hipoteses, chamadas “latitudinarias”, de que o humano nio ¢ nem bom, nem
mau (indiferentista) e de que ele ¢ bom e mau (sincretista), Kant parece nio ter nenhuma
pretensio — muito pelo contririo — de defender que o homem bom nio pode vir a ser mau,
e que o homem mau nio pode deixar de sé-lo. Por canhestra que pareca a disjuncio rigorista
na formulacdo kantiana — “o homem ¢é ou bom, ou mau” —, que de fato parece sugerir um
atavismo que nega os objetivos mais essenciais do tratado, o interesse de Kant, declaradamente
afinado com a “doutrina dos costumes” que recusa a “imprecisao” de um “termo médio moral”,
¢ apenas defender que (i) ser bom ¢ clara e conceitualmente distinto de ser mau e (ii) que
sempre se é¢ um dos dois.

Esforcar-me-ei aqui por acompanhar o percurso argumentativo de Kant na defesa do seu
rigorismo, enfrentando honestamente a possibilidade de, em algum momento, o pressuposto
da livre migracio moral vir a ser traido por sua propria explicacio. Vou me concentrar no
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argumento contra o latitudinarismo indiferentista porque, como certamente reconhecem os
intérpretes da Religido e da Metafisica dos costumes, a ideia de “indiferenca” ¢ particularmente
desafiadora no percurso de estabelecimento do mal moral para Kant". Eis, entdo, como ele se
pronuncia sobre o assunto:

A liberdade do arbitrio tem a qualidade inteiramente peculiar de que esse arbitrio
s6 pode ser determinado a uma acio por um motivo <Triebfeder> na medida em que
0 homem o admitiu na sua mdxima (o tornou uma regra universal para si, de acordo
com a qual se quer comportar); s6 assim é que um motivo, seja ele qual for, pode
subsistir com a absoluta espontaneidade do arbitrio (a liberdade). Mas a lei moral ¢
por si mesma, no juizo da razio, motivo, e quem dela faz a sua maxima é moralmente
bom. Ora, se a lei ndo determina o arbitrio de alguém em vista de uma acio a que
ela se refere, entdo deve ter influéncia sobre esse arbitrio um motivo oposto a lei; e
dado que isso, por forca do pressuposto, sé pode acontecer em virtude de o homem
admitir tal motivo (por conseguinte, também a deflexido da lei moral) na sua maxima
(e nesse caso ¢ um homem mau), entio o seu carater <Gesinnung> quanto a lei moral
nunca ¢ indiferente (jamais deixa de ser um dos dois, bom ou mau) (RGV, AA 06:
23.24, grifos do autor).

Para efeito de analise, proponho a seguinte divisio do argumento em 5 assercoes:

(i) a absoluta espontaneidade do nosso arbitrio impde que algo <etwas> pode ser para o
homem um motivo <Triebfeder> apenas na medida em que o homem o adotou <aufgenommen>
na sua maxima;

(i) a lei moral ¢, por si mesma, no juizo da razio, motivo;

15 Registre a esse respeito o empenho com que Paul Guyer e Henry Allison apressam-se em explicar a rejeicio de
Kant na Metafisica dos costumes a sugestio de Reinhold de uma definicao da liberdade como “poder de autodeter-
minacdo pelo arbitrio a favor ou contra a lei [moral]” (cf. nota 3). O primeiro, lancando mio de uma analise da
definicio kantiana de definicio na Légica de Jésche, e o segundo sob o argumento da prioridade da liberdade positiva,
sustentam em unissono que, ao afirmar que “a liberdade do arbitrio nao pode ser definida — como alguns tentaram
fazer — como o poder de escolha a favor ou contra a lei <libertas indifferentiae>”, Kant teria aduzido um problema
meramente técnico-definicional, e pretendido apenas que a liberdade ndo poderia ser assim “definida”, e nao que ela
ndo possa consistir precisamente nesse poder indiferente (Cf. Guyer, 2017, p. 136 e Allison, 1990, p. 135-6). Encon-
tramos igualmente énfases na liberdade de indiferenca como problema meramente definicional nos comentarios de
Karl Ameriks (Ameriks, 2012, p. 73-4) e Manfred Baum (2012, p. 160). Ja Jens Timmermann parece levar a sério a
recusa kantiana da indiferenca como impossibilidade de uma escolha livre pela imoralidade ao tentar explicar nossa
liberdade como uma “‘asymmetrical’ capacity to leave undone the wrong thing when required, and to do the right”. Sua hipo-
tese inicial ¢ a de que, para Kant, a vontade humana seria livre na medida em que poderia escolher alternativamente
apenas a imoralidade, e jamais escolher a imoralidade como alternativa ao bem moral. Mas mesmo abracando uma
liberdade indiferentista assim limitada, constata o embaraco de qualquer versio da liberdade como “mera capaci-
dade”: “If freedom is a mere capacity, we cannot account for moral failure, which amounts to the free renunciation of freedom
(...). To rephrase the objection in more Kantian terms: moral failure cannot just be an effect of natural causation, as the agent is
negatively free from that; but it cannot entirely be due to rational causation either, as after all immoral actions are not rational. We
do not understand how the elective will, which after all is not subject to the causal laws of nature, can be ‘affected’ by sensibility at
all. Sometimes, reason mysteriously fails to be active, or as active as it ought to be...” (Timmermann, 2007, p. 165-66). Outros
comentadores — na verdade, a maioria deles — simplesmente adotam a liberdade de indiferenca recusada por Kant,
por vezes omitindo o titulo — bem como sua rejeicio na Metafisica dos costumes — ou rebatizando-o, ocasionalmente
buscando explicar, em seguida, a possibilidade da livre imoralidade por caminhos a meu ver insustentaveis. Assim,
Ameriks (Ameriks, 2002, p. 103-4) constrdi o conceito de “autonomia eficiente” (definida como “liberdade absoluta
de escolha”, na qual a vontade ¢ “verdadeiramente livre”) para privilegiar a liberdade como poder indiferente (mo-
ralmente neutro) de escolher entre o bem e 0 mal moral, em oposicio a “autonomia formal”, que ndo passaria de
um mero “saber qual é a coisa certa a fazer de acordo com a razao” (p. 103, grifo do autor) — “mera reflexdo conceitual
[que] pode revelar a autonomia do conteido da moralidade, mas (...) nio pode revelar por si mesma que essa autono-
mia de fato nio passa de uma quimera em nossas vidas” (p. 104) —, a qual corresponde, evidentemente, a liberdade
“deduzida” na Fundamentacdo como atividade racional de determinacio de fins como preferiveis. A esse respeito,
cf. também Schonecker e sua distincio entre “contetido racionalmente apreensivel” e “comando moral” que pode
ser acatado ou recusado (Schénecker, 2013, p. 4). Sobre as explicacdes usuais da livre escolha pelo mal, cf. a tese da
“fraqueza da vontade” em Kant, de Thomas Hill, como um querer o certo em que “our will to do right is somewhat vague
and relatively inexplicit regarding its implications”, e como um querer “halfheartedly, waveringly, off and on, without willing
specifically (...) the necessary and available means” (Hill, 2008, p. 228); a tese de Henry Allison do “mau uso” da liberdade
(Allison, 1990, p. 136) e a curiosa explicacio de Allen Wood, para quem haveria na filosofia prética da Kant graus de
liberdade (“autonomous actions are ‘freer’ than heteronomous ones”, Wood, 1984, p. 79) e para quem a escolha livre pela
imoralidade, apesar de “livre”, se deve a uma fraqueza entendida como “falta de poder” de “atualizar”... nosso poder
de agir moralmente (que seria diferente de uma falta do poder de agir moralmente (p. 81).

1 Studia Kantiana | vol. 23 n. 3 | Dez. 2025



Pedro Costa Rego

(iii) quem faz da lei moral sua maxima é moralmente bom;

(iv) se a lei nio determina o arbitrio de alguém, é porque o homem admitiu na sua
méxima um motivo oposto a lei (a deflexio da lei moral);

(v) logo, o carater do homem nunca ¢ indiferente, jamais deixando de ser um dos dois,
bom ou mau.

O ponto de partida (i) do argumento é uma recuperacio da conhecida tese da Critica da
razdo pura de que a liberdade transcendental ¢ fundamento da liberdade pratica, e que, portanto,
a liberdade humana é entendida, em seu fundamento, como “absoluta espontaneidade”.
Isso significa que a vontade humana, que ¢é finita, decide livremente na medida em que,
incondicionadamente, faz de uma lei objetiva uma méxima subjetiva capaz de mobilizé-la a acio.

Convém observar que esse ponto de partida nio estabelece nenhum compromisso com
uma concepcio de liberdade alternativa aquela “deduzida” ou apresentada como um “facto da
razio” nas obras da década de 80. Ao contririo, o desenvolvimento imediatamente subsequente
dessa afirmacdo parece propor que, quando o homem adota “algo”, a saber, um fim, como
motivo em sua maxima, ele ndo escolhe algo em relacio a que ele é neutro e independente.
Para o homem entendido como sujeito agente racional que delibera segundo uma vontade
— incansavelmente definida por Kant como “razio pratica’—, adotar um fim como motivo
significa deliberar racionalmente, por meio de um juizo, sobre o que ¢, acima de tudo, preferivel.
Esse juizo deliberativo ¢ o que ¢ dito transcendentalmente livre, no sentido de que nio é
condicionado, em suas conclusdes, por causas heterondmicas — em vez disso, é um produto da
operacdo autdbnoma da razdo pratica. Portanto, ndo ha até aqui nenhuma decisdo tomada sobre
o modelo segundo o qual Kant esta considerando a “adocio” de uma maxima pelo “homem”. O
fato de aqui se chamar “arbitrio” a instincia deliberativa parece ser apenas o prentincio de uma
ainda inconsumada inflexdo na concepcio de liberdade que preside seu argumento rigorista.
Veremos, no que segue, que a assercio (i) pode e tende a ser reinterpretada a luz de algumas das
subsequentes.

Seja a assercdo (ii): a lei moral ¢, por si mesma, no juizo da razio, motivo. Como a
(i), mas de modo menos equivoco, ela parece recuperar uma posicio que Kant ji conquistara
nas obras fundacionais sobre liberdade e moralidade: a vontade humana, racional, ainda que
“imperfeitamente”, tem o poder de se mobilizar a4 acio a partir do comando da racionalidade
pura. Equivale a dizer: nos temos o poder de tomar decisdes segundo os principios da razio
pura, que assim se faz pratica. Na formulacido da assercio (ii), trata-se de sublinhar que essa
determinacio é o que necessariamente acontece quando se esta no registro de um “juizo da razao”
<im Urteile der Vernunft>, isto é, no exercicio da racionalidade pratica decidindo judicativamente
qual é o fim preferivel. A tese essencial de Kant aqui ¢ a de que, quando estd em cena a razio
julgando praticamente, a lei moral &, por si mesma <fiir sich selbst>, motivo.

Uma observacio aqui se faz necessdria. H4 um argumento bastante difundido entre os
intérpretes da filosofia pratica de Kant que se empenham em mitigar as danosas consequéncias
da tese de que a racionalidade pratica pode escolher livremente a imoralidade. O argumento é
que a razio, no exercicio de sua liberdade deliberativa, ¢ possivel, no humano, tanto como razio
pura, quanto como razio “‘empiricamente condicionada”!®, Assim, casos em que deliberamos

16 A propdsito de uma analise critica das leituras de Robert Paul Wolff, John Silber e Riidiger Bittner sobre o con-
ceito kantiano de autonomia, Henry Allison (1990) defende a necessidade de se estabelecer uma “distincio entre
liberdade pratica e autonomia” (Allison, 1990, p. 96) — em vez de buscar uma “concepcio pré-moral ou moralmente
neutra de autonomia” (Allison, 1990, p. 95) — com o fim de sedimentar o tdo almejado espaco conceitual para uma
decisao livremente heteronoma, vale dizer, imoral. A ideia do comentador é que a decisio de uma razio prética “em-
piricamente condicionada”, portanto, sensivelmente dependente, é livre mesmo quando nio é decisao autdbnoma. Ora,
Allison sabe que qualquer decisio racional por meios para atingir fins empiricamente motivados sé pode acontecer
num contexto em que é a propria razio pratica que atribui a sensibilidade o direito de a “condicionar” determinando
fins, 0 que significa que, nessa atribuicio de direito, quem “determina” os fins ndo ¢ a sensibilidade, mas a propria
razdo. Por esse motivo, o comentador empenha-se em explicar como ¢é possivel o exercicio de uma liberdade prética,
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racionalmente pelo que ¢ racional fazer poderiam resultar em acdes imorais, a saber, naquelas
situacdes em que os fins que provocam respostas da racionalidade nio sdo eles mesmos postos
pela razao. E no entanto, ainda assim, a decisdo, a saber, pelos meios a serem empregados, seria
racional.

Para evitar aqui qualquer confusido, ¢ importante deixar claro que acdes-meio nio sio
nem morais, nem imorais, mesmo quando elas sio determinadas como preferiveis pela razio
pratica no humano; elas sio tecnicamente apropriadas, se tomadas por uma razio lucida, ou
tecnicamente inapropriadas, se tomadas por uma razio débil. Portanto, a tese — com efeito,
desafiadora — de que uma razio pratica em exercicio necessariamente escolhe a moralidade
deve ser entendida no tnico campo de jogo em que faz sentido o problema moral, que é o
campo de determinacdo de fins como preferiveis, e nio de meios. Assim, se for o caso de defender
a possibilidade de uma racionalidade pratica imoral, nio se deve vir com o fato de indicacdes
racionais de meios, mas se deve mostrar, pelo menos, que nio ha qualquer contradicio em a
razdo pratica determinar como preferivel a priorizacio do principio da felicidade em relacio ao
principio da moralidade. Por outras, é preciso mostrar a possibilidade de a razio estabelecer
como fim ultimo e maxima fundamental do sujeito agente a lei do preterimento da propria
racionalidade moral.

Enquanto essa prova nio é fornecida, parece que devemos ficar com a tese, eminentemente
kantiana, de que a lei moral nio é outra coisa sendo a lei da racionalidade pratica, leia-se,
proveniente da e dirigida a racionalidade — autonomia — empenhada na determinacio de fins.
Portanto, quando a razio ela mesma estd no comando do processo de determinacio de fins a
serem perseguidos, ¢ a sua lei, “por si mesma”, isto ¢, a lei moral, que estd no comando, ou
que é “motivo”. Nesse caso, a maxima posta no fundamento do querer é boa, e quem assim se
comporta ¢ moralmente bom. Em suma, onde quer que haja razio pratica julgando qual é o fim
preferivel (e ndio meramente qual é o melhor meio para se atingir um fim posto por outrem), ha
imediatamente um motivo moral, isto é, uma méaxima moral motivando a conduta.

Isso, é claro, nio impede que em alguém e em algum momento, ocorra de nio haver
razio pritica no comando do estabelecimento de fins — por vezes apenas na indicacio de meios
para a consecucio de fins postos por alguma instincia diferente da razio, fins heterondmicos.
Ora, sempre que isso se der, 0 motivo que impulsiona a acio nio serd a lei presente no “juizo da
razio”, a saber, a lei moral. E como ¢ preciso que haja motivo para haver acio, o motivo agora
serd nio-moral/nio-racional.

Eis entdo, em resumo, no que consistiria o argumento rigorista e anti-latitudinarista da
passagem supracitada se o raciocinio terminasse em (ii): se toda acdio humana exige motivo, isto
¢, supde uma maxima fundamental que determina um fim como preferivel, segue, sem grandes
problemas, a bivaléncia: ou bem o motivo provém da razio (ja tendo sido provada alhures essa
possibilidade), ou bem ele nio provém da raziao. Mas ser racional do ponto de vista pratico é
antepor a lei moral ao principio da felicidade, e ndo o ser é antepor o principio da felicidade a
lei moral. No primeiro caso, tem-se 0 homem sendo bom, no segundo, sendo mau. Numa frase,

entendida como mera “causalidade de razio” e “capacidade para ser determinado por regras ou principios gerais”
(p. 99), em acdes empiricamente condicionadas, por meio de uma curiosa — e, a meu ver, insustentavel — distincio
entre “dependéncia causal” e “dependéncia motivacional”. Para o comentador, “independéncia causal” em relacio
a sensibilidade seria a “caracteristica definitéria” de um arbitrium liberum, portanto, da liberdade pratica. Mas uma
vontade autdbnoma (portanto, moral, e nio apenas praticamente livre) precisaria, além dessa, de uma “independéncia
motivacional” em relacio aos motivos sensiveis, para superar o exercicio heterondmico de sua liberdade prética. Isso
significa que, para o comentador, a escolha livre heterondmica, vale dizer, livremente imoral, é entendida como sen-
do operada pela vontade num estado de “dependéncia” (ainda que “apenas” “motivacional”, e ndo causal, conceito
que me parece profundamente problematico). Finalmente, Allison explica essa dependéncia nos seguintes termos:
“it is because the [agents needs as a sensuous being] provide the only sources of motivations or reasons to act, not because
they are the causal determinants of behavior, that the heteronomous agent is, qua agent, subject ‘only to the law of nature — the
law of his own needs” (meu grifo). Infelizmente o comentador nio esclarece como devemos lidar com seu conceito
de uma tal “livre dependéncia motivacional”, bem como com a liberdade de uma escolha em que a “Unica fonte de
motivacio” sio nossas inclinacdes sensiveis. Cf. Allison, 1990, p. 95-9.
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o homem sempre é bom ou mau, porque a razio sempre ou esta presente, ou nao esta presente
motivando, isto ¢, no comando das suas deliberacoes (do estabelecimento motivacional de fins
ultimos), excluida a terceira possibilidade de nem haver, nem nio haver razio no comando.

Pois bem, o ponto principal para o qual eu gostaria de chamar a atencio é que a assercio
(ii) acima interpretada, ou melhor, a interpretacio que propus para ela, parece entrar em rota
de colisio com as duas subsequentes, e possivelmente com a (i), se esta vier a ser reinterpretada
A luz das pretensdes problematicas da Religido. Digo isso porque as assercdes (iii) e (iv) parecem,
de alguma maneira, recusar que a “lei moral seja, por si mesma, no juizo da razio, motivo”.

Até aqui, vimos que o ato transcendentalmente livre afirmado pela assercio (i), pelo qual
“o homem” adotou “algo” <etwas> na sua maxima, pode — assim diria o Kant da Fundamentacdo
— ser o ato do homem enquanto racional, ou simplesmente, o ato da razio no homem, o que
¢ perfeitamente afinado com a assercio (ii) de que, nesse ato racionaljudicativo, a lei moral ¢
feita imediatamente motivo para agir. Ora, nessa leitura, registre-se que ¢é forcoso que o “algo”
que o homem racional, ou a razdo humana, de modo absolutamente espontineo admite na sua
méaxima ¢, como quer (ii), o bem, vale dizer, a lei moral. Numa frase, a identificacio — muito
natural ao kantismo e nio apenas ao da década de 80 — entre o homem livremente deliberador
e sua razio pratica determinando fins implica que os fins determinados sdo, evidentemente, fins
racionais — caso contrario seguir-se-ia o absurdo (“inconcebivel”, na letra da Religido) de uma
razio pratica decidindo pela maxima anti-racional da deflexdo moral.

A problemitica novidade de (iv), prenunciada em (iii), estd na introducio de um
mecanismo que permita, logicamente, o posicionamento da maxima ma no comando das
decisdes do homem. Esse mecanismo parece consistir na substituicio da razio humana pelo
“ ”» ~ . “ ”» , . «“ ”

homem” na funcio de incorporar ou adotar “algo” na méxima, de tal modo que o “algo” passe
a poder ser a imoralidade. Registre-se: o preco ¢ alto, porque esse mecanismo implica que nio
¢ mais “no juizo da razio” que algo ¢ tornado motivo para o homem.

Sejam as assercoes (iii): quem faz da lei moral sua maxima é moralmente bom; e (iv) se a
lei ndo determina o arbitrio de alguém, é porque o homem admitiu na sua maxima um motivo
oposto a lei (a deflexdo da lei moral).

Encontramos agora a ideia de que, para que a lei seja efetivamente motivo, alguém precisa
“adota-la na sua maxima”, ou “fazer dela sua maxima”. Mas isso ¢ afirmado deixando-se claro
que, contrariamente a (ii), o juizo da razdo ndo ¢ suficiente para que a lei moral assuma a posicao
de motivo. A novidade esta em que, quando um juizo da razio revela que o comportamento
devido é o moral, para que a moralidade se torne motivo, é necessirio o cumprimento de
uma condicdo adicional; é necessirio que “alguém” aceite e adote <annehmen> isso que foi
judicativa e racionalmente informado como devido. Kant chama, novamente, esse “quem” ou
“alguém” <wer> simplesmente de “o homem” <der Mensch>, o humano. Mas agora, parece usar
essa denominacio para propor que a instdncia deliberativa responséavel por tornar algo uma
mdxima — isto é, um principio subjetivo de conduta com forca motivacional —, sendo “o homem”,
ndo ¢ mais a razio.

Vimos que para o Kant da fundacio da moralidade, a razio prética, na funcio de
prescrever fins, necessariamente prescreve a moralidade como fim ultimo a ser perseguido,
uma vez que a lei moral é haurida analiticamente a partir do conceito mesmo de racionalidade
pratica. O que parece ocorrer em (iii) ¢ que esse mesmo juizo da razio passa a nio bastar
para tornar a moralidade motivo; é preciso que o homem aceite o juizo da razio. E se isso
¢ preciso, evidentemente ¢ porque o homem pode recusi-lo. Que o homem possa recusar
tornar motivo para si a moralidade que a (sua propria) razio prescreve, implica que sua razio
nio ¢ autossuficiente para tornar algo um motivo. Contrariamente a (ii), “por si mesma”, a
moralidade, no mero “juizo da razio”, ainda nio ¢ motivo. Para ser motivo, a ela depende de
algo presente no humano para além da razio. Qual poder ¢ esse de que o humano dispde, para
além de sua racionalidade, para tornar motivo a moralidade (e/ou seu contririo)! A Unica
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coisa certa é que o Kant das obras fundacionais da década de 80 parece jamais ter dito ou
pensado algo nessa direcio — ainda que veiculasse abundantemente, como um pressuposto, a
imputabilidade do mal moral.

Gostaria entio de soletrar minha interpretacio do que considero uma tensio no
argumento rigorista e anti-latitudinarista de Kant que encontramos no corpo do texto, antes
mesmo de nossa anilise da nota de rodapé que lhe corresponde. Em (ii), Kant parece operar
no dominio de uma compreensio da vontade humana que a entende como “razio pratica”,
notadamente, segundo o modelo predominante na Fundamentacdo e da Critica da razdo prdtica.
Para aquele Kant, a vontade humana, que ¢ uma vontade racional dita “imperfeita” ou
“finita”, ¢ também dita — ou demonstrada — uma vontade livre. Essa liberdade nido encontra
sua justificativa em algo que a vontade humana possui para além da racionalidade. Ali, em
momento algum Kant sugere que a liberdade da vontade humana consiste num certo poder do
homem de adotar ou recusar o que o juizo da razio indica como devido. Em vez disso, aquela
liberdade se encontra no proprio juizo da razio enquanto pratica, e parece consistir do poder
dessa razio, que é sempre a mesma onde quer que ela esteja e a quem quer que esteja ligada, de
atuar na determinacio de fins segundo sua propria legalidade (autonomia), nio sendo levada a
se determinar por qualquer forca que lhe seja alheia. Acredito que a passagem da Fundamentacdo
que expressa essa visio de modo mais claro, como sendo, balanco feito, a visio do Kant daquelas
obras seja a que segue:

Ora, ¢ impossivel representar-se em pensamento uma razio que, com sua propria
consciéncia com respeito a seus juizos, recebesse de outra parte uma direcio,
pois entdo o sujeito nio atribuiria a determinacio do poder de julgar a sua razio,
mas a um impulso. Ela tem que se considerar com autora dos seus principios,
independentemente de influéncias alheias; por conseguinte, enquanto razio pratica
ou enquanto vontade de um ser racional, ela tem de ser considerada por ela mesma

como livre (GMS, AA 04: 448).

E aqui digna de nota a sintonia com o argumento (ii) da Religido. Na passagem acima,
a liberdade do sujeito, em sentido negativo, reside em que sua razio, ao julgar, nio “recebe de
outra parte uma direcio”; e em sentido positivo, no fato de que a razio desse sujeito é “autora
dos seus principios”. “A determinacio do poder de julgar” dessa razio pertence a ela mesma. E
Kant conclui afirmando que quem tem que ser considerado livre — isso valendo para a tnica
liberdade da qual trata a Fundamentacdo — é “ela [a saber, a razio] enquanto razio pratica, ou
vontade, de um ser racional”'.

Note-se que ndo existe aqui nada que aponte para um entendimento da liberdade
humana como o poder de um sujeito ou do “homem” de adotar ou recusar o que a razio pratica
prescreve em seu juizo como sendo o devido. A liberdade do sujeito é a liberdade da razdo do sujeito,
e ndo a liberdade de um sujeito em relacdo & sua razdo. Nio se trata da liberdade que um sujeito
racionalmente neutro possuiria para adotar ou recusar o juizo da razio e, consequentemente,
a lei moral. A liberdade nio é apresentada como a prerrogativa de alguém que, de fora da
razio, escolhe ou recusa a lei moral que ¢ a lei suprema da razio. A liberdade estd no préprio
ato racionaljudicativo de determinacio do que ¢ devido, e todo o esforco dedutivo da obra de
85 se concentra na prova de que essa razio, livre porquanto pura, tem em nds, por si mesma,
forca motivacional. Ou simplesmente, na prova de que em nés, “a razio, enquanto razio pura,

¢ efetivamente pratica” (KpV, AA 05: 03).

E inspirado por essas Reflexdes dedutivas e fundacionais que Kant formula a acima referida
assercdo (ii). A razio em nods é quem responde como sujeito agente livremente escolhedor. O
que Kant chama na Fundamentacdo de “eu propriamente dito” <das eigentliche Selbst> (GMS,

17 Ao deduzir na Fundamentagdo a liberdade humana, Kant a situa na consciéncia que temos de nés mesmos como
sujeitos agentes pertencentes a um mundo inteligivel, leia-se, como agentes escolhedores que operam no elemento
puramente racional, que, negativamente, nio ¢ governado pelo determinismo da causalidade natural e, positivamen-
te, ¢ ele mesmo fonte da lei pela qual ele se rege, a saber, como uma autonomia. Portanto, ali, a escolha livre ndo pode
estar noutro lugar senio na deliberacio puramente racional, que &, por analise, a deliberacio moral.
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AA 04: 457) ¢ precisamente essa vontade, sempre definida 14 como razio pratica. O sujeito
agente que “eu propriamente” sou é o eu que, considerado do ponto de vista numénico, se
mostra como pura racionalidade pratica determinando fins. Se a lei moral é a propria lei da
racionalidade pritica na determinacio de fins ultimos, quando o eu propriamente dito julga,
quem julga ¢ a razdo pratica, tornando imediatamente motivo para si a lei moral, que ¢ sua lei
propria. Ou simplesmente, como reza a assercio (ii), “a lei moral ¢, por si propria, no juizo da
razio, motivo”.

Por sua vez, as assercdes (iii) e (iv), inspiradoras dos defensores de um arbitrio moralmente
neutro, parecem pressupor que “a lei moral” nio ¢, “no juizo da razio, por si mesma, motivo”.
Elas6 o serd se o homem arbitrante — que precisa ser racionalmente neutro porque, do contrario,
o “juizo da razio” impora a lei moral — escolhé-la segundo as regras de algum principio para
além da razdo. Assim, o mesmo Kant que pensa (ii) é capaz de pensar a liberdade da vontade
humana como a propriedade que “alguém” possui de adotar ou recusar o que o sujeito agente
da Fundamentacdo, o que o “eu propriamente dito” — o eu numénico em seu operar puramente
racional — determina como preferivel segundo seu juizo. Quem passa a ser moralmente bom
nio é o “eu propriamente dito” que instaura fins no elemento da racionalidade pratica: é algum
outro eu que aceitou o conselho de sua versio numeénica, assim como o poderia ter recusado.

Em suma: o leitor da defesa kantiana do rigorismo presente no corpo do texto da Religido
pode chegar a uma compreensio da tese kantiana de que o homem ¢é ou bom, ou mau por
natureza por caminhos muito diferentes. A rigor, a refutacio kantiana do latitudinarismo moral
nao apenas nio dirime a ambiguidade em torno do conceito de liberdade da vontade humana,
como a confirma da forma mais inconveniente. Nas sucessivas etapas do seu argumento, Kant
sugere que o homem precisa ser ou bom, ou mau (i) porque a racionalidade pratica ou esta ou nao
esta no comando da determinacio de fins como preferiveis; e (ii) porque um eu racionalmente
neutro escolheu ou bem a moralidade, ou bem a imoralidade para por no fundamento de suas
ulteriores decisoes.

I111.3 — “A lei moral é, em nds, motivo”: o argumento rigorista da nota da
Anmerkung e a recusa da liberdade de indiferenca

Kant introduz uma nota de rodapé imediatamente antes do argumento rigorista do §7
da Anmerkung como que para antecipar o motivo pelo qual “entre uma m4 e uma boa disposicao
de carater (principio interno das méximas) (...) nada h4, pois, de intermédio” (RGV, AA 06:
23, nota). Como o advogado da existéncia de um intermédio entre o bem e o mal moral fora
designado como um latitudinarista indiferentista, esta claro que referida nota visa 2 mesma
prova que encontramos no argumento rigorista disjuntivo do corpo do texto que acabamos
de analisar. Entretanto, neste texto auxiliar, surgem novidades que podem ajudar a dirimir a
ambiguidade que restou na explicagio sobre em que sentido preciso o humano é ou moralmente
bom, ou moralmente mal.

Eis a nota na integra, que analiso em seguida de modo menos detido do que o argumento
rigorista que ela precede:

Se o0 bem ¢ = a, o seu oposto contraditorio ¢ o ndo bem <Nichtgute>. Ora, este
¢ consequéncia de uma simples falta de fundamento do bem = 0, ou entio a
consequéncia de um fundamento positivo da sua contraparte = — a. No ultimo caso,
o nido bem pode chamart-se igualmente o mal positivo. (Em relacio ao prazer e a dor
existe um termo médio <Mittleres> semelhante, de modo que o prazer ¢ = a, a dor
= —a e o estado em que nenhum dos dois ¢ encontrado ¢ a indiferenca =0). Ora, se
a lei moral em nods ndo fosse um motivo do arbitrio <Triebfeder der Willkiir>, seria o
bem moral (a concordancia do arbitrio com a lei) = a, e 0 nao bem = 0, sendo este a
simples consequéncia da falta de um motivo impulsor moral = ax 0. Mas a lei moral
¢ em nos motivo = a; por conseguinte, a falta de consonancia do arbitrio com ela (=
0) 56 ¢ possivel como consequéncia de uma determinacio realiter oposta do arbitrio,

Studia Kantiana | vol. 23 n. 3 | Dez. 2025 16



Kant: rigorismo, imoralidade e imputabilidade na Religido nos limites da simples razdo

isto ¢ de uma resisténcia deste = — a, isto &, so mediante um arbitrio mau; e, portanto,
entre uma ma e uma boa disposicio de carater (principio interno das maximas)
segundo a qual se deve igualmente julgar a moralidade da aciao, nada ha, pois de
intermédio <Mittleres>. Uma acdo moralmente indiferente <adiaphoron morale> seria
uma acio resultante apenas de leis da natureza, acio que, portanto, nio se encontra
em nenhuma relacio com a lei moral enquanto lei da liberdade, porquanto nio
¢ um Faktum, e relativamente a ela nio existem nem sdo necessirios mandamento,
proibicdo, e nem sequer licenca (autorizacdo legal) (RGV, AA 06: 22-23, nota).

O que Kant pretende mostrar aqui é que o que se passa com a faculdade de apeticio
superior relativamente a moralidade é o contraponto da realidade da faculdade de apeticio
inferior relativamente ao deleite. Com efeito, esta ultima pode se ver instalada num estado
de neutralidade entre prazer e desprazer, e o trinsito entre um estado e outro so se realiza na
medida em que o sujeito sensitivo se instala num instante = 0 em que o prazer ji se extinguiu e
o desprazer ainda nio se instalou (e vice-versa). O instante de neutralidade ¢ aqui chamado de
“indiferenca”.

Por sua vez, a Begehrungsvermégen superior, defende Kant, jamais se vé instalada num
estado de neutralidade moral. Assim, ou bem a maxima que se encontra no fundamento de
determinacio de toda a nossa conduta ¢ aquela que antepde o principio moral a regra da
satisfacio incondicional das inclinacdes, ou bem ¢ esta regra, também chamada de principio
da felicidade, que se encontra no fundamento de determinacio de toda a nossa conduta. Essa
disjuncio é precisamente o que corresponde a um bom e a um mau carater, respectivamente. Nao
existe para Kant neutralidade de carater, o que evidentemente nio significa a impossibilidade
da conversiao moral.

O decisivo para a tese kantiana é que o transito entre os comandos no fundamento de
determinacio da vontade, a passagem do estado de ma indole para boa indole e vice-versa,
nao implica a possibilidade de um intermédio, como estado da vontade neutro. Para o que
propriamente nos interessa aqui, isso parece significar que nio existe um sujeito agente, ou um
arbitrio, que “ainda” nio seja nem moral, nem imoral; que ainda nio se ache determinado por
uma dessas duas maximas fundamentais, de tal modo que possa se colocar diante de ambas
como candidatas e escolher uma delas. De um certo modo, a vontade sempre jd esta determinada,
ou pela presenca ou pela auséncia de um motivo moral, que equivale, esta tltima, a presenca do
principio da satisfacio das inclinacdes. E isso parece implicar que, para Kant, ela nio escolhe
entre moralidade e imoralidade, na medida em que “escolha” parece pressupor a existéncia de
um estado de predeterminacio motivacional relativamente as alternativas.

O argumento sumario que Kant aduz para sustentar sua tese é o de que a razio necessaria
e suficiente para seja impossivel um “nao bem = 0” (em vez de um nio bem = — a), entendido
como “a simples consequéncia da falta de um <Triebfeder> moral = ax 0”, ¢ o fato de que “a lei
moral é em nds motivo <Triebfeder>”. Entender esse argumento laconico e eliptico, para dizer o
minimo, implica entender o que significa que a lei moral seja <Triebfeder> e qual é o cendrio que
se desenha na hipdtese de ela ndo o ser.

Sabe-se bem que para Kant, a lei moral nio ¢ uma entidade abstrata pairando sobre a
humanidade e devendo ser consultada todas as vezes que o sujeito humano pretende tomar
uma decisio. Em vez disso, ela é o que resulta de um ato concreto de consciéncia que o sujeito
humano tem de si mesmo como sujeito que delibera segundo a representacdo judicativa de
fins como preferiveis. A rigor, a lei moral ndo subsiste fora desse ato. E na medida em que o
sujeito agente, por um pensamento determinado pelas regras da racionalidade, tem consciéncia
de si como uma razio pratica que delibera segundo a regra da causalidade livre de sua propria
racionalidade, ¢ nessa medida que ele reconhece que a unica maneira segundo a qual ele deve
se comportar é segundo o principio da universalizacio das maximas, portanto, a moralidade.
Fora dessa autoconsciéncia judicativa racional, a lei moral ndo é nada.

Isso dito, tudo leva a crer que, ao afirmar que a lei moral é, em nos, Triebfeder, motivo
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que promove deliberacio, Kant esta afirmando que essa consciéncia racional que temos de nos
mesmos como sujeitos agentes imediatamente leva a agir moralmente. Qual é propriamente
o mal-entendido que Kant pretende evitar com essa frase! Pretende evitar que se compreenda
o resultado dessa reflexdo racional sobre nds mesmos como a formulacio e a letra de uma lei
que apenas diz o que ¢ devido: ordena, indica, recomenda a agir moralmente, mas que ndo
tem imediatamente a forca suficiente para nos mover & acdo. Pretende evitar que se compreenda
que para que essa lei seja operativa, motivadora, seria necessirio que alguém, posto diante
dela e a0 mesmo tempo “independente” dela — no sentido de capaz de recusar a ordem ou a
recomendacio que ela contém —, venha a adota-la como regra de conduta. Esse ¢ o modo como,
segundo Kant, nio se deve compreender a decisio moral; ou, ¢ o cendrio em que a lei moral
nao é em nos Triebfeder.

Parece-me impossivel interpretar essa tese de Kant da nota de rodapé sem recorrer a
sua correspondente presente no corpo do texto que analisamos acima na forma do momento
(ii) do argumento a favor do rigorismo. A afirmacio da nota antecipa 0 momento central
daquele argumento, que vird a explicitar seus elementos elipsados. Que a “lei moral seja em
nos Triebfeder”, equivale a tese de que “a lei moral é por si mesma, no juizo da razio, Triebfeder”.
Porque como vimos, “nds”, ou o “eu propriamente dito”, como sujeito agente livre, ¢ uma
vontade, que se define e reconhece judicativa e racionalmente como razdo prdtica as voltas com
a representacio de fins.

Eis entdo a contra-factual da nota: se a lei moral nao fosse em nos Triebfeder, ocorreria que
a consciéncia judicativa e racional que nos temos de nossa subordinacio necessaria @ moralidade
resultaria numa mera recomendacio intelectual a acio moral, sem nenhuma forca motivacional
por si mesma. Nesse caso, para que a lei moral viesse a ser motivo, seria preciso que um arbitrio
moralmente neutro, isto ¢, instalado na posicio “ndo bem” <Nichtgute> = 0 (portanto, cujo
carater nio ¢, nesse posto, nem bom, nem mau, como defende o latitudinarista), se dispusesse
a escolher a lei moral ou a deflexdo dela, tornando uma (= a) ou outra (= — a) motivo para agir.
Num tal cenario, essa “livre” escolha seria operada segundo o que Kant chama de principio de
“indiferenca”.

Com efeito, chama-se “latitudinarista indiferentista” o adversidrio que Kant esti se
dispondo a refutar aqui porque ele defende, contra Kant, que o homem nio ¢ nem bom, nem
mau no sentido de que ele se faz livcemente bom ou mau na medida em que escolhe entre o motivo
moral e o motivo imoral. Ora, considerada a adesio do homem ao bem, para que ela consista
numa “escolha”, o latitudinarista entende que o homem nio pode sempre jd estar operando
no elemento da racionalidade, porque, nesse caso, sua escolha pela racionalidade moral nio
seria “livre”. E considerada sua adesdo ao mal, tampouco aqui o homem pode estar operando
no elemento da racionalidade, se quisermos que essa “escolha” niao implique flagrante
contradicio. Como vimos, a vontade, isto ¢, a razio pratica determinando fins (e nio apenas
meios), determina necessariamente o bem na forma da moralidade: isto ¢, nio ¢ “livre” para
escolher a imoralidade.

Mas uma escolha que nio ¢ operada pela racionalidade é precisamente o que Kant
chama de uma escolha “indiferente”, e nega que ela tenha alguma relacio com a liberdade
humana, que é sempre racionalmente comprometida, e jamais racionalmente neutra. Sobre
essa escolha falsamente livre, a proposito dessa “decisio <Handlung> moralmente indiferente
<adiaphoron morale>”, Kant afirma no final da nota que “seria uma decisio resultante apenas de
leis da natureza, decisio que, portanto, nio se encontra em nenhuma relacio com a lei moral
enquanto lei da liberdade, porquanto nio é um <Faktum>...”.

Com efeito, parece claro para Kant aqui que a recusa de que a lei moral seja em nos
Triebfeder implica que a lei moral precisa ser escolhida ou rejeitada como motivo pelo movimento
deliberativo de um agente instalado num estado moralmente neutro (nem bom = a, nem mau =
—a, logo, = 0) <adiaphoron morale>, isto é, indiferente no sentido de pré-racional. Isso é condicio
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para que sua adesdo ao bem seja uma “escolha”, e que ele possa escolher a irracionalidade do
mal sem contradicio. Ora, para Kant, uma escolha operada por um agente em estado de pré-
racionalidade, de neutralidade moral e indiferenca niao é, em hipotese alguma, uma escolha no
sentido de que nio ¢ obra de um sujeito agente. Numa palavra, ndo ¢ um “feito” <Faktum>, é
um fendmeno contingente da natureza, que nada tem a ver com liberdade, dever e autonomia.

Em resumo, a nota de rodapé da Anmerkung que precede e prepara a “resposta a questio
[sobre se 0 homem ¢é ou moralmente bom, ou moralmente mau] segundo o posicionamento
rigoristico” (RGV, AA 06: 23), a meu ver, faz a posicio kantiana sobre o sentido da liberdade
da vontade humana pender para a direcio da proposicio (ii) do argumento principal. Se, como
defendi, a tese da nota, segundo a qual “lei moral ¢ em nos <Triebfeder>”, diz 0 mesmo que a
referida proposicio (ii): “a lei moral ¢, por si mesma, no juizo da razio, <Triebfeder>”; e se essa
proposicio expressa, no argumento rigorista, uma compreensio da liberdade como causalidade
racional e moral, entio a recusa que lemos na nota da possibilidade de um nio bem <Nichtgute>
como mera “caréncia = 0 de um fundamento do bem” contradiz as proposicoes (iii) e (iv) do
argumento rigorista do corpo do texto. Segundo estas, e contra (ii), o juizo da razio <Urteil der
Vernunft> de que a moralidade é devida nio &, “por sisd” <fiir sich selbst>, suficiente para motivar
a vontade — sendo necessiria a condicio adicional de que “alguém” escolha ou recuse, no modo
da indiferenca (= 0), o que aquele juizo apenas intelectualmente recomenda, e a que ele nio ¢é
capaz de motivar.

Conclusao

Peco licenca para reiterar e completar aqui o duro e antigo diagnostico interpretativo de
Henry Sidgwick a respeito do tema deste artigo: “Kant, em diferentes partes da exposicio da
sua doutrina, expressa com a mesma palavra ‘liberdade’, duas concepces essencialmente diferentes,
ainda que ele ndo pareca estar consciente de nenhuma variacio de sentido do termo”. Sio elas:
“a liberdade que nds realizamos ou manifestamos na medida em que fazemos o certo”, que
ele denomina “liberdade racional”; e “a liberdade que é realizada ou manifestada (igualmente)
quando escolhemos ou bem o certo, ou bem o errado”, que ele nomeia “liberdade neutra”

(Sidgwick, 1962, p. 511-12).

Da analise acima, considero inevitavel concluir que o texto da Religido, na sua apresentacio
inicial do problema do mal enraizado na natureza humana, herda, preserva e potencializa a
ambiguidade fundamental, presente nas obras fundacionais da década de 1780, a respeito do
sentido da liberdade da vontade humana e da compreensibilidade, no horizonte conceitual da
filosofia pratica de Kant, de uma livre decisio pelo comportamento imoral. No desenvolvimento
do argumento pelo rigorismo que Kant oferece tanto no corpo do texto da Anmerkung, quanto
na nota de rodapé que o precede, convivem em tensio, explicita ou tacita, as teses (a) de que
o exercicio judicativo da racionalidade pratica ¢ o que, no modo da “liberdade”, por si s
move a vontade na determinacio de fins — necessariamente morais, porque posto pela razio;
e (b) de que a racionalidade moral s6 pode ser motivo se for “livremente” escolhida por um
arbitrio, que também pode escolher sua deflexio, s6 que aparentemente no modo indefensével
da neutralidade racional e da indiferenca.

Para além desses importantes paragrafos introdutdrios, a Primeira Parte da Religido da
mostras de que acusa o golpe do aniatema de Sidgwick, insistindo por toda parte ao mesmo
tempo na imputabilidade do mal moral e na racionalidade da adesio a ele pelo juizo dos sujeitos
agentes. Cabe ao intérprete comprometido com o problema decifrar, sempre de novo, na letra
e no espirito do texto, o rationale das construcoes conceituais que conectam “disposicdes” e
“propensdes” para o bem e para o mal no humano e, sobretudo, entender para que tipo de saida
ou fracasso conceitual apontam as teses da “impossibilidade” <Unmadglichkeit> da “corrupcio da
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razio moralmente legisladora” (RGV, AA 06: 35); da “imperscrutabilidade” <Unerforschlichkeit>
da “origem racional da nossa propensdo para o mal” (RGV, AA 06: 43) e da “inconceptibilidade
<Unbegreiflichkeit> para nés da chegada do mal moral a nés” (RGV, AA 06: 43).
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Abstract

In the preface to the second edition of the Critique of pure reason, Kant presents his “revo-
lution in thinking” through an analogy with the Copernican treatment of the apparently
irregular motion of planets in the solar system in terms of the composition of the real
motion of these planets with the motion of the Earth. The use of this analogy culminated
in an interpretative framework for Kantian philosophy that claims that the observable as-
pects of objects are functions of real aspects of both the objects themselves and the know-
ing subjects. This framework, summarized in the conception that the mind imposes cer-
tain aspects or properties on objects, establishes, in general, that: since there are certain
conditions or means that are necessary for the apprehension or construction of objects
in sensibility, and since things-as-apprehended are engendered in the very process of appre-
hension, the existence of these latter must be due, at least in part, to our way of knowing
them. The reference to the so-called “Copernican revolution,” however, constitutes the
culmination of Kantian considerations regarding how different disciplines achieved the
status of science, aiming to present certain general conditions whose satisfaction would
be mandatory for the transformation of any and all disciplines into science. While not
necessary in themselves, but merely necessary for this purpose, they would concern the
right to claim possession of knowledge, not its de facto constitution. Such conditions, or
imperatives of scientificity in general, would respond to the conditions of identity of ob-
jects as objects of a scientific discipline, their adoption corresponding, one might say, to
the transition from the concept of object simpliciter (characterized by the interdependence
between its uniqueness, or qualitative identity, and its oneness, or numerical identity)
to the concept of object of a science or, presented in the form in which it is recurrent
in Kantian work, object of knowledge. In this work, we will attempt to expose some of the
changes to which the formulation of the concept of object of knowledge must be subject,
as well as connect them to the argumentative structure of the Critique of pure reason.
Keywords: Kant; Copernican Revolution; object of knowledge; qualitative identity;
numerical identity.
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Em sua bem conhecida interpretacio e defesa da filosofia kantiana, exposta no livro Kant’s
transcendental idealism, Henry Allison estrutura a analise da “revolucio no modo de pensar”,
executada por Kant na filosofia tedrica, em torno de dois eixos estreitamente conectados.
O primeiro deles diz respeito a mudanca de paradigma para o tratamento do conhecimento
humano: passar-se-ia de um modelo teocéntrico para um modelo antropocéntrico. Tratar-se-ia,
em tais circunstincias, de recusar o conhecimento divino, calcado em uma concepcio intuitiva
de conhecimento, como padrio ultimo tanto para a consideracio da estrutura cognitiva quanto
para a determinacio das possibilidades e limites da cognicio humana. Em contrapartida, adotar-
se-ia uma concep¢io discursiva de conhecimento, enraizada em uma compreensio do modo
como se constitui, de facto,’ a natureza finita do intelecto humano (natureza que seria ectipica,
por oposicio a natureza arquetipica do intelecto divino) (Allison, 2004, p. 27-34).* Assim, o
intelecto humano requereria, para seu exercicio, que objetos lhe fossem dados na sensibilidade
e pensados pelo entendimento, sendo o conhecimento a resultante da operacio soliddria destas
duas capacidades. A titulo de coroldrio, reputar-se-ia, como propria as filosofias de extracio
realista transcendental, a negacio da assim chamada tese da discursividade, a qual estabelece
justamente que o intelecto humano refere a objetos apenas na medida em que ¢ sensivelmente
afetado por eles e que apenas pode pensar objetos mediante conceitos, tese esta resumida no
famoso lema: “pensamentos sem contetidos sdo vazios, intuicdes sem conceitos sdo cegas” (KrV,

A51/B 15).°

O segundo eixo, intrinsecamente vinculado ao anterior, articula-se em torno da nocio
de condicdo epistémica. As chamadas condicdes epistémicas ou objetivantes seriam condi¢des
necessarias a representacio de objetos: “condicoes sem as quais nossas representacdoes nao se
relacionariam a objetos, ou, equivalentemente, ndo possuiriam validade objetiva” (Allison,
2004, p. 11). Ora, a determinacio do estatuto de facto de semelhantes condicoes, contudo,
nio é matéria de facil elucidacio. De um lado, tais condicdes distinguirse-iam de quaisquer
condicdes factuais de ordem empirica. Ndo se confundiriam seja com as condicdes fisiologicas e
fisicas intervenientes, por exemplo, na percepcio de objetos, seja com as condicoes meramente
psicologicas (como, por exemplo, o hdbito) responsiveis por propensdes e mecanismos
intervenientes na producdo causal de crencas, muito embora, por fundarem-se na estrutura
e operacdes da mente humana, viessem a ser, tais como essas ultimas, subjetivas. De outro
lado, as condicoes epistémicas tampouco seriam identificiveis seja a condicdes ontoldgicas,
seja a condicdes puramente logico-gerais. No que diz respeito as condicdes ontoldgicas, embora
as condicoes epistémicas devessem ser tratadas, como condicdes objetivantes, igualmente
como condicoes necessarias a existéncia de objetos, elas ndo diriam respeito a suas existéncias
enquanto tais (enquanto objetos simpliciter), mas, isto sim, a suas existéncias como objetos de
representacio ou de conhecimento, como objetos para nés. Quanto as condicdes puramente
logicas, muito embora a analise logico-geral do juizo pareca preservar, em modo abstrato, os

3 Opde-se, aqui, o que ¢ de facto ao que ¢ de jure, no caso, condicdes de possibilidade de facto, concernentes a ocor-
réncia ou a posse efetiva de algo, e condicdes de possibilidade de jure, concernentes ao direito a posse ou ao uso de
algo. Por exemplo, na posse de facto, tal como ocorre com as propriedades naturais, o fundamento da ligacio possivel
das propriedades ou qualidades entre si em um sujeito reside na identidade, natureza ou esséncia do sujeito. No caso
da posse de jure, trata-se do direito ou da legitimidade de que o sujeito ¢ investido pela lei para reclamar a posse da
propriedade ou, no caso, do bem. Em tais circunstancias, a lei que regula a sintese possivel das propriedades em um
sujeito responde igualmente pela identidade legal do sujeito, reconhecendo-o como pessoa: homo cum statu suo consider-
atus, um ser humano investido com uma condi¢do ou status (cf. Austin, 1885). No primeiro caso, o sujeito ultimo da
atribuicio das propriedades é uma substdncia capaz de possuir propriedades sem poder ser, ele mesmo, propriedade
de facto de alguma outra substdncia; no segundo, o sujeito, como um agente, ¢ uma pessoa, com direito a posse legal de
bens sem poder ser possuido, como um bem, por qualquer outra pessoa.

4 Sobre a distingdo entre intelecto ectipico e intelecto arquetipico, ver MSI, AA 02: 396-397 e KU, AA 05: 407-408.

5 As referéncias a Critica da razdo pura serdo feitas simplesmente por remissdo as paginacdes da primeira edicio (A)

de 1871 e da segunda edicio (B) de 1787. As referéncias as demais obras de Kant remetem a edicio da Academia,
abreviada por AA, seguida do nimero do volume e do numero da pagina.
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tracos caracteristicos da natureza discursiva do intelecto humano na medida em que niao pode
ignorar a dualidade das funcoes referencial e classificatoria (descritiva ou predicativa) a serem
cumpridas por representacdes em juizos, ela, a analise l6gico-geral, por ser compativel com
a exaustdo da funcio referencial por meio da funcio classificatoria (tomando o referir como
exaustivamente realizdvel por meio da intersecio de classes na forma de uma species infima),
comprometer-se-ia com a possibilidade da apreensio puramente intelectual de um singular e,
assim, ndo faria atencdo as peculiaridades da referencialidade possivel para o intelecto finito.
Intelecto finito humano que, dependente da aquisicio passiva de objetos aos quais possa fazer
referéncia, caracterizar-se-ia, em oposicio a um intelecto dotado de intuicdo intelectual, por ser
essencialmente sensivel (Allison, 2004, p. 11-14).

No estudo que segue, procurar-se-4 retomar estes dois eixos propostos por Allison, os
quais parecem constituir um dos mais relevantes produtos da literatura para a elucidacio do
projeto critico kantiano. O tratamento a ser dado a estes dois elementos fundamentais para a
analise da revolucio kantiana seguird, contudo, um caminho ligeiramente diferente daquele
seguido pelo comentador. De um modo geral, o que se tem em vista aqui é um primeiro esboco
para a reconstrucdo dos contornos da revolucio kantiana em filosofia tedrica, compreendida
a mesma como sendo atinente ao exercicio legitimo ou legal de nossa faculdade racional de
conhecimento. Admitir-se-4, pois, como uma caracterizacio plausivel do proposito geral da
critica de nossa capacidade racional de conhecimento, que se trata de estabelecer a possibilidade
de jure de nossa aptidio para distinguir o verdadeiro do falso. Tratar-se-a aqui, pois, de submeter
a uma analise inicial, sob perspectiva definida para as ciéncias normativas, os alicerces da
revolucdo expressa na Critica da razdo pura. Essa analise sera orientada, basicamente, por duas
hipoteses bastante gerais de interpretacio. Em primeiro lugar, do ponto de vista do estatuto a
ser conferido & investigacdo critica: as provas kantianas da possibilidade ou validade de nossas
pretensdes cognitivas teoricas devem ser entendidas fundamentalmente como resultantes de
uma avaliacio de nossa capacidade ou poder de jure. Vale dizer, concernem ao direito que temos
de usar tal poder de conhecer em geral e seus produtos. Em segundo lugar, do ponto de vista
dos procedimentos de investigacio critica: trata-se de mostrar que o uso legitimo desse poder,
faculdade ou capacidade depende da possibilidade de se mitigar ou qualificar o seu exercicio.
Para este fim, dois tipos distintos de condicoes seriam passiveis, em principio, de ser prescritas:
(i) condicoes capazes de definir a esfera de competéncia jurisdicional do poder de conhecer, isto ¢,
definidoras do que o agente, o sujeito forense ou legal, tem direito de fazer no exercicio deste
poder; (ii) condicoes habilitadas a definir a esfera de competéncia territorial deste poder, isto ¢é,
definidoras da esfera ou regiio nas quais o poder pode ser legitimamente exercido.

Por ser um mero esboco e por restricdes de espaco, o exame que segue serd limitado ao
primeiro tipo de condicdes, aquelas que definem o campo ou esfera de competéncia jurisdicional do
poder de conhecer. Tais condi¢cdes, como se poderé ver mais adiante, concernem a unicidade do
objeto de conhecimento.

II

No preficio a segunda edicio da Critica da razdo pura, Kant apresenta seu método
revoluciondrio mediante o contraste com o procedimento adotado até entdo na geracio de
sistemas metafisicos de (pretenso) conhecimento descritivo, sintético e a priori, acerca dos
objetos enquanto tais:

Até hoje admitia-se que o nosso conhecimento se devia regular pelos objetos;
porém, todas as tentativas para descobrir a priori, mediante conceitos, algo
que ampliasse 0 nosso conhecimento, malogravam-se com este pressuposto.
Tentemos, pois, uma vez, experimentar se nio se resolverio melhor as
tarefas da metafisica, admitindo que os objetos se deveriam regular pelo
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nosso conhecimento, o que assim ja concorda melhor com o que desejamos,
a saber, a possibilidade de um conhecimento a priori desses objetos, que
estabeleca algo sobre eles antes de nos serem dados. Trata-se aqui de uma
semelhanca com a primeira ideia de Copérnico; ndo podendo prosseguir na
explicacio dos movimentos celestes enquanto admitia que toda a multidao
de estrelas se movia em torno do espectador, tentou se nio daria melhor
resultado fazer antes girar o espectador e deixar os astros imoveis. Ora,
na metafisica, pode-se tentar o0 mesmo, no que diz respeito a intuicdo dos
objetos. Se a intuicdo tivesse de se guiar pela natureza dos objetos, nao vejo
como deles se poderia conhecer algo a priori; se, pelo contrario, o objeto
(enquanto objeto dos sentidos) se guiar pela natureza da nossa faculdade de
intuicdo, posso perfeitamente representar essa possibilidade (KrV, B: xvi-
xviii).

Esta passagem suscitou, justamente, as mais diversas interpretacdes acerca do significado
da “revolucio no modo de pensar” em filosofia tedrica executada por Kant. Em particular,
via analogia com a tese copernicana de que o movimento irregular aparente dos planetas (ora
progressio, ora retrogradacio) seria funcio da composicio do movimento real destes planetas
com o movimento da Terra, ensejou uma matriz interpretativa que pretende que os aspectos
observaveis dos objetos sejam dependentes de aspectos reais tanto dos objetos em si quanto
dos sujeitos cognoscentes.® Tal matriz, sumarizada na concepcio de que a mente impde certos
aspectos ou propriedades aos objetos, estabelece, em geral, que: dado haver certas condicoes ou
meios que sdo de facto necessdrios para a apreensio ou construcio de objetos na sensibilidade e
dado que as coisas-enquanto-apreendidas sio criadas no proprio processo de apreensio, a existéncia
destas ultimas se deve, a0 menos em parte, ao nosso modo de conhecé-las.’

A passagem supracitada constitui o ponto culminante das consideracoes kantianas
atinentes ao modo como diferentes disciplinas alcancaram o estatuto de ciéncia, consideracdes
estas que debutam com o contraste, retomando o tema de abertura do preficio a primeira
edicio da Critica (KrV, Aviix), entre o lamentavel estado pré-cientifico da metafisica, “um mero
tateio” (KrV, Bvii e Bxv), e o estado de algumas das disciplinas que adentraram o caminho
seguro da ciéncia. Tais consideracdes, parece razoavel supor, ndo visariam propriamente a
uma particular especificacio do “bem-sucedido método usado nas matematicas e nas ciéncias
naturais” objetivando estendélo a metafisica (como pretende Gibson, 2011, p. 1-3). Antes,
parecem visar a apresentacdo de certas condicdes muito gerais cuja satisfacio seria requisito a
transformacio de toda e qualquer disciplina em ciéncia. Mais que isso, nio sendo mandatéria,
como observa Kant nos Prolegdmenos a propdsito da propria metafisica, a conversio de uma
disciplina em ciéncia, tais condi¢des deveriam ser mais bem compreendidas como prescricoes
ou imperativos que devem ser seguidos se uma semelhante conversao for almejada:

Todos os metafisicos estio, portanto, solene e legitimamente suspensos de suas
ocupacdes, até que tenham respondido satisfatoriamente a pergunta: Como sdo
possiveis conhecimentos sintéticos a priori?® Pois apenas nesta resposta consistem as
credenciais, que deveriam nos apresentar, quando tiverem algo a nos dizer em nome
da razdo pura; na falta delas, porém, nio podem esperar mais nada, de pessoas ja
tantas vezes iludidas, que a repulsa, sem qualquer investigacio ulterior do que é por
eles proposto. Se quiserem, ao contrdrio, levar adiante sua tarefa, ndo como uma ciéncia,
mas como uma arte de persuasdes salutares e convenientes ao entendimento humano comum,
ndo se lhes pode negar, por justica, tal missdo. Utilizardo neste caso a linguagem modesta
de uma fé racional, admitirio que nio lhes é permitido conjecturar sobre aquilo que
estd além de toda a experiéncia possivel, muito menos saber, mas apenas admitir algo
(nfo para o uso especulativo, pois devem renunciar a ele, mas unicamente para o

6 Dito de outro modo: as propriedades observaveis seriam consideradas como propriedades relativas (que se dio
apenas na relacio cognitiva) e, por conseguinte, dependentes das propriedades absolutas de objetos e sujeitos de
conhecimento (propriedades que ambos possuem prévia e independentemente da relacio cognitiva).

7 Veja-se, por exemplo van Cleve, 1992. Com variacdes, nessa mesma linha, pode-se indicar: Paton (1937), Broad

(1978) e Green (1997).

8 A possibilidade de juizos sintéticos a priori, desnecessdrio dizer, repousa na satisfacio das condicdes requisitadas a
conversdo de disciplinas em ciéncias.
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pratico) que ¢ possivel e mesmo indispensavel para guiar o entendimento e a vontade
na vida (Prol, AA 04: 278-279, traducio e grifo nossos).

No preficio da segunda edicao da Critica, por conseguinte, sio examinadas as condicoes
que foram satisfeitas por disciplinas que transpuseram o umbral da ciéncia: a l6gica, a matematica
e as ciéncias da natureza (em particular, a fisica galilaica e a astronomia copernicana). As
condicdes a serem impostas para a conversio em ciéncia parecem dizer respeito, de um modo
geral, ao que se poderia chamar de “especificacio de um dominio de objetos préprios a uma
ciéncia” (Smyth, 1978, p. 47). Nesse sentido, tais condicoes, ou principios da cientificidade
em geral, responderiam pelas condicoes de identidade dos objetos enquanto objetos de uma
disciplina cientifica, correspondendo, a sua adocio, a passagem, pode-se dizer, do conceito de
objeto simpliciter para o conceito de objeto de uma ciéncia ou, apresentado na forma pela qual é
recorrente na obra kantiana, objeto de conhecimento.

Ora, as condicoes de identidade de objetos simpliciter sdo especificadas por duas
caracteristicas estreitamente conectadas, a unicidade (ser Unico, relativamente a posse de
determinadas qualidades) e a unidade do objeto (ser numericamente um), as quais conjuntamente
exprimem o que ¢ ser um objeto singular ou um individuo.” Se os objetos simpliciter devem ser
compreendidos como objetos singulares, sua identidade sera especificada pelo que se poderia
chamar de Principio geral de identidade, o qual, fazendo valer a estrita correlacio entre identidade
e diversidade numéricas e identidade e diversidade qualitativas, os apanharia justamente em sua
individualidade. Este principio estabelece, pois, que, para supostamente dois objetos quaisquer
x ey, eles ndo seriam realmente dois, mas um e o mesmo objeto, se e somente se, para qualquer
propriedade, aspecto ou qualidade P que x venha a possuir, y também a possua e vicewersa. Dito
de outro modo, sdo qualitativamente idénticas aquelas coisas que sio numericamente idénticas
e sio numericamente idénticas aquelas coisas que sio qualitativamente idénticas.

Este principio, o qual se mostra subjacente a discussio kantiana acerca da determinacdo
completa na Dialética transcendental (KrV, A 571-573/B 596-601) pode ser desdobrado em dois
principios muito bem conhecidos: o Principio de indiscernibilidade dos idénticos, o qual estabelece
a suficiéncia da identidade numérica para a identidade qualitativa e o Principio de identidade
dos indiscerniveis, o qual estabelece a suficiéncia da identidade qualitativa para a identidade
numérica.'® Supondo-se, entdo, a impossibilidade de um sistema de ciéncia acerca dos objetos

9 Esta dupla caracterizacio concernente a identidade de objetos singulares é apresentada de maneira particularmente
feliz por Geneviéve Lewis ao tratar preambularmente das dificuldades ensejadas em geral pela nocio de
individualidade em seu estudo sobre o tema da individualidade na obra cartesiana: “(...) a no¢io de individualidade
implica a0 mesmo tempo o um e o multiplo, a individualidade que estabelece o individuum em sua realidade concreta
e irredutivel, e os tracos distintivos que o opdem a pluralidade de individuos de uma mesma espécie. O género
humano se deixa dividir em racas de diversas cores e cada um dos povos, em grupos ou familias. Sdcrates é um destes
homens, um individuo entre outros, exemplo-tipo para os légicos, e esta distincio apenas numérica, signo exterior da
individualidade, seguidamente serviu para caracterizi-la. Mas, ele [Socrates] ¢ igualmente sinico, um sabio apontado,
entre todos os demais, pelo ordculo de Delfos, uma pessoa, enfim, cuja complexidade concreta nio é esgotada pelos
acidentes de uma historia individual, nem pelas silhuetas completares tracadas por Platio ou Xenofonte. Unidade e
unicidade sio, assim, os dois polos da individuacio e talvez a fonte das muitas dificuldades suscitadas por esta nogio”

(Lewis, 1950, p. 2-3).

10 Observe-se que a determinacio de identidades e diferencas de objetos simpliciter exigiria a consideracio das infinitas
propriedades (todos os P possiveis) a eles atinentes e que o conhecimento assim engendrado consistiria na plena e
inexaurivel complexidade qualitativa dos objetos, isto ¢, em sua determinacio completa. A consideracio de tais
séries infinitas como requisito do conhecimento de objetos implicaria, por conseguinte, em funcio justamente da
impossibilidade do percurso completo de séries infinitas, na impossibilidade pratica das ciéncias que pretendessem
apanhar descritivamente os objetos enquanto tais (objetos simpliciter). O emprego do Principio geral de identidade, o qual,
como apontado, implica a infinita complexidade qualitativa de objetos singulares, é conexo (i) as regras operatorias
(constitutivas) da reta razio (regras de inferéncia) e aos principios logico-metodoldgicos (regulativos) da razio (KrV,
A 657-661/B 685-689), na medida em que ¢ implicado pela distin¢io entre o principio da determinabilidade, ao
qual estdo sujeitos os conceitos, e o principio da determinacio completa, ao qual estdo sujeitas as coisas (KrV, A
571-572/B 599-600); (ii) a distincdo logica entre representacdes discursivas mediatas (conceitos) e representacdes
referenciais singulares imediatas (intuicoes) e, pois, a distincio metafisica associada, que lhe ¢ derivativa, entre
sensibilidade e entendimento (Log, AA 09: 36; KrV, A 20/B 33) e (iii) a distincio entre esséncia real e esséncia
logica (Log, AA 09: 61 e segs.; V-Lo/Blomberg, AA 24: 116; V-Lo/Wiener, AA 24: 839-840; V-Lo/Dohna, AA 24: 728)

e 4 impossibilidade da determinacio da esséncia real de objetos empiricos (e, por isso mesmo, a impossibilidade
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simpliciter em funcdo da infinitude da complexidade qualitativa dos mesmos, a possibilidade
da ciéncia passaria pela assuncio de restricoes ao proprio principio geral de identidade. Tais
restricdes, como sugerido anteriormente, deverio ser capazes de especificar um dominio proprio
de objetos a esta ou aquela ciéncia e o exame das prévias revolucdes cientificas (executadas na
logica, na matematica e nas ciéncias da natureza) levado a cabo por Kant aponta para dois tipos
fundamentais de requisitos cuja satisfacio acarreta a constituicio de um dominio préprio de
objetos e o “adentrar o caminho seguro da ciéncia”. Assim, em primeiro lugar, faz-se necessario
especificar o ser ou a natureza dos objetos como para tal ou qual disciplina. Trata-se aqui de
definir o que pode ou nio contar como um membro da classe de objetos da disciplina. Tal
definicdo, por seu turno, equivale a especificacio das condicoes de identidade dos objetos
segundo os meios pelos quais eles poderio ser concebidos ou descritos pela disciplina e equivale,
metafisicamente falando, a uma qualificacio ou restricio aquilo que um sujeito cognoscente
qualquer pode fazer no exercicio legitimo de seu poder ou capacidade de conhecer e, pois, a
definicio do que se poderia chamar de esfera de competéncia jurisdicional do proprio poder de
conhecer.!" Tal qualificacdo ou restricio, na medida em que afeta o que pode ser concebido
acerca dos objetos, deve afetar as condicoes mediante as quais se estabelece a discernibilidade
e a indiscernibilidade destes objetos, afetando assim as condicdes de emprego do Principio de
indiscernibilidade dos idénticos (que estabelece, como visto, a identidade numérica como condicio
para a identidade qualitativa). Como este tltimo concerne a propriedade da unicidade de objetos
simpliciter, pode-se, por fim, tomar semelhante qualificacio como consistindo na especificacio
da unicidade do objeto da ciéncia, ao seu ser tinico. Em segundo lugar, faz-se necessario especificar
o ser um dos objetos da disciplina, sua unidade. Tal especificacio envolve o estabelecimento de
condicoes que definam a identidade numérica dos objetos de conhecimento, tratando-se de
definir as condicoes mediante as quais dois objetos da disciplina (dois membros da classe de
objetos da disciplina, classe essa gerada em funcdo das condicdes de identidade qualitativas
apontadas acima) sdo ou nio sio numericamente um e o mesmo objeto. O estabelecimento
deste tipo de condicdes restritivas, ao afetar o modo de tratamento da identidade numérica
dos objetos de conhecimento, deve afetar as condicdes de emprego do Principio de identidade
dos indiscerniveis (que estabelece a identidade qualitativa como condicdo para a identidade

de se fornecer definicdes reais destes ultimos). O tema da impossibilidade de se percorrer a infinitude qualitativa
conveniente A natureza das coisas ou objetos singulares ¢ igualmente abordada por Kant quando da consideracio da
“ideia e divisdo de uma ciéncia particular com o nome de Critica da razdo pura”, na introducio a Critica da razdo pura.
Imediatamente apos a caracterizacio do conhecimento transcendental como um conhecimento indireto dos objetos
possiveis de conhecimento a partir do exame dos conhecimentos possiveis de objetos, a caracterizacio da filosofia
transcendental como o sistema de tais conhecimentos e a caracterizacio da critica transcendental como o exame da
legitimidade destes (pretendidos) conhecimentos a priori, Kant estima ser possivel garantir a priori a exequibilidade
de uma exaustiva sistematizacio dos conhecimentos transcendentais: “Semelhante critica ¢, por conseguinte, uma
preparacio, tanto quanto possivel, para um organon e, caso este organon nio fosse viavel, pelo menos para um canon da
razio pura, mediante o qual, em todo o caso, poderia ser exposto mais tarde o sistema completo da filosofia da razio
pura, quer consista em extensio quer em limitacio do conhecimento racional, tanto analitica como sinteticamente.
Que isto seja possivel e mesmo que um sistema como este possa ser de uma extensdo bastante reduzida para que esperemos
acabd-lo inteiramente, pode-se jd conjecturar antecipadamente pelo fato de o nosso objeto ndo ser aqui a natureza das coisas, que
¢ inesgotdvel, mas o entendimento que julga a natureza das coisas, e ainda o entendimento considerado unicamente do
ponto de vista dos nossos conhecimentos a priori, cujas riquezas nio podem ficar-nos escondidas, pois nio precisamos
de as buscar fora de nos e tudo faz presumir que serio assaz restritas, para que possam ser totalmente captadas,
julgadas quanto ao seu valor ou desvalor e apreciadas corretamente” (KrV, A 12-13/B 26, grifo nosso).

11 No sentido classico, jurisdicdo ¢ o poder de estabelecer principios legais com vistas a solucionar controvérsias,
cobrindo, em sentido amplo, toda atividade conectada com a administracio da justica. H4 também, no uso classico,
um sentido restrito territorial, o qual se refere ao distrito judicial no qual o magistrado pode exercer seus direitos
jurisdicionais. Por outro lado, competéncia deriva de competens, que indicaria, nos procedimentos judiciais, a acio,
0 juiz etc., pertinente ou competente para um caso especifico, que, segundo o sentido amplo, variaria consoante o
corpo (ou sistema) legal, como, por exemplo, o ius civile ou o ius gentium. Sendo assim, pode-se admitir que o sentido
amplo de competéncia corresponderia, aproximadamente, em nosso sistema legal, ao de competéncia jurisdicional
e o sentido restrito (ou um dos sentidos restritos) de jurisdicio ao de competéncia territorial. Por clareza, adotou-se
aqui competéncia jurisdicional como expressando o sentido estrito de Iurisdictio (derivado de: ius dicere) e o sentido
amplo de competens (como uma restricio, segundo o tipo de, digamos, codigo legal, ao uso do poder) como sendo
correlacionado com a restricio no modo de conceber. No que concerne a competéncia territorial, a qual sera apontada
mais adiante, adotou-se, por simetria, o sentido restrito territorial de iurisdictio como correlacionado a esfera ou regiao
de exercicio legitimo do poder (cf. Berger, 1953, p. 401 e 523).
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numérica). Metafisicamente falando, semelhante especificacio equivale a uma qualificacio ou
restricdo relativa ndo ao que o sujeito de conhecimento pode legitimamente fazer, mas ao onde
ele pode fazé-lo. Pode-se, em vista disto, considera-la como consistindo na definicio da esfera de
competéncia territorial do poder ou faculdade de conhecer, na definicio do territério ou regiao
no qual o poder de conhecer pode ser legitimamente exercido. !

III

No que concerne ao primeiro requisito, as observacdes kantianas acerca da revoluciao
levada a cabo por Aristételes na légica sdo particularmente esclarecedoras. Antes, porém, do
exame destas observacdes, faz-se necessério tecer, ainda que rapidamente, algumas consideracoes
sobre o estatuto gozado pela logica geral aos olhos de Kant.

A valer o exposto na Logica Jische, a légica geral deve ser tratada como uma ciéncia
normativa e ndo como uma ciéncia descritiva:

Na logica, porém, nio se trata de leis contingentes, mas de leis necessérias;
nio da maneira como pensamos, mas, sim, como devemos pensar. (...) Na
logica nio queremos saber: como é e pensa o entendimento e como tem
procedido até agora ao pensar, mas, sim, como devia proceder ao pensar.

Ela deve nos ensinar o uso correto, quer dizer, o uso concordante, do
entendimento (Log, AA 09: 14).

A consideracio de que a logica geral se ocupa com um bem fazer implica, antes de tudo o
mais, que ela se ocupa com aquilo que esta em nosso poder fazer e que, por conseguinte, a nossa
pretensa faculdade de conhecer deve, no todo ou em parte, ser sujeita, em principio, a regulacio
de normas légico-gerais. Com efeito, ainda na Ldgica Jdsche (Log, AA 09: 36), Kant discrimina
as caracterizacdes logica e metafisicas de entendimento e sensibilidade:"* de um ponto de vista
logico, a sensibilidade ¢ caracterizada como faculdade de intuicdes e o entendimento como
faculdade de conceitos; de um ponto de vista metafisico, a sensibilidade é definida como uma
faculdade passiva, “uma faculdade da receptividade”, e o entendimento como faculdade ativa,
“uma faculdade da espontancidade”. Quer originaria quer derivativa, a distincdo metafisica das
faculdades estabelece que o que esta em nosso poder fazer e o que pode, pois, ser submetido
as normas logico-gerais é o uso do entendimento nas atividades de conceber, julgar e inferir.
Em segundo lugar, a despeito da assuncdo da posse de alguma faculdade capaz de ser regulada,
a natureza normativa da logica implica igualmente que as normas logico-gerais nio sejam
dependentes de uma prévia descricio acurada do modus operandi desta capacidade: que, para Kant,
a logica utens preceda a logica docens, que as leis relativas ao conceber, julgar e inferir, organizadas
como um sistema em uma doutrina da logica, ndo precedam o uso empirico de entendimento
e razio, ndo acarreta que as mesmas sejam fundadas neste uso. Tais leis, concernentes a certos
atos de unificacio de representacoes executados pelo entendimento e pela razio, sio abstraidas
do uso empirico comum ou pré-tedrico destas faculdades, vindo a ser pensadas per se, “sem sua
aplicacdo ou em abstrato” (Log, AA 09: 12), de sorte a constituir uma ciéncia a priori na forma
de uma teoria demonstrada. Que as leis légicas sejam teoricamente alcancadas ou isoladas
mediante uma reflexdo sobre o uso do entendimento, indica, por certo, ser constitutivo dos
usos do entendimento, tidos por cognitivamente legitimos, uma consciéncia a priori das formas
ou regras que governam o bem pensar, ainda que nio apresentadas ou reconheciveis, neste uso
pré-tedrico, nos termos das férmulas pelas quais sio sistematizados (Smit, 1999, p. 213-215).
A arregimentacio tedrica desta reflexdo constitutiva, ou reflexdo 1dgica, nos termos da Anfibolia

12 A tese de que o uso legitimo de nossa capacidade de conhecer depende da possibilidade de se restringir ou
qualificar o seu exercicio segundo dois tipos de condicdes ocorre como principio subjacente capaz de justificar a
estratégia de anilise da Estética transcendental levada a cabo por Richard A. Smyth (Smyth, 1978).

13 Ver também, KrV, A 20/B 33.
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dos conceitos da reflexdo (KrV, A 262-263/B 318-319), parece depender, por seu turno, da razio,
por seus “fins capitais”, fornecer um fim ultimo para as atividades do entendimento, fim este
capaz, em ultima andlise, ndo apenas de ordenar e unificar (em uma unidade coletiva fiadora
da completude das regras) as acdes de unificacio (distributivas) do entendimento tidas por
legitimas, mas, igual e principalmente, capaz de fundar aquela legitimidade presumida pré-
teoricamente. De resto, que a ciéncia da logica, como uma doutrina demonstrada, nio possa
ser sendo um cinone para o uso do entendimento e da razio (Log, AA 09: 13-14), significa
exatamente que ela contém “o conjunto dos principios a priori do uso legitimo” (KrV, A 769/B
824), isto ¢, do bom uso do entendimento e da razio no que concerne meramente as formas
envolvidas neste uso (de onde: para o bom uso em geral destas faculdades, nio importando a
matéria).

As leis logicas, deste ponto de vista, sio imperativos do bem pensar e, sendo vélidas
universal e necessariamente deste bem pensar em geral, sio tio-somente dele constitutivas.'*
Sendo assim, o estatuto normativo da légica geral implica que quando do conceber, do julgar
e do inferir as expensas das regras logicas, muito embora algo tenha sido de fato pensado
e, por conseguinte, se tenha a posse factual destes pensamentos, nio se tem a posse legal dos
mesmos. Vale dizer, tais pensamentos nio podem ser legal ou legitimamente empregados,
respectivamente, para fins de classificacio, descricio ou extracio de consequéncias. Em vista
disso, poder-se-ia dizer que, quando da anilise logica dos produtos ou atos do entendimento,
o que se visa é determinar se, para além da imputacio de fato, vale igualmente a imputacio
legal.”® Trata-se, pois, de determinar se estes produtos sio subsumiveis as formas do pensamento
(formas logicas), o que lhes confere valor légico e o estatuto de objetos logicos bem formados,
conferindo, assim, legitimidade aos atos pelos quais foram engendrados.

No prefacio a segunda edicao da Critica da razdo pura, Kant pretende que Aristoteles
tenha revolucionado (feito a passagem a ciéncia) a légica ao estabelecer rigorosamente os seus
limites mediante a imposicio da seguinte obrigacio: fazer abstracio de todos os objetos de
conhecimento e de suas diferencas, de tal modo que o entendimento passe a se ocupar apenas
de si mesmo e de sua forma.

Nao ha acréscimo, mas desfiguracio das ciéncias, quando se confundem os
seus limites; porém, os limites da logica estdo rigorosamente determinados
por se tratar de uma ciéncia que apenas expde minuciosamente e demonstra
rigorosamente as regras formais de todo o pensamento (quer seja a priori
ou empirico, qualquer que seja a sua origem ou objeto, quer encontre no
nosso espirito obstaculos naturais ou acidentais). Que a légica tenha sido
tio bem-sucedida deve-se ao seu carater limitado, que a autoriza e mesmo
a obriga a abstrair de todos os objetos do conhecimento e suas diferencas,
tendo nela o entendimento que se ocupar apenas consigo proprio e com a
sua forma (KrV, B viii-ix).

O primeiro requisito para adentrar-se o caminho seguro da ciéncia, como apontado
anteriormente, estabelece a necessidade da imposicio de condicoes capazes de limitar o restringir

14 O que, ¢ bem verdade, implica que se tome passagens onde Kant se reporta as leis logicas como regras absolutamente

. s . . ” -
necessdrias do pensar, sem as quais “nio haveria nenhum uso do entendimento” (KrV, B 76) como fazendo mencio,
ainda que implicitamente, ao uso legitimo ou bom uso do entendimento (de sorte que, apenas em contraposicio a
este bom uso poder-se-ia reputar algo como sendo um mau uso).

15 Kant distingue a responsabilidade causal da responsabilidade legal nos seguintes termos: “Imputatio, entio, € a. vel
facti, i.e., pressupde que uma a¢io possa ser considerada como um factum. Porque uma acio (actio) ¢ ou o efeito de
uma causa natwralis qua talis (resulta de causas naturais), e ¢, entio, fisica, ou é o efeito de uma causa libera qua talis
(escolhida de livre vontade, a partir da lei da liberdade). E, entdo, factum, e causa facti qua talis, sive quoad ex libertatis
profundit, determina o auctor facti. Causa actiones produz o factum, e causa facti, a acio (actio). Essa propriedade da acio,
pela qual alguém pode ser considerado auctor facti, ¢ chamada de imputatio facti. b. vel legis. Esta pressupde, (a) que a
acdo seja sujeita a uma lei, seja ela lex prohibitiva, praeceptiva ou permissiva, e (b) que a acdo seja subsumida sob a lei.
Imputatio legis ¢, assim, a applicatio legis ad factum sub lege sumptum. Em um silogismo, a imputatio facti sempre constitui
a premissa menor e a lei, a maior; a imputatio legis ¢, entdo, inferida a partir delas” (VMS/Vigil, AA 27: 561-562). Ver
também, MdS, AA 06: 227.
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a identidade dos objetos na medida em que restringem nossa competéncia intelectual de
concebé-los, na medida em que restringem os modos pelos quais os objetos podem ser descritos
em uma disciplina. A limitacdo do exercicio do entendimento a um campo ou a uma esfera de
competéncia (jurisdicional) propria a disciplina seria levada a cabo mediante a determinacio dos
modos aceitéveis de se conceber os objetos a partir da teoria fundante da disciplina, definindo-
se, assim, a esséncia ou a natureza dos objetos como objetos da disciplina. Dito de outro modo,
trata-se, basicamente, de definir um conjunto finito de conceitos e relacoes, os quais determinam
o que pode contar como membro da classe de objetos da disciplina (por oposicio aos objetos
que nio pertencem a esta classe, mas que poderiam ser objetos para outras disciplinas possiveis),
limitando-se desse modo a esfera de juizos admissiveis na disciplina (por oposicio aos juizos
admissiveis na esfera de competéncia de outras disciplinas possiveis). Segundo Kant, a logica
geral constituiria o exemplo paradigmético deste passo revolucionario por Aristoteles ter, de
uma vez por todas, assentado que, no que concerne a logica, o entendimento se ocupa apenas
consigo proprio e com a sua forma. A logica, pode-se dizer, passa a ter sucesso como ciéncia ao
deixar de lado a inexaurivel complexidade qualitativa dos pensamentos, ao especificar como lhe
interessam os pensamentos, ao definir como sio concebiveis os pensamentos enquanto objetos
da ou para a logica.

Ocorre que a limitacio da esfera de competéncia jurisdicional da logica geral parece
ser determinada por uma peculiar finitizacio dos modos de conceber os seus objetos. Em
primeiro lugar, temos a licio geral a ser extraida do exemplo da revolucio ldgica: tal como
ocorreria em qualquer disciplina que limitasse os seus modos de conceber, recusa-se o Principio
de indiscernibilidade dos idénticos em prol da indistinguibilidade tedrica dos idénticos, assumindo-
se, em ultima analise, a possibilidade de que, ainda que idénticos, discerniveis.'® Em segundo
lugar, uma vez restringida unicamente ao estabelecimento das condi¢des do acordo do
entendimento consigo mesmo, os principios fundamentais da logica, o Principio de contradicdo e
o Principio do terceiro excluido, culminam por estabelecer justamente as condicdes ou limitacdes
mais gerais do tratamento aceitavel da identidade qualitativa. Dito de outro modo, nenhuma
representacio pode ser legalmente usada para determinar identidades e diferencas qualitativas
de objetos a menos que respeite os principios supracitados: uma representacio qualitativa P
qualquer apenas poderi ser usada legitimamente para a descricio ou classificacio de um objeto
x qualquer se nio for possivel que Px e ndo-Px e se ou bem Px, ou bem ndo-Px (Smyth, 1978, p.
49-50). Em terceiro lugar, por se ocupar exclusivamente do entendimento e, por conseguinte,
com aquelas representacdes cuja producio estd em no poder do entendimento, a identidade
numérica dos objetos logicos se resolve exaustivamente em funcio das qualidades expressas por
seu comportamento logico-formal: representacdes que afetam do mesmo modo o ser verdadeiro
de juizos, juizos que afetam de mesma maneira a validade de provas e provas cuja validade
se constroi da mesma maneira, para a logica geral, sdo, respectivamente, numericamente um
e mesmo conceito, um e mesmo juizo e uma e mesma estrutura de prova. Em vista de tais
consideracoes, parece plausivel dizer-se que, ao serem definidas as condicoes da objetualidade
logica, do que ¢ isso ser um objeto légico, a propria logica ¢ igualmente definida como ciéncia
geral dos limites do pensar ou ciéncia geral do bem pensar. A logica geral, assim, limitaria e se
limitaria a determinacio do pensar como pensar consistente ou possivel, por exclusio daquele
que € inconsistente ou impossivel (como um pensamento veritativo).

Admita-se, pois, que o singular estatuto gozado pela logica geral no conjunto das
ciéncias se deve a limitacdo de sua esfera de competéncia jurisdicional, a qual entroniza a logica
como legisladora geral do bom uso, do uso legal ou legitimo, do entendimento, como ciéncia
normativa atinente as condicdes mais gerais do bem pensar (isto ¢, do bem conceber, do bem

16 Uma vez restringido o escopo de variacio da quantificacio sobre propriedades em (x)(y) (x=y) — (P) (Px <> Py), ao
se estabelecer certas condicdes para a admissdo dos Ps, obtemos o que se poderia chamar de Principio da indistin-
guibilidade teorica dos idénticos: (P) (A (P) — (x)(y) ((x=y) — (Px <> Py))), onde A indica o restritor dos Ps admissiveis
(agradeco a Rodrigo Sabadin Ferreira pelas sugestdes quanto a este ponto). Assumir a indistinguibilidade, ¢ claro,
significa que estamos assumindo a identidade numérica como admissivel ainda que, em face do Principio geral de
identidade, x e y sejam efetivamente discerniveis. Sobre isso, ver Smyth, 1978, pp. 48-49.
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julgar e do bem silogizar). Admita-se, ademais, que, limitada unicamente ao tratamento dos
modos de pensar, seja nio apenas necessario, mas também suficiente a sua cientificidade este
primeiro passo revolucionario. Sendo assim, pode-se dizer que, no que concerne a ciéncia da
logica, a identidade numérica de seus objetos se resolve na identidade qualitativa dos mesmos,
o0 que, de resto, a habilitaria justamente a homogeneizar os tipos heterogéneos de representacao
(intuicoes, conceitos, ideias): como Kant observa na Anfibolia dos conceitos da reflexdao (KrV, AA
A 262-263/B 318-319), deve-se distinguir zelosamente a comparacio ou reflexio meramente
logica, “a qual abstrai totalmente da faculdade a que pertencem as representacoes dadas,
sendo, portanto, tratadas como homogéneas no que respeita ao seu lugar no espirito”, da
comparacio ou reflexdo transcendental, atentas as faculdades de origem e, por conseguinte, a
heterogeneidade das representacoes constitutivas de nosso conhecimento de objetos.

Ora, como observa Béatrice Longuenesse, no que concerne aos juizos em geral, quer
analiticos, quer sintéticos, “Kant torna explicita (...) a presenca, no coracio do juizo, do x
ao qual sdo atribuidos os dois conceitos [conceito-sujeito e conceito-predicado]” e, continua,
“tanto em um caso quanto no outro, os conceitos nio tém literalmente nenhum sentido se
nio sio pensados como representacoes ‘gerais e refletidas’ de objetos singulares” (Longuenesse,
1993, p. 98).1" Em face disso, temos que a, a despeito da logica geral “abstrair dos objetos
do conhecimento e de sua diversidade” (KrV, B ix), ela nio pode deixar completamente de
lado a funcio referencial que, juntamente com a funcio classificatoria ou descritiva, constitui
pressuposto de todo juizo veritativo. Antes, ela abstrairia dos modos particulares do referir.
Assim, na medida em que abstrai dos objetos de conhecimento e de sua diversidade, os objetos
singulares nio sdo tematizados como individuos, mas como meras instincias de conceitos (onde
o quevale paraum objeto enquanto instincia de um conceito vale igualmente para todos os demais
objetos pertencentes a classe definida pelo conceito).!® Admitindo-se, entdo, que a passagem do
conceito a instincia se d4 no nivel abstrato do conceito (uma vez que ignora tudo o que faz um
objeto-instincia diferente de outro objeto-instincia de um mesmo conceito) e admitindo-se
que os principios fundamentais da logica, o Principio de contradicio e o Principio do terceiro
excluido, afetam o tema da discernibilidade e indiscernibilidade, exaurindo a identidade de
objetos em seu pertencimento, como instincias, a uma classe, pode-se supor plausivel, de um
ponto de vista légico geral, a supressio de toda a diferenca que possa haver entre representacoes
singulares imediatas (intuicdes) e representacdes gerais classificatorias de referéncia mediata
(conceitos) e, concomitantemente, da diferenca entre as relacdes de pertencimento a uma classe
e de inclusio de classes, fazendo-se o referir equivaler ao classificar e, ao fim e ao cabo, os juizos
singulares aos juizos universais.

Quanto a forma, os juizos singulares devem ser equiparados no uso aos universais,
pois em ambos o predicado vale sem excecio do sujeito. Por exemplo, a proposi¢io
singular: Caio ¢ mortal — ndio comporta mais excecdes do que a proposicio universal:
Todos os homens sdo mortais. Pois s6 ha um Caio (Log, AA 09: 102)."

Uma filosofia que reclamasse as condicoes logico-gerais da representacio a suficiéncia
também para o conhecimento de objetos estaria, na esteira da ciéncia da ldgica, autorizada
a promover a homogeneizacio dos tipos de representacio e dissolver assim as peculiares
condicoes da identidade e diversidade numérica de objetos nas condicoes de identidade e
diversidade conceitual ou qualitativa, intelectualizando os seus objetos (KrV, A 271/B 327).%°
Segundo simples conceitos, dird Kant, seria uma contradicio pensar como externas, extrinsecas
ou diferentes uma em relacio a outra duas coisas que seriam completamente idénticas do
ponto de vista de suas determinacdes internas. Tratar-se-ia, na verdade, de uma e mesma coisa

17 Longuenesse ¢ seguida, nesse ponto, por Henry Allison (Allison, 2004, p. 91-93).

18 Dito de outro modo: “o x ndo deve ser considerado como um individuo, mas apenas como algo marcado pela
individualidade desprovida de substincia, isto ¢, algo marcado por uma singularidade vazia” (Codato, 2008, p. 139).

19 Ver também, KrV, A 71/B 96.
20 Ver também, KrV, A 279-282/B 335-338.
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(numericamente uma) pensada duas vezes (FM, AA 20: 280).?! Mais que isso, uma tal filosofia
estaria apta a reclamar a posse de um conhecimento peculiar das coisas em si mesmas, um
conhecimento das coisas segundo suas esséncias reais, sem consideracio daquilo que, externo
ou extrinseco a suas esséncias, nao as afeta: o quando e o onde das mesmas.

Contudo, a valer a distincio entre o pensar (julgar segundo o uso “meramente légico
do entendimento”(KrV, A 95/B 128-129), onde o que esta em jogo é tio-somente a “validade
intrinseca” dos juizos (KrV, A 71/B 96)) e o pensar objetos (julgar sobre objetos) e entre este
ultimo e o conhecer objetos,? faz-se necessdria a distincio entre a realizacio das formas do
pensamento em representacdes, a realizacio das formas do pensamento sobre objetos e a realizacio
das formas do conhecimento sobre as mesmas, distincoes estas ignoradas, ao seu modo peculiar,
pelas metafisicas l6gicas.?

As formas do pensamento, as fungdes ldgicas do juizo (KrV, A 95/B 128), as quais definem
as quatro rubricas da tabua do juizo (KrV, A 70/B 95), parecem poder ser identificadas com os
conceptus comparationis introduzidos na Anfibolia dos conceitos da reflexdo: **

Ora, as relacoes, pelas quais os conceitos se podem ligar uns aos outros num estado
de espirito, sio as de identidade e diversidade, de concorddncia e oposicdo, de interioridade
e exterioridade e, por fim, de determindvel e determinacdo (de matéria e de forma).
(...) Antes de quaisquer juizos objetivos, comparemos, pois, os conceitos, a fim de
estabelecer a identidade (de vérias representacdes subordinadas a um conceito) para
efeito dos juizos universais, ou a sua diversidade na producio de juizos particulares, a
concorddncia, donde podem resultar juizos afirmativos, ou a oposicdo donde podem
resultar os negativos etc. Por esse motivo deveriamos, ao que parece, denominar os
citados conceitos, conceitos de comparacio (conceptus comparationis) (KrV, A 261/B

317).

Se admitirmos que os conceitos da reflexdo sio identificiveis com as funcoes logicas
do juizo, salvaguardadas as imposicoes gerais a conceptibilidade expressas nos Principios de
contradicdo e do terceiro excluido, temos que estas relacdes comparativas devem ser empregadas em
vista a producio, na consciéncia, de unidades complexas de representacoes capacitadas a verdade
e a falsidade (bipolares), constituindo tanto quanto aqueles principios, restricdes logicas ao
conceber. Assim, a realizacio da mera forma (l6gica) do pensamento em representacoes consiste
na imposicio de relacdes de comparacio entre representacdes tratadas como “homogéneas
quanto a seu lugar no espirito” (KrV, A 262-263/B 318-319), isto &, tratadas como conceitos: a
relacio de identidade/diversidade definindo a forma da quantidade, a relacio de concordancia/
oposicio definindo a forma da qualidade, a relacio de interioridade/exterioridade definindo a
forma da relacio e, por fim, a relacio matéria/forma definindo a forma da modalidade.

Observe-se que, ao considerar o par comparativo matéria e forma, Kant aponta para
seu estatuto peculiar: ele serve de “fundamento a todas as demais reflexdes”, dado estar
indissociavelmente ligado “a todo uso [legitimo] do entendimento” (KrV, A 266/B 322,
interpolacio nossa).”” Isso significa que o emprego de todas as demais relacoes comparativas

21 Ver também, KrV, A 263/B 319 e A 281/B 337.

22 “Pensar um objeto e conhecer um objeto ndo é pois uma e a mesma coisa. Para o conhecimento sio necessérios
dois elementos: primeiro o conceito, mediante o qual ¢ pensado em geral o objeto (a categoria), em segundo lugar
a intuicio, pela qual ¢ dado; porque, se ao conceito nio pudesse ser dada uma intuicio correspondente, seria um
pensamento, quanto a forma, mas sem qualquer objeto e, por seu intermédio, ndo seria possivel o conhecimento de
qualquer coisa; pois, que eu saiba, nada haveria nem poderia haver a que pudesse aplicar o meu pensamento. Ora,
toda a intuicdo possivel para nos ¢ sensivel (estética) e, assim, o pensamento de um objeto em geral s6 pode converter-
se em nos num conhecimento, por meio de um conceito puro do entendimento, na medida em que este conceito se
refere a objetos dos sentidos” (KrV, B 146). Para uma versio resumida destas diferencas, ver Louzado, 2019, p. 24-25.

23 Nestas duas ultimas, vale notar, nio se estaria mais as voltas com a mera possibilidade da verdade e falsidade
(bipolaridade), mas com a possibilidade da determinacio do valor de verdade (validade objetiva indeterminada, no
caso das formas do pensamento sobre objetos, e validade objetiva determinada, no caso das formas do conhecimento).

24 Um dos primeiros comentadores a insistir sobre a importincia da relacio dos conceitos da reflexio com os juizos

foi Béatrice Longuenesse, 1993., p. 131-137. Ver também, Houston Smit, 1999, p. 210-211.

25 Sobre a necessidade dos momentos da modalidade na constituicio de juizos, ver Altmann, 2008, p. 101-111.
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logicamente relevantes envolve ja a aplicacio da comparacio matéria/forma. Em vista disso, o
ato de meramente julgar pode ser considerado como aquele em que, mediante reflexio logica,
distingue-se forma e matéria ao se tomar as relacdes expressas nos conceitos de compara¢io como
relacoes relacionantes (formas) de certas representacoes relacionadas (matéria), conformando ou
constituindo, assim, certas representacoes como matéria de uma certa unidade judicativa. Tal
comparacio de ordem estritamente légico-geral, contudo, ao tomar os comparados de modo
homogéneo, como conceitos, os toma meramente como representacoes capazes de se aplicar a
instincias, sem atentar ao modo peculiar pelo qual cada uma das representacoes relacionadas
deve ela mesma se relacionar com seus objetos. Vale dizer, a Gnica distin¢do entre forma e matéria
relevante é aquela entre relacio comparativa e comparados. Pode-se, desse modo, estabelecer
que, ao se realizar, por exemplo, a forma do juizo universal, afirmativo, categdrico e assertorico
em certas representacoes S e P, obtém-se que tudo aquilo a que S se aplica, P também se aplica
(Todo S ¢ P), sendo o modo de aplicacio de S e de P a seus objetos possiveis (no caso, meras
instincias) homogéneo. Em tal nivel de abstracio e/ou generalidade, definido pela ordem de
aplicacio do par matéria/forma, nio é legitima a pretensdo de validade objetiva, isto ¢, a pretensio
de sua aplicacdo a objetos extralogicos. Isto porque a unidade judicativa assim produzida nio
¢ apta sequer a determinacdo do modo como as representacoes relacionadas (os componentes
materiais do juizo) devem vir a se combinar em tais objetos outros, o que se faz notar, sugere
Kant, pela legitimidade das inferéncias do entendimento por conversio per accidens, onde o
juizo universal, afirmativo, categdrico e assertorico (todo S ¢ P) é convertido no juizo particular,
afirmativo, categorico e assertorico (Algum P ¢ S):2°

Antes, porém, quero apenas retomar ainda a explicacdo das categorias. Sio conceitos
de um objeto em geral, por intermédio dos quais a intuicio desse objeto se considera
determinada em relacio a uma das func¢des logicas do juizo. Assim, a funcio do juizo
categérico era a da relacio do sujeito com o predicado; por exemplo: todos os corpos
sdo divisiveis. Mas, em relacdo ao uso meramente logico do entendimento, fica indeterminado
a qual dos conceitos se queria atribuir a fungdo de sujeito e a qual a de predicado. Pois também
se pode dizer: algo divisivel é um corpo. Pela categoria da substancia, porém, se nela fizer
incluir o conceito de corpo, determina-se que a sua intuicio empirica na experiéncia
devera sempre ser considerada como sujeito, nunca como simples predicado; e assim
em todas as restantes categorias (KrV, A 95/B 128-129, grifo nosso).

Ora, considerado o juizo “Todos os corpos sio divisiveis” na ordem do uso meramente
logico do entendimento, nio se especifica 0 modo como as representacdes relacionadas “corpo”
e “divisivel” relacionam-se eles mesmos como matéria ou determinado e forma ou determinante. A
categoria, no caso, da substancia opera como uma regra que especifica a qual dos componentes
materiais do juizo compete o papel de determinado (“corpo”) e a qual o de determinante (“divisivel”),
especificando, desse modo, como deve ser pensada ou projetada a reunido das representacoes
em objetos extraldgicos. Esta nova ordem de aplicacio do par matéria/forma introduz uma
heterogeneidade na homogeneidade comparativa definida entre os relata na ordem meramente
logico-geral anterior ao determinar que uma das representacdes, a saber, “corpo”, devera ser
relacionada com o que ¢ dado de modo distinto (como aquilo que caracteriza intrinsecamente
0s sujeitos sobre os quais se julga) do modo de relacionamento da representacio “divisivel” (a
qual se relaciona como aquilo que pertence como propriedade de facto aos sujeitos caracterizados
intrinsecamente como corpos), fazendo, assim, da primeira caracteristica o fundamento da
ligacdo (e, pois, da posse) da segunda.

Se a analise esbocada aqui no d4mbito das categorias da relacio valer, mutatis mutandis,
para as demais categorias, resulta plausivel considerar que, em primeiro lugar, as categorias,
embora intimamente ligadas as formas logicas do julgar, delas se distinguem ao introduzir
requisitos especificos para o julgar acerca de objetos. Nesse sentido, as categorias constituem
limitacoes adicionais supervenientes aquelas da logica geral: para que se possa legitimamente

26 De fato, podese considerar que testemunham favoravelmente a esta indeterminacio précategorial todas as
inferéncias do entendimento per iudicia conversa sive per conversionem (incluindo tanto a conversio per accidens quanto a
conversio simpliciter tallis) as quais se caracterizam pela “transposicio do sujeito e do predicado nos dois juizos; de tal
sorte que o sujeito de um dos juizos se transforma no predicado do outro e vice-versa” (Log, AA 09: 118).
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julgar sobre objetos extralogicos (objetos de uma intuicio em geral), nio ¢ suficiente a realizacio
de qualquer combinacio ou unificacio de representacdes em conformidade com as formas
do julgar, faz-se necessario restringir as combinacdes possiveis mediante a aplicacio das regras
definidas pelas categorias.

Admitindo-se o que foi sumariamente exposto acima, poder-se-ia marcar a diferenca entre
o mero julgar e o julgar sobre objetos em termos da ordem de aplicacio do par de conceitos
comparativos matéria/forma uma vez que o que se obteve até aqui, mediante a introducio de
uma segunda ordem restritiva superveniente de aplicacio da comparacio matéria/forma, foi
justamente a capacidade de caracterizar a diferenca entre julgar e julgar sobre objetos levando-se
em consideracio, vale destacar, unicamente o uso puro das categorias. Se, agora, for retomada a
tese de que dois tipos de requisitos distintos e irredutiveis devem ser satisfeitos por toda disciplina
que se queira uma ciéncia, excecio feita a ciéncia da logica, poder-se-4, ademais, compreender
porque mesmo esta segunda ordem de aplicacio do par matéria/forma, a qual define o uso
puro das categorias, é insuficiente para conferir a um juizo sobre objetos a legitimidade de sua
pretensio, isto &, para conferir validade objetiva determinada e, pois, legitimidade a sua pretensio
de ser, mais que um juizo sobre objetos, um conhecimento (correto ou incorreto) dos mesmos.*’

Conforme fora rapidamente observado no inicio deste estudo, dois tipos de condicdes
deveriam regular o uso legitimo da faculdade de conhecimento teérico de objetos. Em primeiro
lugar, encontrar-se-iam aquelas condicdes capazes de definir a esfera de competéncia jurisdicional
da faculdade ou poder de conhecer. A definicio do que se tem direito de fazer no exercicio deste
poder corresponderia a especificacio de condicoes de identidade de objetos segundo os meios
pelos quais eles poderdo ser concebidos pela faculdade, consistindo, portanto, na especificacio
das condicdes de identidade qualitativa dos objetos de conhecimento, especificando, assim, a
unicidade dos objetos do conhecimento. Em segundo lugar, encontrar-se-iam aquelas condicoes
aptas a definir a esfera de competéncia territorial desta faculdade. Neste caso, a definicio do
territorio ou regido na qual o poder ou faculdade pode ser legitimamente exercido corresponderia
A especificacio de condicdes que definam a identidade numérica de objetos, especificando
assim o ser um ou a unidade dos objetos de conhecimento — o que, por seu turno, equivale
A restricio da determinacdo possivel da identidade numérica de objetos e, por conseguinte,
da determinacdo de sua existéncia possivel a ordem dos apareceres <Erscheinungen>. Ademais,
a imposicdo de ambos os requisitos fere o Principio geral de identidade, uma vez que implicam,
o primeiro, na recusa do Principio de indiscernibilidade dos idénticos e, o segundo, na recusa do
Principio de identidade dos indiscerniveis, recusa esta que, de resto, define a mutua independéncia
e irredutibilidade vigendo entre identidade qualitativa e identidade numérica.

Admita-se, agora, que se deve considerar o uso puro das categorias como se dando na
ordem da definicio da esfera de competéncia jurisdicional de nossa faculdade de conhecer.
Abstracio feita, portanto, da ordem que define o territério de exercicio legitimo deste poder.?® Em
tal circunstincia, ainda que se possa reconhecer que seu emprego puro especifique as limitacdes
para que a unificacio ou combinacio de representacdes conceituais possa ser objetiva (possa
se dar em objetos extralogicos), as categorias, em seu uso puro, nio seriam aptas a definir a
possibilidade da determinacio da existéncia daquilo a que representacdes conceituais podem
ser referidas, daquilo que, sendo extraldgico, estd sujeito a principios determinantes de unidade
e diversidade que sdo distintos e irredutiveis aos principios de unidade e diversidade de
representacoes (como objetos 16gicos).

27 Sobre a diferenca entre validade objetiva indeterminada e validade objetiva determinada, ver Louzado, 2019.

28 “Pelo contrario, os conceitos puros do entendimento suscitam a necessidade inevitdvel de procurar, nio s6 a sua
deducio transcendental, mas também a do espaco. Na verdade, esses conceitos puros determinam os objetos, ndo por
predicados da intuicdo e da sensibilidade, mas pelo pensamento a priori e referem-se aos objetos em geral sem qualquer condicdo
da sensibilidade; como ndo se fundam na experiéncia, nio podem mostrar, na intuicio a priori, objeto algum sobre o
qual fundassem a sua sintese anterior a toda a experiéncia; e, por conseguinte, nio s6 despertam suspeitas quanto a
validade objetiva e os limites do seu uso, como também tornam ambiguo esse conceito de espaco, porque propendem
a usélo para além das condicdes da intuicio sensivel; eis porque foi acima necessirio apresentar a sua deducio

transcendental” (KrV, A 87-88/B 119-120, grifo nosso).
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Se, para Kant, a determinacio da validade objetiva de um juizo sobre objetos implica
mostrar ou demonstrar a possibilidade real dos objetos do juizo, implicando, pois, que seja
mostrada ndo a existéncia, mas a possibilidade da determinacio da existéncia dos objetos do
juizo (KrV, Bxxvi, nota),”’ pode-se dizer que, em seu uso puro, as categorias, malgrado serem
conceitos de objetos em geral, malgrado serem capazes, em principio, de objetivar representacoes
conceituais por sua competéncia geral para definir como as representacdes conceituais
devem poder ser combinadas em objetos (como, em geral, os multiplos a que se aplicam tais
representacoes devem ser tomados para que, neles, elas se combinem),’® ndo sio capazes de
conferir validade objetiva determinada a juizos.’' Vale dizer, as categorias, em seu uso puro, nio
sdo aptas, por si sos, a definir como a unificacio ou combinacdo de representacdes conceituais
feita por seu intermédio é capaz (é possivel) de ocorrer em uma multiplicidade (os apareceres)
cuja unidade e diversificacdo se faz de acordo com principios independentes, principios estes
definidores do que pode ser a referéncia legitima a algo extralogicos que possa contar como
evidéncia da correcio ou incorrecio de uma certa unificacio de conceitos no juizo.

Ninguém pode definir o conceito de grandeza em geral senio dizendo, por exemplo,
que é a determinacio de uma coisa, que permite pensar quantas vezes nela se contém
a unidade. Mas este quantas vezes assenta na repeticio sucessiva, portanto sobre o
tempo e a sintese (do homogéneo) no tempo. A realidade, em oposicio a negacio, s6
pode definir-se pensando um tempo (como o conjunto de todo o ser), que esté cheio
ou vazio dessa realidade. Se puser de parte a permanéncia (que ¢ a existéncia em todo
o tempo) apenas me resta, para formar o conceito de substincia, a representacio
logica do sujeito, que suponho realizar representando-me algo que sé pode ter lugar
simplesmente como sujeito (ndo pode ser predicado de algo). Nao conheco, porém,
quaisquer condicdes, pelas quais este privilégio logico possa convir a qualquer coisa,
nem também se possa utilizar ou dele extrair a minima consequéncia, porque,
por seu intermédio, nio se determina qualquer objeto para uso desse conceito e,
portanto, ignora-se se alguma vez esse conceito significa qualquer coisa (KrV, A 242-

243/B 300-301).

Para alcancar-se a validade objetiva determinada de juizos sobre objetos, faz-se necessria,
portanto, uma terceira ordem de aplicacio do par comparativo matéria/forma. Nessa nova
ordem de aplicacio, as condicoes de legitimidade intelectuais da objetividade, as categorias,
devem ser aplicadas, como formas, a condicio legal geral da referéncia a objetos extralogicos, o
tempo, tomado como matéria. Constituem-se, por essa via, os esquemas das categorias, os quais
operam como regras de projecio da unidade ou sintese comparativa categorial no multiplo
extralogico sensivel. As categorias esquematizadas, na medida em que fornecem, agora, regras
de sintese para todo dado extraldgicos sensivel possivel, sio aptas a reclamar um contetdo
objetivo, conferindo aos juizos categorizados validade objetiva determinada, garantindo-lhes
o estatuto de conhecimento. Pode-se, assim, dizer que as formas da sensibilidade, ao funcionar
como condicdes restritivas ou limitativas de ordem nio intelectual ao uso objetivo possivel das
categorias, definem a esfera, regido ou territorio no qual a faculdade ou poder de conhecimento
pode ser legitimamente exercido, sua esfera de competéncia territorial.

|AY

A logica geral, pretendeu-se indicar, o primeiro passo da revolucio copernicana seria
nio apenas necessdrio, mas suficiente, o que a colocaria em singular posicio face as demais

29 Para a possibilidade real ¢ requisitado, por conseguinte, a satisfacio das condicdes mediante as quais, para nos,
torna-se possivel tomar legitimamente algo como existente.

30 Ver exemplo anterior de aplicacio da categoria de substincia a “todos os corpos sio divisiveis”.

31 “Um uso puro das categorias ¢, na verdade, possivel, isto ¢, sem contradi¢io, mas nio possui nenhuma validade
objetiva, pois nio se refere a intuicio alguma que deva, mediante a categoria, receber a unidade de um objeto. A
categoria, com efeito, ¢ uma simples funcio do pensamento, pela qual nenhum objeto é dado, mas apenas ¢ pensado
o que pode ser dado na intuicio” (KrV, A 253).
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disciplinas. Para as outras disciplinas, matematica e metafisica incluidas, as quais dependem
tanto do modo como seus objetos extralogicos sdo intelectualmente concebidos quanto do
modo como eles podem ser apanhados ou referidos de sorte a contar como evidéncia ao que
se concebe acerca deles, um segundo passo seria necessario. O segundo requisito para adentrar-
-se o caminho da ciéncia estabeleceria, entio, condicdes, irredutiveis as limitacdes conceituais,
capazes de influenciar justamente a competéncia para se receber evidéncias de objetos ao definir
o modo como os objetos (extraldgicos) podem ser referidos.

Como um exemplar da revolucdo cientifica executada na fisica, a qual permitiria que
se fosse ao encontro da natureza nio como um aluno, mas como um juiz que a obriga, na
qualidade de testemunha, a responder o que lhe ¢ perguntado,’” Kant aponta, dentre outros, o
experimento de Galileu com os planos inclinados (cf. KrV, B xiixiv).

Suponha-se que o experimento de Galileu referido por Kant seja aquele que estabelece
que a distincia percorrida por um corpo é proporcional ao quadrado do tempo de queda. Tal
experimento é descrito na terceira jornada, na obra Discursos e demonstraces matemdticas acerca
de duas novas ciéncias atinentes & mecdnica e aos movimentos locais de 1638, nos seguintes termos:

Foi tomado um pedaco de moldura ou madeira, cerca de 12 cubitos de
comprimento, meio cdvado de largura e trés dedos de espessura; em sua borda
foi cortada uma canaleta com um pouco mais de um dedo de largura. Feito
este sulco muito reto, liso e polido e revestido com pergaminho, também tio
liso e polido quanto possivel, rolou-se ao longo dele uma bola de bronze, dura,
lisa e muito redonda. Tendo colocado esta prancha em posicao inclinada,
levantando uma ponta um ou dois cdvados acima da outra, rolamos a bola,
como estava dizendo, ao longo da canaleta, observando, de uma maneira
ainda a ser descrita, o tempo requerido para fazer a descida.’® Repetimos este
experimento mais de uma vez a fim de medir o tempo com uma precisio tal
que a variacdo entre duas observacdes nunca excedesse a um décimo de uma
pulsacdo. Tendo realizado esta operacio e assegurado sua confiabilidade,
rolamos, agora, a esfera somente um quarto do comprimento da canaleta e,
mensurando o tempo de sua descida, encontramos precisamente a metade
da primeira. Em seguida, tentamos outras distincias, comparando o tempo
de todo o comprimento com o da metade, ou com o de dois tercos, ou trés
quartos, € mesmo para qualquer fracio. Em tais experimentos, repetidos
centenas de vezes, sempre encontramos que os espacos percorridos estavam,
entre si, como os quadrados dos tempos e isto era verdadeiro para todas as
inclinacdes do plano, isto ¢, da canaleta, ao longo da qual rolamos a bola

(Galileu, 1954, p. 178-179).

Se, para Galileu, “é em curvas, circulos e tridingulos, em linguagem matemdtica ou
mesmo, mais precisamente, em linguagem geométrica — e nio aquela do senso comum ou de
puros simbolos — que devemos falar 4 natureza e receber suas respostas” (Koyré, 1973, p.
173), parece possivel dizer que nio apenas as qualidades secundérias, como cores e odores,
mas também a matéria, se de madeira o tabuleiro e de cobre a esfera, dos componentes do
experimento sio completamente irrelevantes.** A Galileu importaria unicamente um pequeno
conjunto de propriedades geométricas e mecanicas dos componentes: a natureza retilinea e o
comprimento da canaleta, a esfericidade da bola, a dureza e lisura de ambas e os angulos de
inclinacio. Assim, apenas as identidades ou diferencas atinentes a tais propriedades seriam
relevantes ao experimento. Desse ponto de vista, Galileu, atendendo ao primeiro requisito da

32 Observe-se que a assuncido de que a ciéncia natural nio pode depender de um mero acimulo de observacoes
passivas da natureza, devendo, ao contrério, passar por intervencdes deliberadas que fabricam situacdes artificiais,
os experimentos (procedimentos publicos e, sobretudo, reiteraveis, de modo a se poder constatar que os mesmos
procedimentos produzem sempre os mesmos resultados), mediante os quais a natureza se vé forcada a revelar seus
segredos, designa a natureza um papel cujo correlato juridico é o de testemunha.

33 Para tanto, foi utilizada, além da pulsacio cardiaca, uma clepsidra (cf. Galileu, 1954, p. 179).

34 O experimento pode, por exemplo, ser reproduzido com um tubo de vidro e uma esfera de aco.
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ciéncia, teria limitado suas investigacdes a objetos que se definem como objetos para a sua
ciéncia, dotados de um conjunto restrito de propriedades que lhes garante homogeneidade
qualitativa. Por outro lado, o experimento, com cada dngulo de inclinacio, deve poder ser
repetido indefinidamente, de sorte a garantir, indutivamente, a nio-circunstancialidade dos
resultados obtidos e, correlativamente, sua generalidade (para todos os casos em todos os
angulos de inclinacdo).”® Para a multiplicacio infinita do experimento, parece fazer-se necessédrio
que a amostra de esferas e planos, a multiplicidade numérica dos mesmos, nio seja definida
por sua identidade qualitativa. Fossem, plano e esfera, enumerados como coisas em si, isto ¢é,
individuados por seu tipo ou natureza (ainda que apenas por suas propriedades geométricas e
mecinicas particulares), um tnico experimento seria possivel.** Contudo, se a multiplicidade
numérica de planos e esferas for definida pelas meras ocorréncias do plano e da esfera em cada
experimento, isto €, por suas ocorréncias espaco-temporais ou seus apareceres <Erscheinungen>,
aquele plano e aquela esfera que, qualitativamente individuados, sio um tnico plano e uma
Unica esfera, podem ter seu nimero infinitamente multiplicado.’ Enumerados ou individuados
os componentes do experimento por suas OCOrréncias ou seus apareceres espaco-temporais,
seu numero pode ser levado ao infinito sem que se afete de qualquer maneira os modos de
concebé-los definidos pelas propriedades através das quais sao qualitativamente identificados,
garantindo, assim, a infinita reiterabilidade do experimento.

Este segundo requisito para a passagem a ciéncia envolve a adocio de condicoes restritivas
que, nio interferindo com a distinguibilidade ou indistinguibilidade conceitual dos objetos (sua
identidade qualitativa), afetam exclusivamente identidades e diferencas numéricas dos mesmos.
Mediante a imposicdo dessas condicdes atinentes a0 modo como objetos podem ser referidos,
atinentes, pois, a0 modo como eles podem ser tomados como presentes ou existentes a fim de
testemunhar acerca do se concebe acerca deles, sao definidos os juizos que, pertencentes a esfera de
competéncia da disciplina, sdo igualmente decidiveis com base nos objetos referidos. Admitindo-
se que nem todos os juizos em geral admissiveis pela disciplina sejam capazes de satisfazer tais
condi¢des, promove-se uma restricio no interior do campo ou esfera de validade dos juizos
da disciplina, distinguindo-se quais juizos poderiam ter seu valor de verdade determinado por
oposicio aqueles que, dentro da mesma esfera, nio sio decidiveis.

A legitimidade da introducio de imperativos concernentes a construcio de um sistema
de referéncia, os quais passardo pela necessdria pressuposicio de um Unico continuum espaco-
temporal capaz de ser diversamente coordenado, medido ou quantificado, requer que os mesmos,
como j4 indicado, sejam completamente independentes e irredutiveis aos imperativos limitativos
da concepcio de objetos. Para tanto, deve-se negar o principio de identidade dos indiscerniveis,
permitindo que os objetos da ciéncia, ainda que teoricamente indistinguiveis ou mesmo
indiscerniveis, possam se diferenciar quanto ao nimero. Recusando-se o referido principio,
garante-se a possibilidade de sucesso de duas operacdes fundamentais para a construcio de um
sistema de conhecimento de objetos extraldgicos (KrV, A 645-650/B 673-678): de um lado,

a formulacio de hipdteses capazes de unificar em um Unico principio objetos ou fendmenos

35 Para um tratamento diferente do fundamento da generalizacio do principio da proporcio entre tempos e
distancias de queda e, por conseguinte, do que ha de relevante no experimento de Galileu para a compreensio da
“revolucio copernicana”, ver Gibson, 2011, p. 7-8.

36 A diversificacio numérica do experimento requereria, nesse caso, a diversificacio qualitativa dos componentes
envolvidos de sorte que ndo seria mais o “mesmo” experimento, nio sendo possivel garantir a no-circunstancialidade
dos resultados em cada (diferente) experimento, tornando, pois, ilegitima qualquer generalizacio de resultados.

37 Pode-se considerar rapidamente, também para efeito ilustrativo, um outro problema levantado por Galileu na pri-
meira jornada do dialogo, “descobrir o que acontece a corpos de diferentes pesos movendo-se em um meio desprovi-
do de resisténcia, de modo que a unica diferenca na velocidade seja aquela resultante da diferenca de peso” (Galileu,
1954, p.72). Suponhamos que, no experimento capaz de provar, contra a fisica de matiz aristotélico, que a velocidade
de queda dos corpos niao depende do peso dos mesmos, tivessem sido utilizadas esferas que, contadas ou individu-
adas segundo seus tipos ou naturezas, fossem em nimero de trés (com pesos p-1, p, e p+1), largadas em queda livre a
partir de uma mesma altura. No que concerne a reiteracio do experimento, se contadas as esferas exclusivamente
por suas ocorréncias nos repetidos experimentos (seus apareceres), seu niumero poderia ser infinitamente multiplicado.
Teriamos agora trés tipos ou naturezas (definidos pelos pesos) um possivel nimero infinito de ocorréncias destes tipos.
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aparentemente diversos, operacio que depende, em ultima analise, da possibilidade de que a
diversidade no modo de concepcio nio acarrete necessariamente uma diversidade numérica nos
objetos ou fendmenos e, de outro lado, a confirmacio indutiva de tais hipoteses (generalizacio
dos resultados obtidos para uma certa amostragem finita), uma vez que as inferéncias indutivas
dependem, grosso modo, da possibilidade de que a multiplicacdo ou infinitizacio numérica da
amostra nio seja acompanhada de qualquer diversificacio qualitativa relevante.

A esta segunda exigéncia para a passagem a ciéncia, a qual restringe a referéncia a
objetos aos seus aparecimentos espaco-temporais, parece concernir particularmente a remissao
a Copérnico feita por Kant na passagem citada no inicio deste trabalho (KrV, Bxvixviii). A
relevincia desta remissio, pode-se sugerir, condensa-se na tese de que é possivel abandonar a
Terra como ponto fixo central do sistema espacial de referéncia necessario ao estudo dos astros
em prol de sistemas alternativos, onde ela, a Terra, nem ¢ o centro, nem mantém posicio fixa.
A elucidacio das razoes pelas quais tal tese (a qual implica a relativizacio dos apareceres das
qualidades geométricas tidas por definidoras da esséncia dos objetos naturais enquanto objetos
das ciéncias da natureza) pode ser encarada como resumindo o essencial do segundo requisito
para a ciéncia, contudo, exigiria mais do que é possivel expor aqui. Sendo assim, esta tarefa sera

reservada para uma futura ocasido.
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“O que um livro de Filosofia deve procurar fazer é acolher
nosso espanto e nossa admiracdo diante dos mistérios e
dos problemas trabalhados pelos filésofos que também sdo

nossos” (Figueiredo, 2016).

O conceito de espaco discursivo moderno cunhado por Figueiredo (2023), tem como um
de seus pilares a possibilidade de construcio de um campo de debate no qual, incorporadas as
trocas de informacio, confrontos teoricos e divergéncias de seus participantes, estas nio seriam
obices para a reciprocidade discursiva dos integrantes do campo.

Numa definicio preliminar, este [0 espaco discursivo moderno] seria presumivelmente
aberto, nio sectirio, plural e baseado na ideia de que ¢é possivel haver didlogo
entre posicdes divergentes. Talvez sua caracteristica mais notdria seja a de que ele
se quer acessivel a qualquer individuo, isentando todos os candidatos a atravessa-
lo de apresentarem credenciais especializadas ou técnicas. Discernimento e juizo
bastariam para transitar nesse espaco, qualifica-lo e reciprocamente ser qualificado

por ele (Figueiredo, 2023, p. 137).

Figueiredo, no entanto, nio fundamenta esse campo no mero discernimento, ou
nos termos de Descartes, bom senso. A politica (vida social) e a estética, por exemplo, sao
atravessadas por afetos e por elementos que, por forca da maneira segundo a qual Figueiredo
interpreta a filosofia pritica de inspiracio kantiana’, precisariam de um controle critico tanto
quanto a patologia precisava ser descontada do Imperativo Categérico na moral. Com efeito,
a pretensao de universalidade esconderia a imposicio ideoldgica de valores de uma classe
sobre outra, de uma época sobre outra, de uma civilizacio sobre outra, apagando as diferencas
inerentes as culturas e funcionando como ferramenta de invalidacio epistemoldgica, politica e
social? Nio se, por tras de toda diferenca houver uma condicio mediadora, como um principio
transcendental do gosto, uma regido a partir da qual as diferencas se posicionam como que
em um tabuleiro e, exatamente porque ha essa condicdo originaria a verdadeira universalidade
pode ser pressentida em oposicdo as falsas universalidades.

Com o recurso a Kant, o autor busca averiguar se a propria hipotese da formulacio deste
espaco contém, em seu mecanismo interno, tanto a resposta a critica em crise (resultado da
derrocada das utopias e da dissolucio dos horizontes de expectativa social) como uma contestacio
a ideia de que o resgate da “saida moral”, preconizado por Wolff e Sandel, entre outros, pode
oferecer um caminho seguro para a superacio deste impasse politico, epistemoldgico e social:
“é o caso de indagar se bastaria assumir uma postura humanista ou dizer nio a meritocracia
para reaver o senso de comunidade indispensavel para uma politica em prol do bem comum”

(Figueiredo, 2023, p. 138).

A formacao do espaco discursivo moderno

Em seu artigo de 2023, Figueiredo reconstitui a origem deste conceito a partir da
analise de pardmetros dados na Critica da razdo pura* a fim de assegurar a “aplicacio do logos

3 Para uma anélise mais completa da pertinéncia — ou nio — da interpretacio de que Kant busca dar a vida em comum
(materializada no Estado) um suporte moral-racional, enquanto derivacio do Imperativo Categérico, recomenda-se
a leitura de Horn (2009). O que busca-se trazer ao debate neste trecho ¢ a existéncia do debate filosofico a respeito
dos fundamentos da associacio politica: se ha o predominio da razio (posicio defendida contemporaneamente por
diversas teorias de Justica de matriz neo-kantiana e até mesmo pela teoria da acio comunicativa habermasiana),
dos afetos (apresentados em ampla linhagem derivada do espinosismo até Nietzsche, Deleuze, Negri e Hardt, por
exemplo) ou certo hibridismo entre eles (algo que a tradicio hegelomarxiana seria simbolo).

4 O autor ressalta que tais parimetros originalmente estariam na “metafisica especial” da Critica da razio pura,
ou no estudo de dominios especificos do ser como a alma, o mundo e Deus. O desenvolvimento do argumento de
Figueiredo aponta para a extracio do conceito de espaco discursivo moderno a partir das categorias da psicologia
racional kantiana, libertando-se da teologia racional, em relacio com o jogo das faculdades proposto na Critica da
faculdade de julgar.
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a experiéncia”, porém nota que tais categorias da metafisica especial necessitam de mediacdes
para serem aplicaveis na construcio do sujeito e na construcio dos juizos reflexionantes da
Critica da faculdade de julgar, que ndo necessariamente estio embasados em critérios objetivos e
racionais mas que podem ser considerados como tendo validade universal. A reflexdo subjetiva,
nesse contexto, refere-se 4 maneira como o sujeito avalia um objeto ou fendmeno com base em
seu sentimento de prazer ou desprazer, e em sua capacidade de reconhecer uma finalidade na
natureza.

Figueiredo observa que o caminho para que a funcio de regulacdo e organizacdo da razao
sobre a experiéncia, para ser incorporada por esta reflexio subjetiva apresentada nesta Critica
kantiana, se encontraria no livre jogo das faculdades entre a imaginacio e o entendimento, visto
a primeira operar “livremente (isto ¢, sem conceito), mas sob a legalidade do entendimento”
(Figueiredo, 2023, p. 142). Logo, a atividade formalizante da imaginacio fundamenta-se na
suposicio de que os sujeitos sio capazes de estabelecer um entendimento intersubjetivo acerca
do sentido atribuido aos fendmenos e as leis particulares, sem que tal compreensio dependa,
necessariamente, da adesdo a regras anteriores & propria comunicacio.

Emancipada, primeiro, da ontologia, em seguida, da teologia racional, a subjetividade
critica, em 1790, inflete em intersubjetividade transcendental, o que ¢ dizer que
a condicio de aplicacio do pensamento a experiéncia repousa, agora, sobre o
horizonte de acordo entreaberto pelo uso do entendimento sadio, isto ¢, pelo exercicio
compartilhado da faculdade de julgar, apurada pelo exercicio da imaginacio

(Figueiredo, 2023, p. 143).

Este exercicio compartilhado da faculdade de julgar ¢ a condicdo de possibilidade da
construcio do Espaco Discursivo Moderno, visto que, se o juizo de gosto é desprovido de
regras prévias, subentende uma condicdo universal anterior a todas as outras manifestacdes da
atividade de julgar: “os pressupostos informais que sustentam a conversacdo despropositada,
mas ndo menos interessante e duradoura, balizam também os valores em circulacio na esfera
publica”, qual sejam, o didlogo, a intersubjetividade e a comunicacio, sendo que esta tltima
requer um movimento em direcdo ao interlocutor. Os critérios ndo podem valer para apenas um
sujeito, mas, conforme citacio direta de Kant feita por Figueiredo, devem se voltar para aquilo
que “também se poderia pressupor em todos os demais” (KU, AA 05: 211 apud Figueiredo,
2023, p. 143).

Portanto, a construcio deste espaco baseia-se

na possibilidade de uma linguagem comum, instituida pelo uso sadio da faculdade
de julgar (ou seja, pelo emprego inventivo mas moderado da imaginagio
transcendental em juntar elementos diversos) [...] Ao invés de reportarse (em
ideia) ao incondicionado metafisico, a Canstituicio de um campo_discursivo
compartilhavel, capaz de estabilizar a heterogeneidade com que se defrontara o
sujeito de conhecimento (Figueiredo, 2023, p. 143, grifos nossos).

E somente é possivel estabelecer este campo discursivo compartilhével se os sujeitos,
conforme a leitura de Kant trazida por Figueiredo, submeterem “toda presuncio de autoridade
sob o crivo livre e publico de uma ‘amadurecida faculdade de julgar’” (Figueiredo, 2023, p. 143)
que necessita ter, como motor propulsor, afirmacdes que ampliem nosso conhecimento sobre
o objeto e que nio necessariamente dependam da experiéncia — ou que dependam desta como
um modo privilegiado de contato com tais afirmacoes. Ou seja, relacionarem imaginacio e
entendimento como fatores de producdo deste conhecimento. Porém, que praticas sociais e
intersubjetivas poderiam proporcionar um terreno seguro para tal exercicio compartilhado do
julgamento e de que forma o conhecimento filoséfico — ou de um certo modo de conhecer e
conceber a Filosofia - poderia operar neste processo?
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A formacio do publico leitor

Na apresentacio do livro Filosofia: Temas e percursos, chamam a atencio trés elementos
elencados por Vinicius de Figueiredo como cruciais para “auxiliar a sua [do/da estudante —
N. A.] curiosidade a vir a superficie” (Figueiredo, 2016, p. 8): a interseccio entre as questdes
filosoficas e os problemas do entorno discente, a interdependéncia entre o fazer filoséfico, a
historia da filosofia e a busca pela compreensio dos motivos que levaram filosofos e fildsofas a
“pensar o que pensaram, dizer o que disseram” (Figueiredo, 2016, p. 9). Ou seja, a proposta do
autor (e autores, visto o livro ser um trabalho a muitas mios) parece ser tanto a de fornecer as
ferramentas interpretativas para a compreensio das questdes que motivam o pensar filosofico
como de ressaltar a conexdo deste pensamento com a realidade.

Se hd uma conexdo entre o pensamento e o pensado ¢ preciso circunscrever o campo no
qual tal conexdo se efetua, ou seja, qual a linguagem que opera tal conexido e qual o suporte
que a legitima. A proposta de Figueiredo ¢é direta: ainda que as questdes filosoficas precisem
encontrar eco nos problemas que surgem cotidianamente, para que esta conexio seja perceptivel
e produtiva é preciso fazer recurso ao manejo das obras classicas, pois o objetivo do estudo da
filosofia por meio de seus textos fulcrais ¢

formar um leitor das filosofias de ontem e de hoje. A ideia ¢ que a filosofia estd
nos textos dos filésofos. Porém, ninguém nasce sabendo ler os classicos. Como tudo
na vida, isso requer um aprendizado, envolve uma técnica, comporta varios estilos,
conforme a diferenca de estilos do proprio filosofar (Figueiredo, 2009, p. 10).

Em outras palavras, na prépria expressio e linguagem de cada filosofia nio apenas suas
questdes-mestras estdo imbricadas como a propria forma do texto filosofico é, em si, perpassada
pelas tensdes conceituais apresentadas no contetido. Neste ponto, a posicio de Figueiredo
(2016, p. 11) de que “os conceitos de que nos servimos para conhecer e agir no mundo tém uma
historia e nem sempre foram compreendidos como pensamos” — o que indica que o proprio
conceito do que é um conceito ¢ fluido e influenciado pelo ambiente social e cultural de uma
época especifica - dialoga com o postulado adorniano de que “os antagonismos nio resolvidos
da realidade retornam as obras de arte como os problemas imanentes de sua forma” (Adorno,
1988, p. 16) — estendendo-se, aqui, a ideia de arte a toda formulacio do pensamento, o que
abarca a propria compreensao do que € o ato de filosofar.

Mas qual seria a necessidade de aprender uma técnica de leitura de textos! O autor
salienta a oportunidade de, com a leitura do texto classico, “observar o pensamento em acio”
(Figueiredo, 2016, p. 12), nio com o objetivo de endossi-lo, mas de compreender in loco seu
discurso, seus argumentos e funcionamento necessdrio para a estruturacio do conceito e de
suas variacdes em determinados tempos histéricos, visto que “houve também épocas em que
as mesmas questdes promoveram desenvolvimentos diversos por parte de grandes pensadores”
(Figueiredo, 2016, p. 11). Ao contemplar tal movimento do pensamento das autoras e autores
da Filosofia, a dindmica entre problemas e solucdes apresentada na propria estrutura do texto,
o leitor ou leitora podem enriquecer seus proprios pontos de vista sobre as questdes abordadas.

Assim, a leitura e o manejo do texto t¢ém como objetivo ndo o estabelecimento de uma
hierarquia ou de um simples juizo valorativo a respeito tanto da prosa filosofica empregada como
do arsenal conceitual mobilizado por autores e autoras, mas daria condicoes aos leitores tanto
de promoverem uma atualizacio das problemaiticas filosoficas de acordo com as necessidades
do presente como de perceberem que as questdes fundamentais da Filosofia possuem uma
natureza atemporal.

Retomar e estudar autores e textos da Grécia antiga, do pensamento medieval ou
do Renascimento tem muito a nos ensinar, a comecar porque somos herdeiros, do
ponto de vista de nossos valores e concepcoes de mundo, da tradicio cultural do
Ocidente, que ¢ sedimentada na filosofia. Além disso, nada do que consideramos
atual consiste em uma atualidade pura, mas sempre traz consigo uma memoria, uma
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sedimentacio de significados — e ¢ muito util escavar a profundidade dos conceitos
e ideias de que nos servimos no dia a dia para fazer ver seu brilho (Figueiredo, 2016,

p. 12).

Seria, entdo, o ato de entrar em contato com os textos cldssicos — cuja existéncia independe de
nossa experiéncia — e com as problematicas filoséficas (por definicdo, atemporais) uma forma de
ampliar o nosso conhecimento sobre ambos os objetos do conhecimento e, simultaneamente,
a nossa faculdade de julgar tais objetos de forma livre, pois resultariam em “uma formaciao que
incorpore, como um de seus principios, a capacidade individual de pensar de modo diverso
do costumeiro, pensar com base em sua propria razio e a partir de sua experiéncia particular”
(Figueiredo, 2016, p. 13), ndo de forma normativa, mas descritiva e intersubjetiva’ Teria o
ensino da filosofia tal poder emancipatério ou transformador para um publico para além da
comunidade académica?

Duas “escolas” do pensar filosofico e uma saida para a crise da critica?

A aposta do autor parece apontar nesta direcdo, pois, para ele, o estudo da filosofia
contribui para tal autonomia, pois nos “pde em contato com grandes pensadores que conceberam
o mundo de modo original. Pensar com eles nos ajuda a refletir melhor sobre aquilo em que
acreditamos e, consequentemente, modificar nosso modo de pensar” (Figueiredo, 2016, p.
13). E as modificacdes no modo de pensar e nas formas do viver se estimulam mutuamente,
principalmente quando nos referimos aos chamados anos de formacio e no potencial que o
contato com as indagacdes e percursos da filosofia tem de estimular tal movimento do sujeito
ao mundo.

Se aprender a filosofar niao ¢ dissociavel de aprender a historia (o a priori) da filosofia,
o proprio aprendizado desta histéria é um exercicio do filosofar, mas tal exercicio somente se
concretiza a posteriori. Surge a questio: até que ponto a obrigacio em transmitir tal historia
ndo retiraria o carater livre e autobnomo da construcio filosofica, condicionado o resultado da
experiéncia antes mesmo de sua execucio? Esta ¢ a posicio defendida por José Arthur Giannotti,
autor fundamental no proprio percurso filosofico de Figueiredo, ao observar duas questoes
para ele cruciais no processo: a qualidade das proprias licenciaturas (e da formacio docente,
por extensio) e a real eficacia de abrir tais discussdes desde o ensino médio, visto que tanto as
condicoes materiais da sociedade quanto a especificidade do discurso filosofico exigiriam um
arsenal minimo e necessario de conhecimento e de suporte ao conhecimento, que ainda nio
existiria na pratica. Sobre este ponto, Giannotti (1996, entrevista) comenta:

Se uma escola quer visar mais as humanidades, o ensino da filosofia, muito bem
[...] desde que tenhamos coisas minimas, mas neste minimo nio pode entrar
filosofia, assim como nio pode entrar musica [...] Se fizermos uma lista de todas as
necessidades de nossos estudantes, faremos um curriculo absolutamente enorme
que resultard no avacalhamento de todas as necessidades minimas.

Sobre a questio da formacdo docente, Giannotti se mostra bastante reticente:

Estamos capacitados para fornecer bons professores de filosofia para o 2° grau ou
estaremos abrindo vagas para toda sorte de aventureiro lecionar filosofia®? Isto sem
pensar na qualidade dos cursos existentes. Com dados tdo imprecisos, mantenho

5 Em outra declaracio sobre o tema, Giannotti observara que, nio havendo uma massa suficiente de professores de
filosofia competentes e qualificados, o resultado ¢ que “estes postos ndo seriam ocupados por professores de filosofia,
mas por professores de educacio, por juizes de Direito, por padres e assim por diante. O resultado ¢ que temos a
obrigatoriedade do ensino de filosofia [...] e se da muito pouca filosofia no ensino secundario” (1996, online). Tal
posicio um tanto descrente do dito potencial emancipador do ensino em relacio 2 massa discente é reforcada por
Giannotti, em entrevista ao proprio Vinicius de Figueiredo publicada na revista Analytica (Giannotti, 2011). Para
o primeiro, o ensino de massa seria um “desastre” em qualquer lugar onde seja aplicado, como efeito da prépria
massificacio da cultura.
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pois minha posicio: sou contra a obrigatoriedade dessa disciplina [...], ja que
corremos o risco de criar mais uma disciplina de papagaios falando sobre Aristoteles
ou Descartes, se chegarem a tanto (Giannotti, 1994).

Parafraseando Figueiredo (2023), estas seriam objecdes consideraveis, que exigiriam
um extenso e intenso debate e nio poderiam ser respondidas de forma plena aqui®. Porém,
respostas possiveis a questdo de “para que e para quem ensinar filosofia, se é que devemos fazer isto”
sdo encetadas tanto nos textos kantianos como nas posicdes de nosso autor homenageado sobre
o tema. Figueiredo (2016, p. 13) pondera que o pensamento qualificado “é sempre util. Mesmo
que seja para nio fazer nada de imediato”. Ao menos, observa, tal exercicio de enunciacio
de um pensamento amadurecido permite relativizar certezas, qualificar crencas e conceber o
mundo de maneiras diferentes.

A necessidade de que esta qualificacio ocorra de forma sistematica’ e organizada (o que
ndo quer dizer dogmadtica e engessada) ¢, para Figueiredo, condicio sine qua non para que a
ampla circulacio de informacoes e ideias dentro do espaco publico discursivo ndo desemboque
em sua promessa contrdria: a desorientacdo resultante do excesso e do acimulo informacional.
Contra as posicdes criticas a uma pretensa camisa de forca formalista do pensamento que
comporia o discurso filosofico da modernidade e do esclarecimento, posicdes que privilegiariam
a associacio livre e a dignidade ontologica e epistemoldgica de qualquer expressao, ainda que
descabida, Figueiredo observa que

a aposta de que a formalizacio realizada por qualquer um pode promover a
juncio significativa de elementos heterogéneos em um discurso ¢ caracteristica da
modernidade. Sob esse dngulo, a fala sem prumo nem arrimo, que faz do disparate
sua regra, ¢ a senha pos-moderna. O olavismo, por exemplo. Corrosio por dentro
da linguagem, discurso informe e imune ao debate. Subversio da legalidade do
entendimento sob a qual operava a universalidade aufgekldrte (Figueiredo, 2023, p.

144).

Logo, como seria possivel a construcio de consensos se ndo hd nenhum movimento na
direcio do pensamento do Outro?! Talvez “o espaco discursivo que Kant considerou locus de
interlocucdes possiveis emperrou, se é que algum dia existiu” (Figueiredo, 2023, p. 143). Por
outro lado, assumir a impossibilidade de sua existéncia, em prol de uma pretensa autenticidade
e liberdade de expressao e de discurso sem mediacoes nos coloca na ingrata situacio de supor a
incomunicabilidade como elemento estrutural de qualquer contrato social, o que nos conduziria
a um paradoxo insoluvel.

6 Para dissipar impressdes em contrério, Figueiredo nio se coloca em oposicio ou antagonismo a Giannotti ao
defender a importincia e depositar suas esperancas na elaboracido criteriosa do material didatico para a criacio
de um substrato que permita o livre jogo do pensamento. O que parece operar entre eles é uma certa oscilacio de
perspectiva: se Giannotti considerava, a época de suas declaracdes, que o sistema educacional brasileiro ainda nio
reunia condicdes para a implementacio de um modelo “minimo” que realmente valorizasse o ensino de filosofia
para além de uma enumeracio continua de nomes, datas e conceitos muitas vezes apresentados atabalhoadamente
por profissionais sem vinculo com a drea (ou seja, trata-se mais de uma questdo de uma boa formacio docente do
que da criacio de um material diddtico de exceléncia), Figueiredo busca criar as condicoes, também por meio dos
materiais, para que tal novo modelo se estruture via duas metodologias simultineas: tanto o recurso aos textos
classicos “de manual” (como na colecio Seis Filésofos) como em uma abordagem “problematizadora” — por meio
do estabelecimento de pares conceituais e do recurso a diversas dreas do conhecimento — realizada em Temas e
Percursos. Porém, um manual ou livro diddtico que cumpre seu objetivo acaba, em algum nivel, oferecendo uma
solucdo formulaica cuja eficicia estaria mais em sua aplicacio correta do que no preparo daquele ou daquela que o
aplica. O sucesso absoluto de um material que prenda, por si s6, a atencio discente poderia, paradoxalmente, criar
dificuldades a formacio docente de qualidade ou até mesmo a empregabilidade dos e das profissionais formados
com este pendor desejado por ambos os autores. Sobre a questio da precarizacio do trabalho docente, recomenda-se
a consulta a tese de doutoramento (UFR]) de Amanda Moreira da Silva, notadamente a Resolucio 5531,/2017 da
SEEDUC/R] que autoriza o uso da chamada “segunda habilitacio” (Silva, 2018, p. 255).

7 O estabelecimento de um sistema, por minimo que seja, ¢ pressuposto fundamental para a construcio didatica,
materializada, por exemplo, nos livros escolares. Se as formas de leitura e absorcio sio multiplas, é preciso um
ponto de apoio seguro e organizado para que tal multiplicidade seja possivel, ou que exista a possibilidade de um
intercAimbio de ideias, saberes e acdes.
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Conclusio: ensinando o espaco do nio-dogmatismo da razio

Uma analise da obra kantiana nos aponta que “no ensino, temos de refazer o movimento
do filosofar e [...] compreender que ‘filosofar é algo que s6 se pode aprender pelo exercicio e o
uso proprio da razio”” (Log, AA 09: 25 apud Terra, 2010, p. 35). E neste processo, a faculdade
de julgar “complica o ensino e o aprendizado” (Terra, 2010, p. 12), ou seja, o complexifica, pois

o entendimento &, sem duvida, susceptivel de ser instruido e apetrechado por regras,
mas [...] a faculdade de julgar é um talento especial, que nio pode de maneira nenhuma
ser ensinado, apenas exercido. Eis por que ela é o cunho especifico do chamado bom
senso, cuja falta nenhuma escola pode suprir (KrV, A: 133 apud Terra, 2010, p. 13).

Porém, o bom senso somente se constroi a partir da abstencdo do juizo em proferir uma
sentenca definitiva, que poderia gerar algum tipo de dogmatismo®. Tal abstencio ¢ exatamente
a caracteristica do espaco discursivo moderno ressaltada e desejada por Figueiredo a partir de
sua andlise do juizo reflexionante da terceira Critica kantiana: essencialmente uma mudanca de
atitude perante o mundo e a construcio de uma instdncia intersubjetiva a partir da subjetividade
transcendental, porém formalizada pelo uso amadurecido e nao-dogmdtico da razio.

Retomando o cerne da argumentacdo, o espaco discursivo moderno precisa deste
movimento intersubjetivo para seu desenvolvimento, assim como de subjetividades qualificadas
—sujeitos autdnomos que reinam, ainda que contraditoriamente, os “predicados que constituem
os individuos modernos, ou seja, [...] individuos dotados de liberdade e igualdade” (Figueiredo,
2019, p. 3). O ambiente escolar seria o locus por exceléncia para proceder a articulacio complexa
entre tais termos, cuja relacdo “esconde tensdes internas, talvez constitutivas da ideia de um
individuo livre e igual” (Figueiredo, 2019, p. 3).

A sala de aula seria, entdo, o ambiente ideal para o exercicio compartilhado da faculdade
de julgar. Com isso em mente, a qualificacio dos individuos para a producio e ocupacio
de tal espaco discursivo assume papel fundamental no processo. Somente seria possivel o
estabelecimento da “substincia moral das democracias liberais contemporaneas” (Figueiredo,
2019, p. 3) por meio tanto da qualificacio dos interlocutores que ocupariam tal espaco como
do rechaco as posicdes dogmaticas e da garantia de expressdo livre, ainda que tal expressio seja
pautada sob determinadas regras de convivéncia que comecariam na escola e, notadamente,
na presenca do filosofar nas praticas escolares. Assim, ¢ possivel afirmar a imbricacio entre
o projeto filosofico-pedagogico de Figueiredo, com raizes em sua leitura de Kant, e a criacio
de possibilidade do surgimento deste espaco discursivo pelo fato de que, como exposto nos
movimentos anteriores do texto, a qualificacio de opinides e crencas, de forma nio-dogmitica,
e a liberdade do discurso, porém mediada por critérios do entendimento e da reciprocidade,
sdo tidas pelo autor de A paixdo da igualdade como elementos basilares para a presenca e a
abordagem da Filosofia em sala de aula. Se “a filosofia estd menos nas respostas definitivas que
nas questdes bem formuladas” (Figueiredo, 2016, p. 9), esta formulacio exige tanto a liberdade
da imaginacio quanto a seguranca do entendimento. O espaco discursivo moderno somente
seria possivel, como projeto de sociedade e a partir da posicio de Figueiredo, se tiver seus
alicerces fincados nestas condicdes operantes em sala de aula.

8 Sentenca que, ao final, poderia implicar em um dogmatismo da razio e no desrespeito as peculiaridades da
subjetividade — acusacio direcionada costumeiramente 4 Modernidade e ao Esclarecimento. Aqui, a liberdade de
enunciacio precisaria necessariamente ser acompanhada do dever da escuta por parte de todos os componentes deste
campo, sob pena, como j4 dito, de supor uma sociedade que tenha como pilar basico a incomunicabilidade de seus
integrantes.
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Abstract

Beginning with a reflection by Vinicius de Figueiredo on the pedagogical and institutional
role of the structural method within Brazilian academic philosophy, this study seeks
to examine the very nature of that methodological approach. The objective is to
determine whether it fosters intellectual independence or, conversely, engenders a form
of alienation. For this purpose, I shall confine myself to the paradigmatic articulation of
structural reading as found in Victor Goldschmidt and Oswaldo Porchat. My hypothesis
is that, given the philosophical skepticism underlying the structural analysis that both
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“Existe uma lista extensa do que ndo se deve fazer, e
inexiste método que assegure éxito ao ensaio. Entre
os extremos, hd percursos mais ou menos atrativos,
que permanecerdo abertos para mnovas releituras se a
articulacdo de suas partes lograr persuadir o leitor”
(Vinicius de Figueiredo, A Paixdo da Igualdade).

1. O método estrutural em questio

Ninguém deveria duvidar que a leitura atenta e rigorosa dos textos filosoficos ¢ uma
condicio indispensavel para uma iniciacio adequada a Filosofia. Sem o recurso aos grandes
sistemas, corre-se o risco de tomar por recentes algumas querelas ha muito debatidas, adotar
solucdes ji bem refutadas e por fim ignorar o que ¢é especifico no filosofar. Como diziam os
medievais, subimos nos ombros de gigantes para ver ainda mais longe. A recusa de aprender com
os filosofos para assim “pensar por si proprio” é uma forma de lhes prestar uma mal orientada
obediéncia: repete-se o que deles ignoramos. No entanto, o compromisso hermenéutico com
as filosofias pode ter um inesperado efeito colateral: imersos na complexidade dos discursos
filoséficos, podemos evitar indefinidamente confronta-los quanto a sua verdade e, portanto,
acerca do que nos ensinam sobre a realidade. Nesse cenario, a exegese e mesmo a Histéria da
Filosofia se tornariam menos um caminho para a independéncia do pensamento do que para
a sua subordinacio. Tais reflexdes me ecoavam da fala de Vinicius Berlendis de Figueiredo,
naquela que talvez tenha sido a sua ultima palestra publica, numa tarde de agosto de 2024, na
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo.

Tratava-se de um evento intitulado O método em questdo. Vinicius de Figueiredo
compartilhou a mesa com seu colega e antigo professor Paulo Arantes’. O tema da sessio —
Leitura estrutural: autonomia ou alienacdo? — soava como um convite a revisitar, com olhar critico
e também pessoal, a formacio académica que ele tivera nos seus tempos de estudante da USP.
Em vez de se deter na andlise estrutural a francesa — que, de acordo com uma autoimagem ja
consagrada, teria moldado a pedagogia filosofica uspiana (cf. Arantes, 1994, especialmente cap.
4, Janine Ribeiro, 2005, p. 459-461) —, Vinicius de Figueiredo buscou pensar a efetiva presenca
de tal metodologia naquela instituicio. Para ele, se tivesse sido obedientemente implementada,
a adocio de um método que prescreve que sejamos “discipulos dos grandes sistemas” conduziria
a alienacdo. No entanto, um exame mesmo superficial mostra que muitos mestres daquele
Departamento nio se contentaram em repetir esquemas conceptuais candnicos, indo além da
Historia da Filosofia para enfrentar os desafios intelectuais e sociais de nosso tempo. Como eles
nio poderiam té-lo feito caso fossem realmente estruturalistas, a leitura estrutural nio poderia
ter o privilégio que se lhe atribui comumente quanto ao “departamento francés de ultramar” —
nem quanto a alguns de seus mais destacados alunos noutras instituicdes, como foi sem duvida
o caso do proprio Vinicius de Figueiredo.

Sigo aqui um caminho que Vinicius de Figueiredo decidiu nio tomar em sua
conferéncia: interrogar a natureza mesma da leitura estrutural. Isso porque nio podemos
concluir que o estruturalismo nos conduz a autonomia ou a alienacio sem antes esclarecer qual
o seu significado e a sua nocio de verdade. Espero assim complementar os resultados obtidos
num estudo anterior — gentilmente lembrado por Vinicius de Figueiredo em sua palestra e
que estimulou nosso dislogo agora interrompido — no qual também apontei que o método
estrutural jamais foi de fato a principal via do ensino de Filosofia na USP ou em qualquer outro

2 A programacio do evento se encontra disponivel em: https://filosofia.fflch.usp.br/eventos/10780. A mesa
temdtica com Vinicius de Figueiredo e Paulo Arantes esta registrada e disponivel em: https: //www.youtube.com,
watch? v=dXi4iDirQyl — a partir de 2h20 minutos da gravacio.
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centro académico no Brasil’. Sua vigéncia, mitigada e intermitente, foi quase sempre marcada
por equivocos de interpretacio e aplicacio (cf. Sampaio, 2023). Espero, assim, mostrar que
o método estrutural, quando corretamente entendido, nio converte quem o pratica em um
autdmato espiritual e pode ainda constituir uma introducio adequada & Filosofia. Contudo,
nao deixarei de assinalar algumas dificuldades que o tornam problematico mesmo para quem
se restrinja a exegese de textos.

Para tanto, a retomada das ideias de Victor Goldschmidt é indispensavel!. Embora Martial
Gueroult seja uma referéncia incontornavel quando lembramos do estruturalismo filosofico,
Goldschmidt foi quem exerceu uma efetiva e decisiva influéncia, sobretudo pela difusio de sua
abordagem pelo maior “estruturalista de carteirinha” na filosofia brasileira, Oswaldo Porchat
(cf. Porchat, 2000, p. 122). Minha hipotese ¢ de que, ao contrario do que muitos imaginam,
o comentario ad mentem actoris de Goldschmidt ndo recomenda que permanecamos devotos
a uma doutrina ou que jamais nos interroguemos sobre o que ela nos diz quanto ao real. A
assimilacio ao mesmo tempo fiel e critica do estruturalismo de Goldschmidt por Oswaldo
Porchat serd aqui proposta como uma prova a posteriori de que o método nio constitui por si
um obstaculo para a liberdade intelectual do filésofo.

Ao tomar a intenc¢do do autor como eixo hermenéutico, a abordagem de Goldschmidt se
distingue niao apenas daqueles estruturalistas que privilegiam modelos dedutivos ou impessoais
— como parece ser o caso de Gueroult — mas também contribui para dissipar algumas
distorcoes ainda recorrentes em torno do que se entende por andlise estrutural em Filosofia.
Com esse proposito, restringirei deliberadamente o escopo da investigacio aos principais
escritos de Goldschmidt cuja traducio guiaram a nossa recepcio de suas ideias: Tempo ldgico
e tempo cronoldgico na interpretacdo de sistemas filoséficos (1953), o preficio a segunda edicio
francesa d’Os Didlogos de Platdo: estrutura e método dialético (1963) e, sobretudo, Observacées sobre
o método estrutural em Histéria da Filosofia (1981). Tratarei esses textos como reescritas de uma
mesma intuicio original, sem dar maior importincia a umas poucas variacdes secunddrias e
formulacoes alternativas.

2. Como ler estruturalmente um texto filosofico?

O estruturalismo nio é um bloco tedrico homogéneo, um conjunto de categorias abstratas
a priori que recebe ajustes de acordo com as suas areas de aplicacio (Goldschmidt, 2023, p. 146).
Nio ensina o que pensar, mas como pensar — ¢ enfim um método, nio uma doutrina (cf. Piaget,
1979, p. 111). Tal atitude se estabelece na Linguistica e na Antropologia, difundindo-se em
seguida para outras disciplinas, como a Psicologia, a Sociologia, a Matematica, e a Historia da
Filosofia (Goldschmidt, 2023, p. 147). Elas compartilham algumas premissas, como a de que
o significado de um termo integra um “sistema de relacdes” que constitui uma totalidade sem

3 Afasto-me, portanto, de analises como a de Gustavo Caponi (2003, p. 57-59) que tendem a reduzir as primeiras
décadas da filosofia académica no Brasil do século XX a génese e desenvolvimento do Departamento de Filosofia da
USP e a predominancia do método estrutural.

4 Em O método estrutural e o ensino universitdrio de Filosofia no Brasil (2023), mostro, pela anilise dos depoimentos
e da formacio dos protagonistas na criacio do Departamento de Filosofia da USP — José¢ Arthur Giannotti,
Bento Prado Jr. e Oswaldo Porchat —, que a influéncia de Martial Gueroult se deu mais como uma deferéncia
normativa do que como pratica hermenéutica — e nesse ponto estou de acordo com Caponi (2003). J. A. Giannotti
e Bento Prado Jr., embora jamais tenham sido estruturalistas, tiveram um contato mais cuidadoso com o método
estrutural por meio de Victor Goldschmidt, na Universidade de Rennes. Quanto a Oswaldo Porchat, mesmo tendo
confessado que compreendeu e ensinou de modo incorreto a leitura estrutural por décadas, sempre se reconheceu
um discipulo de Goldschmidt. Assim, se Gueroult — provavelmente pelo seu maior destaque académico na filosofia
francesa — ¢ o nome mais invocado, a matriz efetiva — ainda que mal assimilada — foi a de Goldschmidt, fato que
passou quase despercebido por nio se levar em conta a assimetria entre as suas abordagens — o que conduziu a se
pensar que havia um s6 método estrutural compartilhado por ambos. Como meu propésito aqui ¢ antes discutir
a natureza do método do que a sua recepcio na filosofia uspiana, remeto ao citado artigo para maiores detalhes.
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a qual seus elementos nio podem ser analisados (Goldschmidt, 2023, p. 148); ou a hipdtese
de que uma explicacio racional dessa totalidade consiste na passagem de uma complexidade
evidente e pouco inteligivel a outra menos direta e mais organizada (Goldschmidt, 1993, p. xxiii).
Ora, tais principios sio triviais e facilmente os encontramos até em concepcdes antagdnicas ao
estudo das estruturas (Goldschmidt, 2023, p. 149-150). Como cada objeto ou fendmeno a
ser interpretado ¢ diferente um do outro, os procedimentos para lhes examinar também o
serdo. Por isso, os critérios para a sua compreensio nio sio pré-existentes a propria analise e as
modalidades de sua execucio diferem entre as ciéncias (Goldschmidt, 2023, p. 146).

A heterogeneidade do método estrutural nio diminui quando nos restringimos a
exegese de textos filosdficos. Nao ha propriamente uma escola estruturalista de Historia da
Filosofia, pelo menos se por tal rotulo esperamos encontrar um grupo de pesquisadores que
concordam uns com os outros quanto s suas estratégias hermenéuticas e propositos filosoficos
(Goldschmidt, 1993, p. xx; 2023, p. 147). Sem manifesto ou manual de regras, eles assumem
em unissono tio somente a fidelidade a um certo ideal de “rigor” (Goldschmidt, 1993, p. xx),
além do principio de que aquilo que ha de essencial num pensamento filosofico se revela em

sua “estrutura” (cf. Bréhier, 1949, p. 41; Goldschmidt, 1993, p. xxi).

Dentre tantas orientacoes mais ou menos aparentadas, o que caracteriza, enfim, o método
estrutural em Victor Goldschmidt? Cabe aqui uma distincio fundamental que concerne as
formas possiveis de leitura dos textos filosoficos — e que corresponde, em ultima instancia, a
dois modos de conhecimento. O primeiro modo considera que toda obra de pensamento ¢,
antes de tudo, um “fato historico”. Assim, compreender suas teses implica restitui-las a situacdo
efetiva e ao plano cronoldgico em que foram elaboradas, reconstituindo as circunstincias que as
condicionam. A doutrina é entio interpretada como o resultado de causas que lhes sio exteriores
— influéncias literdrias, determinacoes ideoldgicas, condicdes politicas ou econdmicas —, isto
¢, de fatores que nio pertencem a ordem conceitual do sistema (Goldschmidt, 1970, p. 139).

Esse procedimento define o que Goldschmidt chama de “método genético”. Ele visa
explicar o pensamento filosofico a partir de um conhecimento motivado pelos dados (cognitio
ex datis) (Goldschmidt, 2023, p. 154). Uma primeira — e talvez a mais decisiva — dificuldade
dessa abordagem consiste em reduzir o significado de uma filosofia a condi¢cdes ou condutas
que nio pertencem ao proprio ato de filosofar. Ao explicar uma doutrina por aspectos que lhe
sdo exteriores, tenta-se entio encontrar o sentido de uma filosofia por aquilo que ela nio é.
QOutro contrassenso ¢ que, a despeito das contribuicdes da cronologia para a interpretacio de
uma obra, é a interpretacio que funda as hipoteses genéticas — e ndo o contrario (Aubenque,

2012, p. 18-19).

Além disso, quando se privilegia a sucessio temporal, as contradicoes internas de uma
doutrina ou os conflitos entre sistemas distintos sdo tratados como simples estigios de sua
evolucdo. Tal procedimento, longe de esclarecer as dificuldades hermenéuticas, neutraliza-
as, pois ndo ha contradicio alguma entre ideias conflitantes em momentos distintos de uma
mesma filosofia ou entre doutrinas diferentes (Goldschmidt, 1970, p. 139-140). Dessa forma,
abandona-se um principio basico, sem o qual toda leitura de uma obra de pensamento se torna
irrelevante: o de que uma filosofia, mesmo atravessando tensdes e desvios, procura ser coerente
em seu proprio desenvolvimento (Goldschmidt, 2023, p. 162).

Em contraste com a leitura que busca compreender uma filosofia por sua génese histérica,
¢ possivel interrogar a inteligibilidade de um sistema a partir dos seus préprios principios (cognitio
ex principiis). Tal é a atitude do aprendiz de gedmetra que nio se contenta em repetir formulas
ou teoremas, mas procura entender o encadeamento que os demonstra, de modo a apreendé-los
como o autor mesmo os concebeu (Goldschmidt, 2023, p. 154). A obra filoséfica, enquanto
objeto de significacdo, nio ¢ uma simples colecio de proposicoes ou conceitos justapostos: ela
constitui uma totalidade organizada cuja coeréncia interna condiciona o sentido de cada uma
de suas partes. Por isso, as teses sé adquirem pleno significado quando sio explicadas como

Studia Kantiana | vol. 23 n. 3 | Dez. 2025 152



O método estrutural em questio: autonomia ou alienacio?

expressoes parciais dessa totalidade — como momentos articulados de uma estrutura conceitual

que as integra e lhes confere unidade (Goldschmidt, 2023, p. 160-161).

Essa ordenacdo interna é um constructo logico-semantico, um tecido movente de
correlacoes que definem as partes constitutivas da obra. E precisamente esse modelo dindmico
e intradiscursivo que se deve entender como uma “estrutura”’. Uma andlise de estruturas se
refere sobretudo ao processo gerador que perpassa os diversos momentos pelos quais as suas
teses e raciocinios sio sucessivamente formulados, abandonados ou superados (Goldschmidt,
2023, p. 160-161). Por isso, a estrutura ndo é um arcabouco ou substrato do pensamento, mas
0 seu proprio movimento: um percurso que d4 forma ao sentido 4 medida que avanca. Apenas
a integracio desses momentos permite explicar o que — e por que — o filésofo diz isso e rejeita
aquilo.

A relacdo entre uma doutrina e o método que a torna inteligivel ¢ de mutua dependéncia.
Por um lado, as teses de uma filosofia s6 podem ser adequadamente compreendidas por meio
do caminho de investigacio que as produz; por outro, o préprio método se determina e se
esclarece 4 medida que essas teses se constituem. Essa reciprocidade impede, portanto, que o
método seja concebido como anterior ou superior a doutrina que o exprime. A analise de uma
estrutura nio apresenta a progressio interna das ideias pela cronologia dos fatos, tampouco
as abstrai numa simultaneidade atemporal. A leitura estrutural deve seguir a sucessio das
razdes do sistema, seu “tempo légico” (Goldschmidt, 1970, p. 141-157). Longe de ser um
artificio especulativo, a nocio de tempo logico é perfeitamente familiar & nossa experiéncia
intelectual. Assim como os eventos de uma obra literaria nao coincidem com a cronologia dos
acontecimentos de sua narrativa — podendo avancar, retomar ou inverter a sequéncia das acdes
—, também o desenvolvimento das ideias filosdficas obedece a uma temporalidade propria em
que 0 pensamento se organiza e encontra sua forma de exposicdo.

Agora se pode desfazer um mal-entendido, talvez o mais fundamental, a respeito do
estruturalismo. Costuma-se considerar que o método é prerrogativa do intérprete, isto ¢, um
conjunto de instrumentos conceituais que este mobiliza para explicar uma filosofia. E preciso,
no entanto, inverter essa expectativa: o “método” nio se refere, em primeiro lugar, a um gesto
analitico aplicado de fora ao texto, mas ao modo de pensar que o préprio filosofo articulou
ao dar forma a sua doutrina. O método é o caminho ou trajeto que o pensamento percorre
enquanto a estrutura € a trajetoria que resulta desse ato. Essa inversio redefine profundamente
o papel do intérprete: ele nio é mais aquele que, situado a distincia, projeta sobre a obra um
aparato conceitual para explicd-la. Ao contrario, sua tarefa consiste em mitigar a separacio
entre sujeito e objeto da interpretacio, reconhecendo que compreender uma filosofia exige
acompanhi-la desde dentro, no movimento proprio que engendra suas teses. A virtude
intelectual do hermeneuta ¢ uma disposicio ou capacidade de apreender o outro a partir dele
mesmo sem com isso deixar de reconhecer a sua alteridade. Para tanto, é preciso entender um
sistema tal como ele ¢ compreendido pelo préprio filosofo, reencontrando internamente os
elementos que permitam lé-lo pela sua leitura e julga-lo pelo seu ponto de vista critico acerca de

si (Porchat, 2000, p. 30).

Aqueles que nio atentam para tais sutilezas tendem a considerar que

As técnicas de andlise estrutural de textos [...] obedecem a normas bastante
simples. Tome-se um segmento do autor, seccionado de seu contexto em pontos
que indiquem uma articulacio aparentemente natural (pardgrafo, capitulo, passo
da argumentacio), e procura-se explicitd-lo internamente, isto ¢, com os proprios
recursos que ele oferece. Unicamente esse segmento é colocado em tela: o contexto
— assim como o restante da obra — ficam reduzidos, provisoriamente, a simples
condicio de gramatica ou dicionirio, a que se pode recorrer quando alguma
exigéncia do texto o solicitar. O texto, nessa sua materialidade, sera interrogado
conceitualmente e nio tematicamente: nio se procurard saber o que ele diz — muito
menos o que o autor quis dizer —, mas como ele funciona; nio os conhecimentos e
informacoes de que ele seria “veiculo” — eventualmente a respeito do “pensamento
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do autor” —, mas o que acontece nele. Uma etapa posterior — e bem distinta, que
pressupde o término dessa abordagem aparentemente formal — é o comentdrio, em
que entio se discutirdo as ideias construidas pelo texto que foi analisado e suas
implicacoes mais gerais (Torres Filho, 2004, p. 138-139).

Nessa passagem, Rubens Rodrigues Torres Filho nio menciona qual linha de analise
estrutural tem em mente. Dada a sua formacio uspiana, ele retoma aqui sem duvida a Gueroult
ou a Goldschmidt. Parece inclusive que os t¢ém como mais do mesmo. Tal caracterizacio da
analise estrutural ¢ um caso exemplar da visdo mais ou menos generalizada acerca desta em
nosso ensino e pesquisa universitarios. Mas ela é pertinente quanto ao método estrutural de

Goldschmidt?

Em primeiro lugar, a estrutura d4 ao texto tamanha autonomia que se possa ignorar o
sentido visado pelo autor? Para Gueroult, ndo ha duvidas de que sim, pois se deve ter por objeto
“menos a intencionalidade do autor do que a interioridade da obra” (Gueroult, 2005, p. 136-
137). Pelo contrario, Goldschmidt considera que uma obra nio se dissocia do ato voluntério e
racional que a instaura. Por isso, é preciso entio encontrar um critério que evite a arbitrariedade
na interpretacio (Goldschmidt, 1970, p. 140). Esse critério repousa na capacidade do modelo
explicativo de apreender, tanto quanto possivel, a “intencao do autor” (Goldschmidt, 2023, p.
154; 1963, p. 140). Portanto, cabe interrogar o que o fildsofo “quis dizer” — e nio desmontar e
remontar as partes de um dispositivo anénimo cujas pecas funcionam por si mesmas.

Esse apelo 4 intencionalidade, contudo, poderia parecer um recaida nos equivocos do
método genético. Tal objecdo se dissipa se estabelecemos uma distin¢do essencial: a que separa
o “escritor” — sujeito empirico e psicolégico — do “autor” — instincia linguistica projetada
na propria obra. O autor pressupde, mas nio se limita, ao sujeito, pois sua presenca € uma
projecio de si no discurso filoséfico enquanto um principio de sua coesdo e inteligibilidade.
Assim, aquilo que nos apresenta o autor pode exceder, de fato ou de direito, o que estava na
consciéncia do escritor. Afinal, o que filésofo “quis dizer” nido ¢ necessariamente aquilo que
efetivamente disse. A intencio, portanto, nio se limita ao que ¢ assumido explicitamente por
uma filosofia.

Se nas grandes filosofias a exposicio dos argumentos caminha junto com a investigacio
das condicoes que os tornam pensaveis (Goldschmidt, 2023, p. 154-155) ¢ legitimo considerar
que aquilo que o filésofo nos diz explicitamente quanto as regras para a conducio de seu
espirito é ao menos o ponto de partida para a sua analise estrutural. Assim, cabe comparar
os momentos em que o fildsofo nos ensina diretamente seus procedimentos de descoberta,
argumentacio e prova com a aplicacio efetiva destes. Esse “método ensinado” é uma reflexao
do proprio filosofo quanto aquilo que alcancou em suas investigacoes e suas condicoes de
possibilidade (Goldschmidt, 2023, p. 154-155). Como a aplicacio de categorias de pensamento
ndo implica no conhecimento dessas categorias (Goldschmidt, 2023, p. 147), o método
ensinado nio se sobrepde ao “método em ato”, isto ¢, a filosofia plenamente realizada. Por isso,
cabe ao intérprete confirmar, corrigir, acrescentar — ou até mesmo por de lado — certas regras
refletidas no método ensinado pelo autor. A dialética entre o0 método ensinado e o método em
ato corrobora o principio de que o pensador nem sempre diz tudo que sabe sobre um assunto
— ou tudo que o comentador gostaria que ele dissesse (Goldschmidt, 2023, p. 162).

Por isso, as técnicas do método estrutural para compreender a doutrina segundo a
intencdo do autor nada tém a ver com a simples andlise de suas teses isoladas. A contraposicio
entre o método ensinado e o método praticado faz com que cada proposicio seja sempre
interpretada pelo ponto de vista critico do seu autor, o que impede, ainda que provisoriamente,
que ela seja separada do restante da obra ou, mais precisamente, do processo gerador de suas
ideias. Um sistema de relacdes ndo ¢ uma simples gramatica ou dicionario, pois nele se inscreve
o percurso gerativo de sentido que constitui o verdadeiro objeto da interpretacio.

Dai que se toda analise estrutural é uma leitura interna, nem toda leitura interna ¢
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uma analise estrutural. Seja, por exemplo, o “método analitico”. Em suas intimeras variacoes,
o seu essencial consiste em submeter uma sentenca a andlise de sua forma logica subjacente,
na conviccdo de que tal exame permite revelar o seu conteudo proposicional. Segue-se assim o
principio de que uma palavra apenas adquire significado no contexto de sua frase ou proposicao
e que lhe cabe enfim um esclarecimento conceptual (cf. Strawson, 1992, cap. 1; Margutti, 2002,
p 126-129). Como bem observou Richard Rorty, quando aplicado a interpretacio de textos
filosoficos, essa metodologia é uma “reconstrucio racional” que, ao ignorar deliberadamente o
contexto socio-historico das doutrinas, pretende torna-las nossas contemporineas (Rorty, 1984,
p. 49-54). Essa reconstrucio racional faz do todo uma soma de suas partes, j4 que a proposicio
lhe ¢ uma unidade significativa autdnoma. Portanto, analisa um segmento internamente, porém
ndo a sua estrutura. Isso porque a légica interna de uma filosofia, tal como a concebe o método
estrutural, nio se limita as normas da légica formal, isto ¢, a um conjunto prévio de regras de
inferéncia e de demonstracio (Porchat, 2005, p. 238-239). Em sua evolucio criadora, a ordem
das razdes que se ocupa o estruturalista engendra seus proprios “procedimentos de investigacio,
de descoberta, de exposicio e de demonstracio que lhes garantem coeréncia e lhes conferem
inteligibilidade” (Goldschmidt, 2023, p. 154). Ha outros exemplos, mas este j4 mostra com
clareza que a analise estrutural se contrapde a outras formas de leitura interna tanto quanto ao
método genético.

Além disso, o método estrutural nio obriga a “colocar entre paréntesis” os fatores externos
nem a tratd-los como irrelevantes. Ora, assim como alguém fluente em alemio nio é apenas
por isso capaz de entender um discurso filosofico nesse idioma, estar bem informado quanto a
psicologia do autor ou as condicdes sdcio-histdricas em que sua obra foi escrita pode ser uma
condicio até necessaria, mas jamais suficiente para compreender o seu sentido propriamente
filoséfico (Goldschmidt, 1993, p. xiv). Isso porque uma filosofia, materialmente instanciada num
texto, é um objeto autdbnomo ou ao menos nio redutivel ao seu entorno. Alias, a contraposicio
entre uma leitura interna e outra externa nio resiste a um exame mais cuidadoso. Ela insinua,
de modo simplista, que a primeira se ocupa exclusivamente da linguagem, enquanto a segunda
estaria voltada para o que excede o texto. Na realidade, ambas sio teorias linguisticas, ainda que
com énfases distintas na constituicio do sentido: a leitura interna privilegiaria os mecanismos
intradiscursivos; a leitura externa, os interdiscursivos. Convém lembrar, no entanto, que tal
distincio exprime uma predominancia de enfoque, ndo uma separacio absoluta de dominios

(cf. Fiorin, 2012, p. 166).

Com tudo isso nio se ambiciona entender uma filosofia melhor do que ela mesma
(Goldschmidt, 2023, p. 162; 1993, p. xvi), tampouco obter a coeréncia a qualquer custo (Porchat,
2000, p. 29-30). Também nio se esboca uma fase preparatoria para um eventual comentério
erudito das premissas e implicacdes mais gerais de uma filosofia. Em si mesmo, trata-se de
um exercicio de superacio dos preconceitos que uma leitura imprudente ou impetuosa nio
consegue escapar. Dessa maneira, recomenda-se que o intérprete busque compreender a
coeréncia interna de um pensamento antes de julgdlo (Goldschmidt, 1970, p. 141). Uma
incongruéncia ou ambuiguidade apenas se torna legitima quando ja se conhece a ordem que
ela perturba — e ¢ da fidelidade as razoes do filosofo, e ndo da pressa pela contestacio, que se
extrai tal conhecimento (Porchat, 2000, p. 29). E nesse sentido que se deve assumir — ainda que
de modo provisorio — a atitude de um discipulo. Mas esse respeito e até humildade diante de
um sistema ndo resultaria numa servidio voluntaria do intérprete a todos as incoeréncias do
pensador?

Nio se deve confundir um discipulo com um devoto. Tomar a intencdo do autor como uma
norma — ainda que inalcancivel em sua completude — ndo implica em si renunciar a autonomia
do pensamento. Significa, antes, procurar alcanci-la por meio de um esforco da inteligéncia,
regulado por uma disciplina rigorosa, e orientado, como nos sugere quem a praticou, pelo
proposito de libertar-se de toda forma de preconceito historico e de todo dogmatismo (Porchat,
1970, p. 7). Cabe entio reconhecer dois tipos de aprendizes: o discipulo de uma doutrina e
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o discipulo de um método. Ser discipulo de uma doutrina define a adesdo a verdade de um
conjunto de dogmas, o que pode sim levar a supressio da duvida e da autonomia. Em contraste,
o discipulo de um método se admira quanto ao proprio exercicio da razio, ou seja, quanto ao
significado filosofico de um modo de pensar (cf. Goldschmidt, 1970, p. 141). As exigéncias
para alcancar esse proposito, em vez de calarem o intérprete-filosofo, forcam-no a jamais deixar
de interrogar e refletir diante de um grande sistema. A atitude do discipulo do método nio ¢
passiva, mas ativa e critica na acepcao mais fundamental: o que se procura aprender é o proprio
ato filosofico.

No entanto, a fidelidade a intencido do autor impde para a analise estrutural certos limites
e, talvez, alguns impasses inevitaveis. Como seu propdsito ¢ “ler um pouco melhor” as obras
filosoficas, seu campo de aplicacio permanece restrito aos textos escritos (Goldschmidt, 2023,
p. 164). A leitura estrutural nio ¢ util, por conseguinte, para o discurso oral — uma aula ou
uma entrevista, mesmo que apoiadas em anotacdes ou esbocos preparatérios, pertenceriam ao
tempo vivido do sujeito e nio ao tempo légico de uma doutrina. Tal restricio torna o método
estéril para interpretar grandes filosofos, como Sécrates e Epicteto, que nada escreveram, e até
mesmo escolas, como a Nova Academia (Goldschmidt, 2023, p. 164). Contudo, Goldschmidt
minimiza estes obstaculos, j4 que desde muito cedo “a civilizacio greco-romana se tornou uma
civilizacio da escrita” (Goldschmidt, 2023, p. 164). A excecio, portanto, nio lhe invalida a
regra: é no texto, e nio na palavra falada, que o pensamento filosofico encontra sua forma mais
proépria de permanéncia e inteligibilidade.

Todavia, o compromisso com os designios do fildsofo leva a uma outra interdicio ainda
mais problemdtica: a analise estrutural apenas aceita a “obra assumida” pelo autor. Somente
a ela podemos atribuir plenamente a autoridade quanto as ideias que foram expressas — e
tal “responsabilidade filosofica” ¢ uma medida da coeréncia do sistema mais radical do que
o préprio principio de ndo-contradicio (Goldschmidt, 1970, p. 146). A exigéncia pode ser
aplicada sem maiores problemas quanto a um Bergson — que em seu testamento negou qualquer
validade aos textos que ele préprio nao publicou (cf. Gouhier, 2014, p. ix) —, ou a um Nietzsche
— a despeito de algumas divergéncias menores, como no caso de Ecce Homo, obra que ele nio
completou a revisio dos originais, ou d’O Anticristo, que também foi publicado postumamente,
mas ja estava concluido (cf. Hollingdale, 1999, cap. xiv).

Mas qual responsabilidade filosofica podemos atribuir a um Aristételes, do qual ha
consenso entre os comentadores de que nio foi o autor de suas obras tal como um pensador
moderno, uma vez que estas foram compiladas e organizadas bem posteriormente a partir de
papiros diversos! (cf., e. g., Rey Puente, 2025, p. 9-13). E como nos guiarmos pela intencionalidade
daqueles que compuseram seus textos antes da invencio do livrto moderno e da imprensa,
ja que o repertério bibliogrifico até a segunda metade do século XV nos chegou por copias
manuscritas cujas diferentes versdes ainda garantem o emprego dos filologos! As dificuldades
nio se foram por completo mesmo depois disso. Os erros no texto da edicio original das
Meditacoes sobre a Filosofia Primeira (1641), que levaram Descartes em seguida a publicar uma
segunda edicio corrigida, ndo seriam obstaculos para se entender a sua intencio (cf. Castilho,
2008, P. 9-15)? Como se sabe, uma virgula ou um ponto bastam as vezes para separar um realista
de um idealista.

Por sua vez, a numerosa correspondéncia entre os pensadores modernos nio faria do
género epistolar, privado ou circunscrito a um grupo menor, um registro indispensavel para a
compreensio das suas doutrinas — ainda que fora do escopo da anilise estrutural ja que nio
preparados por seu autor para publicacio? Por fim, ndo seria excessivamente otimista — para
nio dizer ingénuo — o principio segundo o qual o fildsofo exprime em seus textos, ou ao
menos assim o deseja, apenas o que efetivamente pensa’ Como observa Leo Strauss (2015,
cap. 2), a Historia da Filosofia e, em particular, da Filosofia politica, ¢ também a de uma arte
da dissimulacio: sob regimes de censura ideoldgica muitos pensadores parecem ter recorrido
a uma escrita deliberadamente esotérica, de maneira que comentarios inoportunos e as vezes

Studia Kantiana | vol. 23 n. 3 | Dez. 2025 156



O método estrutural em questio: autonomia ou alienacio?

teses decisivas se ocultam em formulacoes cifradas ou destinadas apenas a um circulo restrito
de leitores.

3. Autonomia e alienacio no método estrutural

Deixemos de lado tais dificuldades. Ainda assim, mesmo que a andlise estrutural nos
torne leitores atenciosos e criticos diante de uma filosofia, essa autonomia de pensamento nio
se converte enfim numa forma de alienacido? Afinal, ao limitar-se a interpretacio do sentido
das doutrinas, o método estrutural pode se tornar um reftigio acolhedor para que evitemos nos
interrogar sobre a verdade de um sistema — e, por conseguinte, da sua relacdo com a realidade.
Entretanto, a fidelidade a intencio do autor, e sobretudo a sua pretensio de verdade, nio
exigiria que a leitura estrutural ultrapassasse a simples investigacio do sentido de uma filosofia?
E apenas sob essa condicio que se pode responder de modo adequado a questdo do método
formulada por Vinicius de Figueiredo: mostrar que a andlise estrutural ndo exclui, mas antes
permite, discutir a verdade de uma filosofia.

Ainda que o método estrutural tenha o proposito de apenas compreender melhor os
textos filosdficos — e, por isso, trate unicamente da questio do sentido de uma doutrina —,
o préprio Goldschmidt reconhece que o estruturalismo nio pode evitar indefinidamente o
problema da verdade das filosofias. A leitura estrutural ao menos ji ofereceria um critério
formal para por a prova um discurso filoséfico: para se julgar a verdade de um sistema, nao
basta examinar as suas teses isoladamente; é preciso considerar a estrutura interna na qual estas
sdo geradas e adquirem sentido (Goldschmidt, 1970, p. 145-146) Portanto, a verdade do sistema
envolve a conformidade tanto de seu conteiido quando de sua estrutura.

As filosofias discordam quanto a verdade de suas doutrinas. Por isso, nio se pode aderir
a nenhuma antes de compara-las. Mas a condicio de possibilidade dessa comparacio é que as
suas estruturas se sobreponham sem se reduzirem uma a outra, que entre elas haja uma analogia
estrutural, um parentesco na sua logica interna (Goldschmidt, 1970, p. 145-146). Como se pode
avaliar tal proximidade? Embora Goldschmidt aceite que podemos encontrar tais semelhancas
entre as doutrinas, um exame mais cuidadoso mostra que nio ¢é possivel. Semelhanca supoe
diferenca — sendo seria uma identidade — e um aspecto comum — sendo seria incomparavel. Sim,
a logica interna de uma filosofia é diferente da de outra; mas como lhes encontrar um aspecto
comum?! Uma primeira alternativa seria partir de uma das filosofias a serem comparadas e
entdo verificar se um determinado aspecto metodoldgico dela se encontra na outra. Porquanto
tal aspecto apenas adquire seu significado em relacdo a estrutura do sistema, interpretaremos
a segunda filosofia pela ordem das razdes da primeira e, por conseguinte, sendo infiéis a logica
interna de uma delas. Uma segunda estratégia seria estabelecer a priori um esquema para a
comparacdo. Ora, se cada sistema filosofico possui seus proprios critérios de inteligibilidade,
nio existe um padrio neutro que os compare sem deformé-los. Compara-los desse modo seria
imporlhes uma estrutura que nio ¢ a deles e, por isso mesmo, afastar-se do pensamento que se
pretendia compreender.

O proprio Goldschmidt jamais nos apresentou explicitamente tais consequéncias de sua
metodologia. No entanto, seu principal discipulo no Brasil, Oswaldo Porchat viu claramente que
os principios da leitura estrutural impedem que uma comparacio entre filosofias possa resultar
numa harmonia entre elas. O método estrutural nos conduz a um inevitavel e insuperavel
“conflito das filosofias” (cf. Porchat, 2006, cap. 1). A logica interna de uma filosofia nio se
deixa reduzir ao que lhe é exterior porque “cada sistema concebe a verdade e a realidade a sua
maneira” (Porchat, 2016, p. 14). A ousada proposta de que as teses e o método de uma doutrina
sdo indissociaveis tem assim um preco alto para o estruturalista: as filosofias ndo sdo apenas
opostas, mas incomensuraveis entre si.
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Diante da impossibilidade de decidir qual sistema filoséfico ¢ verdadeiro, a unica
atitude coerente que resta ¢ a suspensdo de juizo. Por isso, Oswaldo Porchat reconhece que
foi o longo e paciente convivio com o estruturalismo que lhe orientou rumo ao ceticismo
(Porchat, 2016, p. 14). O cético, como se sabe, reconhece que ha razdes igualmente convincentes
para sustentar posicdes opostas. No entanto, essa equipoléncia ¢ ainda mais profunda no
ceticismo estruturalista: aqui nio se trata apenas de contrapor teses divergentes, mas modos de
pensamento heterogéneos e que se excluem mutuamente. Essa posicio distingue o ceticismo
estruturalista tanto de uma leitura dogmatica — que aceita a pretensio de verdade de uma
doutrina — quanto da leitura histérico-genética — que considera que nenhuma doutrina pode

ser verdadeira (Goldschmidt, 1970, p. 139-140).

Isso mostra que o método estrutural, longe de afastar o pensador da questio da verdade,
conduz, quando levado as suas ultimas consequéncias, ao assentimento da pluralidade
irredutivel das filosofias e a necessidade de assumir uma posicio diante delas. O caso de Oswaldo
Porchat ¢ paradigmatico: ele revela como o exercicio rigoroso do método lhe fez descobrir,
de modo independente, uma visio cética do mundo’. Em uma bem-humorada inconfidéncia,
ele nos conta que, certa ocasiio, num jantar com Goldschmidt, teve enfim coragem de lhe
confessar que se tornara um cético. Qual foi a sua surpresa quando o mestre francés lhe disse,
sorrindo, que ele também se tornara um cético! (Porchat, 2016, p. 14) ¢. Como o ceticismo de
Oswaldo Porchat — e, ao que tudo indica, o de Goldschmidt — resulta de uma reflexio sobre
a interpretacio das doutrinas ad mentem actoris, entdo o método estrutural nio constitui um
obstaculo para se julgar a pretensio de verdade de uma filosofia. Se o ceticismo é ou nio a tnica
atitude filosofica coerente para o estruturalista ou a melhor resposta ao problema da verdade,
trata-se de uma questio que ultrapassa os limites deste ensaio.

Ha uma consequéncia ainda mais radical descoberta por Oswaldo Porchat em sua
reflexdo quanto ao método estrutural de Goldschmidt. O conflito das filosofias nio se limita
a uma disputa sobre a sua verdade, mas se estende igualmente & questio de seu préprio
sentido. Apenas podemos julgar que as doutrinas sio incomensuraveis porque temos meios de
compreender o significado de cada uma delas. Para Goldschmidt, parece haver no método certa
transparéncia, uma Unica leitura possivel ou correta do texto pela articulacio de suas teses e de
sua légica interna. No entanto, Oswaldo Porchat nos lembra que, ao discutirmos a interpretacio
de uma filosofia, ndo travamos um dialogo direto ou particular com seu autor (Porchat, 2016, p.
14). A nossa leitura deve ser comparada com as de outros intérpretes que se debrucaram sobre

5 Plinio Smith (2018, caps. 1-3) distingue trés momentos no percurso filosofico de Oswaldo Porchat. Num primeiro,
a adesdo a metafilosofia estruturalista — isto ¢, & concep¢io, inspirada em Goldschmidt, da Filosofia como explicitacio
e discurso estrutural — conduziu-o aquilo que Smith denomina “o siléncio da nio Filosofia”: o abandono, em
grande medida existencial, da atividade filosofica em seu aspecto especulativo, dada a incomensurabilidade entre
as doutrinas. Em seguida, aponta-se uma “filosofia da visio comum do mundo”, influenciada por G. E. Moore
e Peter Strawson, uma forma de realismo que procura reconduzir o pensamento a experiéncia cotidiana. Por fim,
numa terceira etapa, Oswaldo Porchat retomaria sob novo angulo o ceticismo da metafilosofia estruturalista e, ao
incorporarlhe um elemento positivo — ainda que pouco desenvolvido, como observa Smith —, chegaria ao seu
neopirronismo. Na ultima conferéncia publica que proferiu, Oswaldo Porchat mencionou o livro ainda inédito
no qual um ex-orientando examinava a evolucio de suas ideias filosdficas — aludindo, sem duvida, ao estudo de
Plinio Smith. Observava, contudo, que nio reconhecia a si mesmo na progressio ali descrita, o que, segundo ele,
nio constituia objecdo decisiva, ji4 que os autores nio sio, em geral, os melhores intérpretes de si mesmos (cf.
Porchat, 2016, p. 13). Nio é o caso de prolongar aqui essa discussdo, mas parece-me que a trajetoria de Oswaldo
Porchat ¢, no essencial, tanto cética quanto estrutural. Com efeito, as “trés filosofias” enumeradas por Plinio Smith
pressupdem a inseparabilidade entre método e doutrina e conduzem, por essa via, & conclusio cética acerca da
incomensurabilidade dos sistemas e da consequente suspensio do juizo quanto a sua verdade. Assim, mesmo na
primeira fase de seu pensamento (o siléncio da nio Filosofia), Oswaldo Porchat me parece recusar o ceticismo a partir
do proprio ceticismo — que ainda nido lhe era plenamente consciente até momentos posteriores de sua reflexdo.

6 Em artigo recente, Luiz Paulo Rouanet (2024) relata ter ouvido de Oswaldo Porchat que, em uma conversa com
Goldschmidt no final dos anos 1970 ou inicio dos 1980, o mestre francés teria confidenciado j4 nio se considerar
um estruturalista. Nada se menciona, nesse relato, sobre o episddio em que Goldschmidt também se declarou cético.
Contudo, dado tratarse, ao que tudo indica, do tltimo encontro entre ambos — pois Goldschmidt faleceu pouco
tempo depois —, é plausivel supor que ele tenha entio reconhecido a incompatibilidade entre o ceticismo e o seu
antigo estruturalismo.
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a mesma obra e propuseram por vezes leituras divergentes as nossas. Mesmo que eles sejam
confrades estruturalistas, como saber quem foi fiel a intencdo do autor! Quanto a isso, nem o
proprio autor é a medida de todas as coisas, pois, embora saibamos o que queremos dizer, nem
sempre sabemos se é so isso o que dizemos. Assim, a suspensao de juizo nido vale apenas para a
verdade das filosofias, mas também quanto ao sentido mesmo das obras filosoficas. E por isso
que Oswaldo Porchat conclui que “a interpretacio da filosofia de um autor exige bem mais que
a tentativa de reconstituir sua filosofia ad mentem auctoris” (Porchat, 2016, p. 13). Dai que, ao
examinar as ideias céticas, ele se refira tio somente ao “meu ceticismo”.

O problema, portanto, nio esta na analise estrutural em si, mas na maneira como a
“doutrina do método” foi compreendida e ensinada. De onde vem essa suspeita de que a
Historia da Filosofia e, em particular, a leitura estrutural leva a uma alienacio? No caso da
filosofia uspiana, certa deferéncia intelectual e circunstincias institucionais fizeram com que o
comentdrio das obras fosse adotado menos como o ponto de partida do estudo académico do
que como sua principal ou unica finalidade (cf. Arantes, 1994, p. 16-19, 39, 45, 47, 54, 284,
351, dentre outras passagens). A autocritica mais incisiva a esse estado de coisas na filosofia
uspiana ja remonta aos anos 1970, quando um de seus fundadores, José¢ Arthur Giannotti,

ironizava a “obsessio” pelo comentario de textos que alienava o intérprete menos de suas ideias
do que da possibilidade de um dia té-las (Giannotti, 1985, p. 11-12).

Anos mais tarde, o ja mencionado Oswaldo Porchat, outro artifice daquele departamento
franco-paulista, reconheceria a sua parcela de responsabilidade por ter ensinado a geracoes de
estudantes — que depois se tornaram professores — a exclusividade da Historia da Filosofia e,
mais precisamente, do método estrutural (Porchat, 2016, p. 8). Ele nao propunha com essa
autocritica o abandono do estudo rigoroso dos sistemas filosdficos, mas que este deixasse de
ser o eixo transversal de todas as disciplinas, inclusive das tematicas, nas quais outras formas de
investigacdo seriam mais adequadas (Porchat, 2016, p. 8).

Nio estou certo se Oswaldo Porchat percebeu que essa exigéncia nio era do préprio
método, mas de uma incompreensio da doutrina do método. Alias, ele reconhece ter aplicado
equivocadamente algumas técnicas do método estrutural por muito o tempo. Isso porque, por
exemplo, supunha — e assim o ensinara — que seria preciso realizar uma leitura linha a linha
dos textos — o que apenas confinava o intérprete no nivel das proposicoes sem a atencio as
suas articulacdes internas’. Essas imprecisdes apareceram também em sua pesquisa. Na sua
Tese de livre-docéncia sobre ciéncia e dialética em Aristoteles, concluida em 1968, quando sua
adesdo ao estruturalismo era mais firme, Oswaldo Porchat se justificou por examinar ali apenas
do método ensinado por Aristoteles, sem referéncia aos tratados em que o estagirita punha
em praticas suas proprias regras de pesquisa. Nio percebeu, porém, que com isso anulava o
principio que o estruturalismo pretende afirmar: a unidade entre o pensamento e o caminho
que o produz (cf. preficio). Um palpite é que aquela equivocada apresentacio acima do método
estrutural por Rubens Rodrigues Torres Filho, um dos vérios e importantes alunos de Oswaldo
Porchat que depois se tornaram professores, deveu-se sobretudo a insuspeita fidelidade ao que
seu antigo mestre lhe ensinara®,

7 Uma interpretacio que parece incorrer no equivoco assinalado por Oswaldo Porchat encontra-se em Luiz Paulo
Rouanet (2024, p. 217-218), quando ele sugere que a leitura estrutural, por sua énfase na interpretacio, reduzir-se-
ia quase a uma parafrase dos textos. Tal objecio teria fundamento se 0 método estrutural se confundisse com um
comentdrio linha a linha, o que Oswaldo Porchat reconhece ter ensinado incorretamente. Acresce que, embora o
propdsito do método seja estritamente exegético e assim procure interpretar da melhor maneira os textos, disso nio se
segue a impossibilidade de um exame critico, seja quanto ao sentido — quando o intérprete complementa ou retifica
o método ensinado pelo fildsofo pelo método que efetivamente se pratica — seja quanto a verdade — ao oferecer pelo
menos um critério formal para aferir a coeréncia das doutrinas. Por isso, ndo se justifica qualificar a anlise estrutural
de “conservadora”, como propde Rouanet, se assim se entende uma leitura meramente parafrastica — o que ja se viu
nio ser o caso — destinada apenas a repetir contetidos para preserva-los. Como a anilise de estruturas se distingue
da analise proposicional, também nio procede a aproximacio proposta por Rouanet entre a anilise estrutural e o
neopositivismo, que permanece no plano das proposicdes e nio no das articulacdes entre método e doutrina.

8 Em sua analise de meu artigo O método estrutural e o ensino universitdrio de Filosofia no Brasil (Sampaio, 2023),
Hailton Felipe Guiomarino, apesar de concordar que o estruturalismo nio foi nem a tinica nem a principal matriz na
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O percurso até aqui permite afirmar que o método estrutural, tomado em sua natureza
propria, ndo conduz a alienacio, mas orienta para uma autonomia de espirito que so se adquire
na convivéncia rigorosa com uma grande filosofia. O que o desfigurou foi seu emprego escolar,
frequentemente guiado por exigéncias institucionais e por uma compreensio imperfeita de
seu alcance. Dai o equivoco de supor que ele, conquanto nio possa fazé-lo por si mesmo,
impediria discutir a verdade de um sistema ou a elaboracio de um pensamento proprio. O caso
de Oswaldo Porchat, nosso mais fiel e idiossincratico praticante do estruturalismo, mostra que,
levado ao limite, o0 método nido paralisa, mas estimula uma reflexdo independente. Apesar de
seus impasses, o estruturalismo nos recorda que a familiaridade com as obras filosoficas ¢ ainda
o caminho mais seguro para aprender a filosofar.

Na palestra que deu ensejo a presente reflexio, Vinicius de Figueiredo conclui que o
método estrutural nunca fora efetivamente implementado na filosofia uspiana. Todavia,
mesmo que tivesse sido adequadamente praticado, nio deixaria de ser sobretudo a forma que
a especializacio assumiu naquela instituicio, uma maneira que l4 se encontrou para situar a
atividade filosofica no ambiente por vezes hostil quanto a disciplinas que nio sio técnicas
ou voltadas para a produtividade. Dai que a dicotomia entre autonomia e alienacio se refere
menos ao método estrutural ou a Histéria da Filosofia — ja que noutros centros filoséficos do
pais, como bem destaca Vinicius de Figueiredo, distintas abordagens pedagogicas e de pesquisa
foram privilegiadas. No caso da Filosofia, a especializacio significa abrir miao de discutir
questdes sociais e culturais do Brasil, as quais sio na melhor das hipoteses apenas aludidas em
exegeses refinadas ou abstratas analises proposicionais.

Parece-me, portanto, que Vinicius de Figueiredo tem razdo ao reorientar assim o eixo
de sua interrogacdo. A substituicio da figura do sabio pela do especialista, no ensino e na
investigacdo filosofica, conduziu a desorientacio e a perda do sentido mesmo do filosofar.
Contudo, pergunto-me se enfrentar tal estado de coisas por meio de um compromisso com
temas do “aqui e do agora” nio seria uma armadilha espiritual, pois essa “realidade” que se
solicita a presenca do filésofo ja se encontra marcada — diria constituida — pelo mundo da
técnica ou dos algoritmos que excluem a procura da sabedoria. A exclusio sequer se da pela
sua auséncia, porém por sua diluicio ou desvio como mais um produto, entretenimento ou
profissao. Nao desejo, com isso, sugerir que se abandone a agenda nacional. Todavia, assim
como Sdcrates dizia visitar o mercado para contemplar o que nio precisava, também os nossos
filosofos precisam se por a uma distdncia que nao se confunda com mero isolamento. Afinal,
ao exigirmos da Filosofia uma utilidade imediata ou um engajamento direto, talvez ai sim a
estejamos conduzindo a alienacio quanto ao que ela é.

formacio e no desenvolvimento da Filosofia no Brasil do século XX, considera que releguei a leitura estrutural a um
plano demasiadamente secundario. Afinal, de que a anélise estrutural foi abandonada ou praticada equivocadamente
pelos mestres fundadores do Departamento de Filosofia da USP — J. Arthur Giannotti, Bento Prado Jr. e Oswaldo
Porchat —, ndo se segue que nio tenha sido a metodologia privilegiada entre os seus estudantes — que, feitos
professores, continuaram a promové-la. Para Guiomarino, as dissonincias que encontrei nestes trés fildsofos quanto
ao método estrutural se deveriam a que eles seriam uma excecio em seu ambiente intelectual — por terem elaborado
uma reflexdo propria e questionamento dos pressupostos herdados. No entanto, o meu argumento nio é de que
Giannotti, Prado Jr. e Oswaldo Porchat tenham se rebelado contra o estruturalismo, mas sim que este nio foi a
principal influéncia no ensino e na pesquisa dos dois primeiros — que foram discipulos de outros missionarios
franceses — e que Oswaldo Porchat, nio obstante tenha sido mais radical do que o préprio Goldschmidt quanto a
filosofia do método, reconheceu que aplicou e disseminou equivocadamente a leitura estrutural por décadas. Sendo
assim, o que os estudantes mencionados por Guiomarino aprenderam como método estrutural era algo bastante
diferente do que fora elaborado por Goldschmidt — e mesmo por Gueroult. Portanto, tentei mostrar que tanto os
criticos quanto os entusiastas do método estrutural aprovam ou rejeitam teses que por vezes nada tém a ver com o
estruturalismo. Por isso, Oswaldo Porchat, ja em seu periodo de autocritica, ministrou uma palestra no XII Encontro
Nacional da ANPOF que se intitulava ironicamente Por que ndo sou um estruturalista, na qual apontava que aquilo que
comumente se entendia pelo método entre nds era incorreto — destacando, com rara honestidade intelectual, que
algumas das incompreensdes tinham sido ensinadas erroneamente por ele mesmo.
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Abstract

This article, written in dialogue with and as a tribute to Vinicius de Figueiredo’s A paixdo
da igualdade <The passion of equality>, reconstructs the French path as a laboratory in which
equality is transformed from a moral passion into custom and law through the decline of
privilege. In contrast with England, France stages the abstraction of the rule as generality;
this framework is then complemented with the Brazilian case, where the egalitarian
lexicon operates upon competing regimes of historicity. The material base (Prado Jr.,
Furtado) and the forms of sociability (Candido, Schwarz), articulated with the thesis of
the bourgeois revolution in Brazil (Fernandes), help explain why equality spreads as a
language of legitimacy but lags in becoming a generalized practice. The article ultimately
proposes an anthropological shift: from historical-social explanation toward a grammar
of conceptual translation inspired by the ontological turn (Holbraad and Pedersen) and
multinaturalism (Viveiros de Castro). It concludes by defending a regime of ontological
translation, in which equality is affirmed as a procedure of composition among worlds, in
a cosmopolitical key that stands in contrast to the cosmopolitan standpoint.
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Introduciao

Este artigo ¢ concebido como didlogo e homenagem pdstuma a Vinicius de Figueiredo,
tomando como tema o seu livio A paixdo da igualdade. Parte-se do nucleo interpretativo que
o livro estabelece: a genealogia da igualdade niao apenas como clausula juridica, mas como
paixdo moral que performa sujeitos, hébitos e se correlaciona a instituicoes e acontecimentos
politicos. Um mérito distintivo do livro ¢ a construcdo de uma historia critica que correlaciona
autores e géneros heterogéneos para captar esse processo: ao aproximar Descartes e Corneille,
por exemplo, ele faz convergir uma ética do autocontrole e do mérito com a cena tragica da
decisio e da honra, abrindo o arco que depois acolhe moralistas, dramaturgos e finalmente os
filosofos das Luzes. Trata-se, portanto, de uma leitura que nio supde afinidades prontas, mas as
ensaia: a Franca aparece como laboratorio histérico da revolucio burguesa em escala mundial
porque nela a igualdade se torna verossimil como medida comum a medida que migra do plano
das maximas e dos afetos para os costumes e, por fim, para o contrato e a lei.

A contribui¢io aqui ndo altera esse arco; propde um complemento e um deslocamento
antropoldgico quando o argumento se pensa a partir do Brasil e de outras ontologias. O
complemento parte do reconhecimento de que a entrada do léxico igualitario em nosso pais
incide sobre um tecido colonial e escravista, voltado para fora e ancorado em grandes propriedades
e mediacoes pessoais (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959). Nessa moldura, fazer comum supde a
convivéncia de tempos sociais distintos: o tempo operativo do mando e da ocupacio, o tempo
da memoria e do rito e o tempo do projeto civilizatorio; Alfredo Bosi releu essa constelacio
como tensdo entre colo, cultus e cultura, lembrando que cultura, culto e colonizacio partilham
a raiz de ocupar, cultivar, mandar, e que a colonizacio adiciona um excedente de dominio que
reconfigura a propria origem metropolitana (Bosi, 1992). Essa configuracio ajuda a entender
por que, na cidade brasileira de costumes oitocentista, conflitos muitas vezes se resolvem por
acomodacio entre polos de ordem e desordem, nivelando situacdes sem, por principio, nivelar
posicoes (Candido, 1970). E ajuda também a entender por que principios modernos podem
circular como idioma de legitimidade sem produzir de imediato seus suportes institucionais
generalizados; em escala macro, a modernizacio sob hegemonia burguesa assume formato
autocritico e dependente, com incorporacio politica tutelada e transicio do trabalho sem
reforma social ampla (Fernandes, 1975).

A passagem do pensamento social brasileiro para a discussio antropoldgica nio é uma
cautela externa, mas uma exigéncia interna do problema?. As chaves histérico-estruturais
explicam por que a igualdade avanca como linguagem publica e emperra como experiéncia
generalizada; ainda assim, resta um nucleo conceitual: quando praticas de pertenca, casa, favor
ou participacio produzem igualacio situada, que conceito de igualdade estd em operacio? Nesse
ponto, o deslocamento antropoldgico se justifica: ndo se trata de abandonar o enquadramento
histérico, mas de acrescentar uma andlise de traducdo conceitual. A chamada virada ontolégica
propde que, diante de divergéncias entre mundos, a etnografia possa transformar conceitos,
desde que isso aumente a coeréncia e melhore a descricio (Holbraad e Pedersen, 2017). O
recurso a formulacdes que reconfiguram a oposicio Natureza/Cultura fornece uma gramatica
para pensar a igualdade como operacio de traducio entre regimes de vida. Entre elas, ganha
relevo a proposta de Eduardo Viveiros de Castro de conceber a humanidade como posicio de
ponto de vista partilhada por diferentes seres, com naturezas multiplas; em termos comparativos,
isso sugere tratar igualdade menos como substincia moral e mais como procedimento que
articula perspectivas e temporalidades distintas (Viveiros de Castro, 2002; 2015). O acréscimo
antropolégico, portanto, ndo substitui a explicacdo historico-social; ele permite qualificar o
conceito que se usa ao descrever as técnicas locais de fazer comum.

A tese que orienta este artigo é tripla. Primeiro, reconhecer, com A paixdo da igualdade, a
centralidade francesa na formacio moderna da igualdade moral, valorizando a originalidade de

2 Reconstruimos aqui alguns dos temas de nossas ultimas conversas com o autor da obra homenageada.
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correlacionar autores de campos diversos na genealogia. Segundo, oferecer um complemento
ancorado no regime de historicidade brasileiro, no qual a igualdade opera com frequéncia como
técnicas situadas de igualacio — acomodacio, pertenca, participacio — sob condicdes estruturais
adversas (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959; Candido, 1970; Fernandes, 1975). Terceiro, integrar
um deslocamento antropologico: em lugar de uma chave dialética, adotar uma gramatica de

tradugdo ontogrdfica que autorize redefinir o conceito de igualdade a luz de diferencas de mundo
em regime de coexisténcia (Holbraad e Pedersen, 2017; Viveiros de Castro, 2002; 2015).

A paixao da igualdade em seu arco genealdgico francés

O percurso que A paixdo da igualdade recompde comeca por uma aproximacio ensaistica
entre campos distintos: filosofia moral e cena tragica. Ao ler lado a lado Descartes e Corneille,
a obra mostra como uma ética da autoconducio das paixdes e da estima de si (a “generosidade”
cartesiana) encontra, no teatro, figuras que decidem sob pressio de honra e dever. A correlacio
nio é suposta, é construida: ela serve para indicar que, antes de qualquer linguagem de
igualdade, vigora um modelo de exceléncia® que legitima distincoes pelo mérito e pelo dominio
de si (Descartes, 1649/1998; Corneille, 1637,/2006). Em seguida, o eixo se desloca para a critica
da pretensio hierarquica. Pascal identifica no amourpropre e no divertissement uma mecinica
universal de engano, apontando para uma igualdade negativa, fundada na vulnerabilidade
comum. A hierarquia de nascimento perde autoridade moral porque todos partilham a mesma
condicio de erro e desamparo (Pascal, 1670/2005). Esse nivelamento por baixo encontra, no
palco, uma confirmacio estética: em Racine, reis e rainhas sucumbem as mesmas paixdes que
atingem qualquer pessoa, e o trdgico explicita que a grandeza nio imuniza da queda (Racine,
1677/1999). A sequéncia filosofico-teatral torna verossimil a passagem de um mundo que
justifica a desigualdade por virtude para outro em que a experiéncia da fragilidade abre espaco
a medidas comuns.

O passo seguinte é a traducido dessa mudanca moral em costumes. Voltaire sustenta
que a convivéncia civil melhora quando a perseguicio d4 lugar a tolerancia e quando as trocas
multiplicam interdependéncias. O elogio da Inglaterra, as cartas filosoficas e os verbetes
polémicos fazem do comércio e da publicidade do juizo instrumentos de abrandamento das
hierarquias e de contencio do fanatismo (Voltaire, 1734/1994; 1763/2010; 1764/1992). A
igualdade ai ndo é ainda uma regra juridica; ¢ um modo de trato que treina os afetos para a vida
comum. Com Diderot, a critica ganha alcance mais amplo. O projeto enciclopédico mobiliza
um léxico comum; o suplemento ao Bougainville inverte diametralmente a presuncio de
superioridade europeia ao espelhar costumes outros; e, na colaboracio com Raynal, a historia
das “duas Indias” transporta a prova moral para o teatro colonial, denunciando a escravidio
e esbocando uma pauta universalista que inclui o direito de resisténcia (Diderot, 1772/1993;
Diderot e Raynal, 1770-1780/2010). A igualdade deixa de ser etiqueta e passa a operar como
critério que interpela a economia e o império. Rousseau oferece uma forma normativa ao
quadro. Ao distinguir desigualdades naturais das convencionais, identifica o escindalo
naquelas que derivam de instituicoes. No Contrato social, fixa a exigéncia de leis gerais, validas
porque nio privilegiam a ninguém em particular. A igualdade converte-se, assim, em principio
de instituicio: ndo apenas um habito ou um afeto, mas a regra que autoriza e limita o poder

politico (Rousseau, 1755/1992; 1762/2012).

O conjunto ndo ¢ apresentado como marcha linear. A originalidade do livro estd
em articular, por correlacdes transversais, uma covariacio entre formas de vida e formas de
norma: uma ética do autocontrole e da estima que sustenta distincdes; uma critica que expde

3 Vinicius denomina esse horizonte ético ligado ao heroismo classico de “moral de relevo”, associada a uma logica
aristocritica da distincdo e a exceléncia como forma de legitimacio moral; a genealogia da igualdade implica, em
parte, a dissolucio desse modelo.
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a vulnerabilidade comum; uma pedagogia de costumes que treina a convivéncia; uma critica
filosofica que universaliza o alcance; e, por fim, uma arquitetura institucional que estabiliza a
medida comum. A Franca aparece como laboratorio ndo por excepcionalismo, mas porque nesse
caso se deixa observar com nitidez a passagem da igualdade como experiéncia moral a igualdade
como regra de decisdo coletiva. A Franca, porque ali a igualdade se torna medida comum por
um processo especifico: decaimento das distincdes de nascimento, dessacralizacio das honras
e, por fim, abolicio juridica dos privilégios. O livro mostra como a centralizacio absolutista
corréi corpos intermediarios; como a critica moral desmonta a pretensiao das ordens; como a
conversacio publica torna o privilégio objeto de exame e de riso; e como a codificacio escreve a
regra geral. A igualdade nido cresce por acomodacio paulatina de prerrogativas, mas ganha figura
quando o edificio hierdrquico perde crédito e cai. Essa gramdtica, que transforma uma paixiao
em costume e uma expectativa de costume em lei, ¢ a razio de método para que o foco recaia
sobre o caso francés. A Inglaterra aparece como espelho obliquo. L4, a tradicio da common law
preserva precedentes e autonomias locais; a liberdade nasce da negociacio entre poderes e da
sedimentacio de praticas. Voltaire usa o exemplo inglés como escola de trato civil, pluralismo e
comércio; mas a forma de igualdade dai derivada é sobretudo a de liberdades distribuidas, nao
a de uma generalidade abstrata de lei (Voltaire, 1734/1994). Tocqueville enxergard mais tarde
que, onde sobrevivem corpos intermediarios e habitos associativos, a equalizacio vem do jogo
das liberdades; onde se impde a centralizacio, ela tende a vir do Estado, com o risco de tutela

(Tocqueville, 1835-1840,/2004).

Convira acrescentar, conforme nosso argumento, que o proprio arquivo francés contém
a sua prova colonial. O dossié que se volta as “duas Indias” inscreve, no cerne da reflexio, a
tensdo entre civilidade e escravido, direito e comércio. Diderot e Raynal expdem contradicoes
que nio sdo exteriores ao principio universalista, mas derivam de sua propria aprendizagem:
a universalidade se mede no contato com o império e com a violéncia econdmica (Diderot e
Raynal, 1770-1780/2010). Esse ponto ¢é decisivo para o didlogo que aqui se propde: o que na
Franca se apresenta como experiéncia critica reaparece, no Brasil, como condicio estrutural. A
orientacdo para fora, a grande propriedade, o trabalho compulsorio e as mediacoes pessoais nao
sdo apenas entraves; constituem a propria matéria historica sobre a qual a linguagem igualitaria
ira incidir deste lado do Atlantico (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959; Fernandes, 1975). Importa
ainda lembrar, sem confundir os planos, um pano de fundo intelectual que nio pertence a
genealogia reconstruida por Figueiredo (que principia em Descartes), mas ajuda a compreender
o cendrio. Desde o humanismo de Montaigne, o Novo Mundo funcionou como espelho
moral da Europa, artificio critico capaz de relativizar costumes e titulos de nobreza. Outro
arco, cruzado ao da genealogia da igualdade moral, desemboca no século XVIII, quando, como
mostrou Antonello Gerbi, a figura do “selvagem” mobilizou naturalistas e viajantes, filésofos e
moralistas, pintores e tragedidgrafos em debates sobre degeneracio, perfectibilidade e medida
do humano (Gerbi, 1955/1996). Montaigne fara do canibal um contraste critico; Voltaire
mobilizara a perfectibilidade como critério histérico; Diderot dard voz ao outro como artificio
dramadtico; Rousseau transformard essa figura em hipotese sobre a origem da desigualdade civil

(Rousseau, 1755/1992).

Enquadre colonial e os diferentes regimes de historicidade

Quando o léxico igualitirio — direitos, cidadania, lei geral, suspeita do privilégio de
nascimento — chega ao Brasil, ele incide sobre uma formacio atravessada por temporalidades
que nao se alinham em sincronicidade simples. Alfredo Bosi oferece uma chave clara para esse
entrelacamento: colo, cultus e cultura (Bosi, 1992). Colo diz do ocupar, cultivar, mandar; cultus,
do rito, da memoria, das obrigacoes de pertenca; cultura, do projeto, da escola, da codificacio.
A colonizacio, nessa leitura, ndo replica uma origem: acrescenta um excedente de dominio a
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propria matriz, relancando-a sob formas de mando e trabalho sobre outrem (Bosi, 1992). No
registro de colo prevalece o tempo operativo do presente. E o horizonte material que Caio Prado
Jr. descreveu como “sentido da colonizagio” — empresa comercial voltada para fora— e que Celso
Furtado detalhou como passagem da feitoria a plantation: grande propriedade, monocultura,
intermediacio mercantil, escraviddo (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959). Aqui, “igualar” tende a
significar tornar funcionais posi¢des sob uma mesma ordem: equivaléncia subordinada de quem
esta submetido a0 mesmo comando, sem titulo impessoal que converta essa equivaléncia em
cidadania. Em cultus, domina um tempo espesso, feito de atualizacio de pertencimentos. Casas,
compadrios, devocdes, territdrios simbolicos organizam o acesso a protecio, voz e circulacio.
A igualacio ocorre por reconhecimento de lugar: iniciacdo, padrinho, partilha. Nao decorre
da abstracio de uma regra geral, mas da inscricio num corpo coletivo. A diferenca nio se
dissolve; é hierarquizada, muitas vezes ritualizada. Em cultura, entra em cena a temporalidade
do projeto: instrucio, reforma, lei, cidadania. E onde a igualdade assumiria sua pretensa forma
universalizante — a generalidade abstrata da norma. Ao contrério do caso francés, contudo, esse
plano nio elimina os demais: negocia com eles. A escola se instala onde a casa consente; a lei
vale onde ha registrabilidade e orgios capazes de fazé-la valer; a regra impessoal disputa com
mediacdes de favor e autoridade privada.

Esses trés regimes nio sio etapas sucessivas. Sdo planos simultineos que se interpenetram
e, por isso, reconfiguram a verossimilhanca do igual. Uma mesma figura social pode mandar
como senhor (colo), legitimar-se por devocoes e patronagens (cultus) e invocar a lei moderna
(cultura). Dai a prevaléncia de solucdes de compromisso: acomodar, apadrinhar, integrar por
graus. Em vez de suprimir diferencas por enunciacio tnica da norma, pratica-se a arte de
compor: nivelam-se situacdes sem, necessariamente, nivelar posicoes. Lido assim, o contraste
com a via francesa se torna nitido. L4, a igualdade ganha corpo por decaimento das distin¢oes
de nascimento e por codificacio que generaliza a regra; aqui, o mesmo léxico precisa ser
traduzido entre tempos que nio se deixam reduzir um ao outro. Onde colo pesa, a igualdade
deve domesticar o mando; onde cultus organiza pertencimentos, deve abrir espaco a membros
e vozes; onde cultura pretende universalizar, deve criar suportes materiais e impessoais para nio
se reduzir a um idioma de legitimidade. O ganho desse enquadre ¢ duplo. Evita a idealizacio
que supde bastar proclamar a norma para que ela se faca prética e, ao mesmo tempo, escapa a
denuncia genérica do “atraso”. A igualdade nio falta por principio; ela sofre atritos definidos
por regimes de historicidade concorrentes. Descrever esses atritos é condicio para entender por
que promessas igualitdrias avancam em certos registros e emperram Noutros — e para preparar,
adiante, a anilise das formas concretas de igualacio que o pensamento social brasileiro pos em
cena e que a discussio antropoldgica permitira qualificar conceitualmente (Bosi, 1992; Prado

Jr., 1945; Furtado, 1959).

Para que o enquadre colonial ndo permaneca abstrato, convém precisar a matéria
historica sobre a qual o léxico igualitirio incide. Caio Prado Jr. definiu o “sentido” da
colonizacdo luso-brasileira como empresa comercial voltada para fora: a ocupacio organizou-
se para produzir géneros demandados pelo mercado europeu, com articulacio estreita entre
metropole, intermediarios mercantis e unidades produtivas locais (Prado Jr., 1945). Celso
Furtado detalhou esse arranjo como passagem da feitoria a plantation: quando a troca episddica
deixa de bastar, instala-se a empresa agricola de grande escala, financeiramente dependente
do comércio externo e socialmente apoiada no trabalho compulsério (Furtado, 1959). E esse
desenho que da corpo ao plano de colo descrito antes: mando direto sobre terra e gente, e
correlata extracdo de excedentes.

O mecanismo ¢é conhecido e decisivo para o tema da igualdade. A forma agraria tipica
combina latifindio, monocultura e escravidio; a unidade produtiva ¢ também unidade de
governo, justica e culto. A transicao de experiéncias com trabalho livre contratado para a adocio
macica de africanos escravizados ndo é acidente, mas resposta econdmica a uma fronteira de
trabalho abundante e a uma organizacio mercantil que exige producio continua e barata
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(Prado Jr., 1945; Furtado, 1959). O resultado social ¢ uma verticalizacio extrema: no topo,
poucos senhores e comerciantes bem colocados na rede atlantica; embaixo, uma populacio
majoritariamente escravizada e, nos intersticios, livres pobres apadrinhados em vinculos de
casa, devocio e servico. Em termos de politica dos costumes, a “casa” absorve funcdes publicas;
0 acesso a protecdo e circulacio passa pelo reconhecimento de pertenca, nio por um titulo
impessoal.

Os ciclos econdmicos reforcam esse padrio. Acticar e ouro, em momentos distintos,
organizam o espaco e o tempo social: adensam nucleos urbanos quando as rendas permitem e
os esvaziam quando a maré do preco externo baixa. Nas fases de prosperidade, a importacio
de manufaturas atende aos estratos superiores; nas de baixa, apertase o comando local
sobre trabalho e enderecos de crédito. A formacio de um mercado interno amplo ¢ tardia
e intermitente; a urbanizacio mais densa e a industria s ganham relevo a partir do final do
século XIX, sob pressoes e oportunidades alheias, e ainda assim sem romper de imediato com a
logica de dependéncia (Furtado, 1959). O desequilibrio externo ¢ estrutural: os fluxos de renda
e decisdo se orientam para fora, e com eles a capacidade de estabilizar expectativas e direitos.

Essa base material condiciona a verossimilhanca da igualdade em cada registro. Num
mundo em que a unidade produtiva governa e catequiza, a regra impessoal tem pouco onde
se apoiar; a “publicidade do juizo”, para usar o vocabuldrio do caso francés, encontra uma
esfera publica estreita, sem imprensa, saldes ou associacio difusos por onde o habito de tratar
como iguais pudesse se treinar. Quando, mais tarde, o vocabuldrio moderno circula — direitos,
cidadania, mérito —, ele o faz sobre uma infraestrutura social que nio generalizou trabalho livre,
instrucido basica e protecio social. A igualdade tende a aparecer como idioma de legitimidade e
padrio de critica antes de se tornar experiéncia ampla.

Essa descricio ndao nega variacoes regionais nem mudancas posteriores; indica o ntcleo
que persiste. Mesmo onde o ouro cria vida urbana e oficios, a instabilidade do ciclo minera
as condicoes de universalizacio de garantias; mesmo onde o café e a borracha aceleram a
modernizacio, a transicio do trabalho se faz sob arranjos que preservam hierarquias antigas no
novo cenario. O que na Franca se viu como decaimento do privilégio até a lei geral, aqui se vé
como traducdo penosa entre planos de tempo que nio se alinham: o projeto igualitirio precisa
negociar com o mando e com a pertenca. E nessa superficie que, adiante, a cidade de costumes
de que fala Antonio Candido fara sentido como técnica de igualacio por acomodacio; e é
também nela que a critica de Roberto Schwarz localizard a comédia ideoldgica de um universal
que chega sem o processo correspondente. A base econdmico-social delineada por Prado Jr. e
Furtado fornece, pois, a espessura material do problema: explica por que a igualdade, entre
nos, tende a avancar primeiro como linguagem publica e a demorar a converter-se em pratica
generalizada.

A célebre leitura de Antonio Candido de Memérias de um sargento de milicias oferece um
laboratério discreto, porém decisivo, para pensar como se compde o comum numa sociedade
em que os planos de colo, cultus e cultura se interpenetram. O romance, situado no Rio de
Janeiro da primeira metade do século XIX, nio propde a formacio de um sujeito moral
por provacdes universais; tampouco exibe a interiorizacio de uma legalidade impessoal. Ele
organiza a experiéncia em torno de uma gangorra de ordem e desordem, na qual o conflito
¢ resolvido por ajustes graduais. A “cidade de costumes” que emerge do enredo funciona
como um dispositivo de integracio por acomodacdo: em vez de nivelar posicdes por principio,
nivela situacdes por meio de arranjos praticos (Candido, 1970). A figura do herdi-malandro ¢é
o primeiro indicio desse mecanismo. Ao contrario do picaro, que transita por ordens rigidas e
aprende a duras penas a sobreviver nelas, o protagonista ja nasce “feito”: protegido por redes
de compadrio, ele passa de um polo a outro da gangorra sem enfrentar o tipo de crise ética que
habilitaria um contrato impessoal. O mundo que o cerca oferece atalhos institucionais de baixa
intensidade: padrinhos de ocasido, pequenos oficios, reconhecimentos tacitos. O trajeto nio
destroi as hierarquias de fundo; ele as contorna por meio de solucdes locais que remanejam
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casos particulares para o interior da ordem. A recompensa nio ¢ a igualdade de principio, mas
a inclusao em uma ordem de pertencimentos.

Do ponto de vista temporal, esse modo de igualar combina os planos previamente
descritos. No registro de colo, a presenca do mando e da disciplina aparecem como pano de
fundo: a policia, o quartel, as exigéncias do trabalho. No registro de cultus, a casa e a vizinhanca
distribuem protecio e reconhecimento; as figuras do compadre, da madrinha, do agregado,
produzem lacos que substituem a regra geral. No registro de cultura, autoridades eclesidsticas e
cartoriais emprestam uma aparéncia de formalidade as acomodacdes, mas sem que a generalidade
da lei se imponha como critério de todos os casos. A integracio do heroi por “abraco final” é a
forma narrativa de uma operacio social: dissolver o conflito por ajustamento, sem converter o
ajuste em norma universal.

Esse funcionamento nio equivale a negar a igualdade, mas a situs-la como técnica de
composicio. H4, no romance, uma preferéncia pela convivéncia diante da sancio; pela conciliacio
diante do julgamento abstrato. A cidade ensina uma semantica do comum em que se preservam
lugares e se ampliam oportunidades por mediacio, mais do que por direitos. Se o caso francés
oferecia um percurso em que a fragilidade comum e a critica dos privilégios preparam um trato
mais igual e, depois, uma regra geral, a cena em Antonio Candido mostra um caminho distinto:
uma sociabilidade que contém o conflito ao reencaixar as partes, sem exigir sua conversio em
individuos abstratos perante a lei. A diferenca ¢é substantiva para o problema da verossimilhanca
do igual. Em uma esfera publica estreita, sem a densidade de imprensa, saldes e associacdes,
o treinamento do juizo impessoal é raro; a publicidade das razdes, episddica; a regra geral,
frequentemente remota. Por isso, o que se oferece como experiéncia de igualdade tende a vir
sob a forma de admissdo, favor, permissio, nio como titulo impessoal. O nivelamento ocorre
no varejo das situacdes: um perddo aqui, uma nomeacio ali, um casamento arranjado acola. E,
embora tais gestos produzam efeitos moralmente significativos para os envolvidos, nio criam
um padrio que valha para todos.

Candido nio idealiza essa arte de acomodar. Ao contrério, ele a pensa como estrutura
narrativa que transcreve um modo de vida: a gangorra ordem/desordem ¢ constitutiva, niao
defeito episddico. O ponto de maior relevincia aqui é que esse modo de vida oferece um nome
preciso para um tipo de igualacio que ndo se confunde com a que se tornou candnica na via
francesa. Se 14 a igualdade aparece como medida abstrata que se consolida por decaimento dos
privilégios e codificacio, aqui ela aparece como medida relacional que se afirma por pertencer
e circular nos intersticios entre casa e rua. Essa diferenca ndo impede conexdes. O romance
confirma o diagndstico histdrico-econdmico anterior: numa formacio voltada para fora, com
grande propriedade e forte peso de mediacoes pessoais, o aprendizado do comum passa por
redes de pertencimento e por um poder publico que opera como érbitro intermitente. Ao
mesmo tempo, prepara a passagem para o proximo passo analitico. Quando Roberto Schwarz
observar que o léxico universalista pode circular sem o processo historico que lhe da lastro,
convertendo critica em licenca, ele estard apontando o risco que j4 se entrevé aqui: a convivéncia
de um vocabuldrio de igualdade com solucdes que recompdem o mundo segundo sua logica
propria. Nesse sentido, a cidade de costumes de Candido ndo ¢ apenas uma peca literdria no
nosso percurso; € um indice de método para tratar a igualdade como operacio situada, anterior
e exterior a sua traducdo juridica plena.

A contribuicio de Roberto Schwarz ajuda a nomear o que, nas paginas anteriores,
apareceu como operacdo pratica de igualacio por acomodacio: o modo como um léxico
universalista — liberdade, mérito, direitos, igualdade — circula num pais que se organizou sob a
escraviddo e sob mediacoes pessoais, produzindo um efeito peculiar de desajuste estrutural. Em
“As ideias fora do lugar”, reunido em Ao vencedor as batatas, o ponto de partida ¢ conhecido: o
liberalismo europeu supde trabalho livre generalizado, cidadania impessoal e um publico capaz
de disciplinar o poder; no Brasil oitocentista, os mesmos termos atuam sobre uma sociedade
de senhores e dependentes, onde o mando da casa atravessa as esferas do direito, do trabalho
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e da politica (Schwarz, 1977). O resultado ndo é simples hipocrisia nem mera copia malfeita; é
uma forma de funcionamento social na qual ideias “modernas” operam deslocadas do processo
historico que as sustentaria, tornando-se a0 mesmo tempo ornamento, critério de prestigio e
instrumento de gestio.

Esse funcionamento tem gramdtica estética. Quando Schwarz 1& os romances de Machado
de Assis, encontra neles a comédia ideolégica desse universal: a linguagem do direito e da
igualdade aparece como roupa posta sobre um corpo social que se rege por reciprocidades
forcadas, protecio e favor. O efeito ¢ de humor, de ironia e de critica: os personagens manejam o
léxico ilustrado — contrato, responsabilidade, virtude, opinidao — enquanto a acdo real se decide
por amizade, parentesco, dinheiro ou mando. O universal ndo ¢ inutil: confere elegincia aos
gestos e prové justificativas publicas; mas a eficdcia pratica corre por outro circuito. A igualdade,
nesse clima, tende a ser invocada como etiqueta e a ser exercida como permissio, nio como
titulo impessoal. Schwarz insiste que essa “licenca sem processo” nao é apenas um desvio moral;
¢ uma logica social. Onde a lei ndo encontra suportes generalizados — trabalho livre, instrucao
bésica, orgios impessoais —, sua linguagem atua antes como idioma de legitimidade do que
como regra efetiva. A critica literaria captura isso por um método de paralelismo: a forma do
romance espelha, como queria Lukics, a forma social. O narrador voluvel, a conversa de salio,
o casamento por célculo e a circulacio de favores compdem uma cena em que a autoria do
destino passa por relacoes particulares. Nesse cendrio, “ser igual” ndo significa portar um direito
abstrato, mas ser admitido em redes que concedem licencas. O que Candido descrevera como
integracio por “abraco final” encontra aqui sua duplicacio iroénica: a ordem acolhe, mas acolhe
a sua maneira.

A hipotese de Schwarz também esclarece por que a importacio de categorias modernas
pode reforcar, e nio quebrar, as hierarquias de fundo. Ao mesmo tempo em que municia
os dominados com um vocabulério critico, o universal serve aos dominantes como prova de
superioridade cultural e como decoracio do mando. A cena brasileira, nesse sentido, explicita
a ambivaléncia do repertério moderno: por um lado, ele oferece padrdes de julgamento com
os quais medir abusos; por outro, ele permite que a dominacio se apresente como civilidade. A
igualdade, tornada critério de fala publica, convive por longos periodos com formas de trabalho
e de autoridade que nio se deixam converter por enunciacio. Lidas em conjunto, as duas
teses — “ideias fora do lugar” e a leitura de Machado em Um mestre na periferia do capitalismo —
oferecem um diagrama para o nosso problema. Primeiro, a irrupcio do universal igualitario
sem os seus suportes materiais cria uma economia do simbolo: declaracdes de principio, gestos
liberais, filantropia, tolerincia, todos operando como valores de prestigio. Segundo, a pratica
social se media a partir de operadores de outro tipo: casa, favor, compadrio, crédito pessoal,
mando. Terceiro, a convivéncia entre ambos os planos nido ¢ ocasional, mas um traco estrutural
de formacoes periféricas: dai o comico como género privilegiado de critica — nele, a distincia
entre a linguagem e a acio aparece como graca, mas o riso ¢ um modo de pensar a forma social

(Schwarz, 1977; 1990).

Esse diagrama reforca o enquadre entre regimes de historicidade distintos. No plano de
colo, a igualdade ¢ rebaixada a equivaléncia funcional sob comando; no de cultus, ela se converte
em pertenca reconhecida; no de cultura, funciona como norma invocada. A comédia ideoldgica
surge justamente do atrito entre esses planos: a norma impessoal ¢ citada, mas a execucio
depende do lugar na casa; o mérito é proclamado, mas a passagem se da por recomendacio; a
cidadania é afirmada, mas a voz s6 é levada em conta se houver intercessor. Quando a regra se
realiza, ndo raro o faz por excecio administrada, e a excecio, multiplicada, erode a pretensio
de generalidade. Schwarz niao encerra o assunto numa aporia. Ao tomar a literatura como
sismografo, ele mostra que a presenca do universal nio € inocente: o idioma igualitario altera
expectativas, introduz uma medida externa, fornece um repertorio de exigéncias. A comédia,
ao expor a duplicidade, ¢ também um modo de aprendizagem. H4, portanto, um feixe de
consequéncias para o nosso percurso. A igualdade pode operar como for¢a formadora mesmo
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onde sua traducio institucional é parcial: ela pauta conversas, coagula conflitos, constrange
arbitrariedades. Além disso, sem suportes, ela tende a cair no registro das licencas e a reforcar o
mando que pretendia limitar. Por fim, a critica precisa descrever a mecanica dessa duplicidade
para, entdo, interrogar condicdes de passagem do idioma a regra.

E nesse ponto que a mediacio de Florestan Fernandes deve entrar em cena. Se Schwarz
ilumina o modo de funcionamento do universal igualitirio no nivel dos costumes e da forma
literaria, Florestan identifica a estrutura historico-politica que d4 persisténcia a esse regime:
a modernizacio autocratico-burguesa, a transicio do trabalho sem reforma social ampla e a
incorporacio politica tutelada (Fernandes, 1975). Com essa ponte, o argumento volta a ganhar
escala: a comédia ideologica do igual ndo ¢ mero estilo; é sintoma de uma formacio em que
a generalidade abstrata da lei carece de base social difusa. A comparacio com a via francesa,
onde a igualdade se fez por decaimento das distincoes e por codificacio que uniformiza, ganha
entio contorno: aqui, a mesma linguagem se afirma como medida critica no discurso, enquanto
a prética cotidiana a traduz por licencas. Para que a comparacio com a via francesa nio fique
suspensa no nivel dos costumes e das formas de discurso, é preciso uma chave macroestrutural.
E exatamente esse o papel de Florestan Fernandes. Sua tese, em linhas firmes, ¢ que a Revolucdo
Burguesa no Brasil ocorreu em regime de dependéncia e sob um modelo autocratico de
transformacdo: modernizacio econdmica acelerada, conduzida de cima para baixo, combinada
a uma incorporacio politica tutelada e a uma transicdo do trabalho que ndo veio acompanhada
de reforma social de base (Fernandes, 1975). O resultado ¢ uma dissociacio persistente entre
o idioma igualitirio, que passa a pautar a legitimidade publica, e os suportes materiais e
institucionais que dariam generalidade efetiva a esse idioma.

No plano historico, Florestan reconstitui trés movimentos. Primeiro, a desagregacio
da ordem escravista e a emergéncia de um mercado capitalista moderno, com urbanizacio,
monetizacio e expansido de servicos e funcdes estatais. Segundo, a fase competitiva do
capitalismo, na qual se consolida um empresariado urbano-industrial ainda dependente do
comércio externo e do crédito internacional. Terceiro, a etapa monopolista, marcada pelo
adensamento da grande empresa, pelo peso crescente do Estado na coordenacio econdmica
e por mecanismos de controle politico que estreitam a esfera publica (Fernandes, 1975). Ao
atravessar essas etapas, a burguesia brasileira afirma sua hegemonia sem realizar o circuito
sociopolitico que, nos casos europeus candnicos, articulou trabalho livre generalizado, cidadania
impessoal e um espaco publico capaz de disciplinar o poder. A passagem do trabalho escravo ao
assalariado, ponto nevralgico do tema da igualdade, aparece como transicio sem reforma. Nio
houve redistribuicio de ativos (terra, educacio, crédito) que convertesse escravizados tornados
livres em sujeitos de direitos com capacidade de negociacio no mercado e perante o Estado. A
cidadania, quando chega, tende a ser parcial e escalonada; o acesso a direitos politicos e sociais
depende da posicio em redes e da mediacio de autoridades. Dai o diagnédstico de incorporacio
tutelada: a linguagem do igual se difunde, mas a entrada concreta no “comum” se da por canais
controlados, em geral sob a légica do favor e da barganha. O Estado, nesse quadro, opera como
administrador de modernizacio e arbitro da ordem, mais do que como garantidor impessoal de
direitos para todos.

Essa configuracio lanca luz direta sobre os achados anteriores. A cidade de costumes
descrita por Antonio Candido, com sua igualacio por acomodacio, ganha explicacio
socioldgica: ela traduz, no varejo das relacoes, a auséncia de um publico amplo e de instituicdes
impessoais capilares. O mecanismo descrito por Roberto Schwarz — ideias modernas que atuam
como licenca sem o processo histérico correspondente — encontra, aqui, seus fundamentos: a
linguagem do universal circula porque a modernizacio exige um léxico de legitimidade; fica,
porém, sem lastro generalizado quando os suportes (trabalho livre amplo, instrucio basica,
garantias sociais) ndo se organizaram como condicio geral de existéncia (Candido, 1970;
Schwarz, 1977; 1990; Fernandes, 1975). Importa notar que, para Florestan, o modelo autocratico-
burgués nio ¢ acidente conjuntural, mas modo de operacio de uma modernizacio dependente.
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A “contra-revolucio prolongada” que acompanha a aceleracio econdmica comprime as formas
de participacio e substitui conflitos sociais abertamente tratados por arranjos de cupula. O
efeito é duplo sobre a igualdade: por um lado, o principio adquire centralidade simbdlica,
torna-se critério de justificativa e de critica; por outro, sua traducio institucional tende a vir
por decreto e de modo seletivo, sem o trabalho social que universalizaria praticas e expectativas.
A generalidade da lei, vista da Franca, aparece como conclusio de um processo de formacio;
vista daqui, surge frequentemente como ponto de partida formal que precisa, depois, ser
laboriosamente levado ao cotidiano.

Essa ponte macro também ajuda a evitar dois enganos simétricos. De um lado, o
voluntarismo normativista, que supde ser suficiente enunciar direitos para que a igualdade se
realize; de outro, o ceticismo fatalista, que tende a confundir dependéncia com impossibilidade.
Em Florestan, a tensio ¢ histérica: a igualdade pode operar como forca formadora sob condi¢des
adversas, mas seu ritmo e sua gramdtica serdo outros. No limite, a prépria funcio do Estado
precisa ser descrita sem ilusdes: agente de modernizacio, sim; mas também mediador de
desigualdades e gestor de lealdades que preservam hierarquias. Posta essa moldura, a comparacio
com a via francesa ganha contorno. L4, a igualdade se impds por decaimento dos privilégios e
pela codificacdo que uniformiza; aqui, a mesma ideia entra por uma modernizacio que acelera
a economia e concentra a decisio, exigindo, para se tornar pratica social, uma série de traducdes
entre planos de tempo e de sociabilidade. E por isso que, na sequéncia do artigo, serd util
deslocar o foco do “estado de coisas” para as operacoes conceituais: se o principio igualitdrio, em
nosso percurso histdrico, se realiza por técnicas de composicio e por mediacoes, que definicio
de igualdade descreve melhor o que esta em jogo! Essa pergunta abre a passagem a discussiao
antropoldgica: pensar igualdade como problema de traducido entre mundos, sem abandonar o
horizonte critico que ela carrega.

Da explicacio histérico-social a traducao ontografica

O percurso de A paixdo da igualdade deixa claro o papel contrastivo da Franca e da
Inglaterra e, a partir dele, abre espaco a complementacdes. Na via francesa, o tom da igualdade
migra de paixdo moral a costume e, pelo decaimento do privilégio, a regra geral, com a
codificacio como culminincia (Voltaire, 1734/1994; Montesquieu, 1748/2000; Rousseau,
1762/2012; Figueiredo, 2021). Na via inglesa, a universalizacio segue outro percurso: liberdades
sedimentadas por precedentes e corpos intermediirios, um regime em que a igualdade
aparece mais como efeito das liberdades do que como principio inaugural codificado de uma
vez (Tocqueville, 1835-1840,/2004). Entre esses dois polos, o Brasil nio replica nem corrige:
acrescenta. Como formacio voltada para fora, com grandes propriedades e mediacdes pessoatis,
ele mostra um repertério préprio de composicio do ideal de igualdade: tempos imbricados de
colo, cultus e cultura (Bosi, 1992), economia dependente que vai da feitoria a plantation (Prado
Jr., 1945; Furtado, 1959), cidade de costumes que integra por acomodacio (Candido, 1970),
circulacio do universal moderno como linguagem eficaz e, por vezes, como licenca (Schwarz,
1977; 1990), e modernizacio autocratico-burguesa como forma de incorporacio tutelada
(Fernandes, 1975). Seu lugar no contraste Franca-Inglaterra ¢ o de laboratorio historico de
composicio institucional e moral sob herancas coloniais.

O pensamento social brasileiro forneceu instrumentos potentes, mas sua gramdtica
da producio e do trabalho ndo capta certas dimensdes antropologicas de contraste; é nesse
ponto que o pensamento indigena permite um deslocamento conceitual decisivo. Florestan
Fernandes, ao analisar a revolucio burguesa no Brasil, mostrou com rigor como a modernizacio
se deu de modo dependente e tutelado. No entanto, essa mesma chave analitica incorre no risco
de reduzir os povos indigenas a uma etapa arcaica, destinada a ser superada. O problema nio é
a critica historica de Florestan, mas a moldura conceitual que a sustenta: ao tomar o trabalho
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como operador universal, converte praticas amerindias em auséncia ou em residuo. Contra essa
reducio, Viveiros de Castro propde inverter a relacdo: ndo tratar os mundos indigenas como
falta, mas como presenca conceitual que obriga a deslocar as categorias da propria teoria. Nesse
gesto, a diferenca indigena deixa de ser pensada como obsticulo a modernizacio e se torna
forca analitica capaz de revelar dimensdes do social que o paradigma produtivista ndo alcanca.
E por isso que operadores como perspectivismo, corpo e multinaturalismo assumem lugar
estratégico. Eles nio se apresentam como adendos ao léxico sociolégico, mas como alternativas
que reformulam a propria nocio de comum. A igualdade, nesse registro, nio é apenas meta
institucional; ¢ procedimento de traducio entre pontos de vista que, embora heterogéneos,
precisam coexistir. O contraste nio enfraquece o pensamento social brasileiro, mas revela seus
limites e indica o ponto em que a interlocucio com o pensamento indigena é inescapavel — nao
para “ilustrar” uma sociologia da dependéncia, mas para reabrir conceitualmente o problema

da igualdade.

O passo que se propde agora nio revisa, pois, esse arquivo, nem o recodifica: agrega-
lhe uma outra interlocucio conceitual. O pensamento amerindio, tomado para além dos
brasis particulares, introduz uma gramatica que redesenha o problema da igualdade. No
multinaturalismo, “cultura” designa posicio de sujeito, isto €, perspectiva; o que varia sdo as
naturezas, os modos de corpo e de mundo (Viveiros de Castro, 2002; 2015). Dai uma consequéncia:
igualar nio ¢ reduzir diferencas a uma substincia comum, mas compor perspectivas para que a
acdo conjunta seja possivel sem colapsar divergéncias. A isso convém chamar, em contraponto
ao ponto de vista cosmopolita, uma operacio cosmopolitica. Nesse registro, o universal deixa de
ser atributo substancial e passa a ser qualidade de procedimentos que mantém pontos de vista
heterogéneos em regime de coimplicacio.

O lugar do Brasil e o lugar do pensamento amerindio se distinguem. O pensamento
amerindio ndo se presta a mera “ilustracio” da sociologia historica, nem como estdgio preliminar
da revolucio burguesa. Ele subverte o eixo: em vez de enquadrar os mundos indigenas em
categorias que lhes sio externas — trabalho, producio, individuo, sociedade —, Viveiros de
Castro propde que a propria teoria se deixe traduzir pelas ontologias com que se confronta.
Seu projeto consiste em “contribuir para a criacio de uma linguagem analitica 2 medida dos
mundos indigenas”, apoiada nas linguagens desses mundos e consciente de que toda traducio
¢ também equivocacio. Trata-se, portanto, de assumir deliberadamente a quem se “trai”, para
ser fiel ao fendmeno que irrompe (Viveiros de Castro, 2002, p. 211). Nesse registro, o didlogo
com o cinone do pensamento social brasileiro ndo ¢ subordinacio, mas friccio: se este narrou
a modernizacio pela gramatica da producio e do trabalho, o gesto amerindio reabre a cena
com outros operadores — predacio, perspectiva, corpo —, capazes de reinscrever a questio da
igualdade para além do produtivismo moderno (Viveiros de Castro, 2002, p. 213).

Dai decorre uma distincio fundamental: nio um cosmopolitismo de individuos
equivalentes sob uma natureza una, mas uma cosmopolitica entre mundos que partilham
“cultura” entendida como posicao de ponto de vista, enquanto as naturezas ¢ que sio multiplas.
No multinaturalismo, o universal deixa de ser natural para tornarse cultural — o que se partilha
¢ o regime de sentido —, ao passo que a “natureza” se relativiza por perspectiva: “a ‘natureza’ de
uns ¢ a ‘cultura’ de outros” (Viveiros de Castro, 2002, p. 355). E esse arranjo — universalismo
cultural e relativismo natural — que permite conceber a igualdade ndo como predicado de substdancias
idénticas, mas como operacdo de traducdo entre perspectivas heterogéneas; uma igualdade medida pela
capacidade de articular pontos de vista distintos e estabilizar suas consequéncias praticas, em
lugar de reduzi-los a um denominador natural unico (Viveiros de Castro, 2002, p. 357).

Se a comparacio historico-social delimitou léxicos e ritmos distintos de formacio do
comum, a interlocucio com o pensamento amerindio permite testar a prépria nocio de
“igualdade” em situacdes em que o que hd a coordenar nio sio apenas vontades humanas,
mas modos de corpo e de mundo. O primeiro exercicio toma, entio, urihi — a terra-floresta
viva dos Yanomami — ndo como sindnimo de “meio ambiente” ou “territério”, mas como
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parte interessada nas decisdes que a afetam. Esse passo, elementar para quem o pratica, tem
consequéncias conceituais: a questio deixa de ser a distribuicio de direitos sobre um objeto
neutro e passa a ser a composicio de formas de convivéncia com uma alteridade que impde
exigéncias, ritmos e reservas (Kopenawa e Albert, 2015). A traducio conceitual aqui requerida
aproxima-se do que Tim Ingold descreve como dwelling: habitar nio é ocupar um espaco
previamente dado, mas corresponder a linhas de vida que ja atravessam lugares, corpos e tempos
(Ingold, 2011). Dizer que urihi “conta” implica reescrever o que se entende por medida comum:
“igual” deixa de ser equivaléncia abstrata entre unidades discretas e passa a designar a boa
correspondéncia entre trajetorias heterogéneas — quem entra, por onde passa, o que devolve,
como repara. Decisdes sobre rios, rocas, estradas ou extracio deixam de ser alocacoes de recurso
e tornam-se arranjos de co-habitacio nos quais se reconhecem passagens, zonas de resguardo e
obrigacdes reciprocas (Kopenawa e Albert, 2015; Ingold, 2011).

O contraste com a matriz naturalista, na tipologia de Philippe Descola, ajuda a precisar
o alcance desse giro. Onde o naturalismo supde uma mesma fisicalidade e interioridades
descontinuas, o animismo admite interioridades partilhadas e fisicalidades diferenciadas
(Descola, 2005). Tomada a sério essa hipdtese, urihi nio ¢ cendrio de acio humana, mas
interlocutora. E, se assim €, a gramatica do “igual” nio pode reduzirse a identidade substantiva;
ela precisa nomear composicoes situadas entre existéncias que se reconhecem como capazes de
pedir, exigir, agradecer, interpelar. Em termos praticos, a qualidade do “igual” mede-se por trés
efeitos encadeados: (i) abrangéncia de participacio — quem, de fato, passa a contar quando a
floresta fala por meio de xamas, liderancas, mulheres do rocado, cacadores, jovens que vigiam
invasoes; (ii) estabilidade dos arranjos — se as passagens reconhecidas persistem para além do
episddio e podem ser reafirmadas; (iii) publicidade do juizo — se as razdes e reparacoes sio
tornadas visiveis para além do circulo imediato (Kopenawa e Albert, 2015; Viveiros de Castro,
2015). Esse deslocamento nio rompe com o arquivo brasileiro previamente reconstituido;
reordena-o por dentro. No plano de colo, onde predominam mando direto e extracio, urihi
introduz limites materiais e tempos proprios que nio cabem no calculo do comando — o “que” e
o “quando” fazer deixam de ser prerrogativa unilateral. No plano de cultus, onde pertencimentos
hierarquizados regulam acesso a protecio e circulacio, a entrada da terra-floresta como parte
redefine pertencas: nio basta “ser da casa”, é preciso responder por trajetorias mais amplas
(rios, caca, fertilidade, caminhos). No plano de cultura, onde a norma pretende generalizar, a
traducdo pedida por urihi desloca a énfase de declaracdes abstratas para dispositivos verificdveis:
demarcacoes como reconhecimento de passagens, calendarios de uso, zonas de resguardo,
obrigacoes de reparo e de cuidado registraveis (Bosi, 1992; Prado Jr., 1945; Furtado, 1959).

Do ponto de vista da escrita conceitual, trata-se de praticar o que Martin Holbraad (2017)
chama de ontografia: tomar o termo nativo como hipétese transformadora do nosso conceito,
em lugar de traduzi-lo por equivalentes fracos (“recurso”, “patrimdnio”, “bem difuso”). Ao fazé-
lo, ndo se ornamenta o texto com nomes exoticos; melhora-se a descricio porque se da lugar,
na andlise, as forcas que realmente operam e as provas que as sustentam (Holbraad, 2012;
Holbraad e Pedersen, 2017). A pergunta “quem possui!” cede lugar a uma familia de questdes
mais exigentes: quem pode falar por quem; com que dnus; com que meios; sob que formas
de contestacio; e com que continuidade. Nessas condicdes, “igual” ¢ o nome de composicoes
capazes de fazer caber diferencas em acdo sem as dissolver, e de estabilizar consequéncias de
modo reconhecivel para todos os envolvidos (Viveiros de Castro, 2002; 2015). Em suma,
urihi ndo substitui o vocabulario juridico-politico; obriga-o a trabalhar de outro modo. O que
era “direito sobre” reaprende a ser “direito com”: com caminhos de ida e volta, com deveres
de manutencio, com instancias de verificacio e de reparo. E nessa dobra que se prepara o
passo seguinte: se a medida do comum depende de co-habitar com uma alteridade que impoe
exigéncias, como circula a voz quando os enunciadores nio se reduzem a individuos humanos?

Se urihi desloca a medida do comum para o co-habitar, o passo seguinte é interrogar a
circulacio da palavra quando os enunciadores ndo se reduzem a individuos humanos. Entre
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os Yanomami, os xapiri ndo sio “crencas’ sobre coisas invisiveis, mas pessoas-imagem que
comparecem por técnicas de corpo, canto e visio, fazendo ver, ouvir e agir de outros modos
(Kopenawa e Albert, 2015). Tomados a sério, eles obrigam a reescrever o que se entende por
participacdo: ndo basta “ouvir opinides”, é preciso fazer falar interlocutores cuja presenca
exige preparacio, disciplina e responsabilidade. Com isso, a igualdade deixa de ser simples
distribuicio de tempo de fala e se torna regime de autoria — uma arquitetura que define
quem pode ocupar posicdes criticas na enunciacdo, com que Onus, provas e possibilidades
de contestacio (Viveiros de Castro, 2002; 2015). A cena é conhecida na etnografia: o xama,
apos ingerir yakoana, “faz descer” os xapiri. Nao se trata de ventriloquia; trata-se de cadeias de
transmissao em que pessoas e mais-que-pessoas se articulam para diagnosticar perigos, reparar
danos, aconselhar deslocamentos, decidir tempos de roca e caca (Kopenawa e Albert, 2015).
Nessa chave, “representar” nio ¢ falar-por um ausente mudo, mas deixar que falem aqueles cuja
aparicio demanda técnicas especificas. A autoria é relacional: ninguém fala sozinho; fala-se com
e por meio de outrem — e essa posicio nunca ¢ propriedade privada do enunciador. O que esta
em jogo, portanto, nio ¢ apenas o contetdo de um parecer, mas a qualificacio do porta-voz e a
validade do encadeamento que o autoriza.

A ontografia, tal como proposta por Holbraad, ajuda a fixar o método: tomar xapiri
como hipotese transformadora do conceito de participacio — e, por extensdo, de igualdade —
significa aceitar que o que conta como “fala qualificada” muda de definicio quando o caso o
exige (Holbraad, 2012; Holbraad e Pedersen, 2017). Traduzir aqui nio ¢ procurar equivalentes
(espirito = crenca; consulta = audiéncia), mas reconfigurar categorias para aumentar a verdade
descritiva do que ocorre. Dois principios guiam essa reconfiguracio. Primeiro, a equivocacio
controlada (Viveiros de Castro, 2002): a traducio sustenta a divergéncia de sentidos em vez
de colapsé-la, permitindo que a diferenca opere no proprio ato de traduzir. Segundo, a prova
publica: se a fala tem efeitos, deve ser testavel por outros qualificados, capaz de ser ratificada,
refutada, corrigida — ndo no vazio, mas em contextos reconhecidos de demonstracio (cura,
eficacia ritual, previsdes confirmadas, decisdes prudentes). Descrever igualdade nesse registro
implica deslocar o foco do “quem fala” para o “quem pode ocupar a posicao critica”. Uma
operacdo ¢ tanto mais igualadora quanto mais circula essa posicio sob regras reconhecidas:
quando diferentes coletivos podem autorizar porta-vozes; quando linhas de aprendizado tornam
reversivel a autoridade (outros podem aprender, disputar, suceder); quando a exposicio aos
riscos da fala (errar, ser cobrado, reparar) ¢ simétrica. O contrario da igualdade nio ¢ o dissenso
— ¢ a fixacdo opaca da autoridade, que transforma voz em privilégio e impede a passagem entre
posicoes. E por isso que, nas situacoes decisivas (conflitos territoriais, doencas que atravessam
aldeias, decisdes sobre ritmos de uso), a pergunta nio se resolve em “consultar” para cumprir
um rito procedimental, mas em reconhecer cadeias de voz efetivamente responsdveis por
consequéncias (Kopenawa e Albert, 2015; Viveiros de Castro, 2015).

A tipologia de Descola fornece um contraste ttil sem reduzir nada a “visdes do mundo”.
Em arranjos naturalistas, tende-se a eximir nio-humanos de agéncia discursiva e a reconduzir
tudo ao perito humano devidamente certificado. J4 em arranjos animistas, onde interioridades
se distribuem para além do humano, a competéncia enunciativa ¢ compartilhada e requer
mediacdes proprias (Descola, 2005). A implicacio para o nosso tema ¢ direta: quando se toma
esse compartilhamento a sério, muda o desenho institucional do que vale como fala valida —
quais saberes contam, como se torna audivel aquilo que sem técnica nio se deixa ouvir, como
se garante que decisdes que “fazem falar” mais-que-pessoas sejam também prestiveis de contas
diante de publicos humanos mais amplos. O vocabulario de Ingold, com sua énfase em linhas,
percursos e correspondéncias, permite dar corpo a essa exigéncia: a autoria relacional nio paira;
ela se apoia em trajetorias de formacido, em técnicas de atencio e em dispositivos materiais
(lugares, calendarios, dietas, resguardos) que sustentam a fala eficaz (Ingold, 2011). Igualdade,
nesse plano, mede-se tanto pela amplitude das passagens entre posicdes de enunciacio quanto
pela robustez das condicdes que permitem que tais passagens ocorram: quem pode aprender,
com quem, em quanto tempo; que meios e que protecio garantem que a disputa pela autoridade
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nio seja puramente formal.

Importa sublinhar que nada disso exige idealizar um mundo sem assimetrias. Pelo
contrario: falar com outrem — e especialmente com outrem que nio se reduz ao humano
— expoe vulnerabilidades e assimetrias de risco. Justamente por isso, a medida do “igual”
aqui ¢ prudencial: uma boa operacio é a que redistribui riscos da fala e vincula quem fala
as consequéncias do que diz, sob condicoes publicas de prova e correcio. Entre a consulta
ornamental e a delegacio cega, hi um caminho que interessa nomear: cadeias de autoria
responsiva, nas quais enunciadores e destinatdrios podem trocar de lugar, e onde a eficicia
(curar, prevenir, evitar dano, compor uso) se torna critério de validacio. Esse modo de escrever
a igualdade como arquitetura de voz reabre, por dentro, os dossiés brasileiros ja postos em
cena. Ele fornece instrumentos para distinguir entre audiéncias que apenas colhem opinides e
arranjos que fazem agir falas qualificadas; entre a retdrica do “ser ouvido” e a efetiva capacidade
de vincular decisdes a cadeias de responsabilidade reconheciveis. Com isso, o tema ganha
espessura normativa sem abandonar a fidelidade etnografica: nao se trata de “conceder fala”,
mas de instituir passagens pelas quais diferentes posicoes possam comparecer com efeito e sob
exame. Do ponto de vista do encadeamento do artigo, esse exercicio prepara o proximo passo.
Se wurihi exigiu pensar a igualacio como co-habitar, e xapiri a fez depender de autoria e prova,
resta enfrentar aquilo que ameaca qualquer composicio: os perigos que circulam e as fronteiras
moveis da alteridade.

Entre os Yanomami, xawara nomeia fumacas-doenca que acompanham invasdes, estradas,
garimpos; napé designa o outro-branco, posicio de alteridade que concentra capacidades e
danos. Tomados como operadores, eles obrigam a escrever “igualdade” em chave prudencial:
ndo ha corpos idénticos diante do risco, e 0 comum precisa ser composto distribuindo protecio
e responsabilidade de modo justificavel (Kopenawa e Albert, 2015). Xawara nio ¢ evento
isolado; ¢ transito. No vocabulario de Ingold, perigos percorrem linhas — rastros, trilhas, fluxos
— que conectam gente, mercadorias e lugares (Ingold, 2011). Descrever o risco como linha
tem consequéncias: a medida do igual deixa de ser a exposicio formalmente igual de todos a
uma mesma regra e passa a ser a capacidade de redesenhar caminhos e ritmos de modo que
vulnerabilidades desiguais sejam efetivamente protegidas. Isso inclui calendarios de visita e de
resguardo, zonas vedadas, alternancia de usos, tempos de cura e de descanso da terra. Nio se
trata de isolacionismo, mas de artes de espacamento que tornam a convivéncia possivel quando
os corpos nio padecem do mesmo modo nem no mesmo tempo (Kopenawa e Albert, 2015;

Ingold, 2011).

Nesse cendario, napé deixa de ser etiqueta identitaria para ser nome de posicio que ativa
cuidados e contracautelas. Napé é quem chega com mercadorias, armas, remédios, promessas —
e com xawara. Sua presenca demanda mediacoes linguisticas e materiais, e convoca dispositivos
de prudéncia: quem entra, por onde, sob que condicoes, com que contrapartidas, por quanto
tempo. [gualar, aqui, ndo ¢ liberar 0 mesmo a todos, mas graduar acessos e obrigacdes segundo
a distribuicio concreta de riscos e capacidades (Kopenawa e Albert, 2015). Em termos de
Descola, a matriz naturalista, ao supor uma fisicalidade comum, tende a subestimar diferencas
de exposicio; a variacio animista repde que interioridades partilhadas ndo eliminam o
descompasso material dos corpos — e que, portanto, as salvaguardas nio podem ser uniformes

(Descola, 2005).

Essa gramaitica prudencial nio dispensa critérios; antes, exige-os. Trés sio decisivos.
Primeiro, publicidade das razdes: as medidas de contencio, abertura e reparo precisam ser
enunciadas de modo compreensivel para além do circulo imediato, inclusive para quem sera
limitado por elas. Segundo, reversibilidade de posicoes: os mesmos que hoje tém passagem
livre podem ser contidos amanha, se a linha do risco se inverter; a posicio de “liberado” e a de
“interditado” nio sdo esséncias, mas estados ligados a trajetdrias e provas. Terceiro, continuidade
material: cuidados s6 se sustentam se houver postos de saude, equipes, estoques, transporte,
registro — sem isso, a prudéncia se degrada em excecdo arbitrdria (Kopenawa e Albert, 2015;
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A ontografia, aqui, ajuda menos a nomear conceitos do que a prescrever modos de escrita:
tomar xawara e napé ao pé da letra impede traduzi-los por bindmios pobres como “doenca”
e “forasteiro”, e forca a explicitar os encadeamentos pelos quais perigos e pessoas se tornam
presentes. Com isso, a propria ideia de “igualdade” se torna verificivel: uma operacio ¢ tanto
mais igualadora quanto mais explicita as razdes de suas contencoes, permite a troca de lugares
sob as mesmas condicdes de prova e sustenta, ao longo do tempo, as garantias que promete

(Holbraad, 2012; Holbraad e Pedersen, 2017).

Esse modo de escrever volta a iluminar o arquivo brasileiro sem converté-lo em exemplo
derivado. Nos termos antes reconstruidos, onde predomina colo, a prudéncia distributiva
impode limites ao mando ao estabelecer que certas linhas nio podem ser abertas nem mantidas
sem pactos de protecio; onde prevalece cultus, ela reconfigura pertencas ao vincular circulacio a
responsabilidades perante coletivos e nio apenas a redes de casa; no plano de cultura, desloca a
norma do enunciado genérico para a capacidade de sustentar salvaguardas com meios concretos.
Em cada um desses planos, a igualdade deixa de se confundir com liberalidade — a permissao
graciosa de transitar — e se converte em regime de garantias reciprocas ajustadas a assimetria dos

corpos (Bosi, 1992; Prado Jr., 1945; Furtado, 1959).

Nada disso implica idealizar acordos sem conflito. Ao contrario: xawara e napé dio nome
a tensodes que, se negligenciadas, desfazem composicdes. O ganho da traducio conceitual é
deslocar a avaliacio do campo moral difuso — “aberto” versus “fechado”, “hospitalidade” versus
“hostilidade” — para o terreno das provas: quais linhas precisam ser retracadas, por quanto
tempo, com quais compensacdes; quem decide, quem responde, quem pode contestar; o que
conta como reparo suficiente quando algo falha. A prudéncia, entio, nio ¢ o contririo da
coragem politica; é a forma rigorosa de repartir riscos e responsabilidades quando as partes nao
sdo intercambidveis.

Em termos de método, esse quarto exercicio fecha a sequéncia iniciada com co-habitar e
autoria e prepara a passagem a conclusio. Tomar xawara e napé como operadores nio fornece
uma “teoria alternativa da igualdade”; oferece condicoes de medida: amplitude das passagens
que se abrem sem produzir dano irreparivel; espessura dos dispositivos que tornam a fala
responsavel; persisténcia das salvaguardas que sustentam composicdes ao longo do tempo.
E com esse vocabulario que a conclusio pode, enfim, propor um programa: nio um novo
universal abstrato, mas um modo de verificar quando e como arranjos efetivamente ampliam o
comum — e quando apenas o enunciam (Kopenawa e Albert, 2015; Viveiros de Castro, 2002;

2015; Descola, 2005; Ingold, 2011; Holbraad, 2012; Holbraad e Pedersen, 2017).

Conclusao

O itinerério tracado por A paixdo da igualdade mostrou como a Franca inventou uma cena
decisiva: a passagem da paixdo moral a regra geral, do privilégio decaido a lei impessoal. Essa
genealogia, que atravessa filésofos, tragedidgrafos, moralistas e enciclopedistas, é também um
exercicio de escrita — a forca de correlacionar campos heterogéneos para recompor a atmosfera
de um tempo. O livro de Vinicius restituiu a igualdade o que ela sempre foi: ndo apenas principio
juridico, mas energia moral, conflito de costumes, teatro de verossimilhancas. A homenagem,
aqui, consiste em prolongar esse gesto, nio por repeticio, mas por deslocamento.

Se a Franca é a cena em que a igualdade se inscreve pelo colapso do privilégio, o Brasil
mostra outra gramdtica: a de um ideal que se compde na friccio entre dependéncia externa,
acomodacdes internas e direitos concedidos por decreto. O pensamento social brasileiro
descreveu bem esses operadores: a cidade de costumes que inclui por acomodacio, o universal
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moderno que circula como licenca, a modernizacio que se realiza de modo autocratico-burgués.
Mas hé mais a dizer. Pois a comparacdo, aqui, ndo se encerra no contraste de trajetorias nacionais:
ela se abre a friccdo com outros modos de mundo.

E nesse ponto que a licio amerindia introduz outra possibilidade. Se no horizonte
europeu a igualdade se escreve como regra, no multinaturalismo ela se exerce como composicio
de perspectivas. A cultura ¢ universal porque todo ser é sujeito; as naturezas sio multiplas
porque cada corpo ¢ um ponto de vista. A igualdade, nesse regime, nio mede substincias
idénticas, mas a capacidade de fazer coexistir pontos de vista divergentes sem anula-los. Chamar
isso de cosmopolitica é recusar o cosmopolitismo abstrato dos individuos equivalentes, para
insistir na diplomacia entre mundos.

Dai a consequéncia: a homenagem a Vinicius ndo se limita a reconhecer a forca de sua
genealogia; ela mostra como essa genealogia pode ser reaberta por um didlogo inesperado. A
igualdade, no Brasil, nio ¢ apenas uma promessa incompleta ou um déficit de modernidade; é
também a prova de que universais se constroem em campos de traducio, as vezes instaveis, as
vezes férteis. O pensamento amerindio reforca esse ponto ao lembrar que nenhum universal
esta dado, e que s6 ha igualdade quando se inventam modos de partilhar mundos.
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