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Resumo

O presente artigo tem o propdsito de discorrer sobre a representacao da mulher mediante
o sentimento do belo, além de apresentar a misoginia existente nos argumentos de
Kant, o que indicia a cultura sexista europeia, deste periodo. Para tanto, utilizam-se
principalmente as obras Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime, Antropologia de
um ponto de vista pragmdtico e Metafisica dos costumes. Por outro viés, em acordo com Mary
Wollstonecraft, propde-se um contraponto a representacio do entendimento feminino
e do casamento, erigidos na perspectiva kantiana, a partir dos argumentos presentes
na obra Reivindicacdo dos direitos da mulher. Trata-se, portanto, de afirmar a incoeréncia
das proposicoes apresentadas relativas a inaptidio racional das mulheres e 4 submissao
necessdria dispensada no casamento, visto que estas se traduzem em violéncias simbolicas.
Palavras-chave: misoginia; belo sexo; feminismo; Kant; Mary Wollstonecraft; casamento.

Abstract

This article aims to discuss the representation of women through the feeling of beauty,
in addition to presenting the misogyny existing in Kant’s arguments, which indicates the
sexist European culture of this period. To this end, the works Observations on the feeling
of the Beautiful and the Sublime, Anthropology from a pragmatic point of view and Metaphysics
of Morals are mainly used. However, according to Mary Wollstonecraft, a counterpoint is
proposed to the representation of female understanding and marriage, according to the
Kantian perspective, based on a discussion of the work A Vindication of the Rights of Wom-
an. It is therefore a question of affirming the incoherence of the propositions presented
regarding the rational ineptitude of women and the necessary submission required in
marriage.
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Introduciao

Os escritos kantianos referentes a questio do Esclarecimento <Aufkldrung> e aqueles que
dizem respeito a teoria moral, na perspectiva critica e metafisica, asseguram a autonomia, a
igualdade e a liberdade para o sujeito, enquanto ser racional. Sobre o Esclarecimento, argumenta
Kant: “¢ a saida do homem da menoridade, da qual ele proprio é culpado” (WA, AA 08: 035;
Trad. p. 100). A menoridade, no contexto, significa uma espécie de subserviéncia do proprio
entendimento ao comando de outro. A maioridade, entio, estd para aquele que tenha suficiente
coragem e decisdo para “servirse de si mesmo sem a direcio de outrem”. A culpa de habituar-
se na menoridade recai, portanto, sobre o préprio sujeito, que se mantém sob o regimento da
covardia e da preguica.

Dito isso, a primeira questio, a qual nos debrucamos ¢é se o filosofo também estaria
fazendo mencido as mulheres em seu discurso acerca do Aufkldarung. A reflexdo acerca desta
questio conduz a formulacdo de outra, a saber, a mulher estaria assegurado o direito a liberdade?
Uma questdo leva a outra, justamente, porque ambas apresentam conceitos similares, a saber,
ser capaz de utilizar o proprio entendimento, ou em outros termos, ser um sujeito “esclarecido”
denota o mesmo que ser livre, na filosofia de Kant.

Na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785) e na Metafisica dos Costumes (1797),
obras que pretendem estabelecer a conduta moral através do uso isolado da razio, parece nio
haver espaco para a misoginia. Mas, ainda assim, é evidente a contradicio existente entre os
preceitos que se referem a liberdade - estes mesmos que compdem a estrutura da teoria moral
como um todo - e os argumentos apresentados na secio destinada ao Direito Matrimonial, na
qual a mulher aparece necessariamente subordinada ao marido. Se tais consideracdes dissessem
respeito a situacio das mulheres da Alemanha do séc. XVIII, a argumentacio kantiana seria de
cunho empirico. Tal discurso, entio, estaria reduzido a perspectiva do filésofo no seu tempo
sobre seu meio social. Contudo, essa discussio pretende um carater universal, na medida
em que se encontra em uma obra de cunho metafisico, ou seja, diz respeito a um tipo de
argumentacio que se constitui independentemente da experiéncia e aspira a universalidade. A
questio traduz-se, portanto, em como Kant pode argumentar que a liberdade se apresenta como
um direito nato de todo ser racional; que ninguém tem o direito de lesar o outro no tocante a
sua liberdade e ainda sustentar que o marido deve ser o mestre da esposa, em um contrato onde
ele dirige e ela obedece?

A liberdade, conforme apresentada na Metafisica dos Costumes, diz respeito a um direito
nato, que garante ao sujeito a independéncia frente ao constrangimento alheio. Na “Doutrina
do Direito”, o principio da liberdade aparece relacionado com o referente a igualdade inata,
que, por sua vez, impede que o sujeito seja submetido ao outro. E, assim, ¢ estabelecido o
direito do homem ser seu préprio senhor. Ainda no discurso referente ao Esclarecimento, Kant
argumenta que para a obtencio deste, basta apenas a liberdade. “E a mais inofensiva entre tudo
aquilo que possa chamar liberdade, a saber: a de fazer uso publico de sua razio em todas as

questoes” (WA, AA 08: 036; Trad. p. 104).

Apesar de, no séc. XVIII, as mulheres serem consideradas menores com relacio as
questdes civis, estando primeiramente sob a tutela do pai e depois sob a do marido, Kant, no seu
discurso acerca da maioridade, jd fazia mencio as mulheres. Isso é notorio em uma passagem,
na qual menciona o grau de dificuldade para se alcancar a maioridade: “A imensa maioria da
humanidade (inclusive todo o belo sexo) considera a passagem a maioridade dificil e além do
mais perigosa” (WA, AA 08: 035; Trad. p. 102). Diante do exposto, observa-se que nio ha na
citacio uma restricdo relativa as condicdes femininas, que poderia impedir a maioridade na
mulher, pois o que se constata ¢ a dificuldade do acesso 2 maioridade para a “imensa maioria da
humanidade”, na qual as mulheres estao incluidas. A mulher aparece aqui representada sob a
terminologia estética do belo e ¢ dessa forma incluida na argumentacio sobre o Esclarecimento.
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Ainda que, no discurso referente ao Esclarecimento, nio se possa encontrar, de fato,
nenhum argumento que denuncie em Kant uma perspectiva misdgina, a sua teoria moral,
discutida na obra Metafisica dos Costumes, mesmo ndo apresentando nenhuma restricio com
relacdo a aquisicdo dos principios morais por parte das mulheres, o condenard no que se refere
a misoginia. Isso ocorre devido ao fato de que a argumentacio relativa ao Direito Matrimonial
determina que a mulher seja subserviente ao marido. O filésofo também sera alvo de varias
criticas devido a perspectiva que apresenta na obra Observacoes sobre o sentimento do belo e do
sublime (1764) e Antropologia de um ponto de vista pragmdtico (1798), no que se refere aos limites
para o entendimento feminino.

Diante dos argumentos apresentados, a questio que se coloca relevante é se o modelo de
desenvolvimento humano idealizado pelos iluministas, para o qual Kant contribuiu, dirigiu-se
as mulheres ou era um modelo, exclusivamente, masculino. Existem registros na historia que
apontam para o fato de que o modelo se mostrou, em um primeiro momento, exclusivamente
masculino, pois, no final deste século, a mulher ainda reivindicava acesso a uma educacio
razodvel, que servisse ao seu potencial. Ato este registrado em A reivindicacdo dos direitos da mulher
(1792), por Mary Wollstonecraft. Também ¢ digno de nota que Olimpe de Gouges, pensadora e
dramaturga, foi condenada ao cadafalso em 1793 e um dos motivos foi a redacio da Declaracdo
dos Direitos da Mulher e da Cidada (1791). Somente no fim do século XIX, as mulheres puderam
ter acesso as universidades. Ainda assim, o estudo deveria servir para melhor atender ao marido,
melhor educar os filhos e filhas, ou seja, nio deveria ter um fim em si mesmo. Cabe lembrar
que somente no ano de 1893, as mulheres, na Nova Zelandia, puderam, pela primeira vez na
historia, votar. E pode-se dizer que certos filosofos da época das luzes corroboraram com este
cendrio descrito, no sentido de justifica-lo.

O belo sexo e a questao do entendimento

A “bela” mulher kantiana é, assim, representada, na perspectiva do filésofo, devido a sua

natureza. Em suas observacoes, as mulheres apresentam um forte sentimento nato por tudo
s 6 » o« . ”» “ ”» . . . . ’ . .

que é “belo”, “gracioso” e “ornado”. Os atributos femininos relativos ao carater dizem respeito

4 honestidade, piedade, compaixdo e solicitude. A simplicidade e a ingenuidade determinam a

modéstia, que, por sua vez, garante a benevoléncia e o respeito para com os outros. Tais aspectos,

quando aliados a certa dose de confianca e autoestima constituem, por fim, um espirito elevado.

Dentre as debilidades femininas estio a sensibilidade e a vaidade. A primeira é percebida
diante da menor ofensa e ¢ capaz de conduzir a alma da mulher 2 melancolia. A outra ¢
considerada como um “belo” erro. Para Kant, a inclinacio relativa a vaidade mostra-se como
“um impulso em mostrar-se receptiva e bem observar o decoro, em dar livre jogo a seu engenho
vivaz, e em brilhar por meio das invencdes voluveis da moda, elevando sua beleza” (GSE, AA 02:
232; Trad. p. 52-3). Mas, o filésofo adverte que nio se deve confundir vaidade com presuncio.

A caracterizacio kantiana da mulher assemelha-se aos argumentos relativos ao tipo de
carater, no qual sobressaem as qualidades do belo. Tal perfil é considerado de boa indole,
justamente porque € capaz de executar “belas” acdes, que sio motivadas pelos instintos de
solidariedade, ou seja, aqueles que nio se estruturam segundo principios universais, como a
compaixio, a amabilidade e condescendéncia, entre outros. Para Kant, parecia dificil crer que
a mulher seria capaz de nortearse segundo principios, mas com tal argumento nio esperava
ofender as do sexo feminino, pois principios também nio eram facilmente encontrados nos
homens. E digno de nota, que os instintos de solidariedade se apresentam como virtudes
de adocio. E estas sio consideradas providenciais, pois atuam como suplementos da virtude
genuina. Assim, podem garantir determinacio a “fraca” natureza humana, que serve de
obstaculo para a formacio do sentimento moral universal em grande parte da humanidade.

Studia Kantiana | vol. 23 n. 2 | Ago. 2025



Alice Lino Lecci

A auséncia destes principios traduzse em um carater de temperamento sanguineo;
caracterizado por ser voluvel e dado a prazeres. Sio também generosos, caridosos e dotados
de grande simpatia moral; o que os torna um bom companheiro em sociedade. O problema
com relacdo a auséncia de principios diz respeito ao quanto essa alma mostra-se instavel, por
se nortear pelas impressdes momentaneas, que tem diante dos objetos. Kant argumenta que os
principios lhes aparentam severidade. Nio lhes cabe, portanto, a posicio de juiz, pois, apesar de
apresentarem sentimentos bondosos, faltam-lhes aqueles voltados para a justica.

A virtude genuina constitui-se por principios capazes de delimitar as transigéncias
do espirito e compdem, entio, o tipo de cariter no qual sio proeminentes as qualidades do
sublime. Trata-se dos principios universais, que devem apresentarse como a consciéncia de
um sentimento e nio como simples regras especulativas. Além do que, tal sentimento deve
ser maior do que os fundamentos particulares da compaixdo e da amabilidade. As qualidades
referentes ao carater determinado através do sentimento do sublime inspiram alto respeito.
Sio estas: entendimento, ousadia, sinceridade, probidade, solicitude desinteressada e amizade.
A liberdade e a nobreza - caracteristicas que constituem um homem justo - estio também
dispostas no carater do sublime. Aqueles que exibem as qualidades sublimes sio dotados de
um forte sentimento de dignidade com relacio a natureza humana e apresentam-se também
como rigorosos juizes de si préprios e dos outros; o que os tornam intolerantes com formas de
subserviéncia abjeta.

Conforme argumentos kantianos, as qualidades do sublime definem o sexo masculino.
Contudo, Kant apresenta uma distincio entre um tipo de mulher, em quem sobressaem
tracos sublimes, e outro perfil feminino que apresenta aspectos relativos ao belo. Esta, na qual
predomina o sentimento do sublime, mostra-se serena, modesta, ou seja, ¢ dotada de aspectos
que compdem uma nobre compostura. Aquela, em que ressaltam os tracos determinantes do
belo revela-se vivaz e talentosa. Em se tratando do amor, a “bela” mulher o experimenta de forma
voluvel, enquanto a mulher de tracos sublimes o apresenta de forma constante; manifestando,
assim, certo respeito.

O discurso de Kant sobre a mulher assemelha-se aos escritos dedicados a educaciao
de Sofia por Rousseau no Livro V de Emilio (1762). Inclusive, ambos utilizam o termo “belo
sexo” a fim de designar as mulheres. Nos escritos kantianos, em especial nas Observacées sobre
o sentimento do belo e do sublime, a utilizacio desta terminologia estética ¢ corrente, visto que o
filosofo se apropria de tal qualidade a fim de representar atributos femininos. E ao contrastar o
“belo” com o “sublime”, expoem-se as diferencas entre os sexos, pois 0 homem é representado
como o sexo nobre ou sublime. J4 em Emilio, a utilizacdo do termo “belo” aparece de forma
esporddica, como, por exemplo, em: “Vendo que seus prazeres dependiam mais da vontade do
belo sexo do que acreditavam, os homens cativaram essa vontade através de favores de que ele os
recompensou bem” (Rousseau, 1995, p. 496). Mas ainda assim, é bem provéavel que Kant esteja
se referindo ao Rousseau quando escreve: “aquele que primeiramente conceituou a mulher
com o nome de belo sexo talvez quisesse ser cortés, mas foi mais feliz do que provavelmente ele
mesmo imaginou” (GSE, AA 02: 228; Trad. p. 47). E a similaridade nio se resume a utilizacio
dessa qualidade estética, visto que ha alguma semelhanca na argumentacio de ambos, no que
se refere a0 matrimonio e ao procedimento considerado adequado para a educacio da mulher.

Nos argumentos apresentados por Rousseau, apesar dos conjuges almejarem um mesmo
objetivo, que provavelmente seja a unido do casal, a contribuicio de cada um dos parceiros deve
ser manifesta em formas distintas. Assim, enquanto o homem deve ser ativo e forte, a mulher
apresenta-se passiva e fraca; “é preciso necessariamente que um queira e possa; basta que o outro
resista pouco” (Rousseau, 1995, p. 492). Kant, por sua vez, na obra Metafisica dos Costumes,
estabelece que deve haver certa hierarquia na organizacio matrimonial: 0 homem comanda
e a mulher obedece, o que evidencia uma concordincia entre Rousseau e Kant, no tocante a
perspectiva acerca do matriménio.
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Rousseau prossegue argumentando que, “estabelecido este principio, segue- se que a
mulher foi feita especialmente para agradar ao homem” (Rousseau, 1995, p. 492), enquanto o
homem agrada a mulher simplesmente porque ¢ forte. Kant, nos argumentos presentes na sua
Antropologia, concorda que, desde cedo, a mulher apresenta habilidade em agradar e que o
homem agradaria justamente pela exibicio de sua forca, e, consequentemente, pela capacidade
de defender as mulheres.

No tocante a educac¢io, Rousseau, embora argumente que a natureza tenha determinado
que a mulher poderia pensar, julgar, amar, conhecer, e, assim, cultivar tanto seu espirito como
a sua aparéncia, sustenta que ela deve sim aprender muitas coisas, mas somente aquilo que lhe
convém. A educacio feminina deve, entdo, dirigirse somente aos homens, pois as mulheres
devem agradé-los, ser-lhes uteis, educa-los, cuida-los, enfim, devem fazer de si um objeto de amor
e honra para eles: “eis o dever das mulheres em todos os tempos e o que lhes deve ser ensinado
desde a infancia” (Rousseau, 1995, p. 502). Kant prossegue, nesta perspectiva, ao afirmar que a
mulher nio deve se desviar do objeto primeiro de sua ciéncia, a saber, 0 homem. Ao se dedicar
ao estudo 4rduo ou as questdes especulativas penosas, ela acaba distanciando-se do que seria
proprio da sua natureza, provocando, assim, no sexo oposto somente aversio. E apesar de a
mulher possuir tanto entendimento quanto o homem, a forma de conhecimento feminino deve
ser superficial.

Em resposta as consideracdes de Rousseau e Kant sobre a educacio das mulheres, Mary
Wollstonecraft, em suas Reivindicacdes aos Direitos da Mulher (2016) assevera: “Que bobagem!
Quando surgird um grande homem com forca mental suficiente para dissipar a névoa que o
orgulho e a sensualidade tém espelhado sobre o assunto?” (Wollstonecraft, 2016, p. 47). Em
contraponto ao idedrio acerca da obediéncia a ser imposta rigorosamente na conduta das
mulheres, a pensadora argumenta que se deveria requerer a elas as mesmas qualidades virtuosas
pretendidas na formacio moral masculina, ou seja, as mulheres deveriam ser orientadas pelos
mesmos principios e finalidades, que regem a educacio do carater dos homens.

Aparentemente em didlogo com Kant, Wollstonecraft argumenta:

Porque um escritor alemio observou de maneira sagaz que os homens, [...], admitem
que uma mulher bonita seja um objeto de desejo, enquanto uma mulher culta, que
inspire emocdes mais sublimes ao exibir beleza intelectual, pode passar despercebida
ou ¢ observada com indiferenca por aqueles homens que buscam a felicidade na
satisfacio de seus apetites (Wollstonecraft, 2016, p. 47).

E, entdo, a filésofa pondera que este tipo de ajuizamento somente pode pertencer
aqueles que se mantém escravos de seus apetites, nio tendo, portanto, seus juizos orientados
por preceitos éticos. Enquanto a mulheres que pretendem satisfazer o sexo oposto, quando
“simulam fragilidade sob o nome de delicadeza” ou mesmo que tensionam a sua existéncia para

. B . “ . ’ .
o campo da sensibilidade, da beleza a fim de “obter mais poder degradam seu proprio sexo por
uma necessidade fisica, se ndo moral” (Wollstonecraft, 2016, p. 47).

No século XVIII, as raras mulheres de educacio privilegiada que se propunham tarefas
intelectuais ndo tinham seus trabalhos reconhecidos, mesmo que desenvolvessem tal tarefa com
maestria. Neste periodo, uma mulher erudita remetia, em geral, a ideia de desdém, vaidade e
ainda corria o risco de parecer pedante, no limite da megalomania. Ao contrario do homem
erudito que era admirado e escutado com respeito, a mulher nesse mesmo papel era digna
de zombaria e menosprezo. Ela era vista como alguém que acreditava saber algo, mas que na
verdade nio sabia nada e assim somente aborrecia o mundo ao exibir sua falsa ciéncia (Badinter,

2003).

“Nio tendes vergonha de serdes tio sabia!?” (Badinter, 2003, p. 187) foi o que a Rainha
Cristina perguntou a Anne le Févre (1654-1721), na ocasiio em que tomou conhecimento das
obras da tradutora. Anne foi uma mulher de eximia destreza na traducio do grego e do latim.
A qualidade do seu oficio estd primordialmente nas traducdes da Iliada (1711) e da Odisséia
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(1716), “cujo espirito procurou mostrar antes da letra”, o que acarretaria uma contenda entre as
autoridades masculinas nesta matéria, da época. “De Perrault a Despréaux, de Pope a La Morte,
do padre Terrasson ao padre Hardouin, ela lutou espadas com os melhores” (Badinter, 2003,

p. 187).

Contudo, ao expor sua habilidade intelectual, Anne passa a ser

Invejada pelos homens, detestada pelas mulheres, foi duramente obrigada a se
justificar no preficio da edicio grega e latina dos Hymnes, épigrammes et fragments |...]
de Calimaco (1675). Defendia ali seu pai, que muitos acusavam de ter aplicado sua

filha nos doutos estudos de critica, e os chamava de loucos, de imbecis e de “pobres
criaturas” (Badinter, 2003, p. 187).

Madame du Chatelet (1706 - 1749) sera citada por Kant, na sua obra Observacées sobre o
sentimento do belo e sublime, como exemplo de um tipo de mulher que almeja ser como homem,
na medida em que se debruca sobre questdes intelectuais, contrariando assim sua natureza. O
fato ¢ que esta mulher, assim com Anne le Fevre, pode desfrutar de uma educacio privilegiada
na juventude e gracas ao auxilio de preceptores elevou-se além do nivel intelectual das mulheres
de sua época. Nas palavras de Voltaire, dirigidas a Sade: “Na verdade, Madame du Chatélet é
um prodigio” (Badinter, 2003, p. 238).

Como se sabe, Voltaire nutriu admiracio nio somente pela inteligéncia, mas pela pessoa
da Marquesa, com quem compartilhou uma relacio intima por quinze anos e, inclusive, lanca
mio de atributos como “Sublime” ou mesmo de “Divina Emilie” para se referir a ela. Para o
fildsofo, a pensadora suplantava a sua habilidade intelectual, motivo pelo qual lhe confiaria
suas pecas e obras filosoficas para a sua apreciacio. Afinal, “que outra mulher, no século XVIII,
poderia pretender se mostrar a0 mesmo tempo fisica e fildsofa, ler Cicero e Pope no original,
criticar com brio os fisicos da Antiguidade, cantar épera a noite e reencontrar Newton de dia?”

(Badinter, 2003, p. 239).

Entretanto, ainda neste periodo, conforme argumenta Elisabeth Badinter (2003, p. 187):

A Unica atividade intelectual permitida as mulheres era a literatura, e mais
precisamente o romance ou a comédia. Se saiam deste dominio que faz apelo
principalmente 4 imaginacio e a sensibilidade, corriam o risco de parecer pedantes.
Toda incursio ao territério da razio pura parecia uma ameaca para alguns, uma
insuportavel pretensio para outros.

E Kant, ao que parece, nio contraria os costumes da época, pois se mostra incapaz de
julgar o quanto a mulher estava sendo lesada pelos mandamentos da tradicio no tocante a
sua liberdade, simplesmente por niao poder desenvolver todas as suas potencialidades como
0s homens nesse mesmo periodo. Observa-se, portanto, que segundo critérios histéricos, a
despeito da desqualificacio racional feminina, houve mulheres, inclusive, contemporineas
ao Kant e Rousseau, que demonstraram maestria no exercicio da razio, de maneira que os
argumentos destes fildsofos sobre os limites para o entendimento feminino tornam-se meros
“devaneios voluptuosos” (Wollstonecraft, 2016, p. 46), para usar o termo de Wollstonecraft.
Carente, portanto, de fundamentacio empirica, a proposicio de que o raciocinio nio diz
respeito a natureza feminina mostra-se tal como uma degradacio de carater ontoldgico.

Sobre o casamento na Metafisica dos Costumes

Para Kant, nem mesmo o jurista poderia definir o que é o direito, pois mesmo possuindo
experiéncia com as leis, sabendo utilizd-las apropriadamente no dia a dia, ele nio poderia
determinar adequadamente o conceito do direito, justamente por estar envolto em principios
obtidos através da experiéncia. O jurista saberia dizer somente o que as leis de algum lugar e
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de certo tempo prescreveram, mas em hipdtese alguma, poderia abarcar o critério universal
pelo qual se pode determinar o certo e o errado. Para tal, ele teria que usar como fundamento
exclusivamente a razio.

Kant, entio, define o que é o direito. A formulacio parte do pressuposto de que ao
conceito do direito deve-se vincular a sua obrigacio correspondente. Trata-se, portanto, do
conceito moral do direito, a saber, este refere-se a relacio pratica de uma pessoa com a outra, no
sentido de que as acdes praticadas por essas pessoas podem influenciar-se mutuamente. Nesse
movimento, ocorre necessariamente uma relacio com a escolha do outro, o que nio significa
dizer que ocorreu uma escolha baseando-se na necessidade do outro, como ¢ evidente nas acdes
de beneficéncia ou crueldade.

Segundo o filésofo, a necessidade apresenta-se como um direito no sentido lato, ou seja,
aquele onde nio ha leis que determinam a coercio, visto que a necessidade ndo pode determinar
objetivamente as leis. Pois, o que alguns podem considerar como um direito legitimo nio ¢, de
fato, tido como apropriado, quando analisado por uma corte. A necessidade nio deve ser,
portanto, considerada na relacio reciproca da escolha, pois o fim que cada um estabelece como
objeto do seu desejo niao deve ser levado em conta. O fator que merece importincia é a forma
utilizada por ambas as partes na relacio da escolha, melhor dizendo, ¢ se a acio de uma pessoa
se apresenta de acordo com a liberdade da outra e em conformidade com uma lei universal.
A lei universal do direito estabelece que se deve agir “de modo que o livre uso de teu arbitrio
possa coexistir com a liberdade de todos de acordo com uma lei universal” (MS, AA 06: 231;
Trad. p. 77). Essa lei determina uma obrigacio, mas nio € suficiente para restringir a condicio
de liberdade do sujeito. O que se vé é a limitacdo da liberdade por certas condicdes inerentes a
sua propria ideia e a constatacdo da possibilidade de restricao a liberdade por parte de outros.
De acordo com esta lei, tudo o que for injusto aparece como um obsticulo para a liberdade.
A aciio justa ¢, entdo, aquela que obedece a lei universal do direito e, assim, nio restringe a
liberdade do outro.

Ao tratar do “Direito Privado”, na “Doutrina do Direito”, Kant inclui uma secio intitulada
“Direito Matrimonial”, na qual apresenta uma definicio para o casamento (matrimonium).
Trata-se da unido sexual (commercium sexuale) de duas pessoas de sexos diferentes, que ¢ mantida
através de uma lei. As pessoas envolvidas no matrimdnio tém o direito de fazer uso mutuo
dos atributos sexuais do outro por toda a vida. A utilizacio dos atributos sexuais pode ser
caracterizada como natural ou antinatural. A primeira possibilita a procriacio da espécie. E a
ultima acontece entre duas pessoas do mesmo sexo ou com um animal de espécie nio humana.
A uniio sexual pode ocorrer independentemente da lei, o que dir4 respeito a natureza animal
(vaga libido, venus volgivaga, forcicatio).

E provével, aos olhos de Kant, que a natureza tenha implantado a inclinacio de um ser
humano pelo outro justamente para a preservacio da espécie. Assim a finalidade da geracio e
da educacio dos filhos e filhas apresenta-se como um fim da natureza. Mas esta ndo deve ser
considerada como a finalidade do matrimdnio, na medida em que a uniio pode ser preservada
independentemente da procriacio. Talvez o fim do casamento seja o prazer de usar de forma
reciproca os atributos sexuais de cada um, supde o filésofo. E mesmo se assim o fosse, o
contrato do casamento aparece como necessério. Este ndo ¢ opcional para aqueles que desejam
compartilhar os prazeres sexuais, na medida em que a forca da lei da humanidade, determinada
através das leis de direito da razio pura, estabelece como necessirio o matrimonio. Conforme
Kant, a relacio dos cdnjuges deve apresentar igualdade de posse, tanto da pessoa com quem se
estabeleceu o matriménio quanto dos bens materiais, mas, com relacio aos bens, os conjuges
devem abdicar da utilizacdo de uma parte se isto for estipulado através de um contrato.

No que se refere a relacio do marido com a esposa, Kant julga que o marido deve ser
o senhor da sua esposa. E alega que tal assertiva nao deve ser considerada como conflitante
com a igualdade natural do casal, posto que tal dominacio tem como fundamento a “natural
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superioridade masculina” quanto a capacidade de melhor atender aos interesses do lar. O direito
de o marido dominar ¢ derivado do dever de serem unificados e iguais, no que diz respeito ao
propdsito do casamento.

Mason Cash, ao comentar tal argumentacio em Distancing Kantian Ethics and Politics from
Kant’s views on women, conclui que o dever de unido referente ao casamento é o que possibilita a
submissao de uma das partes. E que o dever de igualdade, com esse mesmo propésito, garante que
nenhum dos parceiros pode ser o mestre do outro. Entio, quando estes dois deveres encontram-
se no casamento tem-se configurada uma contradicio. Cash prossegue argumentando que,
como o dever da unido, concebido por Kant, ¢ incompativel com o dever de igualdade, esse
deveria manifestarse de outra forma que nio a subserviéncia de um parceiro sobre o outro. Ja
que o relacionamento deveria ser baseado num mutuo e equivalente amor e respeito.

Cash também tece alguns comentarios acerca dos apontamentos de Howard Williams
sobre a questio, alegando que

[...] O reconhecimento de Kant do estado ideal no qual somos todos livres,
autdnomos e iguais tinha que ser mitigado pelas realidades ao colocar esses ideais
em pratica. De acordo com Williams, Kant tinha que equilibrar esses ideais com
preocupacdes pragmaticas sobre a natureza dos relacionamentos humanos e sobre as
naturezas particulares do homem e da mulher (Cash, 2002, p. 106).

Outros comentadores também ji se debrucaram sobre a questio. Em Kant: An Honest
but Narrow-Minded Bourgeois?, Susan Mendus “argumenta que Kant era simplesmente incapaz
de distinguir entre o que é contingente em sua sociedade e o que é um comando da razio”
(Cash, 2002, p. 106). E Morris Cohen em A Critique of Kant “s Philosophy of Law, “sugere que,
para Kant, as mulheres serem submissas aos homens e passivas ao invés de cidadis ativas sdo
consequéncias diretas das leis da natureza e da moral” (Cash, 2002, p. 107).

Na Doutrina do Direito, a liberdade aparece como o tnico direito original que pertence
a todos, simplesmente devido 4 humanidade destes, mas somente quando puder “coexistir com
a liberdade de todos os outros de acordo com uma lei universal” (MS, AA 06: 237; Trad. p. 83).
A liberdade ¢ vista, portanto, como um direito nato e ¢ representada como “a independéncia
de ser constrangido pela escolha alheia” (MS, AA 06: 237; Trad. p. 83). Este principio aparece
relacionado com o principio de igualdade inata, isto ¢, “a independéncia de ser obrigado por
outros a mais do que se pode, por sua vez, obriga-los” (MS, AA 06: 237; Trad. p. 84). E tais
argumentos conduzem a assertiva kantiana que delega a0 homem o direito de ser o seu proprio
senhor.

Assim, a lei universal do direito estabelece que se deva agir de forma que sua acio possa
coexistir com a liberdade do outro, sendo que o que determina que a acdo esteja sob os moldes
da justica é justamente esta conformidade a lei universal. A liberdade deve ser, portanto,
preservada nas relacdes sociais, até porque é considerada como um direito nato no contexto
apresentado. Mas tais fatores nio sdo considerados no “Direito Matrimonial”, o que deflagra
uma contradicdo entre a estrutura apresentada na teoria moral kantiana e os preceitos referentes
ao matrimonio.

Na concepcio de Wollstonecraft, desde a mais longinqua antiguidade, o homem
considerou conveniente dirigir sua forca a mulher “a fim de subjugar sua companheira”
(Wollstonecraft, 2016, p. 47), sendo, entio, as esposas formadas para agradar seus maridos.
No entanto, para a fildsofa, a propria mulher deveria estar apta a compreender “seu poder de
agradar apenas como complemento exterior de suas virtudes e o afeto de seu marido como um
dos confortos que tornam sua tarefa menos dificil e sua vida mais feliz” (Wollstonecraft, 2016, p.
49). E ao invés de se contentar em agradar e se submeter ao esposo, deveria “fazer-se respeitavel”,
lancando mio do exercicio do corpo e da mente, de maneira a praticar virtudes, na geréncia
de sua familia. Deste modo, “tornarse-4 uma amiga, e nio uma humilde dependente de seu

marido” (Wollstonecraft, 2016, p. 51).
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Ha de se observar na conduta masculina dirigida as mulheres, certa condescendéncia
feminina, que autoriza, até quando se tem poder para tal, “um grau de atencio e respeito”
(Wollstonecraft, 2016, p. 81) distanciados das nocoes da civilidade reciprocas utilizadas entre os
homens. A pensadora insiste que elas deveriam desconfiar de um falso tratamento respeitoso
que, em um primeiro momento, as endeusam como supostas rainhas, devido as suas belezas
exuberantes, para, em seguida, encerra-las “em gaiolas como raca emplumada”, onde lhe restaria
somente “enfeitarse e exibirse com falsa majestade, de poleiro em poleiro” (Wollstonecraft,
2016, p. 81). Nesse jogo proposto no casamento, elas se beneficiam em provisdes como comida
e roupa, que sio lhes concedidas em troca de sua liberdade e virtude.

Wollstonecraft ainda considera que a mulher vitva recai a dupla fun¢io, materna
e paterna, no que tange a formacio dos principios morais de seus filhos e filhas, além de
pretender manter assegurado os bens da familia, enquanto sua heranca paterna. No entanto,
ao levar em conta a parca educacdo destinada as mulheres em geral, que foram interditadas do
exercicio do pensamento e da acio autdnoma, tornam-se inaptas a educacio de seus filhos/
as, no sentido de lhes incutir o respeito. Assim, restam-lhes apenas, como de costume, serem
agraddveis e doceis com supostos futuros maridos, que podem lhe tomar a sua heranca, caso
sejam apenas interesseiros, ou ainda podem padecer de “descontentamento e da indulgéncia

cega” (Wollstonecraft, 2016, p. 73).

Mary Wollstonecraft e a condicio feminina no século XVIII

Wollstonecraft argumenta que o conhecimento e a virtude sdo decorrentes da razio, cujo
exercicio refina a natureza humana, condiciona suas leis em sociedade e, assim, orienta a busca
pela felicidade. Contudo, os preconceitos, quando “profundamente enraizados” (Wollstonecraft,
2016, p. 31), privam de luz a razdo, coibem as virtudes e conformam, por conseguinte, a tirania
dos homens dirigidas as mulheres, a partir da alegacdo de que elas ndo apresentam “suficiente
forca mental para obter aquilo que realmente merece o nome de virtude” (Wollstonecraft, 2016,

p. 39).

Ao serem mantidas na ignorincia, pela dominacio sexista, as mulheres sdo tidas como
insensatas, dadas ao vicio, instdveis, doceis animais domésticos, ou seja, sio menores, para
usar o termo kantiano, no que se refere ao esclarecimento. Mas se estes tracos de cardter sio
cultivados pela imposicio masculina, que, por sua vez, atua incitada pelo preconceito, questiona
Wollstonecraft: o que hé de filoséfico nesta postura repressiva dirigida as mulheres?

Para a pensadora, a educacio suficiente tanto para os homens quanto para as mulheres
darse-ia pelo exercicio do entendimento, com o propdsito de “fortalecer o copo e formar o
coracio”, de maneira a “possibilitar ao individuo alcancar tais hébitos de virtude que o tornario
independente” (Wollstonecraft, 2016, p. 42). Até porque, “é uma farsa chamar de virtuoso um
ser cujas virtudes nio resultam do exercicio de sua propria razio” (Wollstonecraft, 2016, p. 42).
Segundo a perspectiva da autora, os escritos masculinos referentes a educacio e as maneiras
femininas, de Rousseau a John Gregory, acabam por legitimar determinada estagnacio, na qual
se encontram as mulheres, a saber, a paralisia do entendimento e o estimulo dos sentidos. Esta
regulacio, acrescida da indiferenca das proprias mulheres, conduz, por fim, a “um tipo de senso
comum instintivo” (Wollstonecraft, 2016, p. 43), que permeia seus juizos e percepcdes. Estes
mesmos que elas sequer pretendem desenvolver, pois estio convencidas de que “o aprendizado
¢ algo secundario” (Wollstonecraft, 2016, p. 43). Logo, “nio se dedicam a nenhuma disciplina
com o ardor e a perseveranca necessarios para dar vigor as faculdades e clareza ao julgamento”
(Wollstonecraft, 2016, p. 43). De tal modo que, o pouco conhecimento que conseguem adquirir
“sdao obtidos mais pela pura e simples observacio da vida real do que pela comparacio daquilo
que foi observado individualmente com os resultados das experiéncias generalizadas pela
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especulacio” (Wollstonecraft, 2016, p. 43).

Wollstonecraft prossegue em seus argumentos por meio de uma analogia entre a
educacio das mulheres e dos militares. Esta similitude observada j4 ¢ suficiente para contestar
a necessidade de distintas formas de educacido para os sexos, embora os soldados experimentem
a liberdade, no desfrute da vida. Contudo, o problema a ser discutido é que a comparacio
se da pela “aparéncia de debilidade” (Wollstonecraft, 2016, p. 44) observada tanto entre as
mulheres quanto entre os soldados, visto que ambos ndo recebem “sélida formacio intelectual
ou moral” (Wollstonecraft, 2016, p. 44). Assim, munidos do “conhecimento superficial,
arrancado da corrente turva da conversacio”, chegam a praticar “virtudes menores com uma
cortesia meticulosa” (Wollstonecraft, 2016, p. 44). E, entio, o exército e a sociedade padecem
pela auséncia de mulheres e soldados, que disponham do entendimento com profundidade, ao
exporem o desenvolvimento de suas faculdades de modo potente. Nestes termos,

A consequéncia ¢ natural. Satisfeitos com a natureza comum, tornam-se presas ficeis
dos preconceitos e, adotando opinides alheias, submetem-se cegamente a autoridade.
Tanto que, se tém algum bom senso, ¢ uma espécie de olhar instintivo que capta
proporcdes e decide a respeito dos modos, mas que nio lhe permite encontrar
argumentos profundos nem analisar opinides (Wollstonecraft, 2016, p. 45).

Neste contexto, cabe observar, que mesmo havendo a semelhanca nos atributos da
galanteria, da disciplina e do senso comum instintivo verificado entre as mulheres e os soldados,
que sdo asseguradas pela estreita educacio lhes dirigidas, eles sio tidos como superiores as
mulheres, simplesmente por serem homens. De maneira contrdria, se ha o fortalecimento da
mente feminina e dos soldados colocarse-ia fim a obediéncia cega, o que evidentemente nio é
o interesse do alto escaldo dos militares, tampouco dos homens que “se esforcam por conservar
a mulher no escuro” (Wollstonecraft, 2016, p. 45), na medida em que quando tiranos “querem
somente escravas’ (Wollstonecraft, 2016, p. 45) e se sdo do tipo sensual fazem das suas mulheres
brinquedos. Nas palavras da filosofa, “o homem sensual, de fato, ¢ o mais perigoso dos tiranos,
e as mulheres tém sido enganadas por seus amantes, tal como os principes por seus ministros,
enquanto sonham que reinam sobre eles” (Wollstonecraft, 2016, p. 45).

Para a pensadora, a mulher nio é considerada em toda a sua completude, quando lhe
interditam “o poder do aperfeicoamento ou, para falar com mais propriedade, o poder de
discernir a verdade” (Wollstonecraft, 2016, p. 78) mediado pelo exercicio da razio. Nestes
termos, as mulheres sdo tidas como uma mera extensio dos homens, o que nos remete ao
mito biblico de Adio e Eva, no qual, como amplamente difundido, a mulher descenderia da
figura masculina. No entanto, mesmo se considerarmos a percepcio cristd acerca da criacio da
humanidade, contra-argumenta Wollstonecraft: “a natureza da razio deve ser a mesma em todos,
se o vinculo que une a criatura a seu Criador ¢ uma emanacio da divindade” (Wollstonecraft,
2016, p. 78). Assim, astuciosamente, a fildsofa afirma que contestar a racionalidade feminina
contraria a prépria Génese, pois se tem deturpado o carater humano pelo apelo da distincio dos
sexos. E, entdo, conclui: “sobre esse erro sensual, porque assim devo chama-lo, tem sido erigido
o falso sistema dos modos femininos, que despoja todo o sexo de sua dignidade e classifica sua
beleza e opacidade como as flores sorridentes que apenas adornam a terra” (Wollstonecraft,

2016, p. 78).

Wollstonecraft insiste que se a educacio das mulheres se equivalesse a dos homens ao
invés de “doces flores que sorriem no caminho do homem”, teriamos participantes “respeitaveis
da sociedade”, que “cumpririam as obrigacdes importantes da vida por meio da luz de sua
propria razio” (Wollstonecraft, 2016, p. 89), o que determinaria, por sua vez, a autonomia, ou
em outros termos, o poder sobre si mesmas. A negligéncia dos homens estende-se ao fato de que
para a geréncia da familia e a educacio dos filhos e filhas ¢ indispensavel o entendimento, que
asseguraria uma formacio suficiente no ambito mental e fisico. Logo, ao invés de proporcionarem
um modelo de educacio adequado para seus/suas descendentes, os homens empenham-se na
domesticacio feminina e “tratam de debilitar seus corpos e entorpecer suas mentes por meio de
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argumentos ditados por um apetite grosseiro, que a sociedade torna fastidioso” (Wollstonecraft,

2016, p. 91).

Esta linguagem fatalmente falha para distinguir os modos de ser mulher, utilizadas pelos
homens, no século XVIII, faz com que as proprias mulheres temam se afastar das supostas
caracteristicas de seu sexo, e mesmo aquelas que possam externar um “entendimento superior”
acabam por assumir esses “mesmos sentimentos”, que as condicionam distantes das atividades
especulativas da razio. “Assim, o entendimento, estritamente falando, tem sido negado a
mulher, e o instinto tem ocupado o seu lugar” (Wollstonecraft, 2016, p. 78-9).

Na perspectiva da filésofa, a mulher que tensiona a sua existéncia para ostentar uma
sensibilidade refinada e delicadeza em demasia de maneira a restringir suas aptidoes ao
desenvolvimento de um gosto diferenciado e seus consequentes apetites, a0 mesmo tempo em
que nega as obrigacdes morais impostas a vida em sociedade deve ser mesmo “um monstro
tio irracional quanto alguns imperadores romanos, depravados por um poder sem lei”

(Wollstonecraft, 2016, p. 67). Para a autora,

Ha mulheres nesse estado deploravel por toda a parte, pois, para preservar sua
inocéncia, como é chamada de modo cortés a ignorancia, a verdade lhes é escondida,
e elas sio obrigadas a assumir um carater artificial antes que suas faculdades tenham
adquirido forca. Ensinadas desde a infincia que a beleza ¢ o cetro da mulher, a
mente se adapta ao corpo e, vagando numa gaiola dourada, s6 procura adornar sua

prisio (Wollstonecraft, 2016, p. 68).

Em seus argumentos, a fildsofa faz notar as condicdes sociais, as quais submetem a mulher,
ancoradas no reforco masculino direcionado para o desenvolvimento de certa sensibilidade,
delicadeza, vaidade e obediéncia em detrimento a uma formacio moral no &mbito da razio, que
poderia, por exemplo, se dar pelo exercicio da reflexdo, como o realizada pelos homens em suas
ocupacdes. E embora, ela convoque “uma revolucio nos modos das mulheres - hora de devolver-
lhes a dignidade perdida - e fazé-las, como parte da espécie humana, trabalhar reformando a si
mesmas para reformar o mundo” (Wollstonecraft, 2016, p. 69), ela esta ciente do quio ainda
terse-ia que esperar para que a mulher disponha de autonomia suficiente para compreender a
si mesma distanciada do dominio das expectativas preconceituosas e sensualistas masculinas,
até porque o poder absoluto concedido ao homem em sociedade, degrada o carater humano.

Embora Wollstonecraft tenha ciéncia de que as mulheres, enquanto filhas, esposas e
mades, tém avaliado aspectos de seu carater moral principalmente a partir do desenvolvimento
destes papeis em sociedade, ela insiste que as mulheres deveriam se empenhar em aperfeicoar
“suas proprias faculdades e obter a dignidade da virtude consciente” (Wollstonecraft, 2016, p.
47). Afinal, pergunta Wollstonecraft: “porque as mulheres [...] devem ser sempre degradadas,
tornadas subservientes ao amor e a luxtria” (Wollstonecraft, 2016, p. 48) se “a humanidade,
incluidas as mulheres” somente se tornara “mais sabia e virtuosa quando uma politica sa

difundir a liberdade” (Wollstonecraft, 2016, p. 60)?

Consideracdes finais

Apesar de Kant admitir que a mulher possui tanto entendimento como o homem, o
entendimento feminino deveria manterse superficial, enquanto o masculino dizia respeito a
um tipo de conhecimento mais profundo acerca das coisas. E a justificativa para tal encontra-se
no argumento de que os estudos relativos as ciéncias abstratas sao 4ridos para o sexo feminino,
o que, entio, degradaria a sua natureza, na medida em que seus tracos especificos seriam
abafados. Esta assertiva revela que 2 mulher nio cabe o raciocinio, porque este nio diz respeito
a sua natureza. Fundamenta-se, portanto, em uma suposta ordenacdo natural a proposicio
kantiana. Ordenacio esta que nos parece mais arbitraria do que natural, pois se o atributo nato
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incontestavel de todo ser humano ¢ a capacidade de raciocinar, por que negi-lo 2 mulher?

De acordo com a concepc¢io kantiana nas Observacdes, o sentimento moral feminino
¢ consolidado gracas aos juizos por elas estabelecidos acerca das condutas observadas e nio
por meio dos principios morais determinados mediante o uso da razio. Na Antropologia de um
ponto de wvista pragmdtico, Kant mantém o argumento, de que a educacio e o desenvolvimento
da mulher baseiam-se em questdes praticas, ou seja, fazse mencdo a mesma proposicio ji
mencionada, de que o entendimento feminino se fundamenta em sensacoes. A mulher diante
do mal apresenta repulsio, sustenta o fildsofo.

Se considerarmos a atuacio das mulheres no campo intelectual, ao longo da histéria,
sdo notdrios os equivocos dos certos escritos filosoficos sobre o entendimento feminino. Isto se
d4 pelo fato de que houve mulheres, que personificaram pelos seus feitos em pesquisa e escrita
um argumento contrario. Ao percorrer a historia da civilizacio ocidental, verificam-se desde os
seus primordios mulheres que se destacam ao exibirem maestria no uso da razdo, dentre estas:
Safo de Lesbos (VII'V a.C.), Aspacia de Mileto (470-410 a.C.), Hipacia de Alexandria (415 d.C),
Hildegarda de Bigen (1098-1179), Cristina de Pizan (1365-1431), Louise Labé (1524-1566), Mary
Atell (1666-1731), Olympe de Gouges (1748-1793), além de Anne le Fevre, Emilie du Chatelet
e, claro, Mary Wollstonecraft ja supramenciona. A existéncia destas mulheres e de outras
tantas evidenciam a contradicido ou a incoeréncia na argumentacio, que no presente trabalho
se discute, a saber, a proposicio de que a mulher ndo cabe o raciocinio ndo se fundamenta
segundo critérios historicos empiricos. Tratam-se, assim, de assertivas, que determinam uma
suposta esséncia ou natureza feminina, planejada pelo engenho retérico masculino com fins a
submissdo feminina.

Lembremos que Kant nos apresenta trés versoes sobre o casamento. Uma destas refere-se
A perspectiva presente na Metafisica dos Costumes, j4 mencionada. As outras compdem as obras
Observacaes sobre o sentimento do belo e do sublime e a Antropologia de um ponto de vista pragmdtico,
e trazem alguma semelhanca. Na primeira destas, o filésofo argumenta acerca do encontro
entre os sexos belo e sublime, considerando que tal unido implica a constituicio de uma tnica
pessoa moral, que deve ser norteada pelo entendimento masculino e pelo gosto feminino. Na
Antropologia, ja ao final das suas consideracoes sobre os sexos, Kant questiona quem deve ter o
comando da casa, no matriménio. E diante de tal questio, afirma que “a mulher deve governar
e 0 homem comandar; pois a inclinacio domina e o entendimento governa” (Anth, AA 07:
309; Trad. p. 205). Diante do exposto, constata-se que a dominacio a qual a mulher se mostra
necessariamente encerrada sustenta-se em suas supostas caracteristicas, que sao orientadas pelas
inclinacoes e pelo gosto, ou seja, ha a pretensio de afirmar que o entendimento ou o raciocinio
nao lhe pertencem, logo, os homens devem governi-las.

A concepcio critica elaborada a partir da retomada aos escritos kantianos sobre as
mulheres e as criticas elaboradas por Wollstonecraft sobre estes faz com que compreendamos,
que mesmo no século XVIII, as assertivas kantianas - que pretenderam subjuga-las ao marido,
no casamento, a0 mesmo tempo em que degradaram suas capacidades racionais - mostram-se
insuficientes, frageis, logo delirantes. Enquanto expressio do poderio de homens tiranos, tais
argumentos recebem uma analise criteriosa da filésofa, que nos faz perceber como os mecanismos
tedrico-praticos sexistas acabam por condicionar nio somente os modos de compreender a
mulher, mas também determinam um padrio de comportamento, no qual elas supostamente
deveriam se espelhar.

Assim como os filosofos lancaram miao de sua asttcia retorica a fim de justificar uma
pretensa inferioridade do sexo feminino quando comparado ao masculino, as ferramentas
criticas filoséficas podem erigir uma outra representacio da mulher, de maneira a caracterizi-
la a partir de suas competéncias e atributos passiveis de serem verificados em sociedade e nio
mediante esteredtipos negativos, que acabem por fixar uma diferenca a partir de tracos simples,
tidos como essenciais e facilmente memoraveis. Ao criar um outro vocabuldrio em torno do
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eja uma mulher, procura-se equilibrar essa relacio injusta, pelo menos no campo tedrico-

conceitual. Para tanto, é preciso neutralizar o discurso insuficiente, que acaba por sustentar

uma

violéncia simbolica contra as mulheres, de maneira a representi-las a partir da sua

propria historia, da sua complexidade existencial, de seu potencial desdobrado em aptidoes
dispostas em suas experiéncias multiplas como mies, cientistas, filosofas, professoras, entre

outra

s diversas atividades e profissdes, de maneira, inclusive, a considerar a autoria feminina

na propria representacio. Nesse sentido, percebamos as diferencas evidentes que atravessam
as perspectivas de Kant e Wollstonecraft sobre a mulher no século XVIII, ou seja, a partir do
exposto € notorio que a fildsofa lanca mao de repertorio tedrico da época a fim de reivindicar
para a mulher a liberdade, a igualdade, enfim, a autonomia, que lhe ¢ de direito, como para

todo

ser racional. Dessa forma, as escritoras feministas, dos tempos de outrora e as atuais,

possibilitam que as mulheres sejam compreendidas em outra chave de representacio, de modo

a refr

ear a misoginia.
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