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O objetivo histérico do auto-esclarecimento do honm® ambi-
to da religido é, segundo Kant, o “dominio absollaofé religiosa pu-
ra”. Tal fé que se atém estritamente aos limites males raz&o repou-
sa, por um lado, sobre a auto-compreensdo do hangoanto ser ra-
cional que se obriga autonomamente a moralidadeeeppr forca pro-
pria, também pode cumprir esta obrigagéo, e, ptoosobre uma pon-
deracao inevitavelmente consequencialista. Inesfitd\essa ponderagéo
porque “ndo pode ser indiferente a razdo de queomodera ocorrer a
resposta a questagueresultara [...] do nosso reto agdirO quedeveser
o resultado, conforme ao interesse da razdo pndiical, € a moralidade
unida com a felicidade. Tal unido o homem né&o pefdéuar por forga
prépria; sua forca termina com a possibilidade @@prir a condi¢ao
moral, ou, em outras palavras, com a possibilidedadquirir meramen-
te a dignidade de ser feliz, e ndo a prépria fidide. Logo, tem que ser
pensado, por causa da satisfacdo do interessed@ta peatica-moral no
seu todo, um ser que seja superior e mais potemeochomem. Nas
palavras de Kant: “visto que a capacidade humaoaiéga para tornar
efetiva no mundo a felicidade em consonancia catigaidade de ser
feliz, ha que aceitar um ser moral onipotente ceotzerano do mundo,
sob cuja providéncia isto acontece, i.e., a mavaboz inevitavelmente
a religido®. A fé na existéncia de Deus, pensado como instaretes-
séria para a concluséo do projeto de uma razaicgrabral pura, é a fé
racional pura.

A religido racional assim desenvolvida apenas ¢aarente é
muito exigente em sentido moral, i.e., ela é urtigi#® moral que exige
ndo menos do que o cumprimento de todos os “deyenes com ho-
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mens (eles proprios e outro§)d qual também ja é exigido somente pela
razao pratica pura. O que faz dela, além da meralmona religido € a
ideia acrescentada — da qual, no entanto, ndo depssm a validade
nem o exercicio da moral — que, “justamente pa”jss saber, pelo
cumprimento dos deveres para com os homens, s@otades “também
mandamentos divinos”, ou seja, que com isto 0 hoesd tambémrio
servico de Deu$, e ndo apenas cumprindo as necessidades da sua aut
obrigacdo. Esta ideia acrescentada ndo necessiteanti@ma manifesta-
¢cao externa, i.e., ndo necessita de nenhuma peijecificamente reli-
giosa a ela correspondente, que ultrapassasséiGpraramente moral.
Sob o ponto de vista de necessidades especifican@igiosas, a religi-
ao racional €, portanto, muito pouco exigente. eklge ndo menos, mas
também ndo mais, que a moral. Segundo Kant, é agolutamente
impossivel” aos homens “servir de mais perto a @eusutro modo” do
gue ao modo de cumprir os deveres para com horfjargje eles néo
podem ter qualquer acdo e influéncia sobre outeosssexceto os do
mundo, mas ndo sobre Dels”

De forma bem diferente e muito menos modesta apidEsese
as religides histéricas. Elas ndo se mostram ctasvida ideia racional
“de que o zelo constante votado a uma conduta merdé boa seja
tudo o que Deus dos homens exfgeéElas exigem justamente aquilo
gue, segundo a ideia racional, é impossivel, arsabe/ir a Deus ainda
de outra forma, diferente da puramente moral, de.yuma forma extra-
moral, especificamente religiosa. Os religiosodalésdole ndo corres-
pondem a uma postura esclarecida que consistir@msciéncia da au-
to-obrigacdo autbnoma a moralidade para com os t&ni€6 podem
para si pensar a sua obrigacdo como obrigacédo demigoque devem
prestar a Deus, onde nao interessa tanto o valal imberior das agdes
quanto, pelo contrério, o fato de serem prestadasus para, por mo-
ralmente indiferentes que tais acdes possam ser gresmas, lhe agra-
dar, pelo menos mediante a obediéncia passiaide o dever é consi-
derado “comaafazerde Deus, ndo do homem, [...] surge o conceito de
uma religidodo servico de Deyem vez do conceito de uma religido
moral pura.® Acdes praticadas somente ao servico de Deug elats
primordialmente os atos do culto, ndo tém, segufaiat, “por si qual-
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quer valor moral” e sé&o “portanto, acbes extorcguidpenas por temor
ou esperancga [...] que também um homem mau podritexé. Onde

nao se pode pressupor uma motivagdo moral inteléwe ser suposto o
segundo tipo de motiva¢do, o amor-proprio. Ondeverdndo é exercido
como assunto interior do homem, mas consideraderdimamente,
como algo estatuido por Deus, a exigéncia deceridisso €, no fundo,
incompreensivel; cumprir todavia tais deveres sdepgignificar esfor-

car-se por alcancar favores e recompensas e degéavores e punicao.

Em resumo, as objecdes as religifes histéricasatlaseno ser-
vico de Deus mencionadas até agora sao essaseetasacterizam pela
sua heteronomia moral (enquanto teonomia), porf@retica moral e
passividade, e também pelo amor-préprio e a cohiliddde com o
moralmente mal. J4 a partir desta critica ficaoctpre, pensado conse-
guentemente, ndo podera haver uma relacdo de @etésou de com-
plementacédo entre religides histéricas e a religémonal, mas que o
ideal do esclarecimento tera que ser somente oifdorabsoluto da fé
religiosa pura™.

Na perspectiva do criticismo kantiano, as religidestoricas
contém ainda algumas outras exigéncias problensatiaato sob o as-
pecto da doutrina critica do conhecimento como saspecto (mais
importante) da raz&@o pratica pura. J& o milagrerdgem dessas religi-
Oes, i.e., a sua vindicacdo de uma efetiva autasnaacao divina, situ-
ada no tempo e no espaco, huma palavra, sua wadicke uma “revela-
cdo como experiéncid é algo gnosiologicamente ndo aceitavel. As
davidas de Kant com respeito a isto se devem aBs@rvacdo conse-
gquente das restricdes do conhecimento humano, fadas na primeira
Critica. Em O conflito das faculdaddg&-se, em conformidade com isto:
“Com efeito, se Deus falasse realmente ao homem nesica consegue
saberse € Deus que |he fala. E absolutamente impossgirglpor meio
dos sentidos, 0 homem tenha de compreender otiyfalistingui-lo dos
seres sensiveisreconhece-l@em qualquer coisa?

Mas mesmo pressupondo hipoteticamente a revelag@xperi-
éncia de tal evento historico teria, para o honegmenas a qualidade de
um juizo sintético a posteriori, ndo antecipavefatena nhenhuma. Re-
sultaria disso que a fé historica teria que inclairconsciéncia da sua
contingéncia”, e “ndo a consciéncia de que o oljetdétenhade ser
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assim e néo de outro modd”Outras consequéncias do carater contin-
gente e a posteriori da suposta experiéncia origirteveriam ser que
ela “tem somente validade particular, a saber, pgueles a quem che-
gou a historia”, e, mais, que dela pode “haveragdil.

Se o estado dum pretenso conhecimento é o de mn@guipiri-
co, existe também, e até independentemente deuaieiriconsisténcias
especificamente materiais entre diversas pretengaeyiéncias de reve-
lacdo, a possibilidade da contestacdo, e simplaenper causa da falta
de um critério da verdade empifita Havera ainda mais conflitos na-
gqueles casos em que as pretensas experiénciasndaeicacdes ou ins-
tru¢Bes divinas divergem ou até contradizem umasifias. J&4 no caso
duma mera divergéncia haveria um desacordo solguec que Deus
exige e 0 que ele ndo exige; neste caso, 0s adéptowa histéria de
revelacao teriam que negar simplesmente aos ad#gtogtra a autenti-
cidade da sua experiéncia originaria. Na disputaesestas questdes
dificilmente sera possivel ficar na posicdo de ser@na imparcialidade
como ela é comum na discussao sobre outros juizesgdntes, p.ex.,
nas ciéncias, pois 0 que esta sendo reclamadop@ns estes casos,
como fonte das experiéncias, é o préprio Deussamanifestacdes ndo
podem ser consideradas como simples material peiagyer delibera-
¢Oes entre 0s homens, mas, caso seu carater disigoser guardado,
tém que se apresentar necessariamente com a Acetinsima validade
universal. Tudo isso pode servir para fundamentzorwiccdo de Kant
que “sobre doutrinas de fé histéricas jamais se poitar a disputd®, e,
enfim, para fazer valer a exigéncia que, por cdasgaz, seria melhor se
as religides historicas ndo existissem, ou, naavpad de Kant, que a
religido “seja liberta de todos os fundamentos eogs de determinacdo
[...] e, assim, a pura religido racional [...] esobre todos®. O que esta
ultima exige da pratica humana é, como vimos, exatée aquilo que ja
€ exigido também pela razéo pratica pura.

Aos impedimentos ao dominio absoluto da fé releyjpsramen-
te racional pertencem, sobretudo, as leis est&stdas religides histori-
cas. Abstraindo do potencial de conflitos que eksasapresentam em
virtude dos seus respectivos conteldos, €, anf@®poio carater de lei
que se opBe a uma concepgdo esclarecida de religi@oestatutarias
religiosas séo leis aos quais se atribui uma origeima e que “néo

B RGV, AA 06: 115.10-13.
“RGV, AA 06: 115.08f., 115.13s.
15 Cf. Log, AA 09: 050s.

®*RGV, AA 06: 115.22s.

"RGV, AA 06: 121.13-17.

260



Dorflinger

podem derivar da razas” sao, portanto, “leis que decorrem do arbitrio
de outro®, sem que os homens pudessem conhecer um fundamento
racional. Enquanto leis ndo dedutiveis da razéas, e@ntém ordens ex-
tra-morais de agir, no melhor dos casos, ordengalmente indiferentes,
como, p.ex., referentes ao ambito de uma dietétligiosa, mas talvez
também ordens amorais, como, p.ex., aguelas qgeraxa imolacao de
humanos. Agir em conformidade com tais leis exigeanhecimento

de uma autoridade e de um poder de comando diermessupde, da
parte dos enderecados, uma obediéncia cega e unialidede de su-
balternos.

A diferenca do caso analogo de leis juridicas estaas, portan-
to, a diferenca do caso do direito positivo, quab@m ndo pode ser
deduzido de principios (aqui: de principios da egedidica pura), mas
depende duma posicdo humana falivel, as leis &&tat religiosas,
devido & sua pretensa origem divina, ndo Sdo ré@geisi entre seres
humanos e, portanto, ndo suscetiveis de modifisagdeAssim, elas se
opbem a subordinacdo ao ideal do esclarecimentpethsar-por-si-
mesmo, que se encontra em Kant, por exemplo, mestalacéo: “A
acao deve representar-se como promanando do ustufgarque o ho-
mem faz das suas for¢cas morais, e ndo como efeitafldéncia de uma
causa agente externa e superior, em relacdo &®dwahem se compor-
taria de um modo passivi8’ A religidio racional corresponde a tal ideal
contrario a passividade moral, pois suas leis s&anpente morais e,
como tais, sempre compreensiveis, porque Sao pasE® auto-
obrigagcbes na auto-relagdo da razéo pratica pucansideradas so6 a
partir disso também como leis divinas.

Em vista do que foi alegado até agora: a oposigéoasa entre
religides historicas e a religido racional, o fagmento absoluto desta
ultima e o fim claramente definido da dissolugés @digides historicas,
ou seja, que a religido “seja, finalmente, libelkatodos os fundamentos
empiricos de determinacéo, de todos os estaftites¥m vista de tudo
isso, pode causar surpresa que Kant, em consigesiagindi¢coes histo-
ricas reais, ndo s6 faz o prognostico de o procdaseealizacdo deste
fim ser gradudf e continu®, mas também que ele considera a lentiddo
do processo como adequada, oportuna e fundadapagpnatureza do
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mesmo. Como nos seus escritos politicos, ele geopaeforma, e ndo a
revolugdo, como meio indicado de uma transformangidorizonte do
esclarecimento.

N&o obstante sua argumentagdo em favor do propésiical de
uma transformacao da religido, que significaridrodas religides histo-
ricas, ele ndo tem davidas de que essas mesngides)ino decurso do
processo da sua superacéo, ainda podem servir‘fionocondutor?* ou
como “veiculo para a fé religiosa pura’A ideia de tal transic&o eviden-
temente € problematica, pois como seria possiwsigpade forma conti-
nua, de um estado para o outro, se ambos tém goarseterizados por
qualidades contrarias? Como entre os termos decamiadicio tal
transicao fica excluida, e como a passividade m@alpoderéa ser o fio
condutor para a auto-atividade [Selbsttatigkeitfahda de se supor que
a natureza das religides historicas no processsudareforma ja deve
implicar certa modificacd®. — Das questdes aqui levantadas pretendo
abordar, primeiro, porque o dito processo exige tef@ama e ndo, uma
revolucao.
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deve ser eliminado dela, Kant se envolve em coigied as quais, por vezes, complicam seriamen-
te as suas exposi¢des.” — No que se segue, vonvibbssr a proposta de uma interpretagdo que
permite evitar as contradicdes diagnosticadas ponriér, que, de fato, em algumas passagens
podem ser entendidos como tais. A proposta vaips&aiaem principios e elementos doutrinais
kantianos e, nisso, ser imanente; ela vai implicaa compreensédo modificada daqueles contetdos
estatutarios das religiGes historicas, a qual pidisaia solucdo da sua contradicdo relativamente a
religido racional e pode fazer compreender &sugéo potencial de veiculo no periodo da transi-
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pondera a auto-compreensdo das religies histpritsasnodo que, assim, ndo se pode voltar a
posicdo de Wood, segundo a qual as religides liagrda forma como estéo, devem ser considera-
das como aproximacdes a religido racional.
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Uma caracteristica negativa que Kant atribui aslvedes é a de
elas serem “tempestuos%fs”Exclui-las, por este motivo, como meio
para a transformacéo do estado da religido significejeicdo de paixao
e de emogédo num processo que, enfim, deve comtphta a superagao
de manifestagdes irracionais de religiosidade. Baeao meio ndo con-
tradiga o fim — que é o fim duma religidacional — precisa-se de um
juizo amadurecido, e ndo da paixao. Isso, no emtadb pode ser con-
fundido com a falta de interesse, pois aos finsaddo pura associa-se,
bem pelo contrério, o interesse mais elevado, mems iteresse intelec-
tual, n&o emocional.

Em consequéncia da paix&o, as revolu¢des — esgpada ava-
liagaio negativa de Kant — sdo também “violerftad/as a violéncia tem
que ser excluida como meio com maior razdo airela, estado a ser
alcancado deve ser um estado de paz. O uso dedesgareditaria o fim
pacifico da religi&o racional colocando-a no nilee religides historicas
e suas disputas particulares. E, ainda, s6 o cdampento externo que
pode ser influenciado pela for¢a. Por meio de w@d#s, ndo € possivel
transformar a situacéo “sem dano da liberddg que tal transforma-
¢ao depende da alteracéo interna do modo de pemshante o uso au-
tbnomo da raz&o. O meio para a promoc¢ao da religiéional pode ser,
enfim, somente o de um esclarecimento progressivangio do qual é
formulada uma oferta que deve ser aceita pelogegat#os e, por via de
uma adesao livre, se tornar convicgao proépria.

Segundo a avaliacdo de Kant, o fim da transicdédaclesial
[historica] para a religido racional universall [ainda se encontra de nés
afastada numa infinita amplitud®”Contudo, como o lugar da sua reali-
zacao deve ser “sobre a Terra” e como, “com o terapovirtude do
verdadeiro esclarecimentd” devera poder haver certa confusdo entre a
fé eclesial e a fé racional puramente moral, aqudiaita amplitude
pode ser entendida somente em sentido da interiiilzale da realiza-
¢ao no tempo. Infinidade n&o significa aqui, coroacaso de uma ideia
meramente regulativa, que, no tempo, € possivehagpuma aproxima-
¢do, mas nenhum alcancamento.

A desanimacéo que pode ser vista na diagnose dessibida-
de de uma transformacédo revolucionaria imediata @etessidade de
um periodo muito longo de reformas, Kant a coneadnbém um es-
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timulo positivo. Este nasce da convicgdo de quendaanto sé o princi-
pio da transi¢cdo gradual da fé eclesial para giéeliracional universal
[...] tenha lancado raizes [...] algures tambénmuelo publicd’®, o
processo sera irreversivel, embora a ser realiaatta pelos homens.
Entéo, pode “dizer-se com justeza ‘que o Reino e@slveio até nos*,
como Kant o exprime no vocabulario da religido itmdal; o que, ndo
obstante isso, significa aqui aquele estado redistéode religido racio-
nal em que valem somente as leis morais da raZicgipura as quais
sao consideradas, ao mesmo tempo, mandamentosdivin

A esperanca de Kant &, portanto, essa: Assim ddeiado es-
clarecimento referente ao dominio absoluto da iégligacional pura-
mente moral “algures” tenha conseguido ultrapasdamiar da publici-
dade, ela ndo vai mais desaparecer, mas difundirisgor-se, a longo
prazo. Tal confianca na efetividade da razdo @gticra quanto a reali-
zacao da religido racional, ele a articula maicipagnente da seguinte
maneira: “O verdadeiro e o bom, em vista do qublthana disposi¢ao
natural de todo o homem o fundamento tanto da ceemgéo como da
participacdo pelo coracdo, ndo deixa, se uma verseu publico, de se
comunicar universalmente, em virtude da afinidadeinal em que se
encontra com a disposicdo moral dos seres racienaigeral. As restri-
¢Oes por meio de causas civis politicas, que patieter, de tempos a
tempos, a sua difusdo serve apenas para torna @aid intima a unido
dos animos em prol do bem (que, apds nele tereto pssseus olhos,
jamais abandona seus pensamentds).”

No tempo da transi¢do, ndo é necessério, segunat) ‘Ketirar
0 servico” a fé eclesial, ou “a combater”, podé ‘ser conservado seu
influxo Gtil que tem como veicul® Essa concessdo é problematica.
Pois € de supor, certamente, que alguma coisdtodeateferente a for-
ma histérica de fé ja muda durante a transicadyese que ela esteja
sendo praticada ainda, e ndo combatida, ja queomteario, ndo se de-
preende como o processo historico da sua subétitpigderia avancar.

A respeito do que deve mudar, Kant faz a seguimde&acao:
Deve “ser tirada” a fé eclesial histérica, “enquanina ilusdo de dever
de servico de Deus, toda a influéncia sobre o é¢anda verdadeira
religido (a saber, a religido moraf)’Mas essa indicagéo n&o é suficien-
te, pois ela implica apenas uma exigéncia defersivdavor da integri-
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dade da religido racional, a exigéncia de uma aefarestrita entre duas
formas de préatica: por um lado, a pratica puramemteal da religido
racional, ndo voltada especificamente ao servicDelgs, e, por outro,
justamente esta mesma prética voltada ao servigoeds e, portanto,
ilusoria, da fé eclesial historica. Do cumprimedésta exigéncia resulta-
ria um paralelismo de duas formas de pratica qoesbésao diferentes,
mas contraditorias, a partir do qual ndo se pogecgader como é pos-
sivel chegar ao dominio universal da religido mnaioSobretudo a influ-
éncia util, que foi atribuida a fé eclesial, naa@aer explicada deste
modo.

Para que a substituicao da fé eclesial das refidi@oricas pela
fé puramente moral, como Kant a propaga, possarnse realidade, e
para que ela constitua mais do que aquele paralelentre uma religio-
sidade racional e outra irracional, serdo inevitve

ja na fase da transicdo, certas modificacdes da garfé eclesi-
al; modificacBes cuja realizacdo ndo sera posseml confrontacdo. A
rejeicdo e o combate a fé eclesial sé podem sigmifjue ndo pode ser
tomada nenhuma medida coerciva — por ser inadeqradguestdes da
convicgao interna.

Por causa da realizacdo do fim projetado, ela ndend impli-
car na evitacao de disputas intelectuais, de madoog adeptos da “ilu-
sdo do dever voltado ao servigo de Deus” terdcedeanfrontados pu-
blicamente com o esclarecimento religioso, i.em @ ideia de que o
dever afirmado por eles, em todas suas formasdagria até concorren-
tes, na verdade nado existe, mas que o dever sengm@ente é o dever
para com homens (cujo cumprimento também pode @asiderado,
ainda por cima, como agradavel a Deus).

A inevitabilidade aqui ressaltada da confrontagéelectual é
algo que se opde ao conceito de tolerancia hopopr@ante, segundo o
qual cada fendmeno que se declara religioso é denasio como legiti-
mado ja por causa do fato desta declaragdo. Téimagao a partir da
mera facticidade n&do corresponde ao pensamenttakanem que a
questdo deyuid facti sempre segue a questdo criticagdé iuris. A
diferenca da referida tolerancia, que se caraetenais por certo indife-
rentismo e relativismo, o esclarecimento religicmm, sentido kantiano,
€ de caréter intelectualmente ofensivo, ja quexige uma legitimacgéo
explicita. Se tal legitimacdo néo for possivel, @l@ira que as formas
irracionais da religiosidade sejam abandonadas;issasde tal forma
que ele instiga os enderecados a uma adesaoile/resem, da sua parte,
tomar em consideracdo o uso de medidas coercivas.
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Mas como seré possivel, em vista da projetadaldigEm da fé
eclesial histérica, manter “conservado” o seu aftm“influxo Gtil co-
mo veiculo®, no tempo da transicdo? Sem uma modificacdo da dde
natureza das religides historicas, seria exigigo @ahpossivel, a saber:
considerar a continuacédo da pratica da ilusdo dedewmer voltado ao
servico de Deus como meio util para se livrar destgma ilusdo. A
influéncia util da religido histérica como veiculdo se poderia fazer
compreensivel, se seus estatutos extra-racioreisua pratica derivada
deles continuassem vélidos sem nenhuma modificd®dis. a relagéo
entre uma forma de fé histérica que julga algo uamsiamento moral
gue ndo o é, por um lado, e, por outro, a fé ratigara que € uma sim-
ples iluséo pretender “servir [...] a Deus de outado” em vez de cum-
prir os “deveres para com homefisessa relacéo é contraditéria. Con-
forme a seguinte afirmacéo de Kant, € simplesmemgessivel atribuir
a fé eclesial histérica a funcdo de um meio condpdoa a religido ra-
cional, sem submeter a primeira a certa modificatiolo o que o ho-
mem, além de uma boa conduta, imagina poder aiazier fpara se tor-
nar agradavel a Deus é simples iluséo religipsd’*.

Lamentavelmente, Kant n&o diz quase nada sobrestdgpude
gque modo a fé histdrica deveria ser modificada paer servir ainda
como meio condutor para a religido racional. Haretsnto, um passo
em que ele — se bem de forma meio criptica, masmnmassim, susceti-
vel de uma interpretacdo — menciona a modificagélmamada, no senti-
do de a fé historica, entendida como “meio conduter que basear-se
na “consciéncia [...] de que é apenas um meio doridY Tal conscién-
cia de ser apenas meio para um fim mais remotddmnplidentemente
um distanciamento da consciéncia anterior de seefn si. Falando na
linguagem dos deveres, tal distanciamento dos dswestatutarios im-
plica que estes ndo podem continuar a ser condm®@mo absolutos,
mas apenas como deveres determinaveis em depemdibrideveres
auténticos, ou seja, morais. No caso da exist@aieonsciéncia desta
forma de determinacdo, ndo é necessario “abandbaaptatica voltada
ao servico de Deus das religides histéricas; enquagéo externa, ela
pode ser mantida. O que, contudo, é requerido éatituge interna mo-
dificada, na qual esta pratica toma uma re-oriéatag saber, de Deus,
como destinatério imediato, aos deveres a sererpradms para com 0S

S"RGV, AA 06: 123.08.

% RGV, AA 06: 103.24, 103.20.
®RGV, AA 06: 170.16-19.
““RGV, AA 06: 115.18s.
“RGV, AA 06: 123.07.
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homens. Mas esta consciéncia mudada significa tancjue essa prati-
ca, enquanto tal, ainda ndo constitua o proprigpcumento de um dever
para com homens, mas apenas, que ela — de umaranarser explicada
ainda — pode ser orientada para moralidade. Cormcén@mprido por
ela nem um dever para com Deus, nem um dever parghomens, ela
nao possui, ao todo, o carater de uma pratica ihprionento do dever e,
portanto, a seriedade a ela ligada. A propostasgu feita no que se
segue é entendé-la como pratica ladica, em sepstitico, mas sem
banaliza-la com isso. Segundo esta proposta, icsetle Deus — seja
como ato ritual, em sentido mais estreito, ou s®ja,sentido mais am-
plo, como observancia de determinadas regras &statide conduta,
i.e., regras indiferentes com respeito a moral mstitui um quase-
servico de Deus, ou seja, um jogo de servi¢o des.Deu

Sob a condi¢cdo de uma interpretacdo assim modifidadorati-
ca religiosa das religides historicas é possivagbarder a pergunta em
que pode consistir a sua influéncia util como Meicw caminho para o
dominio absoluto da religido racional. Pois, selguos critérios desta
religido puramente moral, pode ser entendido conogrpsso se uma
pratica de carater estético substitui a ilusdoatkeptornar-se agradavel
a Deus através de acdes expressamente endereceldaseando a ho-
mens, i.e., de aumentar os seus méritos mediacenprimento de de-
veres imaginados, que até sdo considerados corsa@@s aos deveres
morais. A rendncia a tal auto-elevacéo falsa ndnifsséa, de modo ne-
nhum, um auto-rebaixamento ao nivel de um sersgdgpendente de
necessidades, pois a pratica estética, enquartioapréio determinada
nem por um interesse nem por fins, ndo visa afagdie de necessida-
des, sendo assim, ela mesma, uma forma de prapeaar.

No que se refere ao ponto da independéncia de sigéadss e
inclinacdes, a pratica estética vai cumprir umadgg@io estatuida pela
moral e, portanto, também pela religido racionadsMcom isso, as suas
condi¢cdes ndo sdo cumpridas ainda suficientempatig,a liberacdo da
inclinacdo deveria acrescer ainda a determinacgdalrda vontade. Co-
mo a ultimanao faz parte da pratica estética, esta pratica ficqua&nto
tal, indiferente com respeito a moralidade. Maslaigue ndo seja uma
pratica moral, ela cumprgmacondicdo necessaria desta pratica. Assim,
ela pode ser avaliada, ndo obstante sua indiferpelgamoral, como
sendo orientada para moralidade.

Esse resultado pode ser corroborado pela doutansiaka da
beleza enquanto simbolo da moralidade. O objetw dpgt, num contex-
to dado, pode ser exemplificado mediante acOestieas de um rito
religioso ou mediante acdes na base de regrasndieiteoreligiosas esta-
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tutarias, serve, em sentido de simbolo, como anaagmnoralidade, i.e.,
para agdes morais cujo carater peculiarmente marate da visibilida-
de. Como em toda simbolizacdo, aqui “é submetida[intuicdo] a um
conceito” — ao conceito do moralmente bom — “qumesde a razdo
pode pensar e ao qual nenhuma intuicdo sensivel gerdadequad®’
Usa-se, pois, as “intuicbes empiricas” para, “madiauma analogia”,
dar uma “apresentacdo indireta do concéita&s duas partes da analo-
gia concordam “ndo segundo o contedfiad que significa para o nosso
exemplo de ag0es religiosas que estas, emborasusaai® analogos do
moralmente bom, néedo a¢cdes moralmente boas. Nao obstante isso,
ndo é licito fazer delas, enquanto intuicdes ecgdrisimbolos da mora-
lidade arbitrariamente elas tém que ser apropriadas para uma analogi-
zacao sob certos aspectos, o que significa quendeee apropriadas
para serem submetidas, sob estes aspectos, sanmitregra da refle-
x&0™° que tem que ser aplicada também a outra partealaga, ao
moralmente bom.

Sobre a prética religiosa, no sentido modificadaiae pratica
estético-religiosa, pode-se refletir de modo ta ge expressa, por meio
desta, “um certo enobrecimento e elevacdo sobime@es receptividade
[...] através de impressdes dos sentid®3al “enobrecimento e eleva-
¢a0” deve ser pressuposto também para o agir neratjue consiste o
auténtico servico de Deus da religido racional.t@dm essa elevacao
ndo € uma elevacgdao fatico-natural, que resulteegesgontaneamente da
sensibilidade voltada a simples necessidades, etotefinacdo gradual
da mesma; neste caso, tal refinagao ocorreriajaosde forma passiva
e este ficaria, portanto, “submetido a uma hetersaaas leis da expe-
riéncia®’. Trata-se, pelo contrario, de uma auto-elevacéq, de uma
elevacdo que tem sua origem na espontaneidadedatita do sujeito
que abre para si mesmo a possibilidade de assumairatitude estética,
seja numa certa pratica estética, seja no ajuizamestético. “O Juizo
[...] d& a si mesmo a lei com respeito aos objééoem comprazimento
[Wohlgefallen] tdo purd®. E, sublinhando o paralelismo exigido para a
formacdo da analogia entre o moralmente bom e&iast Kant acres-

42 KU, AA 05: 351.26-28.
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46 KU, AA 05: 353.17s.
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centa a essa passagem: “assim como a razdo onfarespeito a facul-
dade de apeticdo [Begehrungsvermoggn]”

Note-se, neste ponto, que ndo todos os tipos diegraligiosa
serdo apropriados para uma interpretacao estetitammedificada. Cer-
tamente, terdo que ficar excluidos aqueles queessam uma ideia de
Deus pela qual este é considerado como desting@dopedidos e dese-
jos que dizem respeito a subsisténcia fisica catisfacdo de intencbes
de felicidade. Um exemplo desta espécie de fendsnegliosos é a
orac&o pelo pad.

O distanciamento da necessidade sensivel do sgjgitgulga e
age tanto estética como moralmente implica nunocagpecto do pare-
lelismo, a saber, a sua elevacédo do sujeito ing@lighara o universal
[Allgemeinsubjekt]. “O principio subjetivo do ajaimento do belo é
representado commiversal isto €, como valido para qualquer um, mas
ndo como cognoscivel por algum conceito universarificipio objetivo
da moralidade é também declarado universal, istoognoscivel por
todos os sujeitos, ao mesmo tempo por todas as dpdmesmo sujeito
e isso através de um conceito universallNao obstante a diferenca a
ser observada — universalidade sem conceito, rmesiético, e univer-
salidade através de um conceito, no caso moralgue resulta, em am-
bos os casos, 0 ganho comum é a elevacdo paraladaiuniversalida-
de, ou seja, da elevacgéo para o nivel de uma ctamzacdo com todos
0s sujeitos. Em ambos os casos, 0 “enobrecimemievacio sobre a
simples receptividade de um prazer através de sapes dos sentidos”
permite apreciar “o valor de outros segundo umaimesemelhante de
sua faculdade do juiz$’ J& a comunitarizacdo estética constitui, assim,
uma comunitarizacdo em sentido enfatico, uma vezoguparticipantes
aparecem, uns aos outros, elevadovaior (& diferenca, por exemplo,
dos participantes de uma comunidade econémicaddirigara o fim de
satisfazer as necessidades). Na Anoaopologia sob o ponto de vista
pragmatico Kant conclui da constatacdo de que a legislagéetiea-
mente universal “deve emanar da razdo” e, assista,"segundo a for-
ma, sob o principio do dever”: “Logo, o0 gosto ideah uma tendéncia
para a promocao externa da moralidade.”

Neste contexto, s6 pode ser mencionado ainda, &wmais de-
senvolvido, que a religido racional implica no fiiweck] da comunita-

KU, AA 05: 353.27s.
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rizacdo para a comunidade ética. Em vista da amakajientada entre
estética e moralidade sob o aspecto da comunitdozgode-se fazer
compreensivel, relativamente a uma pratica religios sentido modifi-
cado de uma préticastéticereligiosa, que esta pode contribuir, confor-
me o fim da religido racional, para a comunitay@auniversal e, por-
tanto, servir como meio condutor no caminho paraligido racional
(mas apenas como meio condutor, pois a comunitdiizastética, en-
quanto tal, ainda ndo é a comunitarizagdo da catadriética).

Ao todo, torna-se compreensivel pelos aspectosadalglismo
na analogia exposta, como uma pratica religiostadalao servico de
Deus, consegue se transformar, sem grandes aksrags formas da
sua manifestacdo, num veiculo da promoc¢éo dadeligicional; contan-
to que ela seja interpretada como simbolo da pratioral, i.e., da prati-
ca exigida unicamente pela religido racional. Pesa, é necessario, no
entanto, renunciar a ideia antiga das religibe®iitas, segundo a qual
sua pratica seria servico de Deus, em sentidalliterteria, como tal, um
valor moral.

Pela re-interpretacdo de uma prética religiosaduasem leis es-
tatutarias moralmente indiferentes pode ser reduzigdotencial de con-
flitos que estas leis extra-racionais e arbitr&c@m®ém. Perante o confli-
to de leis estatutérias interpretadas a letraz@oraréatica pura é impo-
tente, mesmo que ela, como intérprete das leigaliggdes histéricas,
possa descobrir um conjunto essencial comum deeifwec ndo-
estatutarios e puramente morais. Portanto, se valeagitos concorren-
tes, p.ex., com respeito a alimentos permitidosoéiglos, se estes pre-
ceitos sdo entendidos pelos devotos das religi8e&ribas como funda-
mentados irrefutavelmente na vontade de Deus ateglos a diversas
revelacdes (contestadas mutuamente), e se, enfiimjte entre fiéis e
infiéis é estabelecido mediante o critério do cumento ou descum-
primento de tais preceitos, entdo nao faz sengaidat segundo princi-
pios da razdo, i.e., procurar, sob o ponto de \datanoralidade, uma
interpretagéo unificadora e, assim, tentar chegamaacordo com o0s
seguidores das religides historicas.

Essa incompatibilidade pode ser resolvida peloungtnto paci-
ficador da re-interpretacdo da prética estatutéefletida em uma prati-
ca estético-religiosa. Com isso, 0s adeptos dafdet historicas ndo
sdo impedidos de continuar as suas respectivasgaaD que se exige,
no entanto, é que a execugao desta pratica nacaejiderada como
algo absolutamente obrigatorio. Exigido é aquestadiciamento desta
pratica associado a execucdo e que consiste enge@rsa mesma co-
mo pratica ludica. Na contemplacéo estética, agatifes praticas esta-

270



Dorflinger

tutarias das religibes historicas se apresentadaapenas como manei-
ras diferentes, mas compativeis uma coma a ouwrajnabolizagédo da
mesma coisa, a saber, da pratica moral.

A provocacao que tal re-interpretacao implica étonaienor do
que pode parecer & primeira vista. Por um ladopetie ser amenizada
pelo desenvolvimento da consciéncia de que osidefepreceitos, co-
mo, p.ex., as instrucdes religiosas referentesndeatacdo, sdo moral-
mente indiferentes e atingem, portanto, a partignif&cante da pratica
humana, para cuja regulamentacdo parece exagereldonar Deus co-
mo legislador. Por outro, o especificamente IUdiagrética estética ndo
leva & esfera do banal, ou do leviano. Se bem dalepaatica ndo possa
ser atribuida a seriedade da propria moral, elayp@sseriedade do ana-
logo a moral.

A estetizacdo do religioso € uma das caracterssticaontudo,
ndo uniformes — do estado da religido na atualidgtie se manifesta,
entre outras, numa forma de recepcdo meramentiicasié objetos e
instituicdes de carater religioso, como, p.ex.temsplos, ou no fato de
muitos membros da comunidade frequentarem o caligiaso apenas
por ocasido das grandes festas da igreja quengsTad, se destacam por
um grau elevado de pompa estética. Para os repases ortodoxos
das religides histéricas, tudo isso certamentdesiiimenos da decadén-
cia, mas sob a perspectiva da estética aqui exgpstagserve como meio
condutor para a moralizacdo e, portanto, para adfinpura religido ra-
cional, a avaliacdo € mais positiva. Se os fendmelaoestetizacdo do
religioso constituem a expressao do gosto idedid@m e ndo apenas
de um interesse em sentimentos agradaveis, ent&wstea por meio
deles uma tendéncia anadloga a moral para a unizegEo, que ultra-
passa o particularismo das religides histéricas.

Pensando, no entanto, a transicdo para a religi&onal como
consumada, por ultimo, também a religido estétisaas manifestacdes
tém que ser deixadas atras, ou seja, deve-sertigmae, poder prescindir
daquele meio condutof; “a que [...] importa atender ainda no intento
de introduzir universalmente uma fé®.1sso significa que tem que ser
dominada a necessidade de, “para os supremos tumediundamentos
da razao”, i.e., para 0s conceitos morais e sudafuentacdo na auto-
nomia do sujeito livre e, também, como prova derigbes puramente
morais, “exigir sempre algumpelo sensivel®, mesmo que se trate de

*RGV, AA 06: 115.21.
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um apelo sensivel no sentido de uma religiosidatitieamente enobre-
cida. Para explicar porque essa necessidade dedmtiBedurfnis nach

Anschauung], por fim, tem que ser superada intairdae é preciso, em
vez de destacar o que o estético e 0 moral ténoemro e 0 que possi-
bilita a sua analogizacdo, acentuar, antes, asdfas que ndo permi-
tem mais do que justamentengroanalogizar.

O fendbmeno estético — no caso, a mencionada présiedico-
religiosa — concorda com seu andlogo, i.e., agaratioral, “apenas se-
gundo a forma da reflexdo”, e ndo, segundo “a padptuicio®’. No
que diz respeito ao ponto decisivo da sua moradidagratica moral ndo
€ suscetivel de uma intuicdo direta. Trata-se aso dela, de um “objeto
totalmente diverso“, do qual o “objeto de uma igdioi sensivel* de que
“nos servimos* — no caso a pratica religiosa visivéé somente o sim-
bolo“ 8. A pratica estético-religiosa faz parte da esterajosto, ndo da
esfera da moralidade. E verdade gue, anteslaioinio absolutodos
conceitos puramente morais da religido racional cehtribui, devido a
sua utilidade como analogo da moral, para a magiia, mas somente
até o limite da moralidade. Ela pode — 0 que, sgégufant, vale para o
gosto, em geral — “fazer” o homemgivilizadd' e, portanto, “o gosto
poderia ser chamado moralidade na aparéncia eXterhas isto: fazer
o0 homem tivilizadg, [...] ndo quer dizer tanto como fazéatmralmente
bont® e a expressao “moralidade na aparéncia exteord&m, “toma-
da & letra, uma contradicZd”“Ser civilizado” contém apenas a “apa-
réncia [...] do moralmente bofi” explicada pela exposicdo da analogia
supracitada.

A tese kantiana da dispensabilidade das religisgrita$® pa-
rece ser contrariada riescrito sobre a Religid@nde se |1é que “algo
visivel” seria — “segundo uma certa analogia” — “omeio dificilmente
prescindivel” para “acompanhar [...], em vista datipo”, o “verdadei-
ro” — e invisivel — “servico (moral) de De$"N&o ha contradic&o entre
as duas afirmacdes porque, na segunda, o meidaatkr apenas “difi-
cilmente imprescindivel”. Em outros contextos, Kaoeita como argu-
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mento para desistir de uma tarefa s6 a impossdiéidia sua realizacéo,
ndo a sua dificuldade — que, no caso, seria auttiide de concluir o
esclarecimento religio& Além disso, ele até oferece no mesmo contex-
to um argumento que corrobora a tese de que ndpassiveprescindir
do servico simbdlico de Deus, mas que atéleeeriaprescindir dele.
Segundo este argumento, o servico de Deus “segundaerta analogi-
a” constitui um meio que esta “muito sujeito acigeda falsa interpre-
tacéo®®. Tal falsa interpretacéo ocorre se o servico slimbdle Deus,
“gracas a umdusaoque em nos se insinua, [...] € tido pelo préptitto
de Deut®’, o qual s6 pode consistir no cumprimento dos dsveara
com homens. Kant constata que tal confuséo do m&atmom o moral
€ muito comum e que, portanto, o servico falso dasl¥ tido “comum-
mente” pelo verdadeiro e, também, “assim [...] glesilo”, considerando
que a ilusdo desta confusdo é uma ilusdo quertfantie® ocorre. Isso
se explica pelo fato de que sua evitagdo exigeca fiatelectual de, em
vista dos fendmenos religiosos tdo concretos estiuge que, de fato,
permitem uma analogia com a pratica moral, margena altura da
consciéncia que elempenassao uma analogia e, por isso mesmo, nao
permitem nenhuma identificacdo. Sem tais fendmenadentemente
ndo haveria nenhum motivo externo para se arrsaamfundir o ndo-
moral com o moral. Para eliminar esses fenbmerlagosos externos
t&o perigosos, seria, entretanto, errado, pardireste ponto importan-
te, combaté-los na sua qualidade de fendmenosnestepois eles sédo
apenas o efeito externo de uma causa interna gets thodo, ndo seria
eliminada.

O esclarecimento religioso perfeito tem que supesta causa
interna, a saber, a falsa necessidade de uma timacé& do moral, que
ndo pode se apresentar de forma concreta [die vecahschaulicht wer-
den kann]. Tem que superar a necessidade queisvielvprecisa de ser
representado [...] por algo visivel (sensiVi])imesmo que esse visivel
também seja o objeto de uma concretizagao simbd@ibagado ao seu
préprio ideal, segundo o qual o esclarecimento e pser efetivado
mediante o pensar préprio [Selbstdenken], seu (migio pode ser o de
um convencer intelectual.

6 A reivindicagdo contrafatica de realizar o quksiamoral ordena continua valendo, segundo

Kant, mesmo “se nunca tivesse havido um homenhqueesse prestado obediéncia incondiciona-
da a esta lei” (RGV, AA 06: 062.25-27).
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Resuma Segundo Kant, a “religido racional” (Vernunftgetin) é muito exi-
gente em sentido moral, i.e., ela é uma religiacaingue exige ndo menos do
que o cumprimento de todos os “deveres para cohow®ns (eles proprios e
outros)”, o qual também ja e exigido somente patdio pratica pura. O que faz
dela, além da mera moral, uma religido é a idérasaentada — da qual, no
entanto, ndo depende nem a validade nem o exedzaiworal — que, justamen-
te por isso”, a saber, pelo cumprimento dos deveaes com os homens, sédo
executados “também mandamentos divinos”. De forema Hiferente apresen-
tam-se as religides historicas, que ndo se mostoawvictas da idéia racional’de
que o zelo constante voltado a uma conduta moradnmewa seja tudo o que
Deus dos homens exige”. Elas exigem justamentdcaque, segundo a idéia
racional, é impossivel, a saber, servir a Deusaadteloutra forma, diferente da
puramente moral, i.e., de uma forma extra-morgle@ficamente religiosa. - O
trabalho pretende comentar esta oposicdo fundahetta a concepcédo kanti-
ana de uma “fé moral” e a “dogmatica-estatutarias deligides histéricas e
analisar criticamente a proposta de Kant a respkitochances — e da necessi-
dade — da superacéo da Ultima pela primeira.

Palavras-chave:autonomia moral, sumo bem, religido moral, relidigstérica

Abstract: According to Kant, “rational religion” (Vernungfigion) is much
more demanding in a moral sense, i.e., it is a hmefigion that requires no less
than obedience to all “duties towards men (theneseland others)”, which is
already required by pure practical reason aloneatWwanders it a religion —
beyond morality — is the idea added — on which h@rv@either the validity nor
the practice of morality depends — that precicedgduse of that”, namely,
obedience to duties towards other men, “also digmv@amands” are carried out.
Historical religions that do not strongly hold ttagional idea present themselves
otherwise, and say that constant zeal of a mogilyd conduct is all that the
God of men demands”. They demand precisely thatchvhis impossible
according to the rational idea, namely, to serval Goyet another manner,
different from the purely formal, i.e., in an extraoral way, specifically
religious. — The paper intends to comment that &umeintal opposition between
the Kantian view of a “moral faith” and the “dogrta¢statutary faith” of the
historical religions. It also intends to analyz#ically Kant’s proposal about the
chances of — and the need for — the overcomingeofdtter by the former.

Keywords: moral autonomy, highest good, moral religionfdvigal religion
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