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Abstract

This article, written in dialogue with and as a tribute to Vinicius de Figueiredo’s A paixdo
da igualdade <The passion of equality>, reconstructs the French path as a laboratory in which
equality is transformed from a moral passion into custom and law through the decline of
privilege. In contrast with England, France stages the abstraction of the rule as generality;
this framework is then complemented with the Brazilian case, where the egalitarian
lexicon operates upon competing regimes of historicity. The material base (Prado Jr.,
Furtado) and the forms of sociability (Candido, Schwarz), articulated with the thesis of
the bourgeois revolution in Brazil (Fernandes), help explain why equality spreads as a
language of legitimacy but lags in becoming a generalized practice. The article ultimately
proposes an anthropological shift: from historical-social explanation toward a grammar
of conceptual translation inspired by the ontological turn (Holbraad and Pedersen) and
multinaturalism (Viveiros de Castro). It concludes by defending a regime of ontological
translation, in which equality is affirmed as a procedure of composition among worlds, in
a cosmopolitical key that stands in contrast to the cosmopolitan standpoint.
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Introduciao

Este artigo ¢ concebido como didlogo e homenagem pdstuma a Vinicius de Figueiredo,
tomando como tema o seu livio A paixdo da igualdade. Parte-se do nucleo interpretativo que
o livro estabelece: a genealogia da igualdade niao apenas como clausula juridica, mas como
paixdo moral que performa sujeitos, hébitos e se correlaciona a instituicoes e acontecimentos
politicos. Um mérito distintivo do livro ¢ a construcdo de uma historia critica que correlaciona
autores e géneros heterogéneos para captar esse processo: ao aproximar Descartes e Corneille,
por exemplo, ele faz convergir uma ética do autocontrole e do mérito com a cena tragica da
decisio e da honra, abrindo o arco que depois acolhe moralistas, dramaturgos e finalmente os
filosofos das Luzes. Trata-se, portanto, de uma leitura que nio supde afinidades prontas, mas as
ensaia: a Franca aparece como laboratorio histérico da revolucio burguesa em escala mundial
porque nela a igualdade se torna verossimil como medida comum a medida que migra do plano
das maximas e dos afetos para os costumes e, por fim, para o contrato e a lei.

A contribui¢io aqui ndo altera esse arco; propde um complemento e um deslocamento
antropoldgico quando o argumento se pensa a partir do Brasil e de outras ontologias. O
complemento parte do reconhecimento de que a entrada do léxico igualitario em nosso pais
incide sobre um tecido colonial e escravista, voltado para fora e ancorado em grandes propriedades
e mediacoes pessoais (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959). Nessa moldura, fazer comum supde a
convivéncia de tempos sociais distintos: o tempo operativo do mando e da ocupacio, o tempo
da memoria e do rito e o tempo do projeto civilizatorio; Alfredo Bosi releu essa constelacio
como tensdo entre colo, cultus e cultura, lembrando que cultura, culto e colonizacio partilham
a raiz de ocupar, cultivar, mandar, e que a colonizacio adiciona um excedente de dominio que
reconfigura a propria origem metropolitana (Bosi, 1992). Essa configuracio ajuda a entender
por que, na cidade brasileira de costumes oitocentista, conflitos muitas vezes se resolvem por
acomodacio entre polos de ordem e desordem, nivelando situacdes sem, por principio, nivelar
posicoes (Candido, 1970). E ajuda também a entender por que principios modernos podem
circular como idioma de legitimidade sem produzir de imediato seus suportes institucionais
generalizados; em escala macro, a modernizacio sob hegemonia burguesa assume formato
autocritico e dependente, com incorporacio politica tutelada e transicio do trabalho sem
reforma social ampla (Fernandes, 1975).

A passagem do pensamento social brasileiro para a discussio antropoldgica nio é uma
cautela externa, mas uma exigéncia interna do problema?. As chaves histérico-estruturais
explicam por que a igualdade avanca como linguagem publica e emperra como experiéncia
generalizada; ainda assim, resta um nucleo conceitual: quando praticas de pertenca, casa, favor
ou participacio produzem igualacio situada, que conceito de igualdade estd em operacio? Nesse
ponto, o deslocamento antropoldgico se justifica: ndo se trata de abandonar o enquadramento
histérico, mas de acrescentar uma andlise de traducdo conceitual. A chamada virada ontolégica
propde que, diante de divergéncias entre mundos, a etnografia possa transformar conceitos,
desde que isso aumente a coeréncia e melhore a descricio (Holbraad e Pedersen, 2017). O
recurso a formulacdes que reconfiguram a oposicio Natureza/Cultura fornece uma gramatica
para pensar a igualdade como operacio de traducio entre regimes de vida. Entre elas, ganha
relevo a proposta de Eduardo Viveiros de Castro de conceber a humanidade como posicio de
ponto de vista partilhada por diferentes seres, com naturezas multiplas; em termos comparativos,
isso sugere tratar igualdade menos como substincia moral e mais como procedimento que
articula perspectivas e temporalidades distintas (Viveiros de Castro, 2002; 2015). O acréscimo
antropolégico, portanto, ndo substitui a explicacdo historico-social; ele permite qualificar o
conceito que se usa ao descrever as técnicas locais de fazer comum.

A tese que orienta este artigo é tripla. Primeiro, reconhecer, com A paixdo da igualdade, a
centralidade francesa na formacio moderna da igualdade moral, valorizando a originalidade de

2 Reconstruimos aqui alguns dos temas de nossas ultimas conversas com o autor da obra homenageada.
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correlacionar autores de campos diversos na genealogia. Segundo, oferecer um complemento
ancorado no regime de historicidade brasileiro, no qual a igualdade opera com frequéncia como
técnicas situadas de igualacio — acomodacio, pertenca, participacio — sob condicdes estruturais
adversas (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959; Candido, 1970; Fernandes, 1975). Terceiro, integrar
um deslocamento antropologico: em lugar de uma chave dialética, adotar uma gramatica de

tradugdo ontogrdfica que autorize redefinir o conceito de igualdade a luz de diferencas de mundo
em regime de coexisténcia (Holbraad e Pedersen, 2017; Viveiros de Castro, 2002; 2015).

A paixao da igualdade em seu arco genealdgico francés

O percurso que A paixdo da igualdade recompde comeca por uma aproximacio ensaistica
entre campos distintos: filosofia moral e cena tragica. Ao ler lado a lado Descartes e Corneille,
a obra mostra como uma ética da autoconducio das paixdes e da estima de si (a “generosidade”
cartesiana) encontra, no teatro, figuras que decidem sob pressio de honra e dever. A correlacio
nio é suposta, é construida: ela serve para indicar que, antes de qualquer linguagem de
igualdade, vigora um modelo de exceléncia® que legitima distincoes pelo mérito e pelo dominio
de si (Descartes, 1649/1998; Corneille, 1637,/2006). Em seguida, o eixo se desloca para a critica
da pretensio hierarquica. Pascal identifica no amourpropre e no divertissement uma mecinica
universal de engano, apontando para uma igualdade negativa, fundada na vulnerabilidade
comum. A hierarquia de nascimento perde autoridade moral porque todos partilham a mesma
condicio de erro e desamparo (Pascal, 1670/2005). Esse nivelamento por baixo encontra, no
palco, uma confirmacio estética: em Racine, reis e rainhas sucumbem as mesmas paixdes que
atingem qualquer pessoa, e o trdgico explicita que a grandeza nio imuniza da queda (Racine,
1677/1999). A sequéncia filosofico-teatral torna verossimil a passagem de um mundo que
justifica a desigualdade por virtude para outro em que a experiéncia da fragilidade abre espaco
a medidas comuns.

O passo seguinte é a traducido dessa mudanca moral em costumes. Voltaire sustenta
que a convivéncia civil melhora quando a perseguicio d4 lugar a tolerancia e quando as trocas
multiplicam interdependéncias. O elogio da Inglaterra, as cartas filosoficas e os verbetes
polémicos fazem do comércio e da publicidade do juizo instrumentos de abrandamento das
hierarquias e de contencio do fanatismo (Voltaire, 1734/1994; 1763/2010; 1764/1992). A
igualdade ai ndo é ainda uma regra juridica; ¢ um modo de trato que treina os afetos para a vida
comum. Com Diderot, a critica ganha alcance mais amplo. O projeto enciclopédico mobiliza
um léxico comum; o suplemento ao Bougainville inverte diametralmente a presuncio de
superioridade europeia ao espelhar costumes outros; e, na colaboracio com Raynal, a historia
das “duas Indias” transporta a prova moral para o teatro colonial, denunciando a escravidio
e esbocando uma pauta universalista que inclui o direito de resisténcia (Diderot, 1772/1993;
Diderot e Raynal, 1770-1780/2010). A igualdade deixa de ser etiqueta e passa a operar como
critério que interpela a economia e o império. Rousseau oferece uma forma normativa ao
quadro. Ao distinguir desigualdades naturais das convencionais, identifica o escindalo
naquelas que derivam de instituicoes. No Contrato social, fixa a exigéncia de leis gerais, validas
porque nio privilegiam a ninguém em particular. A igualdade converte-se, assim, em principio
de instituicio: ndo apenas um habito ou um afeto, mas a regra que autoriza e limita o poder

politico (Rousseau, 1755/1992; 1762/2012).

O conjunto ndo ¢ apresentado como marcha linear. A originalidade do livro estd
em articular, por correlacdes transversais, uma covariacio entre formas de vida e formas de
norma: uma ética do autocontrole e da estima que sustenta distincdes; uma critica que expde

3 Vinicius denomina esse horizonte ético ligado ao heroismo classico de “moral de relevo”, associada a uma logica
aristocritica da distincdo e a exceléncia como forma de legitimacio moral; a genealogia da igualdade implica, em
parte, a dissolucio desse modelo.
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a vulnerabilidade comum; uma pedagogia de costumes que treina a convivéncia; uma critica
filosofica que universaliza o alcance; e, por fim, uma arquitetura institucional que estabiliza a
medida comum. A Franca aparece como laboratorio ndo por excepcionalismo, mas porque nesse
caso se deixa observar com nitidez a passagem da igualdade como experiéncia moral a igualdade
como regra de decisdo coletiva. A Franca, porque ali a igualdade se torna medida comum por
um processo especifico: decaimento das distincdes de nascimento, dessacralizacio das honras
e, por fim, abolicio juridica dos privilégios. O livro mostra como a centralizacio absolutista
corréi corpos intermediarios; como a critica moral desmonta a pretensiao das ordens; como a
conversacio publica torna o privilégio objeto de exame e de riso; e como a codificacio escreve a
regra geral. A igualdade nido cresce por acomodacio paulatina de prerrogativas, mas ganha figura
quando o edificio hierdrquico perde crédito e cai. Essa gramdtica, que transforma uma paixiao
em costume e uma expectativa de costume em lei, ¢ a razio de método para que o foco recaia
sobre o caso francés. A Inglaterra aparece como espelho obliquo. L4, a tradicio da common law
preserva precedentes e autonomias locais; a liberdade nasce da negociacio entre poderes e da
sedimentacio de praticas. Voltaire usa o exemplo inglés como escola de trato civil, pluralismo e
comércio; mas a forma de igualdade dai derivada é sobretudo a de liberdades distribuidas, nao
a de uma generalidade abstrata de lei (Voltaire, 1734/1994). Tocqueville enxergard mais tarde
que, onde sobrevivem corpos intermediarios e habitos associativos, a equalizacio vem do jogo
das liberdades; onde se impde a centralizacio, ela tende a vir do Estado, com o risco de tutela

(Tocqueville, 1835-1840,/2004).

Convira acrescentar, conforme nosso argumento, que o proprio arquivo francés contém
a sua prova colonial. O dossié que se volta as “duas Indias” inscreve, no cerne da reflexio, a
tensdo entre civilidade e escravido, direito e comércio. Diderot e Raynal expdem contradicoes
que nio sdo exteriores ao principio universalista, mas derivam de sua propria aprendizagem:
a universalidade se mede no contato com o império e com a violéncia econdmica (Diderot e
Raynal, 1770-1780/2010). Esse ponto ¢é decisivo para o didlogo que aqui se propde: o que na
Franca se apresenta como experiéncia critica reaparece, no Brasil, como condicio estrutural. A
orientacdo para fora, a grande propriedade, o trabalho compulsorio e as mediacoes pessoais nao
sdo apenas entraves; constituem a propria matéria historica sobre a qual a linguagem igualitaria
ira incidir deste lado do Atlantico (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959; Fernandes, 1975). Importa
ainda lembrar, sem confundir os planos, um pano de fundo intelectual que nio pertence a
genealogia reconstruida por Figueiredo (que principia em Descartes), mas ajuda a compreender
o cendrio. Desde o humanismo de Montaigne, o Novo Mundo funcionou como espelho
moral da Europa, artificio critico capaz de relativizar costumes e titulos de nobreza. Outro
arco, cruzado ao da genealogia da igualdade moral, desemboca no século XVIII, quando, como
mostrou Antonello Gerbi, a figura do “selvagem” mobilizou naturalistas e viajantes, filésofos e
moralistas, pintores e tragedidgrafos em debates sobre degeneracio, perfectibilidade e medida
do humano (Gerbi, 1955/1996). Montaigne fara do canibal um contraste critico; Voltaire
mobilizara a perfectibilidade como critério histérico; Diderot dard voz ao outro como artificio
dramadtico; Rousseau transformard essa figura em hipotese sobre a origem da desigualdade civil

(Rousseau, 1755/1992).

Enquadre colonial e os diferentes regimes de historicidade

Quando o léxico igualitirio — direitos, cidadania, lei geral, suspeita do privilégio de
nascimento — chega ao Brasil, ele incide sobre uma formacio atravessada por temporalidades
que nao se alinham em sincronicidade simples. Alfredo Bosi oferece uma chave clara para esse
entrelacamento: colo, cultus e cultura (Bosi, 1992). Colo diz do ocupar, cultivar, mandar; cultus,
do rito, da memoria, das obrigacoes de pertenca; cultura, do projeto, da escola, da codificacio.
A colonizacio, nessa leitura, ndo replica uma origem: acrescenta um excedente de dominio a
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propria matriz, relancando-a sob formas de mando e trabalho sobre outrem (Bosi, 1992). No
registro de colo prevalece o tempo operativo do presente. E o horizonte material que Caio Prado
Jr. descreveu como “sentido da colonizagio” — empresa comercial voltada para fora— e que Celso
Furtado detalhou como passagem da feitoria a plantation: grande propriedade, monocultura,
intermediacio mercantil, escraviddo (Prado Jr., 1945; Furtado, 1959). Aqui, “igualar” tende a
significar tornar funcionais posi¢des sob uma mesma ordem: equivaléncia subordinada de quem
esta submetido a0 mesmo comando, sem titulo impessoal que converta essa equivaléncia em
cidadania. Em cultus, domina um tempo espesso, feito de atualizacio de pertencimentos. Casas,
compadrios, devocdes, territdrios simbolicos organizam o acesso a protecio, voz e circulacio.
A igualacio ocorre por reconhecimento de lugar: iniciacdo, padrinho, partilha. Nao decorre
da abstracio de uma regra geral, mas da inscricio num corpo coletivo. A diferenca nio se
dissolve; é hierarquizada, muitas vezes ritualizada. Em cultura, entra em cena a temporalidade
do projeto: instrucio, reforma, lei, cidadania. E onde a igualdade assumiria sua pretensa forma
universalizante — a generalidade abstrata da norma. Ao contrério do caso francés, contudo, esse
plano nio elimina os demais: negocia com eles. A escola se instala onde a casa consente; a lei
vale onde ha registrabilidade e orgios capazes de fazé-la valer; a regra impessoal disputa com
mediacdes de favor e autoridade privada.

Esses trés regimes nio sio etapas sucessivas. Sdo planos simultineos que se interpenetram
e, por isso, reconfiguram a verossimilhanca do igual. Uma mesma figura social pode mandar
como senhor (colo), legitimar-se por devocoes e patronagens (cultus) e invocar a lei moderna
(cultura). Dai a prevaléncia de solucdes de compromisso: acomodar, apadrinhar, integrar por
graus. Em vez de suprimir diferencas por enunciacio tnica da norma, pratica-se a arte de
compor: nivelam-se situacdes sem, necessariamente, nivelar posicoes. Lido assim, o contraste
com a via francesa se torna nitido. L4, a igualdade ganha corpo por decaimento das distin¢oes
de nascimento e por codificacio que generaliza a regra; aqui, o mesmo léxico precisa ser
traduzido entre tempos que nio se deixam reduzir um ao outro. Onde colo pesa, a igualdade
deve domesticar o mando; onde cultus organiza pertencimentos, deve abrir espaco a membros
e vozes; onde cultura pretende universalizar, deve criar suportes materiais e impessoais para nio
se reduzir a um idioma de legitimidade. O ganho desse enquadre ¢ duplo. Evita a idealizacio
que supde bastar proclamar a norma para que ela se faca prética e, ao mesmo tempo, escapa a
denuncia genérica do “atraso”. A igualdade nio falta por principio; ela sofre atritos definidos
por regimes de historicidade concorrentes. Descrever esses atritos é condicio para entender por
que promessas igualitdrias avancam em certos registros e emperram Noutros — e para preparar,
adiante, a anilise das formas concretas de igualacio que o pensamento social brasileiro pos em
cena e que a discussio antropoldgica permitira qualificar conceitualmente (Bosi, 1992; Prado

Jr., 1945; Furtado, 1959).

Para que o enquadre colonial ndo permaneca abstrato, convém precisar a matéria
historica sobre a qual o léxico igualitirio incide. Caio Prado Jr. definiu o “sentido” da
colonizacdo luso-brasileira como empresa comercial voltada para fora: a ocupacio organizou-
se para produzir géneros demandados pelo mercado europeu, com articulacio estreita entre
metropole, intermediarios mercantis e unidades produtivas locais (Prado Jr., 1945). Celso
Furtado detalhou esse arranjo como passagem da feitoria a plantation: quando a troca episddica
deixa de bastar, instala-se a empresa agricola de grande escala, financeiramente dependente
do comércio externo e socialmente apoiada no trabalho compulsério (Furtado, 1959). E esse
desenho que da corpo ao plano de colo descrito antes: mando direto sobre terra e gente, e
correlata extracdo de excedentes.

O mecanismo ¢é conhecido e decisivo para o tema da igualdade. A forma agraria tipica
combina latifindio, monocultura e escravidio; a unidade produtiva ¢ também unidade de
governo, justica e culto. A transicao de experiéncias com trabalho livre contratado para a adocio
macica de africanos escravizados ndo é acidente, mas resposta econdmica a uma fronteira de
trabalho abundante e a uma organizacio mercantil que exige producio continua e barata
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(Prado Jr., 1945; Furtado, 1959). O resultado social ¢ uma verticalizacio extrema: no topo,
poucos senhores e comerciantes bem colocados na rede atlantica; embaixo, uma populacio
majoritariamente escravizada e, nos intersticios, livres pobres apadrinhados em vinculos de
casa, devocio e servico. Em termos de politica dos costumes, a “casa” absorve funcdes publicas;
0 acesso a protecdo e circulacio passa pelo reconhecimento de pertenca, nio por um titulo
impessoal.

Os ciclos econdmicos reforcam esse padrio. Acticar e ouro, em momentos distintos,
organizam o espaco e o tempo social: adensam nucleos urbanos quando as rendas permitem e
os esvaziam quando a maré do preco externo baixa. Nas fases de prosperidade, a importacio
de manufaturas atende aos estratos superiores; nas de baixa, apertase o comando local
sobre trabalho e enderecos de crédito. A formacio de um mercado interno amplo ¢ tardia
e intermitente; a urbanizacio mais densa e a industria s ganham relevo a partir do final do
século XIX, sob pressoes e oportunidades alheias, e ainda assim sem romper de imediato com a
logica de dependéncia (Furtado, 1959). O desequilibrio externo ¢ estrutural: os fluxos de renda
e decisdo se orientam para fora, e com eles a capacidade de estabilizar expectativas e direitos.

Essa base material condiciona a verossimilhanca da igualdade em cada registro. Num
mundo em que a unidade produtiva governa e catequiza, a regra impessoal tem pouco onde
se apoiar; a “publicidade do juizo”, para usar o vocabuldrio do caso francés, encontra uma
esfera publica estreita, sem imprensa, saldes ou associacio difusos por onde o habito de tratar
como iguais pudesse se treinar. Quando, mais tarde, o vocabuldrio moderno circula — direitos,
cidadania, mérito —, ele o faz sobre uma infraestrutura social que nio generalizou trabalho livre,
instrucido basica e protecio social. A igualdade tende a aparecer como idioma de legitimidade e
padrio de critica antes de se tornar experiéncia ampla.

Essa descricio ndao nega variacoes regionais nem mudancas posteriores; indica o ntcleo
que persiste. Mesmo onde o ouro cria vida urbana e oficios, a instabilidade do ciclo minera
as condicoes de universalizacio de garantias; mesmo onde o café e a borracha aceleram a
modernizacio, a transicio do trabalho se faz sob arranjos que preservam hierarquias antigas no
novo cenario. O que na Franca se viu como decaimento do privilégio até a lei geral, aqui se vé
como traducdo penosa entre planos de tempo que nio se alinham: o projeto igualitirio precisa
negociar com o mando e com a pertenca. E nessa superficie que, adiante, a cidade de costumes
de que fala Antonio Candido fara sentido como técnica de igualacio por acomodacio; e é
também nela que a critica de Roberto Schwarz localizard a comédia ideoldgica de um universal
que chega sem o processo correspondente. A base econdmico-social delineada por Prado Jr. e
Furtado fornece, pois, a espessura material do problema: explica por que a igualdade, entre
nos, tende a avancar primeiro como linguagem publica e a demorar a converter-se em pratica
generalizada.

A célebre leitura de Antonio Candido de Memérias de um sargento de milicias oferece um
laboratério discreto, porém decisivo, para pensar como se compde o comum numa sociedade
em que os planos de colo, cultus e cultura se interpenetram. O romance, situado no Rio de
Janeiro da primeira metade do século XIX, nio propde a formacio de um sujeito moral
por provacdes universais; tampouco exibe a interiorizacio de uma legalidade impessoal. Ele
organiza a experiéncia em torno de uma gangorra de ordem e desordem, na qual o conflito
¢ resolvido por ajustes graduais. A “cidade de costumes” que emerge do enredo funciona
como um dispositivo de integracio por acomodacdo: em vez de nivelar posicdes por principio,
nivela situacdes por meio de arranjos praticos (Candido, 1970). A figura do herdi-malandro ¢é
o primeiro indicio desse mecanismo. Ao contrario do picaro, que transita por ordens rigidas e
aprende a duras penas a sobreviver nelas, o protagonista ja nasce “feito”: protegido por redes
de compadrio, ele passa de um polo a outro da gangorra sem enfrentar o tipo de crise ética que
habilitaria um contrato impessoal. O mundo que o cerca oferece atalhos institucionais de baixa
intensidade: padrinhos de ocasido, pequenos oficios, reconhecimentos tacitos. O trajeto nio
destroi as hierarquias de fundo; ele as contorna por meio de solucdes locais que remanejam
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casos particulares para o interior da ordem. A recompensa nio ¢ a igualdade de principio, mas
a inclusao em uma ordem de pertencimentos.

Do ponto de vista temporal, esse modo de igualar combina os planos previamente
descritos. No registro de colo, a presenca do mando e da disciplina aparecem como pano de
fundo: a policia, o quartel, as exigéncias do trabalho. No registro de cultus, a casa e a vizinhanca
distribuem protecio e reconhecimento; as figuras do compadre, da madrinha, do agregado,
produzem lacos que substituem a regra geral. No registro de cultura, autoridades eclesidsticas e
cartoriais emprestam uma aparéncia de formalidade as acomodacdes, mas sem que a generalidade
da lei se imponha como critério de todos os casos. A integracio do heroi por “abraco final” é a
forma narrativa de uma operacio social: dissolver o conflito por ajustamento, sem converter o
ajuste em norma universal.

Esse funcionamento nio equivale a negar a igualdade, mas a situs-la como técnica de
composicio. H4, no romance, uma preferéncia pela convivéncia diante da sancio; pela conciliacio
diante do julgamento abstrato. A cidade ensina uma semantica do comum em que se preservam
lugares e se ampliam oportunidades por mediacio, mais do que por direitos. Se o caso francés
oferecia um percurso em que a fragilidade comum e a critica dos privilégios preparam um trato
mais igual e, depois, uma regra geral, a cena em Antonio Candido mostra um caminho distinto:
uma sociabilidade que contém o conflito ao reencaixar as partes, sem exigir sua conversio em
individuos abstratos perante a lei. A diferenca ¢é substantiva para o problema da verossimilhanca
do igual. Em uma esfera publica estreita, sem a densidade de imprensa, saldes e associacdes,
o treinamento do juizo impessoal é raro; a publicidade das razdes, episddica; a regra geral,
frequentemente remota. Por isso, o que se oferece como experiéncia de igualdade tende a vir
sob a forma de admissdo, favor, permissio, nio como titulo impessoal. O nivelamento ocorre
no varejo das situacdes: um perddo aqui, uma nomeacio ali, um casamento arranjado acola. E,
embora tais gestos produzam efeitos moralmente significativos para os envolvidos, nio criam
um padrio que valha para todos.

Candido nio idealiza essa arte de acomodar. Ao contrério, ele a pensa como estrutura
narrativa que transcreve um modo de vida: a gangorra ordem/desordem ¢ constitutiva, niao
defeito episddico. O ponto de maior relevincia aqui é que esse modo de vida oferece um nome
preciso para um tipo de igualacio que ndo se confunde com a que se tornou candnica na via
francesa. Se 14 a igualdade aparece como medida abstrata que se consolida por decaimento dos
privilégios e codificacio, aqui ela aparece como medida relacional que se afirma por pertencer
e circular nos intersticios entre casa e rua. Essa diferenca ndo impede conexdes. O romance
confirma o diagndstico histdrico-econdmico anterior: numa formacio voltada para fora, com
grande propriedade e forte peso de mediacoes pessoais, o aprendizado do comum passa por
redes de pertencimento e por um poder publico que opera como érbitro intermitente. Ao
mesmo tempo, prepara a passagem para o proximo passo analitico. Quando Roberto Schwarz
observar que o léxico universalista pode circular sem o processo historico que lhe da lastro,
convertendo critica em licenca, ele estard apontando o risco que j4 se entrevé aqui: a convivéncia
de um vocabuldrio de igualdade com solucdes que recompdem o mundo segundo sua logica
propria. Nesse sentido, a cidade de costumes de Candido ndo ¢ apenas uma peca literdria no
nosso percurso; € um indice de método para tratar a igualdade como operacio situada, anterior
e exterior a sua traducdo juridica plena.

A contribuicio de Roberto Schwarz ajuda a nomear o que, nas paginas anteriores,
apareceu como operacdo pratica de igualacio por acomodacio: o modo como um léxico
universalista — liberdade, mérito, direitos, igualdade — circula num pais que se organizou sob a
escraviddo e sob mediacoes pessoais, produzindo um efeito peculiar de desajuste estrutural. Em
“As ideias fora do lugar”, reunido em Ao vencedor as batatas, o ponto de partida ¢ conhecido: o
liberalismo europeu supde trabalho livre generalizado, cidadania impessoal e um publico capaz
de disciplinar o poder; no Brasil oitocentista, os mesmos termos atuam sobre uma sociedade
de senhores e dependentes, onde o mando da casa atravessa as esferas do direito, do trabalho
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e da politica (Schwarz, 1977). O resultado ndo é simples hipocrisia nem mera copia malfeita; é
uma forma de funcionamento social na qual ideias “modernas” operam deslocadas do processo
historico que as sustentaria, tornando-se a0 mesmo tempo ornamento, critério de prestigio e
instrumento de gestio.

Esse funcionamento tem gramdtica estética. Quando Schwarz 1& os romances de Machado
de Assis, encontra neles a comédia ideolégica desse universal: a linguagem do direito e da
igualdade aparece como roupa posta sobre um corpo social que se rege por reciprocidades
forcadas, protecio e favor. O efeito ¢ de humor, de ironia e de critica: os personagens manejam o
léxico ilustrado — contrato, responsabilidade, virtude, opinidao — enquanto a acdo real se decide
por amizade, parentesco, dinheiro ou mando. O universal ndo ¢ inutil: confere elegincia aos
gestos e prové justificativas publicas; mas a eficdcia pratica corre por outro circuito. A igualdade,
nesse clima, tende a ser invocada como etiqueta e a ser exercida como permissio, nio como
titulo impessoal. Schwarz insiste que essa “licenca sem processo” nao é apenas um desvio moral;
¢ uma logica social. Onde a lei ndo encontra suportes generalizados — trabalho livre, instrucao
bésica, orgios impessoais —, sua linguagem atua antes como idioma de legitimidade do que
como regra efetiva. A critica literaria captura isso por um método de paralelismo: a forma do
romance espelha, como queria Lukics, a forma social. O narrador voluvel, a conversa de salio,
o casamento por célculo e a circulacio de favores compdem uma cena em que a autoria do
destino passa por relacoes particulares. Nesse cendrio, “ser igual” ndo significa portar um direito
abstrato, mas ser admitido em redes que concedem licencas. O que Candido descrevera como
integracio por “abraco final” encontra aqui sua duplicacio iroénica: a ordem acolhe, mas acolhe
a sua maneira.

A hipotese de Schwarz também esclarece por que a importacio de categorias modernas
pode reforcar, e nio quebrar, as hierarquias de fundo. Ao mesmo tempo em que municia
os dominados com um vocabulério critico, o universal serve aos dominantes como prova de
superioridade cultural e como decoracio do mando. A cena brasileira, nesse sentido, explicita
a ambivaléncia do repertério moderno: por um lado, ele oferece padrdes de julgamento com
os quais medir abusos; por outro, ele permite que a dominacio se apresente como civilidade. A
igualdade, tornada critério de fala publica, convive por longos periodos com formas de trabalho
e de autoridade que nio se deixam converter por enunciacio. Lidas em conjunto, as duas
teses — “ideias fora do lugar” e a leitura de Machado em Um mestre na periferia do capitalismo —
oferecem um diagrama para o nosso problema. Primeiro, a irrupcio do universal igualitario
sem os seus suportes materiais cria uma economia do simbolo: declaracdes de principio, gestos
liberais, filantropia, tolerincia, todos operando como valores de prestigio. Segundo, a pratica
social se media a partir de operadores de outro tipo: casa, favor, compadrio, crédito pessoal,
mando. Terceiro, a convivéncia entre ambos os planos nido ¢ ocasional, mas um traco estrutural
de formacoes periféricas: dai o comico como género privilegiado de critica — nele, a distincia
entre a linguagem e a acio aparece como graca, mas o riso ¢ um modo de pensar a forma social

(Schwarz, 1977; 1990).

Esse diagrama reforca o enquadre entre regimes de historicidade distintos. No plano de
colo, a igualdade ¢ rebaixada a equivaléncia funcional sob comando; no de cultus, ela se converte
em pertenca reconhecida; no de cultura, funciona como norma invocada. A comédia ideoldgica
surge justamente do atrito entre esses planos: a norma impessoal ¢ citada, mas a execucio
depende do lugar na casa; o mérito é proclamado, mas a passagem se da por recomendacio; a
cidadania é afirmada, mas a voz s6 é levada em conta se houver intercessor. Quando a regra se
realiza, ndo raro o faz por excecio administrada, e a excecio, multiplicada, erode a pretensio
de generalidade. Schwarz niao encerra o assunto numa aporia. Ao tomar a literatura como
sismografo, ele mostra que a presenca do universal nio € inocente: o idioma igualitario altera
expectativas, introduz uma medida externa, fornece um repertorio de exigéncias. A comédia,
ao expor a duplicidade, ¢ também um modo de aprendizagem. H4, portanto, um feixe de
consequéncias para o nosso percurso. A igualdade pode operar como for¢a formadora mesmo
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onde sua traducio institucional é parcial: ela pauta conversas, coagula conflitos, constrange
arbitrariedades. Além disso, sem suportes, ela tende a cair no registro das licencas e a reforcar o
mando que pretendia limitar. Por fim, a critica precisa descrever a mecanica dessa duplicidade
para, entdo, interrogar condicdes de passagem do idioma a regra.

E nesse ponto que a mediacio de Florestan Fernandes deve entrar em cena. Se Schwarz
ilumina o modo de funcionamento do universal igualitirio no nivel dos costumes e da forma
literaria, Florestan identifica a estrutura historico-politica que d4 persisténcia a esse regime:
a modernizacio autocratico-burguesa, a transicio do trabalho sem reforma social ampla e a
incorporacio politica tutelada (Fernandes, 1975). Com essa ponte, o argumento volta a ganhar
escala: a comédia ideologica do igual ndo ¢ mero estilo; é sintoma de uma formacio em que
a generalidade abstrata da lei carece de base social difusa. A comparacio com a via francesa,
onde a igualdade se fez por decaimento das distincoes e por codificacio que uniformiza, ganha
entio contorno: aqui, a mesma linguagem se afirma como medida critica no discurso, enquanto
a prética cotidiana a traduz por licencas. Para que a comparacio com a via francesa nio fique
suspensa no nivel dos costumes e das formas de discurso, é preciso uma chave macroestrutural.
E exatamente esse o papel de Florestan Fernandes. Sua tese, em linhas firmes, ¢ que a Revolucdo
Burguesa no Brasil ocorreu em regime de dependéncia e sob um modelo autocratico de
transformacdo: modernizacio econdmica acelerada, conduzida de cima para baixo, combinada
a uma incorporacio politica tutelada e a uma transicdo do trabalho que ndo veio acompanhada
de reforma social de base (Fernandes, 1975). O resultado ¢ uma dissociacio persistente entre
o idioma igualitirio, que passa a pautar a legitimidade publica, e os suportes materiais e
institucionais que dariam generalidade efetiva a esse idioma.

No plano historico, Florestan reconstitui trés movimentos. Primeiro, a desagregacio
da ordem escravista e a emergéncia de um mercado capitalista moderno, com urbanizacio,
monetizacio e expansido de servicos e funcdes estatais. Segundo, a fase competitiva do
capitalismo, na qual se consolida um empresariado urbano-industrial ainda dependente do
comércio externo e do crédito internacional. Terceiro, a etapa monopolista, marcada pelo
adensamento da grande empresa, pelo peso crescente do Estado na coordenacio econdmica
e por mecanismos de controle politico que estreitam a esfera publica (Fernandes, 1975). Ao
atravessar essas etapas, a burguesia brasileira afirma sua hegemonia sem realizar o circuito
sociopolitico que, nos casos europeus candnicos, articulou trabalho livre generalizado, cidadania
impessoal e um espaco publico capaz de disciplinar o poder. A passagem do trabalho escravo ao
assalariado, ponto nevralgico do tema da igualdade, aparece como transicio sem reforma. Nio
houve redistribuicio de ativos (terra, educacio, crédito) que convertesse escravizados tornados
livres em sujeitos de direitos com capacidade de negociacio no mercado e perante o Estado. A
cidadania, quando chega, tende a ser parcial e escalonada; o acesso a direitos politicos e sociais
depende da posicio em redes e da mediacio de autoridades. Dai o diagnédstico de incorporacio
tutelada: a linguagem do igual se difunde, mas a entrada concreta no “comum” se da por canais
controlados, em geral sob a légica do favor e da barganha. O Estado, nesse quadro, opera como
administrador de modernizacio e arbitro da ordem, mais do que como garantidor impessoal de
direitos para todos.

Essa configuracio lanca luz direta sobre os achados anteriores. A cidade de costumes
descrita por Antonio Candido, com sua igualacio por acomodacio, ganha explicacio
socioldgica: ela traduz, no varejo das relacoes, a auséncia de um publico amplo e de instituicdes
impessoais capilares. O mecanismo descrito por Roberto Schwarz — ideias modernas que atuam
como licenca sem o processo histérico correspondente — encontra, aqui, seus fundamentos: a
linguagem do universal circula porque a modernizacio exige um léxico de legitimidade; fica,
porém, sem lastro generalizado quando os suportes (trabalho livre amplo, instrucio basica,
garantias sociais) ndo se organizaram como condicio geral de existéncia (Candido, 1970;
Schwarz, 1977; 1990; Fernandes, 1975). Importa notar que, para Florestan, o modelo autocratico-
burgués nio ¢ acidente conjuntural, mas modo de operacio de uma modernizacio dependente.
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A “contra-revolucio prolongada” que acompanha a aceleracio econdmica comprime as formas
de participacio e substitui conflitos sociais abertamente tratados por arranjos de cupula. O
efeito é duplo sobre a igualdade: por um lado, o principio adquire centralidade simbdlica,
torna-se critério de justificativa e de critica; por outro, sua traducio institucional tende a vir
por decreto e de modo seletivo, sem o trabalho social que universalizaria praticas e expectativas.
A generalidade da lei, vista da Franca, aparece como conclusio de um processo de formacio;
vista daqui, surge frequentemente como ponto de partida formal que precisa, depois, ser
laboriosamente levado ao cotidiano.

Essa ponte macro também ajuda a evitar dois enganos simétricos. De um lado, o
voluntarismo normativista, que supde ser suficiente enunciar direitos para que a igualdade se
realize; de outro, o ceticismo fatalista, que tende a confundir dependéncia com impossibilidade.
Em Florestan, a tensio ¢ histérica: a igualdade pode operar como forca formadora sob condi¢des
adversas, mas seu ritmo e sua gramdtica serdo outros. No limite, a prépria funcio do Estado
precisa ser descrita sem ilusdes: agente de modernizacio, sim; mas também mediador de
desigualdades e gestor de lealdades que preservam hierarquias. Posta essa moldura, a comparacio
com a via francesa ganha contorno. L4, a igualdade se impds por decaimento dos privilégios e
pela codificacdo que uniformiza; aqui, a mesma ideia entra por uma modernizacio que acelera
a economia e concentra a decisio, exigindo, para se tornar pratica social, uma série de traducdes
entre planos de tempo e de sociabilidade. E por isso que, na sequéncia do artigo, serd util
deslocar o foco do “estado de coisas” para as operacoes conceituais: se o principio igualitdrio, em
nosso percurso histdrico, se realiza por técnicas de composicio e por mediacoes, que definicio
de igualdade descreve melhor o que esta em jogo! Essa pergunta abre a passagem a discussiao
antropoldgica: pensar igualdade como problema de traducido entre mundos, sem abandonar o
horizonte critico que ela carrega.

Da explicacio histérico-social a traducao ontografica

O percurso de A paixdo da igualdade deixa claro o papel contrastivo da Franca e da
Inglaterra e, a partir dele, abre espaco a complementacdes. Na via francesa, o tom da igualdade
migra de paixdo moral a costume e, pelo decaimento do privilégio, a regra geral, com a
codificacio como culminincia (Voltaire, 1734/1994; Montesquieu, 1748/2000; Rousseau,
1762/2012; Figueiredo, 2021). Na via inglesa, a universalizacio segue outro percurso: liberdades
sedimentadas por precedentes e corpos intermediirios, um regime em que a igualdade
aparece mais como efeito das liberdades do que como principio inaugural codificado de uma
vez (Tocqueville, 1835-1840,/2004). Entre esses dois polos, o Brasil nio replica nem corrige:
acrescenta. Como formacio voltada para fora, com grandes propriedades e mediacdes pessoatis,
ele mostra um repertério préprio de composicio do ideal de igualdade: tempos imbricados de
colo, cultus e cultura (Bosi, 1992), economia dependente que vai da feitoria a plantation (Prado
Jr., 1945; Furtado, 1959), cidade de costumes que integra por acomodacio (Candido, 1970),
circulacio do universal moderno como linguagem eficaz e, por vezes, como licenca (Schwarz,
1977; 1990), e modernizacio autocratico-burguesa como forma de incorporacio tutelada
(Fernandes, 1975). Seu lugar no contraste Franca-Inglaterra ¢ o de laboratorio historico de
composicio institucional e moral sob herancas coloniais.

O pensamento social brasileiro forneceu instrumentos potentes, mas sua gramdtica
da producio e do trabalho ndo capta certas dimensdes antropologicas de contraste; é nesse
ponto que o pensamento indigena permite um deslocamento conceitual decisivo. Florestan
Fernandes, ao analisar a revolucio burguesa no Brasil, mostrou com rigor como a modernizacio
se deu de modo dependente e tutelado. No entanto, essa mesma chave analitica incorre no risco
de reduzir os povos indigenas a uma etapa arcaica, destinada a ser superada. O problema nio é
a critica historica de Florestan, mas a moldura conceitual que a sustenta: ao tomar o trabalho
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como operador universal, converte praticas amerindias em auséncia ou em residuo. Contra essa
reducio, Viveiros de Castro propde inverter a relacdo: ndo tratar os mundos indigenas como
falta, mas como presenca conceitual que obriga a deslocar as categorias da propria teoria. Nesse
gesto, a diferenca indigena deixa de ser pensada como obsticulo a modernizacio e se torna
forca analitica capaz de revelar dimensdes do social que o paradigma produtivista ndo alcanca.
E por isso que operadores como perspectivismo, corpo e multinaturalismo assumem lugar
estratégico. Eles nio se apresentam como adendos ao léxico sociolégico, mas como alternativas
que reformulam a propria nocio de comum. A igualdade, nesse registro, nio é apenas meta
institucional; ¢ procedimento de traducio entre pontos de vista que, embora heterogéneos,
precisam coexistir. O contraste nio enfraquece o pensamento social brasileiro, mas revela seus
limites e indica o ponto em que a interlocucio com o pensamento indigena é inescapavel — nao
para “ilustrar” uma sociologia da dependéncia, mas para reabrir conceitualmente o problema

da igualdade.

O passo que se propde agora nio revisa, pois, esse arquivo, nem o recodifica: agrega-
lhe uma outra interlocucio conceitual. O pensamento amerindio, tomado para além dos
brasis particulares, introduz uma gramatica que redesenha o problema da igualdade. No
multinaturalismo, “cultura” designa posicio de sujeito, isto €, perspectiva; o que varia sdo as
naturezas, os modos de corpo e de mundo (Viveiros de Castro, 2002; 2015). Dai uma consequéncia:
igualar nio ¢ reduzir diferencas a uma substincia comum, mas compor perspectivas para que a
acdo conjunta seja possivel sem colapsar divergéncias. A isso convém chamar, em contraponto
ao ponto de vista cosmopolita, uma operacio cosmopolitica. Nesse registro, o universal deixa de
ser atributo substancial e passa a ser qualidade de procedimentos que mantém pontos de vista
heterogéneos em regime de coimplicacio.

O lugar do Brasil e o lugar do pensamento amerindio se distinguem. O pensamento
amerindio ndo se presta a mera “ilustracio” da sociologia historica, nem como estdgio preliminar
da revolucio burguesa. Ele subverte o eixo: em vez de enquadrar os mundos indigenas em
categorias que lhes sio externas — trabalho, producio, individuo, sociedade —, Viveiros de
Castro propde que a propria teoria se deixe traduzir pelas ontologias com que se confronta.
Seu projeto consiste em “contribuir para a criacio de uma linguagem analitica 2 medida dos
mundos indigenas”, apoiada nas linguagens desses mundos e consciente de que toda traducio
¢ também equivocacio. Trata-se, portanto, de assumir deliberadamente a quem se “trai”, para
ser fiel ao fendmeno que irrompe (Viveiros de Castro, 2002, p. 211). Nesse registro, o didlogo
com o cinone do pensamento social brasileiro ndo ¢ subordinacio, mas friccio: se este narrou
a modernizacio pela gramatica da producio e do trabalho, o gesto amerindio reabre a cena
com outros operadores — predacio, perspectiva, corpo —, capazes de reinscrever a questio da
igualdade para além do produtivismo moderno (Viveiros de Castro, 2002, p. 213).

Dai decorre uma distincio fundamental: nio um cosmopolitismo de individuos
equivalentes sob uma natureza una, mas uma cosmopolitica entre mundos que partilham
“cultura” entendida como posicao de ponto de vista, enquanto as naturezas ¢ que sio multiplas.
No multinaturalismo, o universal deixa de ser natural para tornarse cultural — o que se partilha
¢ o regime de sentido —, ao passo que a “natureza” se relativiza por perspectiva: “a ‘natureza’ de
uns ¢ a ‘cultura’ de outros” (Viveiros de Castro, 2002, p. 355). E esse arranjo — universalismo
cultural e relativismo natural — que permite conceber a igualdade ndo como predicado de substdancias
idénticas, mas como operacdo de traducdo entre perspectivas heterogéneas; uma igualdade medida pela
capacidade de articular pontos de vista distintos e estabilizar suas consequéncias praticas, em
lugar de reduzi-los a um denominador natural unico (Viveiros de Castro, 2002, p. 357).

Se a comparacio historico-social delimitou léxicos e ritmos distintos de formacio do
comum, a interlocucio com o pensamento amerindio permite testar a prépria nocio de
“igualdade” em situacdes em que o que hd a coordenar nio sio apenas vontades humanas,
mas modos de corpo e de mundo. O primeiro exercicio toma, entio, urihi — a terra-floresta
viva dos Yanomami — ndo como sindnimo de “meio ambiente” ou “territério”, mas como
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parte interessada nas decisdes que a afetam. Esse passo, elementar para quem o pratica, tem
consequéncias conceituais: a questio deixa de ser a distribuicio de direitos sobre um objeto
neutro e passa a ser a composicio de formas de convivéncia com uma alteridade que impde
exigéncias, ritmos e reservas (Kopenawa e Albert, 2015). A traducio conceitual aqui requerida
aproxima-se do que Tim Ingold descreve como dwelling: habitar nio é ocupar um espaco
previamente dado, mas corresponder a linhas de vida que ja atravessam lugares, corpos e tempos
(Ingold, 2011). Dizer que urihi “conta” implica reescrever o que se entende por medida comum:
“igual” deixa de ser equivaléncia abstrata entre unidades discretas e passa a designar a boa
correspondéncia entre trajetorias heterogéneas — quem entra, por onde passa, o que devolve,
como repara. Decisdes sobre rios, rocas, estradas ou extracio deixam de ser alocacoes de recurso
e tornam-se arranjos de co-habitacio nos quais se reconhecem passagens, zonas de resguardo e
obrigacdes reciprocas (Kopenawa e Albert, 2015; Ingold, 2011).

O contraste com a matriz naturalista, na tipologia de Philippe Descola, ajuda a precisar
o alcance desse giro. Onde o naturalismo supde uma mesma fisicalidade e interioridades
descontinuas, o animismo admite interioridades partilhadas e fisicalidades diferenciadas
(Descola, 2005). Tomada a sério essa hipdtese, urihi nio ¢ cendrio de acio humana, mas
interlocutora. E, se assim €, a gramatica do “igual” nio pode reduzirse a identidade substantiva;
ela precisa nomear composicoes situadas entre existéncias que se reconhecem como capazes de
pedir, exigir, agradecer, interpelar. Em termos praticos, a qualidade do “igual” mede-se por trés
efeitos encadeados: (i) abrangéncia de participacio — quem, de fato, passa a contar quando a
floresta fala por meio de xamas, liderancas, mulheres do rocado, cacadores, jovens que vigiam
invasoes; (ii) estabilidade dos arranjos — se as passagens reconhecidas persistem para além do
episddio e podem ser reafirmadas; (iii) publicidade do juizo — se as razdes e reparacoes sio
tornadas visiveis para além do circulo imediato (Kopenawa e Albert, 2015; Viveiros de Castro,
2015). Esse deslocamento nio rompe com o arquivo brasileiro previamente reconstituido;
reordena-o por dentro. No plano de colo, onde predominam mando direto e extracio, urihi
introduz limites materiais e tempos proprios que nio cabem no calculo do comando — o “que” e
o “quando” fazer deixam de ser prerrogativa unilateral. No plano de cultus, onde pertencimentos
hierarquizados regulam acesso a protecio e circulacio, a entrada da terra-floresta como parte
redefine pertencas: nio basta “ser da casa”, é preciso responder por trajetorias mais amplas
(rios, caca, fertilidade, caminhos). No plano de cultura, onde a norma pretende generalizar, a
traducdo pedida por urihi desloca a énfase de declaracdes abstratas para dispositivos verificdveis:
demarcacoes como reconhecimento de passagens, calendarios de uso, zonas de resguardo,
obrigacoes de reparo e de cuidado registraveis (Bosi, 1992; Prado Jr., 1945; Furtado, 1959).

Do ponto de vista da escrita conceitual, trata-se de praticar o que Martin Holbraad (2017)
chama de ontografia: tomar o termo nativo como hipétese transformadora do nosso conceito,
em lugar de traduzi-lo por equivalentes fracos (“recurso”, “patrimdnio”, “bem difuso”). Ao fazé-
lo, ndo se ornamenta o texto com nomes exoticos; melhora-se a descricio porque se da lugar,
na andlise, as forcas que realmente operam e as provas que as sustentam (Holbraad, 2012;
Holbraad e Pedersen, 2017). A pergunta “quem possui!” cede lugar a uma familia de questdes
mais exigentes: quem pode falar por quem; com que dnus; com que meios; sob que formas
de contestacio; e com que continuidade. Nessas condicdes, “igual” ¢ o nome de composicoes
capazes de fazer caber diferencas em acdo sem as dissolver, e de estabilizar consequéncias de
modo reconhecivel para todos os envolvidos (Viveiros de Castro, 2002; 2015). Em suma,
urihi ndo substitui o vocabulario juridico-politico; obriga-o a trabalhar de outro modo. O que
era “direito sobre” reaprende a ser “direito com”: com caminhos de ida e volta, com deveres
de manutencio, com instancias de verificacio e de reparo. E nessa dobra que se prepara o
passo seguinte: se a medida do comum depende de co-habitar com uma alteridade que impoe
exigéncias, como circula a voz quando os enunciadores nio se reduzem a individuos humanos?

Se urihi desloca a medida do comum para o co-habitar, o passo seguinte é interrogar a
circulacio da palavra quando os enunciadores ndo se reduzem a individuos humanos. Entre
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os Yanomami, os xapiri ndo sio “crencas’ sobre coisas invisiveis, mas pessoas-imagem que
comparecem por técnicas de corpo, canto e visio, fazendo ver, ouvir e agir de outros modos
(Kopenawa e Albert, 2015). Tomados a sério, eles obrigam a reescrever o que se entende por
participacdo: ndo basta “ouvir opinides”, é preciso fazer falar interlocutores cuja presenca
exige preparacio, disciplina e responsabilidade. Com isso, a igualdade deixa de ser simples
distribuicio de tempo de fala e se torna regime de autoria — uma arquitetura que define
quem pode ocupar posicdes criticas na enunciacdo, com que Onus, provas e possibilidades
de contestacio (Viveiros de Castro, 2002; 2015). A cena é conhecida na etnografia: o xama,
apos ingerir yakoana, “faz descer” os xapiri. Nao se trata de ventriloquia; trata-se de cadeias de
transmissao em que pessoas e mais-que-pessoas se articulam para diagnosticar perigos, reparar
danos, aconselhar deslocamentos, decidir tempos de roca e caca (Kopenawa e Albert, 2015).
Nessa chave, “representar” nio ¢ falar-por um ausente mudo, mas deixar que falem aqueles cuja
aparicio demanda técnicas especificas. A autoria é relacional: ninguém fala sozinho; fala-se com
e por meio de outrem — e essa posicio nunca ¢ propriedade privada do enunciador. O que esta
em jogo, portanto, nio ¢ apenas o contetdo de um parecer, mas a qualificacio do porta-voz e a
validade do encadeamento que o autoriza.

A ontografia, tal como proposta por Holbraad, ajuda a fixar o método: tomar xapiri
como hipotese transformadora do conceito de participacio — e, por extensdo, de igualdade —
significa aceitar que o que conta como “fala qualificada” muda de definicio quando o caso o
exige (Holbraad, 2012; Holbraad e Pedersen, 2017). Traduzir aqui nio ¢ procurar equivalentes
(espirito = crenca; consulta = audiéncia), mas reconfigurar categorias para aumentar a verdade
descritiva do que ocorre. Dois principios guiam essa reconfiguracio. Primeiro, a equivocacio
controlada (Viveiros de Castro, 2002): a traducio sustenta a divergéncia de sentidos em vez
de colapsé-la, permitindo que a diferenca opere no proprio ato de traduzir. Segundo, a prova
publica: se a fala tem efeitos, deve ser testavel por outros qualificados, capaz de ser ratificada,
refutada, corrigida — ndo no vazio, mas em contextos reconhecidos de demonstracio (cura,
eficacia ritual, previsdes confirmadas, decisdes prudentes). Descrever igualdade nesse registro
implica deslocar o foco do “quem fala” para o “quem pode ocupar a posicao critica”. Uma
operacdo ¢ tanto mais igualadora quanto mais circula essa posicio sob regras reconhecidas:
quando diferentes coletivos podem autorizar porta-vozes; quando linhas de aprendizado tornam
reversivel a autoridade (outros podem aprender, disputar, suceder); quando a exposicio aos
riscos da fala (errar, ser cobrado, reparar) ¢ simétrica. O contrario da igualdade nio ¢ o dissenso
— ¢ a fixacdo opaca da autoridade, que transforma voz em privilégio e impede a passagem entre
posicoes. E por isso que, nas situacoes decisivas (conflitos territoriais, doencas que atravessam
aldeias, decisdes sobre ritmos de uso), a pergunta nio se resolve em “consultar” para cumprir
um rito procedimental, mas em reconhecer cadeias de voz efetivamente responsdveis por
consequéncias (Kopenawa e Albert, 2015; Viveiros de Castro, 2015).

A tipologia de Descola fornece um contraste ttil sem reduzir nada a “visdes do mundo”.
Em arranjos naturalistas, tende-se a eximir nio-humanos de agéncia discursiva e a reconduzir
tudo ao perito humano devidamente certificado. J4 em arranjos animistas, onde interioridades
se distribuem para além do humano, a competéncia enunciativa ¢ compartilhada e requer
mediacdes proprias (Descola, 2005). A implicacio para o nosso tema ¢ direta: quando se toma
esse compartilhamento a sério, muda o desenho institucional do que vale como fala valida —
quais saberes contam, como se torna audivel aquilo que sem técnica nio se deixa ouvir, como
se garante que decisdes que “fazem falar” mais-que-pessoas sejam também prestiveis de contas
diante de publicos humanos mais amplos. O vocabulario de Ingold, com sua énfase em linhas,
percursos e correspondéncias, permite dar corpo a essa exigéncia: a autoria relacional nio paira;
ela se apoia em trajetorias de formacido, em técnicas de atencio e em dispositivos materiais
(lugares, calendarios, dietas, resguardos) que sustentam a fala eficaz (Ingold, 2011). Igualdade,
nesse plano, mede-se tanto pela amplitude das passagens entre posicdes de enunciacio quanto
pela robustez das condicdes que permitem que tais passagens ocorram: quem pode aprender,
com quem, em quanto tempo; que meios e que protecio garantem que a disputa pela autoridade
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nio seja puramente formal.

Importa sublinhar que nada disso exige idealizar um mundo sem assimetrias. Pelo
contrario: falar com outrem — e especialmente com outrem que nio se reduz ao humano
— expoe vulnerabilidades e assimetrias de risco. Justamente por isso, a medida do “igual”
aqui ¢ prudencial: uma boa operacio é a que redistribui riscos da fala e vincula quem fala
as consequéncias do que diz, sob condicoes publicas de prova e correcio. Entre a consulta
ornamental e a delegacio cega, hi um caminho que interessa nomear: cadeias de autoria
responsiva, nas quais enunciadores e destinatdrios podem trocar de lugar, e onde a eficicia
(curar, prevenir, evitar dano, compor uso) se torna critério de validacio. Esse modo de escrever
a igualdade como arquitetura de voz reabre, por dentro, os dossiés brasileiros ja postos em
cena. Ele fornece instrumentos para distinguir entre audiéncias que apenas colhem opinides e
arranjos que fazem agir falas qualificadas; entre a retdrica do “ser ouvido” e a efetiva capacidade
de vincular decisdes a cadeias de responsabilidade reconheciveis. Com isso, o tema ganha
espessura normativa sem abandonar a fidelidade etnografica: nao se trata de “conceder fala”,
mas de instituir passagens pelas quais diferentes posicoes possam comparecer com efeito e sob
exame. Do ponto de vista do encadeamento do artigo, esse exercicio prepara o proximo passo.
Se wurihi exigiu pensar a igualacio como co-habitar, e xapiri a fez depender de autoria e prova,
resta enfrentar aquilo que ameaca qualquer composicio: os perigos que circulam e as fronteiras
moveis da alteridade.

Entre os Yanomami, xawara nomeia fumacas-doenca que acompanham invasdes, estradas,
garimpos; napé designa o outro-branco, posicio de alteridade que concentra capacidades e
danos. Tomados como operadores, eles obrigam a escrever “igualdade” em chave prudencial:
ndo ha corpos idénticos diante do risco, e 0 comum precisa ser composto distribuindo protecio
e responsabilidade de modo justificavel (Kopenawa e Albert, 2015). Xawara nio ¢ evento
isolado; ¢ transito. No vocabulario de Ingold, perigos percorrem linhas — rastros, trilhas, fluxos
— que conectam gente, mercadorias e lugares (Ingold, 2011). Descrever o risco como linha
tem consequéncias: a medida do igual deixa de ser a exposicio formalmente igual de todos a
uma mesma regra e passa a ser a capacidade de redesenhar caminhos e ritmos de modo que
vulnerabilidades desiguais sejam efetivamente protegidas. Isso inclui calendarios de visita e de
resguardo, zonas vedadas, alternancia de usos, tempos de cura e de descanso da terra. Nio se
trata de isolacionismo, mas de artes de espacamento que tornam a convivéncia possivel quando
os corpos nio padecem do mesmo modo nem no mesmo tempo (Kopenawa e Albert, 2015;

Ingold, 2011).

Nesse cendario, napé deixa de ser etiqueta identitaria para ser nome de posicio que ativa
cuidados e contracautelas. Napé é quem chega com mercadorias, armas, remédios, promessas —
e com xawara. Sua presenca demanda mediacoes linguisticas e materiais, e convoca dispositivos
de prudéncia: quem entra, por onde, sob que condicoes, com que contrapartidas, por quanto
tempo. [gualar, aqui, ndo ¢ liberar 0 mesmo a todos, mas graduar acessos e obrigacdes segundo
a distribuicio concreta de riscos e capacidades (Kopenawa e Albert, 2015). Em termos de
Descola, a matriz naturalista, ao supor uma fisicalidade comum, tende a subestimar diferencas
de exposicio; a variacio animista repde que interioridades partilhadas ndo eliminam o
descompasso material dos corpos — e que, portanto, as salvaguardas nio podem ser uniformes

(Descola, 2005).

Essa gramaitica prudencial nio dispensa critérios; antes, exige-os. Trés sio decisivos.
Primeiro, publicidade das razdes: as medidas de contencio, abertura e reparo precisam ser
enunciadas de modo compreensivel para além do circulo imediato, inclusive para quem sera
limitado por elas. Segundo, reversibilidade de posicoes: os mesmos que hoje tém passagem
livre podem ser contidos amanha, se a linha do risco se inverter; a posicio de “liberado” e a de
“interditado” nio sdo esséncias, mas estados ligados a trajetdrias e provas. Terceiro, continuidade
material: cuidados s6 se sustentam se houver postos de saude, equipes, estoques, transporte,
registro — sem isso, a prudéncia se degrada em excecdo arbitrdria (Kopenawa e Albert, 2015;
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Viveiros de Castro, 2015).

A ontografia, aqui, ajuda menos a nomear conceitos do que a prescrever modos de escrita:
tomar xawara e napé ao pé da letra impede traduzi-los por bindmios pobres como “doenca”
e “forasteiro”, e forca a explicitar os encadeamentos pelos quais perigos e pessoas se tornam
presentes. Com isso, a propria ideia de “igualdade” se torna verificivel: uma operacio ¢ tanto
mais igualadora quanto mais explicita as razdes de suas contencoes, permite a troca de lugares
sob as mesmas condicdes de prova e sustenta, ao longo do tempo, as garantias que promete

(Holbraad, 2012; Holbraad e Pedersen, 2017).

Esse modo de escrever volta a iluminar o arquivo brasileiro sem converté-lo em exemplo
derivado. Nos termos antes reconstruidos, onde predomina colo, a prudéncia distributiva
impode limites ao mando ao estabelecer que certas linhas nio podem ser abertas nem mantidas
sem pactos de protecio; onde prevalece cultus, ela reconfigura pertencas ao vincular circulacio a
responsabilidades perante coletivos e nio apenas a redes de casa; no plano de cultura, desloca a
norma do enunciado genérico para a capacidade de sustentar salvaguardas com meios concretos.
Em cada um desses planos, a igualdade deixa de se confundir com liberalidade — a permissao
graciosa de transitar — e se converte em regime de garantias reciprocas ajustadas a assimetria dos

corpos (Bosi, 1992; Prado Jr., 1945; Furtado, 1959).

Nada disso implica idealizar acordos sem conflito. Ao contrario: xawara e napé dio nome
a tensodes que, se negligenciadas, desfazem composicdes. O ganho da traducio conceitual é
deslocar a avaliacio do campo moral difuso — “aberto” versus “fechado”, “hospitalidade” versus
“hostilidade” — para o terreno das provas: quais linhas precisam ser retracadas, por quanto
tempo, com quais compensacdes; quem decide, quem responde, quem pode contestar; o que
conta como reparo suficiente quando algo falha. A prudéncia, entio, nio ¢ o contririo da
coragem politica; é a forma rigorosa de repartir riscos e responsabilidades quando as partes nao
sdo intercambidveis.

Em termos de método, esse quarto exercicio fecha a sequéncia iniciada com co-habitar e
autoria e prepara a passagem a conclusio. Tomar xawara e napé como operadores nio fornece
uma “teoria alternativa da igualdade”; oferece condicoes de medida: amplitude das passagens
que se abrem sem produzir dano irreparivel; espessura dos dispositivos que tornam a fala
responsavel; persisténcia das salvaguardas que sustentam composicdes ao longo do tempo.
E com esse vocabulario que a conclusio pode, enfim, propor um programa: nio um novo
universal abstrato, mas um modo de verificar quando e como arranjos efetivamente ampliam o
comum — e quando apenas o enunciam (Kopenawa e Albert, 2015; Viveiros de Castro, 2002;

2015; Descola, 2005; Ingold, 2011; Holbraad, 2012; Holbraad e Pedersen, 2017).

Conclusao

O itinerério tracado por A paixdo da igualdade mostrou como a Franca inventou uma cena
decisiva: a passagem da paixdo moral a regra geral, do privilégio decaido a lei impessoal. Essa
genealogia, que atravessa filésofos, tragedidgrafos, moralistas e enciclopedistas, é também um
exercicio de escrita — a forca de correlacionar campos heterogéneos para recompor a atmosfera
de um tempo. O livro de Vinicius restituiu a igualdade o que ela sempre foi: ndo apenas principio
juridico, mas energia moral, conflito de costumes, teatro de verossimilhancas. A homenagem,
aqui, consiste em prolongar esse gesto, nio por repeticio, mas por deslocamento.

Se a Franca é a cena em que a igualdade se inscreve pelo colapso do privilégio, o Brasil
mostra outra gramdtica: a de um ideal que se compde na friccio entre dependéncia externa,
acomodacdes internas e direitos concedidos por decreto. O pensamento social brasileiro
descreveu bem esses operadores: a cidade de costumes que inclui por acomodacio, o universal
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moderno que circula como licenca, a modernizacio que se realiza de modo autocratico-burgués.
Mas hé mais a dizer. Pois a comparacdo, aqui, ndo se encerra no contraste de trajetorias nacionais:
ela se abre a friccdo com outros modos de mundo.

E nesse ponto que a licio amerindia introduz outra possibilidade. Se no horizonte
europeu a igualdade se escreve como regra, no multinaturalismo ela se exerce como composicio
de perspectivas. A cultura ¢ universal porque todo ser é sujeito; as naturezas sio multiplas
porque cada corpo ¢ um ponto de vista. A igualdade, nesse regime, nio mede substincias
idénticas, mas a capacidade de fazer coexistir pontos de vista divergentes sem anula-los. Chamar
isso de cosmopolitica é recusar o cosmopolitismo abstrato dos individuos equivalentes, para
insistir na diplomacia entre mundos.

Dai a consequéncia: a homenagem a Vinicius ndo se limita a reconhecer a forca de sua
genealogia; ela mostra como essa genealogia pode ser reaberta por um didlogo inesperado. A
igualdade, no Brasil, nio ¢ apenas uma promessa incompleta ou um déficit de modernidade; é
também a prova de que universais se constroem em campos de traducio, as vezes instaveis, as
vezes férteis. O pensamento amerindio reforca esse ponto ao lembrar que nenhum universal
esta dado, e que s6 ha igualdade quando se inventam modos de partilhar mundos.
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