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COSMOPOLITICA DA GRACA: DADIVA E COMENSALIDADE NA
UCHARIA DE SAO BENEDITO

Cosmopolitics of grace: Gift and Commensality at St. Benedict’s Ucharia
Cosmopolitique de la grace: Don et Commensalité a I'Ucharia Saint Benoit
Cosmopolitica della grazia: Dono e Commensalita a Ucharia di San Benedetto
Giovanni Cirino'
Sdo Benedito, santo de Deus amado,
sede no céu nosso advogado.
[Hino a Sao Benedito]

RESUMO

A relagdo entre a devogdo a santos negros e as praticas de cura e comensalidade é bastante presente e
amplamente apontada na literatura. A partir de um contexto etnografico da devogdo a Sdo Benedito no
litoral norte de Sao Paulo, este artigo procura problematizar as relagdes entre Benedetto Manasseri — o
Sdo Benedito — e as praticas de devogdo e comensalidade realizadas na Ucharia, para pensar aspectos

de uma cosmopolitica afro-brasileira.
Palavras-chave: Sdo Benedito, Ucharia, Comensalidade, Cosmopolitica.

ABSTRACT

The relationship between devotion to black saints and healing and commensality practices is quite
present and widely pointed out in the literature. From an ethnographic context of devotion to Saint
Benedict on the north coast of S&o Paulo, this article seeks to problematize the relationship between
Benedetto Manasseri — the Saint Benedict — and the practices of devotion and commensality carried out

in the Ucharia, to think about afro-brazilian cosmopolitics aspects.

Keywords: Saint Benedict, Ucharia, Commensality, Cosmopolitics.
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Inicia-se este artigo com a inten¢do de apresentar Sdo Benedito. Por outras palavras
busca-se responder quem foi Sdo Benedito. A apresentacdo daquele que se tornou Sdo Benedito
¢ importante para nosso interesse pois aspectos da biografia do santo sdo marcantes nas
observagdes de campo. Embora a relagdo entre a devogao a santos negros e as praticas de cura
e comensalidade seja apontada na literatura (ALENCASTRO 2000, ANDRADE 1982a, 1982b,
BRANDAO 1985, SOUZA 2002, 2005, SLENES 1992), nem sempre se discute o contexto
etnografico destas praticas. A partir dessa percepcdo de Sdo Benedito — sua biografia e sua
importancia para a propria Igreja Catdlica — passaremos para uma contextualizacdo do universo
da devocgao no litoral norte de Sdo Paulo. Este segundo topico justifica-se pela percepcao de
que ha relagdes entre as praticas de devogao e a comensalidade. Localizando e descrevendo a
comunidade e as praticas (congada e ucharia), torna-se possivel vislumbrar os elementos que
possibilitam relacionar as praticas devocionais € as no¢des de comensalidade. Finalmente,
retornamos ao santo no intuito de dar alguma materialidade as maneiras que a comunidade
negra local realiza determinadas praticas devocionais, adota Sdo Benedito como seu protetor e
interventor e, sobretudo, como esse enlace se mostra operador de resisténcia e ressignificagdo

simbolica.

A devocgao aos santos catolicos ¢ bastante evidente em diversas regides do Brasil. Os
tracos da penetragdo e presenca do catolicismo podem ser observados pelas diversas igrejas e
capelas do periodo colonial dedicadas aos santos catdlicos. A igreja matriz, localizada no centro
antigo do municipio conhecido como Vila, ¢ dedicada a Nossa Senhora D’Ajuda e Bom
Sucesso. Outras igrejas e capelas levam nomes como Nossa Senhora das Dores, Nossa Senhora
Aparecida, Sdo Pedro, Sao Jodo Batista, Santo Antonio e Sdo Benedito. Dentre as festividades
do calendario da Igreja Catolica que acontecem no atual municipio de Ilhabela, algumas se
destacam pela importancia atribuida pelas pessoas, notadamente as festas de Nossa Senhora
D’Ajuda (02 de fevereiro), Sdo Pedro (29 de junho) e Sao Benedito (sem data certa, meados de
maio). As trés festas sdo especialmente cuidadas, comentadas e apresentadas enquanto

referéncias das festas tradicionais.

Ha uma relacdo circular entre essas trés principais festas. Neste artigo serd explorada a
Festa de Sao Benedito, dada a sua posi¢do referencial no circuito de devocao da Ilhabela. As
festas relativas a Sdo Jodo, Santa Veronica, Sdo Pedro e Nossa Senhora D’Ajuda sdo festas
desse tipo, que eram geralmente acompanhadas de diversas outras atividades como quermesses,
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gincanas, bingos, feiras, almogos, procissdes, missas, rezas, martirios, giro de folias, alvoradas,

além de outras celebragdes da Igreja Catolica.
1. Benedetto Manasseri

Muitas pessoas possuem uma ligagdo significativa com os santos catolicos e, em
especial, com Sao Benedito. A seu nome sdo dedicadas diversas praticas. Em seu louvor sio
realizadas muitas agdes. Por ele e através dele, diversas atividades se organizam dentro de um
sistema que engloba pessoas vivas, pessoas mortas, lugares e objetos de devogao como roupas,

espadas, chapéus, bandeiras, mastros, comidas e bebidas, cantos, rituais, dadivas.

As historias sobre S3ao Benedito sdo muitas. As origens de Benedetto Manasseri
divergem. Uma versdo diz que ele teria nascido na Sicilia (sul da Italia), outra diz que era
descendente de escravos oriundos da Etiopia e em uma terceira versao ele teria origem no norte
da Africa, sendo tratado genericamente como “mouro” e nio etiope. O termo “mouro”, ainda
hoje ouvido com muita frequéncia em Ilhabela, foi também por muito tempo sindénimo de
“sarraceno”, termo genérico utilizado pelos cristdos durante boa parte da Idade Média para

designar os arabes ou os mugulmanos, principalmente do norte do continente africano.

Aquele que se tornou o santo Benedito, teria nascido na cidade de Messina na Sicilia
(Italia) em 1525, sendo filho de um escravo africano trazido por negreiros ibéricos. Benedetto
Manasseri teria pertencido a uma ordem de frades menores, capuchinhos de regra franciscana,
do convento de Santa-Maria-di-Gesu, proximo a cidade de Palermo (ALENCASTRO 2000,
314). Benedetto teria vivido neste convento exercendo tarefas humildes como a de cozinheiro
e teria morrido com fama de santidade em 1589. Muito cultuado no Brasil pelos escravos, foi
beatificado em 1743, canonizado e santificado em pleno regime escravista em 25 de maio de
1807, muito embora seu processo de canonizagdo tenha comec¢ado cinco anos apds sua morte

em 1594.

A fama de Santo Benedetto, i/ Nero, difundiu-se a partir do Seiscentos no Mediterraneo
e, sobretudo, na Espanha e em Portugal. A Irmandade de Sdo Benedito teria sido criada em
Lisboa em 1619 por mouros e negros convertidos. Seu culto teria sido levado pelos franciscanos
enraizando-se em Angola com facilidade, talvez por ser Sao Benedito o primeiro referente de
santo catolico negro no contexto dos Descobrimentos. “Bem antes de Nossa Senhora Aparecida
emergir nas aguas do rio Paraiba, S3o Benedito apresenta-se como protetor dos negros das
regides sul-americanas engolfadas no trafico de africanos” (Idem).
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Antonio de Oliveira de Cadornega também faz meng¢ao a Sdo Benedito em seu Volume
IIT do “Historia Geral das Guerras Angolanas” onde afirma que “nos meados do século XVII
propagou-se na Africa Central a versdo de que a mie de Benedito e até o proprio santo teriam
nascido na provincia angolana de Quigama.” (1972 [1681]: 27), o que teria certamente
contribuido para difundir seu culto na Africa Central, drea de atuagdo de diversas missdes

catélicas como os franciscanos, jesuitas, carmelitas, capuchinhos, entre outras.

A Si3o Benedito sdo atribuidos diversos prodigios desde o inicio de sua vida religiosa.
Alguns desses feitos sdo frequentemente rememorados, outros talvez esquecidos; outros,
provavelmente, inventados. As narrativas que enfatizam a ideia de Sao Benedito ter feito da
cozinha um lugar sagrado e um santuario de oracdo sdo exemplares. Outras procuram salientar

a devocao e confianga no poder de deus.

Imagem 1 — Close da imagem de Sdo Benedito, // Nero, da Igreja Matriz
Nossa Senhora D’ Ajuda (Foto do autor, 2004).

Em determinada ocasido o convento teria ficado sem suprimentos em pleno inverno.
Benedito chamou um de seus auxiliares e 0 mandou encher umas vasilhas de 4gua pedindo que
as cobrisse com tabuas. Ao amanhecer vao a cozinha e descobrem que havia ali peixes para
varias refeicdes. Em outra ocasido a carne teria chegado atrasada no convento, aproximando-se
a hora do almoco, os frades comecaram a pedir que Benedito servisse a mesma. Ele explicou
que a carne havia sido colocada no fogo a poucos minutos. Logo em seguida, reaparece com a

carne bem temperada, cozida e pronta.
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Num dos milagres atribuidos a Benedito menciona-se um acidente com um carro puxado
por cavalos no qual uma mulher teria caido sobre seu filho de colo, asfixiando-o. Benedito pde
a mao em sua testa e reza. Ao devolvé-la a sua mae, a crianga ressuscita. Segundo algumas
versoes do feito, esta seria justamente a crianga que aparece aos bracos do santo nas imagens
tradicionais e ndo Jesus. Enfim, sdo muitas historias e com muitas versdes. Decerto Sdo
Benedito surge em todas elas enquanto um agente de conselhos, cura, atendimento de
promessas, intercessdo divina e indicagdo de caminhos. Sempre seguindo as orientagdes
humildes de Giovanni di Pietro de Bernardone, mais conhecido como Sdo Francisco de Assis,
Benedito teria sido também conhecido por sua humildade e capacidade de compartilhar

alimentos com os pobres.

Ao dividir o alimento, Sdo Benedito multiplica a solidariedade ¢ humanidade na
tentativa de replicar o modelo de vida humilde de Jesus Cristo. Protagonizado por este santo, a
extensa lista de milagres difundidos em Ilhabela surge de maneira motivacional da devogao, ao
mesmo tempo em que também ¢ mobilizada para inser¢ao de Sdo Benedito enquanto santo
protetor dos negros, um santo diretamente relacionado com as potencialidades da cura, da
sobrevivéncia, da resisténcia. Todas as pessoas que participam efetivamente da Festa de Sao
Benedito conhecem versdes das narrativas de milagres, ao mesmo tempo em que todos

possuem, da mesma maneira, motivos pessoais para tomarem parte na Festa.
2. Congada, Ucharia na Ilha

Neste topico apresentamos uma descricdo tomando como base trabalho publicado
alhures (CIRINO 2022) no qual se discute a “paisagem cultural” da devogao. Nela os elementos

diacronicos que se afundam no tempo remetem a colonizagdo portuguesa e antes dela.

A ocupacio do territério da ilha teria ocorrido inicialmente por grupos de cacadores e
coletores nomades e num segundo momento com os grupos de agricultores e ceramistas. Essas
ocupagoes sdo atestadas em pelo menos 13 sitios arqueoldgicos. Os materiais encontrados
nesses sitios, notadamente da Praia do Viana, remetem a grupos do tronco linguistico macro-je

e seriam datadas de aproximadamente 590 anos atras (CALI 2001, 2003).

J4 a chegada do europeu nessa regido se da em 20 de janeiro de 1502, dia de Sdo
Sebastido. Comandada por Gongalo Coelho, capitaneada por Gaspar Lemos e Américo

Vespucio, a expedicdo nomeia a maior ilha encontrada com o nome de I/ha de Sdo Sebastido.
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Somente em 1608 que Diogo de Unhate e Jodo de Abreu se estabelecem em ambos os
lados do canal dando inicio a atividade de cultivo da cana-de-agtcar. Com o estabelecimento
de outros colonos inicia-se 0 embrido do primeiro povoado no local onde hoje estd o centro
historico de Sao Sebastido. Porém este povoado era ligado a Vila de Santos. Sua emancipacao
ocorre apenas em 1636, sendo levado a condicdo de Vila de Sao Sebastido.
Administrativamente a ilha era integrada a este povoado até o inicio do século XIX. Foi apenas
em 1805 que se emancipa ganhando o nome de Vila Bela da Princesa — em homenagem a Maria
Teresa Francisca de Assis, filha mais velha de Dom Jodo VI com Joaquina Carlota (irma de D.
Pedro I). O século XIX é marcado na ilha pelo cultivo do café, porém no inicio do século XX
ja havia perdido a importancia na economia local, quando surgem os alambiques impulsionando
o ciclo economico da cachaca que perdura até meados do século. Ja em 1939 o povoado ¢
rebatizado de Vilabela e 1940 ¢ rebatizado novamente de Formosa. Foi somente em 1945 no

poOs-segunda guerra que o municipio passa a se chamar Ilhabela (BENI, 2005.

G D St Sl et Doy £ s

Imagem 2. Vila de So Sebastido. Jean Baptiste Debret. 1827. (BANDEIRA;
LAGO, 2017)

Ainda na segunda metade do século XVIII se inicia um processo de crescimento
populacional na ilha. No ano de 1785 o povoado ¢ elevado a condig¢do de Capela Nossa Senhora
D’Ajuda e Bom Sucesso. No final do século surgem o primeiro movimento de luta pela

emancipa¢do que ¢ liderado pelo senhor de engenho Carlos Gomes Moreira, o alferes José
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Paulo eleva reconhece a legitimidade da reivindicacdo e eleva a condig¢do de Vila em 1805.

Ja no século XIX, em pleno funcionamento do ciclo do café, havia uma forte demanda
pela mao-de-obra escrava das pessoas trazidas a forga da Africa. Nessa época se proliferam em
todo o Brasil movimentos de revoltas. Em 1845 a Inglaterra promulga o Aberdeen Act, lei que
proibe o comércio de escravos no Atlantico. Esta lei pressiona o Brasil que promulga por sua
vez em 1850 a Lei de Terras e a Lei Eusébio de Queiroz, esta ultima torna ilegal o trafico de
pessoas entre a Africa e o Brasil.

A despeito da Lei Eusébio de Queiroz, entre 1851 e 1866 a estimativa de pessoas
embarcadas da Africa para o Brasil ainda é de 9300 (ALENCASTRO, 223;
http://www.slavevoyages.org/tast/assessment/estimates.faces, Acesso em 09/out/2023), E
justamente nesse periodo que se supde que algumas praias da Ilhabela (principalmente a Baia
de Castelhanhos, no lado oceanico da ilha) tenha sido utilizada para o trato clandestino de
pessoas trazidas da Africa para serem vendidas como escravas (BENI 2005, 25).

Apo6s a abolicao do regime escravocrata no Brasil, Ilhabela passa por um periodo de
estagnacao econdmica que ¢ rompida com o surgimento dos engenhos — treze ao todo — movidos
em sua maioria por rodas d’agua. A producao era levada pelas canoas de voga, para o porto de
Santos, a partir de onde era vendida. Em 1934, periodo em que o Brasil ainda est4 lidando com
a crise desencadeada pela quebra da Bolsa de Nova lorque em 1929, o governo do Estado de
Sao Paulo reorganiza a estrutura administrativa e extingue 18 municipios, entre eles o de
Ilhabela que passa a ser distrito de Sdo Sebastido. No entanto, esse ato levou a certo
descontentamento da populacao que forcou Sao Paulo a voltar atrés.

IThabela se mantém em relativo isolamento até 1956 quando ¢ inaugurado o Ferry Boat.
Na década de 1960 surge o projeto da rodovia que ligaria o Rio de Janeiro a Sdo Paulo através
do litoral. Ja na década de 1970, com a melhoria do acesso ¢ das estradas entre Sao José dos
Campos e Caraguatatuba, inicia-se um movimento turistico que aos poucos se torna a principal
receita do municipio. Multiplicam-se as casas de veraneio e ocorre uma importante melhoria da
infraestrutura urbana com a pavimentagao da rodovia SP 55.

A partir da década de 1990 a regido do litoral norte do Estado de Sao Paulo passa por
um intenso processo de crescimento demografico que ocorre paralelamente a especulagao
imobilidria e expulsdo dos antigos moradores caicaras para fora das praias nas quais moravam.
A proibicdo da pesca nas praias do lado continental acabou por criar um forte movimento de

éxodo dos moradores nativos para as encostas ou para o interior da ilha. Nesse intenso e fugaz
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pesca e a caga, ¢ se tornando trabalhadores do turismo, 6rgdos publicos, pousadas, hotéis,
restaurantes, bares; ou também trabalhando como marinheiros particulares ou de marinas,
empregados, jardineiros, cozinheiros e caseiros de veranistas.

Este contexto nos ajuda a entender as caracteristicas da regido e também aspectos
ligados as praticas de religiosidades. Os chamados “santos de preto” estdo entre as entidades
adoradas nessa regido. A esses santos sdo dedicadas procissdes, festas e celebracdes
importantes para a demonstracdo da devocdo. Entre as muitas demonstragdoes da fé, a
representacdo de elei¢des, cortejos, coroacdes de reis negros e disputas entre cristaos e pagaos
estdo entre as principais formas devocionais (RABACAL 1976, FERNANDES 1977, SOUZA
2002; 2005).

Segundo Mario de Andrade (1982a, 1982b) a congada ¢ uma manifestacao que ocorre
em varios lugares no Brasil, também chamada de terno de congo, marujada, terno verde,
ticumbi, etc. Trata-se do que o autor chamou de “danga dramatica”, uma espécie de teatro de
rua no qual estdo presentes personagens com figurinos especificos, dialogos, canto e musica,
coreografias e um enredo bem definido. Os primeiros registros datam do século XVIII e
remetem aos estados de Minas Gerais, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Parana,
Paraiba (ANDRADE 1982a; 1982b, RABACAL 1976, 34, CASCUDO 2001; 2002).

A tradicdo da devocao a Sao Benedito em Ilhabela integra o universo das festas
populares oriundas predominantemente da estética e praticas do barroco originado num
contexto de centralizacdo politica do Estado Moderno e da defensiva espiritual da
Contrarreforma (MONTES 1998, 147; CIRINO 2016). Entre as principais motivagdes da Festa
de Sao Benedito estdo a promessa e a devogao fervorosa. Remonta um século e meio de praticas
e apresenta elementos expressivos relacionados com a populagdo que habita as regides de
Congo, Angola e Benguela: a chamada cultura banto. Sdo, portanto, os elementos dessa cultura
que atravessaram o Atlantico sendo portados pelo vasto fluxo de pessoas trazidas a forga para
serem vendidos no Brasil (SLENES 1992; SETTI 1997, 165; MUKUNA 2000; LOPES 2006).

A Tlhabela que se apresenta hoje mostra uma face voltada para o turismo e para os
grandes eventos nauticos. A despeito dos esforcos de varias gestdes da prefeitura, a Festa de
Sao Benedito ndo se enquadra nesses aspectos turisticos. Considerando ser esta a festa mais
importante para os devotos moradores, ndo atrai muitos turistas por ser realizada fora das

temporadas.
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Apesar de sua importancia incontestavel, a Festa deixou de ser realizada em dois
periodos: 1956, interrupgdo que teria durado até o inicio na década de 1960; meados da década
de 1980. Apds ser retomada no final dos anos 1980, desperta o interesse de alguns
pesquisadores, principalmente devido a presenca de um instrumento musical bastante
especifico em sua constru¢ao e morfologia, com baixissima incidéncia nas congadas brasileiras:
a marimba.

A lIgreja Nossa Senhora D’Ajuda, localizada no centro histérico e comercial do
municipio, abriga as principais atividades sacras da Festa. Dois nucleos sdo tidos como os
principais da Festa por sua importdncia e quantidade de atividades e pessoas envolvidas:

Ucharia e Congada. A esses dois nucleos estdo atreladas diversas outras atividades que

dependem direta e indiretamente da agenda da Ucharia e da Congada.

Imagem 3. Igreja de Nossa Senhora D’Ajuda e Bom Sucesso de Ilhabela
enfeitada para a Festa de Sao Benedito (Foto do autor, 2004).

Imagem 4. Em detalhe a estatua do santo localizada a esquerda ao lado das
escadarias (Foto do autor, 2004).
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Imagem 5. Igreja Nossa Senhora D’Ajuda ao fundo e o prédio do Foérum e
Cadeia em primeiro plano, provavelmente na década de 1940. (Foto cedida do
arquivo do Professor Adriano Leite).

Imagem 6. Igreja vista da rua Washington Luiz, no final da década de 1950.
(Foto cedida do arquivo do Professor Adriano Leite).

Por muitos anos o calendario catolico festivo organizou uma espécie de rede de
reciprocidade onde as quermesses, feiras e procissdes eram 0s momentos nos quais as pessoas
se encontravam fora de seus cotidianos ordinarios. As festas de Santa Verdnica na Praia do
Bonete (em 12 de julho), Sdo Benedito com a encenagdo da Congada (entre os dias 13 e 25 de
maio), Sao Pedro com a procissdo marinha pelo canal de Sao Sebastido (em 29 de junho) e a
festa da padroeira da Ilha, Nossa Senhora D’Ajuda ¢ Bom Sucesso (em 02 de fevereiro) sdo
quatro momentos mais importantes dessa rede de relacionamentos e trocas.

O calendario das festas catolicas € determinante na producdo e organizacao desse
panorama das festas tradicionais da Ilhabela. E o calendario que cria condigdes para que os
moradores (e muitas vezes parentes) das diferentes comunidades possam ter oportunidade para
se encontrar. Nas narrativas dos mais velhos ¢ comum encontrarmos a referéncia que as festas
tradicionais e os bailes organizados nessas ocasides eram momentos importantes para
fortalecimento de aliangas, producao de redes de parentesco e constituicao de casais.

As comunidades de todas as praias da Baia de Castelhanos, Praia do Bonete, Indaiatuba,
Enchovas, Ponta do Boi, ao norte no lado oceanico, Praia da Guanxuma, da Caveira, Serraria,
da Fome, Jabaquara, ¢ as praias do lado do canal, de norte a sul, da Ponta das Canas, Praia da
Armacao e do Pinto até a Ponta da Sepituba, pessoas de todas as comunidades e bairros se
encontravam nas festas tradicionais. Certamente nao ¢ possivel compreender todo o circuito das
festas tradicionais ao analisar apenas uma delas, mas ¢ possivel vislumbrar melhor o panorama
a partir da Festa de Sdo Benedito, a festa que se apresenta hoje como a maior festa tradicional
e a que conta com o maior poder de mobilizagao da Ilhabela.

Com raras excegoes, os participantes da festa sdo pessoas que ndo mais habitam a orla
marinha da Ilha. Apo6s passarem pelos reveses da especulacdo imobiliaria e da industria do
turismo, muitas familias de antigos caigaras e devotos de Sdo Benedito pertencentes as familias
mais humildes sairam da Ilha. Muitas das que continuam na Ilha moram nos bairros mais
afastados dos centros comerciais e turisticos. Em geral tais bairros se encontram nas encostas
das grandes montanhas que compdem o interior da ilha. Bairros como Barra Velha,
Itaquanduba, Perequé, Reino, Portinho e Morro dos Mineiros sdo atualmente os que possuem
as maiores taxas de densidade demografica e de onde provém grande parte dos participantes da
Festa.
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Os bairros que conformam o tracado urbano acompanham a morfologia geografica
estendendo-se até as encostas, supostamente até a chamada Cota 200 na regido limitrofe do
Parque Estadual de Ilhabela. O tragado urbano ¢ formado por uma borda principal que
acompanha a orla maritima constituindo uma tnica e extensa via primaria (rodovia SP — 131)
de onde se ramificam as secundarias que ddo acesso aos bairros e a Estrada de Castelhanos que

leva a orla oceanica da Ilhabela.

Imagens 7 e 8. Realizagdo da Congada de Sdo Benedito. O exército azul defende o Rei
da Congada e o vermelho luta em nome do Embaixador de Luanda. As espadas se
chocam numa enérgica coreografia (fotos do autor, 2018).

Esta breve contextualizagdao do evento, alguns de seus elementos e aspectos, bem como
0 espaco no qual se da a pratica de religiosidades sdo fundamentais para constituir uma imagem
do panorama desta expressdo de devogdo.? A Festa pode ser pensada a partir de seus eventos
estruturantes mais significativos, bem como através dos seus “nucleos”. Em linhas gerais, a
recuperacdo de uma “sequéncia total” (Schechner, 1985a) da Festa ajuda a seguir os passos dos
eventos mais significativos. Um esboco dessa sequéncia poderia comecar semanas antes da
Festa com o acionamento das redes de contatos e da organizacao do recolhimento das doagdes.
Outras atividades tém inicio semanas antes, como ¢ o caso dos ensaios da Congada Mirim. Ha
algumas décadas atrds também a Congada dos adultos realizava ensaios que ocorriam em
diferentes praias. Atualmente somente a Congada Mirim realiza ensaios regulares.

A Festa ¢ produzida quase inteiramente a partir de doacdes. Ha algumas décadas atras a

arrecadacdo era feita através do Giro da Folia de Sdo Benedito que se fazia durante dois meses antes da

Festa. O Giro consistia na cantoria que se fazia de fazenda em fazenda, de casa em casa, levando a

2 Atualmente a Festa de Sdo Benedito vem acontecendo no ambito da “Semana de Cultura Caigara”. Evento
instituido 2001, trata-se de uma realiza¢do da Prefeitura através da Secretaria de Cultura, Fundacdo Arte ¢ Cultura
de Ilhabela (Fundaci), juntamente com a Associacdo Cultural dos Congueiros de Ilhabela e da Paroquia Nossa
Senhora D’Ajuda e Bom Sucesso.

REVISTARELEGENSTHRESKEIA - 2023- UFPR

161



relegens
thrésHetla

V.12 N1(2023)—pp. 151 a 177 ISSN 2317—3688

“Bandeira de Sao Benedito”, cantando, rezando, pedindo protecdo e auxilio para a realizagdo da Festa.
A familia visitada pedia por graga, cura, ajuda para solucionar algum problema, fazia promessas tocando
e beijando a Bandeira. Tocar a Bandeira, colocar em sua presenga uma pessoa doente, pendurar objetos,
corddes, dinheiro, fitas. Procedimentos de suma importancia para que a graca seja alcangada. O Giro da

Folia ndo acontece mais.

Imagem 9. Bandeira de Sao Benedito rodeada por flores. Objeto ritual
carregado nas antigas Folias do Santo. Atualmente ¢ mantida e adorada na
Festa (Imagem extraida Sobre a Congada de Ilhabela, 2011).

Mesmo sem o Giro, a Festa de Sdo Benedito continua acontecendo e sendo produzida
através de outras formas de arrecadagdo e devogao. Este ¢ o caso da Ucharia. O termo ucharia
¢ composto pela palavra ucha mais o sufixo -aria. Ucha nos chega pelo termo hutica do latim
tardio, cujo sentido ¢ “caixa”, através do termo francés huche, “caixa, arca”, para guardar pao
e outros géneros alimenticios. Ucharia, por sua vez, ¢ a despensa, especialmente para carnes,
nas casas reais ou casas abastadas, ¢ o deposito de mantimentos. Em sua etimologia, portanto,
encontram-se elementos de hierarquia e distingao atribuidos a essa que pode ser uma das mais
importantes institui¢des de diferenciacdo entre os palécios dos reis e sacerdotes e as moradias
das “pessoas comuns”: a despensa, a Ucharia.

A etimologia da palavra nos remete imediatamente a ligacdo de Sao Benedito, patrono
da Festa, com o alimento e as narrativas de milagres. A Ucharia de Sdo Benedito ¢ fonte e

depositario de crenga e devocdo através dos alimentos doados. Nos alimentos sdo colocados
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muitas das esperancas, das promessas e pedidos de cura. Esse aspecto da Festa ¢ referido pelos
participantes como Cozinha da Ucharia (parte interna, separada, com acesso restrito, onde se
preparam os alimentos) e Ucharia (todo o complexo, incluindo o espago onde servem e se
consomem os alimentos.

No banquete € distribuido gratuitamente aproximadamente uma tonelada de alimentos ao longo
dos trés dias de festa. Na sexta-feira a noite apds o levantamento do mastro é servida uma canja. No
sabado ¢ servido o arroz com feijdo, saladas, o afogado (também conhecido como picadinho de
carne com legumes ¢ batatas), refrigerante e sobremesa (doce de abdbora ou de coco), no
domingo servem-se arroz, feijao, macarrao, frango, saladas, refrigerante e sobremesa. Quase
toda a comida ¢ doada pela comunidade em nome de S3o Benedito, como pagamento de
promessa, pedido ou devogao. A arrecadagdo e o preparo dos alimentos se fazem em nome do

santo, sendo consumido, no entanto, pelas pessoas.

Imagem 10. As mulheres da Ucharia servem os convidados (Foto de Ronald
Kraag, 2011).

Imagem 11. Ja nas mesas os convidados e congueiros servem-se da comida
do santo (Foto de Ronald Kraag, 2011).

Enquanto a encenacdo da Congada ¢ realizada exclusivamente por homens, na Ucharia,
participam homens e mulheres, sendo o ambiente majoritariamente feminino, principalmente
durante todo o tempo de preparo dos alimentos. Essa divisdo de género ¢ bastante rigida no que
diz respeito a encenacdo (uma vez que as mulheres ndo participam, apenas com uma excecao),

enquanto na Ucharia, as mulheres detém os postos de comando, mas toleram os homens.
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A bencdo do padre, a reza e a comilanca propriamente ditas representam a

confraternizagao entre todos e 0 momento onde se consome a dadiva entre as pessoas € o santo.

Imagem 12. José Devanir Ribeiro de Lima, (Didgenes Lima, o Didi) Zelador
de Santo do “Rancho Velho” (Candomblé Angola) e Cozinheiro Chefe da
Ucharia de Sao Benedito (Foto de Ronad Kraag, 2005).

Imagem 13. Maria Lucia Prado, responsavel pela coleta, arrecadagdo e Missa
Afro (Foto do autor, 2010).

Imagem 14. Isanil Albuquerque (Maria da Silva Albuquerque) Chefe da
Ucharia de Sdo Benedito, irma do antigo Rei Neco e de Ana Esperanca, filha
de Eva Esperanca e do Rei Paulino (Imagem extraida Sobre a Congada de
Ilhabela, 2011).

Os véus da devogao, da promessa e até da liturgia se misturam a relagdes tensas. Muitos
sdo os atritos e controvérsias que acontecem na Ucharia. Os motivos sdo variados indo desde
questdes pessoais € subjetivas até as mais estruturais, que dizem respeito a organizacdo e
politica da Festa. Para se ter ideia dos conflitos mais significativos € necessario recuperar alguns
antecedentes. Por ocasido da sucessdo da coroa ocorrida em 1978, também na Ucharia ocorre
alteracdes nas fac¢des dominantes. Esse foi um momento em que se acirraram disputas
anteriores entre moradores da Vila/Perequé e moradores da Praia do Pinto/Armagdo (Norte). A
época ¢ relembrada como um momento de dificuldade quando alguns dos principios de Sado
Benedito teriam sido desrespeitados. Muitas das pessoas que hoje participam ativamente da

Ucharia se referem a essa época com muito pesar.

A despeito de uma fachada relativamente harmonica na Ucharia, de alguma forma essas
tensoes e rupturas sao carregadas pelo tempo e nunca sdo completamente apagadas da memoria.

Dai os depoimentos com referéncias muito negativas a fatos ocorridos ha trinta anos. Um caso
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bastante curioso e que ilustra bem essa situagdo dos conflitos que surgem nesse contexto ¢ a
narrativa de Ana Esperanca sobre as acdes de Iracema Franga Lopes Correia por ocasido da
mudanga de Rei na década de 1980. Em uma entrevista em 1989 a interlocutora repete, quase
exatamente com as mesmas palavras, descri¢cdes e avaliacdes dadas em entrevistas de 2005 e
2006. Isto exemplifica a importancia que ¢ atribuida aos fatos que ocasionaram esta ruptura

estrutural na Ucharia (Acervo Memoria Caigara, Ubatuba, visita em 20/05/2010).

A Festa de Sao Benedito possui muitos outros elementos para além dos dois principais
nucleos descritos acima. As pessoas que participam da festa de maneira mais ativa estdo
distribuidas em diversos “nucleos”. Sao nesses nucleos que as pessoas se engajam na
participagdo da Festa. Muito embora aspectos significativos de praticas devocionais terem
desaparecido, as participagdes representam muito mais que apenas tomar parte em alguma
atividade. Participar significa, antes de tudo, compartilhar a crenca em Sao Benedito. A
participagao na Festa ¢ um dos sentidos da devocdo. A Festa de Sdo Benedito circunscreve as
pessoas através da participacao nesses nucleos. Muitas vezes conflituosa, como se viu, surgem
diversas redes de relagdes que se estendem desde o interior das familias até ambitos do poder

publico municipal.
3. Il Nero, protetor dos negros

A devocao a Sao Benedito na Ilhabela é bastante evidente em todas as faixas etarias,
mas sao as narrativas dos mais velhos que chamam mais atencdo. Ha inclusive uma
interpretacdo que apresenta Sdo Benedito enquanto um congueiro e ndo apenas um protetor dos
congos. De fato, os congueiros do exército do Embaixador sdo tratados como os “mouros”,
mesma alcunha pela qual o santo era conhecido. Nessa interpretagdo coloca-se o santo alinhado
ao exército do Embaixador, os “mouros”, contudo, estes sdo vistos como os “nio batizados”,
portanto, ndo catdlicos. A devogdo a determinados santos na Ilhabela estd também associada,
de alguma forma, com a etnia e origem. Os santos de maior devogao entre os participantes da

Festa sdo Nossa Senhora Aparecida e Sao Benedito, ambos “santos negros”.

Eduardo Kishimoto: A senhora é devota de Sdo Benedito?

Mercedes Maria da Cruz Santos: Eu sou. Aqui a gente fala mais de Sdo Benedito do
que de deus [risos], comeg¢a com o dono da casa.

Alcedino Cruz: O nome dele é Benedito [risos].
EK: Tem varios aqui?
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AC: S6 aqui tem trés.

[...]
MMCS: Tem mais Sao Benedito que Nossa Senhora Aparecida!

AC: Mas Eduardo, o pessoal da congada, eles tem mais devogdo com Sao
Benedito, vocé vai na casa de qualquer quase congueiro, o que tem mais ¢ Sdo
Benedito. Todo o pessoal da congada o que tem é Sao Benedito, de santo o que
tem mais ¢ Sao Benedito.

EK: Por que isso?

AC: Por causa da devogdo que se tem a Sao Benedito e por causa dele ser
congueiro, tem todo esse negocio, tem mais Sdo Benedito do que qualquer outra
imagem, Sao Benedito e Nossa Senhora Aparecida, os dois santos que eles tem
mais devogdo é pros dois santos negros, devo¢do pra raca negra mesmo.

[Grifos nossos. Mercedes Maria da Cruz Santos. Costureira das roupas dos
congueiros e cozinheira da Ucharia de Sdo Benedito, e seu irmao Alcedino José
da Cruz (Dino). Eduardo Kishimoto, diretor do documentario. Sobre a Congada
de Ilhabela. Cap 4 “Familia Congo”. (4’ 30”).]

Da mesma maneira que Dino enfatiza a devogdo para a ‘“raga negra” outros

interlocutores também mostram que suas interpretagdes sao calculadas a partir de referenciais

raciais.

Tem a ver com a escravidao, né Edu, como eu t0 te falando, ele cuidava dos
escravos. Entdo € um santo que 0s negros acataram como seu protetor mesmo.

[Maria Lucia Prado. Organizacdo da Ucharia de Sao Benedito. Sobre a Congada
de Ilhabela. Cap 2. “Vinho e Farinha”. (5’17”)]

O componente racial destas narrativas surge de forma constante e reiterada. Se os
milagres se apresentam como um dos fundamentos primevos dessa crenga e devogao, tendendo
para as motivagodes religiosas pessoais de cada um dos participantes estdo as componentes
raciais das narrativas. Nestas componentes surgem as questdes de etnicidade, pobreza,

humildade, iletramento.
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Imagem 15 — Imagens duplicadas do santo no altar principal da Igreja de Sdo
Benedito, Praia Grande, Ilhabela (Foto do autor, 2010).

Quando ainda era o padre responsavel pela igreja de Nossa Senhora D’Ajuda, o atual Bispo
Emérito pela diocese de Limeira, Vilson Dias de Oliveira se refere a Sao Benedito de maneira
a enfatizar os efeitos positivos que a devog¢ao a Sao Benedito exerceu na sociabilidade das

pessoas africanas trazidas a forga para o Brasil.

(...) eu acho que a influéneia das pessoas que vieram da Africa pra c4 e trouxeram, e ao
mesmo tempo essa ligacdo deles da congada com SZo Benedito e depois eu diria
também com as irmandades de Sdo Benedito, que sdo muitas no Brasil, isso ajuda
bastante e, sem davida nenhuma, traz algo muito positivo dentro da igreja: de ver
pessoas que seguem Jesus Cristo, eu diria assim, com o jeito de Sdo Benedito, né,
porque Sao Benedito sem duvida ¢ aquele que apoia, ndo s6 segura o menino jesus, nao
s0 segura cristo na mao mas alguém que aponta para um modelo que ¢ Jesus, na verdade.
‘Hoje ndo vai ter mais comida!’, de repente [clic, estala o dedo] Sdo Benedito da um
jeito, de repente o pessoal chega 14 e tem um monte de peixe na cozinha que ninguém
sabe de onde veio, tem um monte de pao que ndo sabe de onde veio. Entende? Entdo ¢
esse crer na providéncia de deus que fez com que ele fosse amado, estimado e querido
por tantos. E alguém forte. Todas as pessoas que a gente conversa por ai & fora dizem a
mesma coisa: a devocao a Sdo Benedito ela se espalhou em muitos lugares do Brasil, é
muito forte e muito positiva.

[Vilson Dias de Oliveira. Ex-paroco de Ilhabela. Sobre a Congada de Ilhabela. Cap. 5
“Cristaos Contra Pagdos” (5°077)].
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Na fala de Vilson Dias de Oliveira desaparece o componente racial evidenciando-se a
face benevolente de Sao Benedito, o mensageiro de Jesus e aquele que da apoio nas horas
dificeis. O bispo salienta a multiplicagdo dos alimentos e a “providéncia de deus”, bem como a
ideia de Sao Benedito como alguém que viveu a iluminagdo religiosa. Procurando responder
sobre o porque o rei de Congo tinha que assinar os documentos de acordo com uma bula muito
precisa — ditada em 1509 por D. Manuel, Rei de Portugal — o ex-paroco de Ilhabela observa que
o importante, tanto para D. Afonso I (rei do Congo entre 1509 a 1540) quanto para os devotos
de Sao Benedito em Ilhabela, ¢ a experiéncia religiosa que transforma a pessoa. Por isso era
comum que os clérigos catélicos que batizavam os reis e membros de suas cortes na Africa, os
impunham a ado¢@o de um novo nome. Se intenta que a transformagao operada pelo sacramento
do batismo seja significativa a ponto de se considerar o nascimento de uma “nova” pessoa, com
outro nome. Esse ¢ o tipo de experiéncia religiosa que se supde Sao Benedito ter passado e

transmitido, € que se sugere como a inspira¢ao do santo para os devotos.

Imagem 16 — A imagens do Santo se proliferam nas casas dos devotos.
Oratoério de Sao Benedito acompanhado de café e cachaga servida em uma
caneca também de Sao Benedito. Casa de Maria Lucia Prado.

Imagem 17 — Assentamento para Sdo Benedito, casa de Isanil Albuquerque.
O santo aparece triplicado em duas imagens e na bandeira dobrada no mastro.
A frente das imagens a Panela da Fortuna (Fotos do autor, 2010).

4. Uma Cosmopolitica da graca
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Pode-se dizer que a Ucharia ¢ a instituicao da festa na qual o circuito da dadiva se fecha:
consomem-se literalmente as trocas, a comida do santo (e para o santo) ¢ consumida pelas
pessoas, enquanto se afirma a presenca (e também o consumo) do proprio santo. A presenga de
Sao Benedito ¢ mais que apenas uma suposi¢do, ¢ se afirma pelo menos de trés maneiras:
consome-se com 0 santo, ja que se faz presente fisicamente e toma parte do banquete como um
comensal; consome-se para o santo, em devog¢do e promessa; havendo por fim, consumo do
proprio santo, uma vez que se faz presente na comida ingerida, sua presenga também estd na
comida, nesse sentido, internalizar e incorporar a comida significa também internalizar e

incorporar Sao Benedito.

Nesse sentido, a Ucharia pode ser tomada como uma espécie de felos do circuito, pois,
ao mesmo tempo em que constitui objetivo, finaliza o ciclo dadivoso através do consumo do
proprio elemento doado, sendo também o marco inicial de um novo ciclo de trocas que tera
lugar a partir de novas coletas para a festa do ano seguinte. A devogao, € porque nao o proprio
Sao Benedito, podem ser tomados como as for¢as motrizes da troca que acontece entre as
pessoas. Nesse sentido, a Ucharia parece se constituir enquanto esse marco que nao s6 demarca
o ciclo da Festa, mas expressa de maneira exemplar a devog¢ao a Sao Benedito. Dessa forma,

pode-se dizer que Sao Benedito agencia o circuito da dadiva.

O carater de certas narrativas nos da pistas de tragos arcaicos tipicos das festas barrocas
do Brasil colonial (CIRINO 2016; 2022). No entanto, Sdo Benedito ndo se apresenta enquanto
um significante exclusivo dos catolicos. Outras religides, das quais participantes da Festa sao
adeptos, também tém em Sdo Benedito uma figura ligada a fartura, a cozinha, aos alimentos, a

cura e aos problemas ligados a matéria humana.

Sao Benedito na nossa religido afrobrasileira ¢ Obaluaié. Sdo Benedito na nossa religido
¢ ele, Obaluaié, o Velho, ¢ o chefe da cozinha, chefe dos cozinheiros e a gente na nossa
religido temos muito respeito por ele, porque além de ser um santo como Obaluaié, um
santo que tem muito fundamento, ele também ¢ o chefe da cozinha e ele também quem
determina todas as comidas de todos os orixas. Todas as partes de doenca do corpo
humano, da matéria humana, na nossa religido, nos corremos para pedir ajuda a
Obaluaié.

[Isildo Souza Tataglione, Oga de Toque do Rancho Velho. Sobre a Congada de
Ilhabela. Cap. 1 “Formas do Olhar”. (4°45”)]
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Além de estar ligado ao pantedo do candomblé angola do Rancho Velho, Sao Benedito
também esta presente na umbanda. Patrono da linha dos Pretos Velhos na umbanda, um ponto

para o santo nos foi cantado numa visita ao terreiro de umbanda local em maio de 2009.

O pretinho Benedito
é meu santo protetor.
Foi cozinheiro na terra

E hoje é santo protetor.

[Ponto para Sdo Benedito. Casa de Umbanda de Mae Laureci, Ilhabela]

Essa presenga em pelo menos trés religides (catolicismo, candomblé e umbanda) ¢ um
indice da penetragdo de Sdo Benedito no imaginario dos moradores da Ilhabela.® Alguns dos
aspectos levantados permitem perceber que as historias sobre este santo fazem parte do
imaginario nao s6 dos participantes da Festa: sdo aspectos que revelam o processo de

ressignificagdo e resisténcia dos negros caigaras e afrodescendentes de Ilhabela.

Sao Benedito surge como um agente poderoso de articulacdo entre o plano terreno e o
plano divino. Para que haja qualquer tipo de comunicag@o entre esses ambitos sdo necessarias
determinadas préaticas. Nesse sentido, a suposicao de sua presenca ¢é sua presenca real. Por isso
pode-se dizer que por ele e através dele, diversas atividades se organizam dentro de um ambito
ainda maior. Uma espécie de cosmopolitica se articula através dele. Como pertencentes ao
universo de praticas que possibilitam a comunicacdo, os participantes da Festa apresentam em

suas narrativas temas ligados as pessoas vivas e mortas, lugares e objetos de devogdo. As

3 Importante notar que as religides citadas sdo aquelas que estiveram ao alcance desta pesquisa. Na regido existe
forte presenca das chamadas igrejas evangélicas, protestantes e neo-protestantes. No entanto, a despeito do alcance
mencionado, tais igrejas sdo mencionadas pelos interlocutores a partir de uma nogdo completamente pejorativa
desta devogao em questdo. Ou seja, S&o Benedito esté presente, porém de forma negativa. E o caso, por exemplo,
narrado por Benedito Geraldo dos Santos que foi coagido a deixar a congada depois de se casar com uma mulher
pertencente & igreja Deus é Amor. Segundo sua narrativa, a devocdo ndo é permitida e S&o Benedito é muito mal

visto.
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roupas, bandeiras, mastro, espadas, comidas, bebidas, cantos, toques rituais, dadivas: tudo ¢

interrelacionado porque tudo ¢é percebido através de suas agéncias e das suas relagoes.

A perspectiva da proposta cosmopolitica amparada por Isabelle Stengers (2018), Bruno
Latour (2005) e Marisol De La Cadena (2015) sdo fundamentais para pensar as particularidades
desse universo no campo das praticas de tradigdo afro-brasileira. Aspectos dessa particularidade
estdo associados ao agenciamento das entidades sobre-humanas e sua potencialidade politica.
O estudo De La Cadena aborda as populagdes Quechua que habitam os Andes peruanos e
procura entender as formas de interagdo com as entidades Earth-beings. A autora trata
criticamente a dicotomia ocidental natureza/cultura propondo pensar outras formas ampliadas
de politica. Com isso for¢a as fronteiras do conceito de politica reivindicando a existéncia de
modos alternativos de estar no mundo, ndo como meras superstigdes ou uma exotica forma de
representacao produto da diversidade humana, mas como uma episteme legitima e um regime

de verdade significativo (HERBETTA 2020, 15).

O argumento se coloca pela capacidade compreensiva em situagdes concretas, ou seja,
capacidade de compreender junto com os interlocutores as suas praticas e agenciamentos
especificos na vida real. E precisamente esse o sentido que Latour (2005: 12-13) fala de
“politica das coisas”. Lidar com situagdes concretas significa necessariamente ter que romper
com a dicotomia natureza/cultura. Latour apresenta o termo cosmopolitica a partir de seu uso
entre os estoicos para exprimir filiagdo a humanidade e salientar o carater universalista do ser
humano. No entanto, o termo ganha outros sentidos no uso de Isabelle Stengers que se refere a
uma “nova politica, ndo mais enquadrada no acordo modernista da natureza e da sociedade.
Hoje existem diferentes politicas e diferentes cosmos” (LATOUR 2005: 347). Romper com a
dicotomia natureza/cultura significa mostrar que existem pontos de vistas referentes a diferentes

mundos e que sdo simultaneamente concernentes a questdes politicas.

O cosmos, tal qual ele figura nesse termo, cosmopolitico, designa o desconhecido que
constitui esses mundos multiplos, divergentes, articulagcdes das quais eles poderiam se
tornar capazes, contra a tentagdo de uma paz que se pretenderia final, ecuménica, no
sentido de que uma transcendéncia teria o poder de requerer daquele que ¢ divergente
que se reconheca como uma expressao apenas particular do que constitui o ponto de
convergéncia de todos (STENGERS 2018, 447).
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E nesse sentido que o “cosmos” na proposi¢do cosmopolitica, argumenta a autora, ndo
pode ser tomado por nenhuma particularidade, nem pode ser representado por qualquer
sigularidade. Embora Stengers faca distingdes entre sua proposi¢ao e a de Bruno Latour,
identifica o compartilhamento de uma preocupacdo comum que ¢ o rompimento com as

“narrativas do progresso que conduzem a nés mesmos” (Idem, 446).

Da mesma forma que Marisol De La Cadena enfatiza como o movimento indigena
andino mobiliza entidades sencientes para uma “politizacao da natureza” (2010: 342), em
outros contextos estao ocorrendo coisas semelhantes, como € o caso da chamada “cosmopolitica
afro-indigena” (SILVA, 2022) ou “cosmopolitica afro-brasileira” (ANJOS 2006, Anjos e Oro
2009, Ramos, 2015).

Inspirada na nocao de cosmopolitica de Isabelle Stengers, a ideia de uma “cosmopolitica
afro-brasileira” considera os mundos diversos e conflitantes que sao acessiveis e ligados sem
que, no entanto, se crie necessariamente uma unidade universal e generalizante de praticas. E
da necessaria relagdo entre esses mundos e mediacao de seus conflitos que provém a nogao de
uma “diplomacia cosmica”, presente nas tradicdes de matriz afro-brasileira. Os modos de
coexisténcia possivel se colocam sem hierarquias. E precisamente devido a isso que a
cosmopolitica ndo se trata de um “re-encantamento do mundo”, mas um modo de “colocar em
coexisténcia praticas diferentes” (STENGERS 1997, 79), diferentes regimes de verdade, que

sdo caracterizados por restrigoes logicas bem como sintéticas especificas.

Os alimentos sdo tidos como parte dos fundamentos das religides afro-brasileiras,
considerando sua importancia, bem como seus agenciamentos. Ou seja, cada alimento possui
uma especificidade e sdo categorizados em um regime de pertencimento a determinadas
poténcias cosmicas. O agenciamento dos alimentos — e do proprio santo como operador de
dadivas e curas — que atribui sentido ao trabalho de outros coletivos (FAVARO 2022, 24) ¢
essencial para pensar a importancia da Ucharia no contexto da Festa de Sdo Benedito de
Ilhabela. Nesta cosmopolitica “seu modo de existéncia se traduz pelo conjunto de modos de
fazer” (STENGERS 2018, 463), sobretudo, os modos de articular uma vasta teia de
interrelacdes que coloca todas as coisas em contato, desconstruindo hierarquias e rompendo a
dicotomia natureza/cultura. Agora precisamos considerar, ndo apenas no sobrenaturalismo, mas

o multinaturalismo, da mesma maneira que consideramos o multiculturalismo.
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As formas com que as articulagdes cosmopoliticas sdo tecidas e enraizadas nas praticas
de diversas formas de devogdo a S3o Benedito manifestam a ampla penetracdo historica e
cultural desta imagem de f¢. Esta presenca que se arrasta ao longo de séculos permanece ainda
hoje com fei¢cdes das devogdes populares do barroco que remetem ao periodo colonial dos
séculos XVII e XVII (CIRINO 2016). Como salienta Maria Lucia Montes tais feigdes se
manifestam em experiéncias marcadas pela contradicdo entre o sentimento tipicamente
moderno ligado ao poder criador do individuo de um lado, e de outro, sua limitagdo diante de
um mundo que, inevitavelmente, escapa ao seu controle (MONTES 1998, 148-149).
Caracteristica do barroco ¢ justamente sua capacidade de recombinar elementos de lugares e
épocas diversas para recriar a ideia do arcaico (AVILA 1994; MONTES 1998). As praticas da
devogao se perdem e se afundam no tempo. Ao mesmo tempo se fazem presentes de forma, as

vezes insolita, no presente.

As praticas de religiosidades podem ser pensadas como uma espécie de “cenario” no
qual todas as atividades sdo continuamente ressignificadas. O santo ¢ o protetor dos negros e
dos mais humildes, dos pobres e famintos. Num mundo de privacao, dificuldades, trabalhos
forgados e doenga, o santo aparece como portador da cura, da fartura, da bondade e da liberdade.
O santo coloca-se a favor dos mais fracos refor¢ando o conteudo poderoso na histéria dos

oprimidos.

Ao mesmo tempo, este poderoso agente de milagres também possui poderes
assustadores. A Sdo Benedito sdo associadas qualidades muitas vezes ambiguas. Visto de um
lado como o protetor dos negros, dos escravos e dos humildes, do outro, visto como alguém
com capacidade de infringir castigos. O cumprimento das promessas ¢ uma forma de
demonstrar o comprometimento com o santo, com os mais pobres € mais humildes. De outro
lado, o ndo cumprimento pode motivar a ira do santo e despertar puni¢do. O temor aparece
também como outra face da devog@o. Cumprir com a promessa € a contrapartida absolutamente

necessaria para que o processo de troca possa se efetivar.

Determinado referencial coletivo de devocao ¢ produzido através das narrativas dos
milagres e das motivacdes pessoais para a participacdo na Festa. Nessas narrativas, o negro
protagoniza ndo s6 a Festa de Sdo Benedito como também seu proprio mito fundador. Os
pedidos de intercessao do santo sdo realizados em troca de uma entrega total, de corpo e alma.
A pessoa se torna “escravo de Sdo Benedito” para o resto da vida, por assim dizer. Por isso a
participagdo na Festa, enquanto uma expressao publica de devocdo, ¢ um compromisso de vida.
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vingangas e curas sdao aspectos manifestos de ambitos presentes em substratos latentes da
memoria. So Benedito se mostra, se torna explicito a partir das praticas e das dimensdes rituais
de sua devogio. E na pratica da religiosidade que podemos observar a mediagdo entre os planos
— entre homens, reis e deuses. Essas narrativas evidenciam a agéncia de Sdo Benedito
diretamente na experiéncia religiosa dos devotos. A devogao tal qual vivida esta ainda hoje
intimamente ligada ao dominio do ritual. E nesse dominio que se dé a experiéncia dos devotos

e na qual se estabelece outro regime de verdade.

Sao Benedito se revela ndao s6 como operador de milagres e curas, mas também como o
agente operador da dadiva, aquele que viabiliza a graga e cuja pratica ritual ¢ determinante para
a vivéncia da devogdo. As narrativas e praticas rituais expressam, porém, nao apenas uma
“simples” vivéncia religiosa, mas verdadeira, profunda e duradoura experiéncia religiosa. Tais
praticas rituais que se arrastam através dos séculos evidenciam a mediagdo cosmopolitica: a
agéncia do alimento e do santo enquanto um poder que atua na comunidade — e para além dela

— através do fortalecimento da luta e da resisténcia das pessoas.
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