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AS RELIGIOSIDADES DE ATLETAS MIGRANTES PROFISSIONAIS E
A INVENCAO DE “MASCULINIDADES RESPEITAVEIS”!

Athletic Migrant Religiosities and the Making of ‘Respectable Men’

José Hildo de Oliveira Filho?

Resumo: Jogadores brasileiros compdem a “forca de trabalho global do futebol”” como o maior
grupo de migrantes do futebol contemporaneo. Pesquisas etnograficas anteriores revelam que
os atletas brasileiros valorizam a possibilidade de cruzar fronteiras. Ao construir aspiracdes
moveis, os atletas tentam incorporar uma forma de “masculinidade respeitavel”. Embora seu
movimento seja vantajoso para muitas partes, jogadores migrantes estdo entre os nds mais
visiveis e precarios das industrias esportivas. Atletas estdo regularmente submetidos a contratos
de curto prazo e a possibilidade de término prematuro de carreira devido a lesdes. Neste ensaio,
analisarei como um grupo de jogadores brasileiros migrantes de futebol e futsal constréi
narrativas sobre suas carreiras, expressa masculinidades e incorpora simbolos religiosos. Este
ensaio ¢ inspirado por meu envolvimento com as analises sobre religido e secularismo de
Clifford Geertz, Talal Asad e de Saba Mahmood. Estas anélises abrem caminhos para novos
entendimentos e interpretagdes das experiéncias subjetivas de jogadores migrantes.

Palavras-Chaves: Migracao esportiva, Futsal, Futebol, Religido, Masculinidades atléticas

Abstract: Brazilians comprise a “global football workforce” as the largest national group of
migrant players in contemporary football. Previous ethnographic research reveal that Brazilian
athletes value the possibility to move across borders. In constructing mobile aspirations,
athletes from the Global South attempt to embody a form of respectable masculinity. Although
their movement is advantageous to many parties, sports migrants are among the most visible
and precarious nodes of sports industries. Athletes are regularly subjected to short-term
contracts and the possibility of premature career endings due to injuries. In this essay, I will
analyze how a group of migrant Brazilian football and futsal players constructs narratives about
their careers, expresses masculinities and embodies religious symbols. This essay is inspired
by my engagement with Clifford Geertz’s, Talal Asad’s as well as Saba Mahmood’s analyses
of religion and secularism. Asad’s and Mahmood’s analyses open paths to new understandings
and interpretations of sport migrants’ subjective experiences.

Key-words: Sports labor migration, Futsal, Football, Religion, Athletic Masculinities

! Este ensaio é uma versdo traduzida e alongada de um capitulo de livro de uma coletanea, publicado pela primeira
vez em inglés, chamado “Athletic Migrant Religiosities and the Making of ‘Respectable Men’”. A coletanea foi
organizada por Kadri Aavik, Clarice Bland, Josephine Hoegaerts e Janne Tuomas Vilhelm Salminen e se chama
“Men, Masculinities and the Modern Career: Contemporary and Historical Perspectives”. Agradego ao pessoal da
editora De Gruyter, em especial a Anja Zeltner, Corinna Mayer e Christina Lembrecht por assegurar que 0s
direitos de publicacdo e tradugéo do capitulo eram meus. Agradego também aos organizadores do dossié “Mundos
da religido e religides no mundo”, Sylvio Fausto Gil Filho, Marcos Alberto Torres e Luiz Raphael Teixeira da
Silva, por aceitarem publicar esta versdo em portugués do meu trabalho. Este trabalho ndo teria sido realizado
sem 0 apoio da CAPES. Meu orientador, Dino Numerato, também tem um imenso mérito na escrita deste trabalho.
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Resumen: Los brasilefios constituyen una “fuerza laboral global del futbol” como el grupo
nacional més grande de migrantes en el futbol contemporaneo. Investigaciones anteriores
revelan que los atletas brasilefios valoran la posibilidad de cruzar fronteras. Al construir
aspiraciones moviles, los atletas intentan encarnar una forma de masculinidad respetable. Su
movimiento es ventajoso para muchas partes, pero los migrantes deportivos se encuentran entre
los nodos mas visibles y precarios de las industrias deportivas. Los atletas estan sujetos
regularmente a la posibilidad de finales prematuros de carrera debido a lesiones. En este
ensayo, analizaré coémo un grupo de futbolistas y jugadores de futsal migrantes construyen
narrativas sobre sus carreras, expresan masculinidades y encarnan simbolos religiosos. Este
ensayo esta inspirado en los analisis acerca de religion y secularismo de Clifford Geertz, Talal
Asad y Saba Mahmood. Estos andlisis abren caminos a nuevos entendimientos e
interpretaciones de las experiencias de los migrantes deportivos.
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Migracion deportiva, Futsal, Futbol, Religion, Masculinidades atléticas
Agéncia, estrutura e esportes

Repensar a relagdo entre “agéncia” e “estrutura” foi uma das preocupacdes centrais da
sociologia no século 20 (BOURDIEU 1998, GIDDENS 1984). Neste sentido, os esportes
ganharam proeminéncia como uma arena do cotidiano em que ha uma constante incorporacao
de estruturas de género, raca e classe. Os sociologos Pierre Bourdieu (1978), Eric Dunning, e
Norbert Elias forjaram conceitos e teorias socioldgicas relevantes para o estudo dos esportes.
A analise de Elias e Dunning (2008 [1986]) dos esportes como uma “area masculina reservada”
[male preserve] € especialmente instrutiva. Para estes autores, quando as mulheres demandam
igualdade, na segunda metade do século 19, clubes esportivos exclusivos para homens foram
criados. Nestes espacos era permitido aos homens expressar sua agressividade, homofobia e
celebrar relagdes homosociais (ver também SHEARD e DUNNING 1973).

A analise dos esportes como uma area masculina reservada foi expandida de forma
frutifera na sociologia dos esportes durante os anos 1980 e 1990 (ver por exemplo MAGUIRE
1986, MOLNAR, AMIN e KANEMASU 2019). Trabalhos sociolégicos contemporaneos
sobre género e esportes se beneficiaram de uma perspectiva critica sobre masculinidades e
esportes (KANEMASU e MOLNAR 2015). No entanto, um numero crescente de etnografias
tem desafiado a analise dos esportes como uma arena dominada pela homofobia e
agressividade. Estes trabalhos tém discutido a precariedade das carreiras esportivas
(RODERICK 2006), a importancia das negociagoes intrafamiliares nos processos de migracao
esportiva (VAN DER MEIJ e DARBY 2017), a imprevisibilidade das rotas de migracao
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esportivas (CARTER 2011, KOVAC, 2018), ¢ as filiagdes religiosas de trabalhadores das
inddstrias do esporte (RIAL 2012, GUINNESS 2018).

V.12N1(2023)—pp. 01a S5 ISSN 2317—3688

Neste sentido, este ensaio busca responder a este paradoxo. Por um lado, os esportes
tém sido analisados como uma “plataforma para a masculinidade hegemonica e a
heteronormatividade” (KANEMASU e MOLNAR 2015, p. 2 [tradu¢do minha]). Por outro
lado, a vida de atletas migrantes ndo corresponde necessariamente as formas hegemonicas de
expressdo da masculinidade. Assim, este ensaio parte do que considero ser uma das
contribuicbes mais importantes dos estudos criticos sobre homens e masculinidades: a de que
0s homens n&o constituem uma categoria monolitica (CONNELL 2005 [1995], HEARN 2015).
Neste ensaio busco compreender a complexa e em alguns momentos contraditoria relacéo entre

religido, corpos atléticos masculinos e os regimes disciplinares esportivos.

A diversidade entre atletas homens e sua relagdo com os esportes constitui o principal
topico a ser tratado a seguir. A segunda questdo que investigarei estd voltada para a relacdo
entre religido, secularismo e os esportes. Ao analisar estes temas, me engajarei com 0s estudos
de Talal Asad (1987, 2000, 2003) sobre a “antropologia do secularismo” ¢ a analise de Saba
Mahmood (2001, 2005) de movimentos religiosos contemporaneos no Cairo. Minha analise
utilizara os debates iniciados por Clifford Geertz e Asad para reforcar meu argumento de que
a religido constitui uma forma de pratica incorporada (ver também SCOTT e HIRSCHKIND
2006). Assim, as tentativas de Asad e Mahmood de ver a religido como uma pratica simbdlica

incorporada no cotidiano sdo pertinentes para este trabalho e a analise a seguir.

As carreiras atléticas constituem uma forma de trabalho altamente qualificado que se
assemelha ao trabalho industrial (RODERICK 2006)3. Além disso, as carreiras atléticas sdo
curtas em comparacdo a outras profissdes. Os atletas tendem a estar sujeitos ao escrutinio
publico de suas performances, contratos de curto prazo e a incerteza quanto ao risco de lesdes
e ao término de suas carreiras. Em alguns casos, como no futebol, a constante disponibilidade
de “jogadores talentosos” pressiona os atletas para competir entre si pelos limitados postos de

trabalho existentes (ver DAMO 2014, ESSON 2015a).

% Encontrei inspiragdo nos trabalhos de Matthew Roderick (2006) com jogadores de futebol e nos trabalhos de
Howard Becker (1952, 1993, 2008) com professores de escolas publicas ¢ médicos para discutir “carreiras
esportivas”. Para Becker, as carreiras conectam individuos a estruturas sociais, instituicdes e redes formais e
informais, fundindo o “subjetivo” e o “objetivo” em papéis e status que sdo reconhecidos coletivamente.
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Pesquisas realizadas em Cuba, na Republica Dominicana, Fiji, Gana, Senegal,
Camardes, e Brasil analisaram a importancia das carreiras esportivas para os jovens do Sul
Global. As carreiras esportivas sdo frequentemente concebidas como uma forma de construir
uma “masculinidade respeitavel” (BESNIER, GUINNESSS, HANN ¢ KOVAC 2018, ESSON
2015b, HANN 2018, GUINNESS 2018, KLEIN 1991). Nestes estudos, uma “masculinidade
respeitavel” estd normalmente associada a capacidade dos atletas de enviar remessas aos
membros de suas familias e assumir o papel de “provedor” (BESNIER 2012, 2014a, 2014b).
Eu, no entanto, argumento que 0s ganhos materiais devem ser vistos como um elemento da
respeitabilidade. A andlise do papel das lesbes na vida de atletas profissionais e das suas
negociaces com regimes disciplinares esportivos aponta para os diferentes significados da
respeitabilidade na sua vida cotidiana. Do meu ponto de vista, a exploracdo da relagéo entre
respeitabilidade e a capacidade de lidar com as lesdes nos ajuda a compreender 0s varios

significados do ““sucesso” na vida e carreira de atletas profissionais.

Embora haja uma literatura crescente sobre 0s processos de migracdo esportiva, estes
estudos tendem a ignorar a relagéo entre agéncia, lesdes e dor. Como argumentarei, a auséncia
de um olhar voltado para as leses desconsidera uma parte vital da carreira dos atletas e nos
impede de compreender os modos como 0s atletas usam varios simbolos religiosos para tanto
disciplinar seus corpos como para negociar com discursos médicos seculares®. Neste sentido,
uma analise da relacdo entre discursos cientificos seculares e as religiosidades de atletas
questiona os pares opostos usualmente associados ao “secularismo” como
moderno/tradicional, Ocidente/Oriente, e masculino/feminino, com homens associados a

“razdo” e “modernidade” e mulheres a “tradicao” e “religiao”.

A fim de questionar estas oposi¢cdes, examinarei como Asad construiu sua perspectiva
sobre religido e o secularismo. Eu ainda discutirei em mais detalhe outros estudos sobre as
migracdes esportivas e situarei estes estudos. Neste ensaio, buscarei demonstrar a intima

conex&o entre o uso de simbolos religiosos e a precariedade das carreiras esportivas®.

4 Mari Engh (2018) analisou praticas religiosas transnacionais de jogadoras de futebol migrantes nigerianas na
Escandindvia. O relato etnogréafico de Engh poderia ser usado para desenvolver uma anélise comparativa
transnacional e de género do uso de simbolos religiosos pelos atletas em seus processos de migragdo. Ela, no
entanto, ignorou lesdes e dor em sua analise.

5 A precariedade das carreiras atléticas nfio é uma “4rea masculina reservada”. Pesquisas sobre mulheres jogadoras
de futebol migrantes na Escandinavia analisaram os baixos salérios das jogadoras, condi¢des de vida precarias e

contratos de curto prazo. As representa¢des racializadas presentes no mundo do futebol feminino também foram
REVISTARELEGENSTHRESKEIA - 2023- UFPR
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Dos debates contemporaneos sobre religido aos estudos sobre masculinidades e esportes

As duas abordagens mais importantes na sociologia da religido buscam ver a religido
em seus “proprios termos” ou como parte de um mais amplo contexto historico e social. Estas
abordagens estdo baseadas em duas questdes fundamentalmente dificeis no estudo das

religides: Como separar uma “experiéncia religiosa” de uma “secular”? Como isto € possivel?

Soci6logos classicos como Emile Durkheim (1995 [1912]) e Max Weber (2004 [1905])
exemplificam estas diversas abordagens. Enquanto Durkheim buscou uma definigédo universal
de religido, a que considera as instituicdes religiosas como responsaveis pela divisao entre o
sagrado e o profano, Max Weber estava mais interessado na mutua relagdo entre discursos
religiosos, instituicdes e a conduta da vida cotidiana. As ideias destes dois socidlogos classicos
compartilham algumas caracteristicas centrais, no entanto. Weber e Durkheim se viram livres
do questionamento sobre a “verdade das religides” ao questionar como as religides fazem parte
da estrutura social ou ao analisar como conceitos religiosos viajaram ao mundo secular.
Embora estes autores usem metodologias radicalmente diferente, ambos insistiram numa visdo
evolucionista que via um lugar limitado para a religido no mundo contemporaneo (ver também
CASANOVA 2011).

Pesquisas sobre os esportes contemporaneos tendem a situar-se dentro de perspectivas
durkheimianas ou weberianas. Pesquisadores influenciados pelos socidlogos Norbert Elias,
Eric Dunning e Max Weber conceituaram os esportes como um resultado de processos
historicos ocidentais que levaram a secularizacdo, a especializacdo e a burocratizacdo (ver
ELIAS e DUNNING 2008 [1986]), GUTTMANN 1978, 1994, 2000, 2001). Esportes e religido
ndo poderiam ser confundidos nesta perspectiva porque, no curso de seu desenvolvimento
historico, as suas regras, fontes de autoridade e formas de competicdo foram gradualmente se

autonomizando.

Por outro lado, outros pensadores e cientistas sociais tém insistido na continuidade entre
rituais religiosos da Antiguidade, em que a religido e os esportes eram inseparaveis, e 0s
esportes contemporaneos. Estes autores conceituaram os esportes tanto como uma “religido

moderna”® (NOVAK 1994 [1976]) ou analisaram os esportes como um “substituto da religiio”

examinadas (ver AGERGAARD e BOTELHO 2011; AGERGAARD e UNGRUHE 2016; ENGH, SETTLER e
AGERGAARD 2017; ENGH 2018).

& Para uma critica as formulages de Novak, ver DaMatta (2006).
REVISTARELEGENSTHRESKEIA - 2023- UFPR
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(MAGUIRE 2014, 2018).

Ao analisar estas perspectivas, dei-me conta de que possuem visoes diferentes tanto
sobre 0s processos historicos modernos como sobre as suas consequéncias. Neste sentido, eu
decidi compreender algumas polémicas no estudo da antropologia da religido, pois estas
apontariam de forma mais clara para as substanciais dificuldades tedricas e metodoldgicas
enfrentadas por pesquisadores ao adentrar nos estudos sobre religido. A definicdo de Geertz
(1968, 2005) de “religido como sistema cultural” e as criticas de Asad (1983, 1993, 2003) as
posicOes de Geertz revelam as limitagdes e possibilidades que os pesquisadores confrontam ao

transformar a religido em um objeto de estudos.
Por exemplo, Geertz (2000 [1973], p. 90) define religido como:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicoes e motivacdes nos homens através da (3)
formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo
essas concepgBes com tal aura de fatualidade que (5) as disposiches e
motivacBes parecem singularmente realistas.

Geertz compreende simbolos e significados como atos publicos. Neste sentido,
simbolos religiosos poderiam ser observados e analisados ndo somente em lugares sagrados ou
em celebracOes religiosas, mas também em outras areas da vida social. No entanto, Geertz
tende a enfatizar os lugares usuais nos quais os simbolos religiosos podem ser localizados:
rituais, celebragdes, crencas. No entanto, ao contrario dos sociélogos classicos, Geertz ndo
professa o “fim das religides”. Longe disto, ele compreende que o papel da religido no mundo
pos-colonial nunca esteve tao relevante (ver MEYER 2008). Construindo uma perspectiva
comparativa entre os dois lugares em que escreveu as suas etnografias durante a Guerra Fria,
0 Marrocos e a Indonésia, Geertz (2005) foi forcado a afirmar que a religido ndo estava

morrendo nos contextos em que trabalhou.

Ainda que a definicdo de Geertz questione a tese da gradual secularizacdo Asad (1993a)
contestou esta definicdo de um ponto de vista diferente. Asad argumentou que a defini¢do de
Geertz de “religido” estava, na verdade, mal definida. Exatamente porque Geertz estava
trabalhando com o conceito de significado pablico, ele viu cultura e religido como sistemas
simbolicos e ndo conseguiu diferenciar os “simbolos” de seus “significados”. Para Asad, no
entanto, “‘simbolos” ndo possuem “significado” de forma isolada. Asad entdo propGe construir
uma “genealogia do secular”. Somente uma perspectiva que € historicamente situada e atenta
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as relacBes de poder poderia ir além da definicdo sui generis de Geertz sobre os simbolos
religiosos (ASAD 1983, pp. 238-240).

Na construcao de sua “genealogia do secular” Asad (1993a, 1993b, 2003) continuou
com suas criticas a Geertz por apresentar uma definicdo universalista de religido. Religido,
Asad contestou, esta inserida em contextos historicos especificos e nenhuma definicéo trans-
historica de religido, ainda que provisoria como era a de Geertz, poderia dar conta das
mudancas na autoridade religiosa da ldade Média aos nossos dias’. Neste sentido, Asad
argumentou que tanto as praticas seculares como as religiosas poderiam ser abordadas a partir
de uma perspectiva sobre o poder (economia politica), através dos regimes disciplinares
envolvidos e de um olhar atento para o que “faz estas praticas conceitualmente possiveis,

desejaveis, obrigatorias” (ASAD 2003, p. 36) [tradugdo minha].

Asad focou nestas questdes: Como viemos a pensar como pensamos sobre “o secular”?
Como desenvolvemos uma “sensibilidade secular” para lidar com o mundo? E, assim, Asad

fez do poder uma caracteristica central da religiao.

Asad (2009) nao define “o secularismo”. No entanto, nos trabalhos de Asad, o
secularismo € sujeito a uma critica que busca compreender as exclusdes e repressdes presentes
no proprio conceito de “secular”. Assim, perguntamos, com Asad, como os atletas religiosos
negociam com o mundo secularizado dos esportes que os cerca? Como discuto a seguir, uma
resposta a esta questao esta na precariedade das carreiras esportivas. Neste contexto, a religido
ajudaria os atletas a encarar os riscos associados as suas carreiras, dando-lhes ferramentas

simbolicas para lidar com a incerteza diaria associada as suas trajetorias profissionais.®

llustrarei a pertinéncia da antropologia do secularismo de Asad para a andlise de
carreiras esportivas ao focar num tema que permeia a obra de Asad: agéncia e dor. A seguir,
analisarei duas narrativas de atletas que se recuperaram de lesGes. A analise da narrativa dos
atletas ajuda-nos a compreender como o uso dos simbolos religiosos e a sua submissao a dor

proporciona aos atletas formas especificas de agéncia. Estas formas de agéncia estabelecem

" Neste debate, Geertz nunca respondeu as criticas de Asad. Geertz (2005, p. 14) menciona apenas o trabalho de
Asad em uma nota de rodapé de sua “Sir James Frazer lecture” na Universidade de Cambridge em 2004.

8 Inspirada pela genealogia do secular de Asad, Joan Scott (2009) mostrou que ndo havia conexdes necessarias
entre os ideais dos revoluciondrios franceses e as demandas das mulheres por igualdade no século 18. A reflexao
de Scott também se vale da etnografia de Saba Mahmood para desenvolver uma andlise das recentes polémicas

sobre a proibicdo do véu na Franga contemporanea.
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uma constante negociacdo entre as religiosidades dos atletas e o universo secularizado dos
ambientes esportivos. Ao analisar a relacdo entre religido e secularismo, e as narrativas de
atletas com dores e lesionados, eu busquei uma compreenséo sobre a intersec¢do entre religido

e género nas industrias esportivas contemporaneas.
Agéncia e dor

Em contraste com a visdo comum que vé a dor com uma condigdo que impede a agéncia
e a razdo, Asad (1997a) afirma que a psicologia da dor nos ensinou que a resisténcia a dor pode
tomar uma variedade de formas. Ademais, a genealogia do secular aponta para a nossa
sensibilidade secular como um impedimento para ver agéncia na dor (Asad, 1987, 2000, 2003).
Sensibilidades seculares associam dor e sofrimento a subjetividades religiosas e antagonizam

dor e razio.

Dor, como a competicdo, ndo é necessariamente uma novidade nos estudos sobre
esportes. Michael Messner (1992) analisou lesdes esportivas como formas de uma violéncia
auto-infligida. Os atletas teriam que aderir a codigos de conduta masculinos e aprender a se
apresentar com dores. A analise de Daniel Guinness (2014) de atletas migrantes no ragbi e as
etnografias de Thomas Carter (2011) com jogadores de hoquei foram também construidas em
torno da onipresenca da dor. No entanto, nenhum destes autores analisa a possivel relacdo entre
dor e simbolos religiosos (ver CARTER 2012). No meu trabalho de campo, compreendi que a
dor era frequentemente entendida como uma parte inevitavel da vida dos atletas. Neste sentido,
quando Asad (2003, p. 91) examinou os modos como as varias “tradigdes religiosas usam a dor
para criar um espago para agao moral” [minha tradu¢do], ele abriu novos modos para que

etnografos pensem a relacdo entre dor, religido e esportes (ver ASAD 1987).

Ao pensar sobre a modernidade e a dor, Asad (1997b, p. 303) argumentou que as
sociedades modernas ndo rejeitam todas as formas de sujeicdo a dor. A modernidade aceita a
dor desde que esta resulte de “acdes apropriadas (appropriate actions) e “resulte de um céalculo”
(rests on a calculus). Atletas profissionais constroem a sua relagdo com a dor como uma
expressao de seus esforcos para lidar com os riscos inerentes de sua intensa atividade fisica e
como uma forma de maximizar as suas capacidades produtivas. A incorporagdo dos simbolos

religiosos é baseada em outras fontes de autoridade e histérias, como veremos a seguir.

Inspirada em Asad, a etnografia de Mahmood (2001) de movimentos religiosos de
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mulheres no Cairo tem inspirado pesquisadores a refletir sobre as diferentes modalidades de
agéncia. Mahmood nos deu exemplos de mulheres mugulmanas contemporaneas que
mobilizam simbolos religiosos para efetivar mudangas tanto com relacéo a autoridade religiosa
como em suas vidas familiares. As mulheres analisadas por Mahmood ndo mobilizam
explicitamente discursos feministas. Em alguns casos, a ética expressa por mulheres ao lidar
tanto com a tradicdo ortodoxa islamica como com lugares de trabalho secularizados as leva a
uma sequéncia de praticas que reforca virtudes piedosas. Neste sentido, Mahmood sugere que
pesquisadores foquem na especifica gramatica de acdo dos agentes (ver MITTERMAIER
2012). De acordo com Mahmood, as mulheres incorporam virtudes islamicas ao treinar seus

corpos atraves de uma sequéncia de agoes.

Mahmood instou pesquisadores a evitar cair em analises que se baseiam na relacdo
binaria entre “complacéncia” e “resisténcia”. Neste sentido, a determina¢ao de Mahmood para
focarmos nas diferentes modalidades de acdo pode ser frutifera quando analisamos atletas
migrantes com lesdes e dores. Por exemplo, no meu primeiro encontro com um jogador de

futsal na Republica Tcheca, Jodo® me contou:

el

Eu: Como vocé veio parar aqui [na Republica Tcheca] itz

Jodo: Bom, eu tenho 36. Eu j& sou um jogador experiente. Eu joguei no
Azerbaijdo, e Russia antes de jogar aqui. E na primeira vez que eu joguei aqui
na Republica Tcheca foi porque estdvamos jogando um jogo da UEFA
Champions League. Entdo eu voltei para o Brasil por causa de uma lesdo e
um técnico da Republica Tcheca me ligou e me perguntou se eu queria jogar
aqui. Naguela época, tinha trés times que queriam me contratar, mas eu fiz
um acordo com esse técnico porque ele me disse: ‘Pode confiar em mim’ e
eu respondi: ‘Sim, eu confio em vocé’ [ele pausa]. Eu sou muito grato por
tudo o que o futsal me deu...

Jodo continuou a descrever como se recuperou de sua lesdo na Republica Tcheca e a

pressa de seu clube para que ele entrasse em quadra.

Jodo: Vocé sabe, o pessoal aqui da Europa gosta dos brasileiros [ele quer dizer
gue os jogadores brasileiros sdo geralmente bem vistos], mas tem muita
pressdo. VVoceé trabalha, vocé sabe que tem muita pressao por resultados. Nos
dois primeiros jogos que a gente jogou no Campeonato, a gente perdeu o
primeiro e empatou 0 segundo. O tempo todo, as pessoas no clube ficavam
me dizendo para jogar. E eu respondia: “Nao consigo jogar agora. Ainda to
com dor.” Esse € o meu terceiro jogo aqui e agora eu consegui jogar.

Jo&o néo detalha os riscos que ele deveria encarar em sua carreira no futsal, mas em sua

® Mudei os nomes dos jogadores e nao identifico seus clubes para proteger a privacidade dos atletas.
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fala enfatiza a constante pressdo para atingir os resultados esperados. Um atleta lesionado é
normalmente visto como um jogador incapaz de garantir a sua vaga de trabalho (RODERICK
2006). No entanto, no caso de Jodo, a sua leséo e a sua recusa para jogar nos dois primeiros
jogos marcam uma forma peculiar de agéncia. Enquanto eu poderia argumentar que Jo&o
resistiu a pressdo para jogar, ele ndo articulou sua narrativa como uma forma de “resisténcia”.
Ao contrério, ele focou na maneira como foi contratado, por uma ligacao direta do técnico do
clube, e a garantia de que estava assinando um contrato baseado na confianca. Confianca € uma
importante caracteristica porque ao lidar com a dor e ao atrasar a sua performance, Jodo poderia
ser interpretado como alguém que nédo estava interessado nos objetivos do clube. Enquanto

isso, a pressdo sobre ele aumentava ja que nos dois primeiros jogos ndo houve vitéria®®,

A superacédo da dor por Jodo esta ligada ao técnico do clube porque a maior parte dos
clubes de futsal, no contexto da Republica Tcheca, provém uma assisténcia medica minima aos
jogadores e frequentemente dependem do sistema publico tcheco para tratar os jogadores

lesionados.

Depois que eu e Jodo trocamos contatos, eu notei em seu status do WhatsApp,
mensagens biblicas com fotos do jogo em que nos encontramos. A maior parte destas
mensagens se referia ao tempo ideal de espera e a resiliéncia para ser paciente. Ao compartilhar
estas mensagens, Jodo encontrou uma audiéncia com quem compartilhar as suas lutas diarias

contra a dor: sua familia e amigos no Brasil.

A historia de Jodo ndo somente diz respeito ao seu uso de simbolos religiosos e a sua
inabilidade para controlar a dor que sentia nos seus dois primeiros jogos na Republica Tcheca.
Como na analise de Asad, Jodo mobilizou simbolos religiosos ao lidar com discursos seculares
médicos. Quando pedi a Jodo que detalhasse 0 seu processo de recuperacdo e a sua filiacéo

religiosa, ele respondeu,

Eu fiquei duas semanas sem treinar. Tenho meu préprio equipamento de
fisioterapia. Entdo eu me recuperei com a ajuda de um amigo fisioterapeuta.
Eu sei que o que ndo posso fazer, Jesus faz por mim. Ele ja me curou de lesdes
mais sérias, como uma no meu pubis. Naguela época, eu achei que nunca mais
ia jogar. Tenho Cristo como meu pilar.

10 £ importante notar que “confianga” na histéria de Jodo ndo é uma categoria analitica. Eu interpreto a “confianga”
como um elemento de sua superacdo da dor. Tanto Asad quanto Geertz foram fortemente influenciados por
Ludwig Wittgenstein que, em suas Investigactes Filosoficas, argumentou que a expressdo de dor (dizer “estou

com dor”) é uma forma de buscar reconhecimento social (ver WITTGENSTEIN 1958, aforismos 244—-253).
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E comum que jogadores lesionados no futsal e no futebol de divisdes mais baixas
tenham o préprio equipamento de fisioterapia para acelerar o seu processo de recuperacao.
Jodo ndo somente se refere ao seu amigo fisioterapeuta como uma condicéo necessaria para a
sua recuperacdo. Ambos, o equipamento e 0 amigo, tém claros limites em sua visdo. Nas
historias de vida de atletas migrantes, as lesGes sdo retratadas como momentos de crise que

demandam a intervengdo de um poder superior.

Como mostrarei nas partes seguintes deste ensaio, a histéria de Jodo ilustra outros
aspectos da migracdo esportiva. Em consonancia com a precariedade das carreiras esportivas,
atletas migrantes encontram condicGes de vida precarias nos paises de destino. Por exemplo,
quando tentei contatar Jodo para uma nova entrevista, ele me disse que ja ndo estava mais na
Republica Tcheca. Ele estava de volta ao Brasil. Ele também me disse que o clube em que
havia trabalhado anteriormente havia terminado. A principio, incapaz de entender o que estava
acontecendo, eu comecei a buscar noticias sobre o término deste clube na imprensa tcheca. De
fato, oficialmente, o clube afirmou que saiu da liga tcheca de futsal como uma forma de

protesto contra a corrupcao presente na Associacao Tcheca de Futsal.

Em todos 0s meus contatos com Jodo e sua esposa, eu hunca notei nenhuma reclamagéo
explicita quanto ao tratamento que ele recebeu na Republica Tcheca, ainda que o seu contrato
tenha terminado de forma abrupta. No entanto, a histéria de Jodo e de sua recuperacdo de uma
lesdo aponta para 0s varios modos em que os atletas podem usar simbolos religiosos nédo
somente para uma disciplina cotidiana, mas também como uma forma de negocia¢do com

varios agentes presentes nos clubes e com os discursos médicos.

De fato, somente um ano apoOs estas acusacfes de corrupcgdo, eu fui capaz de
compreender mais sobre o clube de futsal no qual Jodo atuou. Usando uma rede social, eu
localizei Jessé. Ele estava jogando no Libano no periodo em que falamos. Eu o convidei para
uma entrevista através de um aplicativo de mensagens instantaneas e o questionei sobre a
declaracdo oficial do clube tcheco. Jessé me disse que as declara¢cdes nao tinham fundamento.
O presidente do clube ndo pagava os jogadores em dia e as acomodac¢des em que viviam 0S
atletas migrantes tinham a agua quente frequentemente desligada porque o clube tampouco
conseguia pagar as contas do aluguel em dia. Ele me disse que tampouco recebeu a quantia do
pagamento prometida em seu contrato no seu Gltimo més na Republica Tcheca. Quando o clube

chegou ao fim, Jessé estava lesionado e o clube pagou somente metade de seu salario.
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jogadores e de sua situacdo familiar, depois destes periodos, eles sdo obrigados a retornar ao
Brasil. Jogadores que decidem retornar devem decidir se trabalhardo num time brasileiro na

proxima temporada ou esperardo uma oferta de seus empresarios ou outros contatos do exterior.

Neste sentido, as narrativas de Jodo e Jessé ilustram a precariedade e a fluidez da
migragdo esportiva. Jodo esteve duas semanas no Brasil depois do término do clube tcheco.
Entdo ele foi para a Russia, num contrato mais curto e precéario, para jogar na UEFA Futsal
Champions League. Ele conseguiu retornar a Rassia de forma rapida porque tinha um
passaporte do Azerbaijdo. Jessé também retornou ao Brasil para se recuperar de uma lesdo
numa clinica de um amigo. Depois de quatro meses no Brasil, ele foi a Eslovaquia e esta

jogando no Libano, também em um contrato mais precario.

Pesquisadores tém analisado as recentes mudancas do capitalismo e as relagdes de
poder de raca e género que constrangem migrantes em vidas precéarias (LEWIS, DWYER,
HODKINSON e WAITE 2015). Ainda que a maior parte dos jogadores de futsal na Republica
Tcheca se considere branco, as queixas de Jesse sobre as condicdes de alojamento e sobre o
inesperado corte no seu pagamento final poderiam ser interpretados como uma indicacdo de
que os problemas financeiros deste clube se combinaram com uma forma de racializacdo de
jogadores de futsal brasileiros (OLIVEIRA FILHO 2022). Racializacao, neste caso, considerou
0s jogadores como indignos de moradia adequada e salarios previamente acordados (ver
também McINTYRE e NAST 2011).

O mundo em pedacos: atletas religiosos longe de suas instituicoes religiosas

Ao tentar entender a relacéo entre dor e o uso de simbolos religiosos nas narrativas de
atletas na Republica Tcheca, Libano, Austria, Israel e Portugal, eu fiquei chocado com o fato
de que os atletas migrantes com que entrei em contato nao frequentavam nenhuma instituicao
religiosa nos paises onde estavam trabalhando. Dos 16 jogadores migrantes que entrevistei,
somente um trabalhava em uma cidade em que a presenca de igrejas brasileiras estava
assegurada. A excecdo, neste caso, foi Jodo, que frequentou cultos de sua igreja na Russia, apos
o0 término de seu clube na Republica Tcheca. Os demais atletas me contaram que praticavam

sua religiosidade de forma privada, ou expressavam-na usando redes sociais.

Esta caracteristica fez a minha atencdo se voltar para a religidfo como uma forma
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com o0 mundo esportivo secular que os cerca. Eu interpretei a privatizagdo das religiosidades
de atletas migrantes como um sinal da relativa auséncia de igrejas brasileiras, especialmente
Pentecostais e Neopentecostais, nas cidades em que 0s jogadores com que entrei em contato
trabalhavam. Segundo a minha interpretacdo, a privatizacdo das religiosidades dos atletas
também sdo prova da diversidade religiosa brasileira.

Como Andrea Dip (2018) mostrou, de acordo com as estatisticas oficiais, existem mais
de 1500 igrejas “evangélicas” registradas no Brasil. Coerente com uma paisagem crista
fragmentada, os atletas que entrevistei representam a diversidade de formas de “ser cristao”
presentes hoje no Brasil. Os entrevistados se declararam Catdlicos, praticantes e nao
praticantes, Luteranos, Pentecostais e Neopentecostais. Enquanto a maior parte da literatura
sobre migracdes esportivas analisou a conexdo entre a cristandade Pentecostal e
Neopentecostal e a ética de trabalho dos atletas (ver RIAL 2012, GUINNESS 2018, KOVAC
2018), meu trabalho de campo me levou a caminhos ligeiramente distintos.

Aos poucos fui me dando conta de que ndo poderia ir as celebragdes religiosas com
atletas migrantes, ou localizar especificas institui¢oes religiosas como lugares importantes para
a expressao de suas religiosidades. Eu tive entdo de me voltar as discussdes feitas por
académicos contemporaneos acerca da ética de trabalho de atletas migrantes. A seguir discuto

as diferencas entre o meu trabalho de campo e os de Niko Besnier e Daniel Guinness.
“Respeitabilidade”, religido e esportes mercantilizados

A “respeitabilidade” ¢ frequentemente usada para refletir sobre as motivacdes que
levam jovens homens a tentar uma carreira esportiva. Ela se refere a capacidade de atletas de
prover para suas familias, e reivindicar masculinidades respeitaveis. Nas etnografias de Besnier
sobre jogadores de ragbi migrantes, os atletas constantemente se comparam a outros
trabalhadores migrantes para afirmar que podem enviar mais remessas as suas familias
(BESNIER 2012, 2014a, 2014b, 2015; BESNIER, GUINNESS, HANN ¢ KOVAC 2018).

Estas comparagdes sdo uma das formas pelas quais os atletas lutam para obter “respeito”.

Outros etnografos examinaram o mesmo processo por angulos distintos. Daniel
Guinness (2018, 316) construiu as suas analises a partir de uma “antropologia do destino” para

examinar os varios discursos locais que legitimam o sucesso de jogadores de rugbi migrantes
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vindos de Fiji. Estes discursos sdo frequentemente baseados em diferentes formas de
autoridade, em alguns casos complementares, em outros, conflitantes. Alguns discursos séo
baseados no Pentecostalismo, outros em discursos seculares, como o discurso do
profissionalismo, ou ainda, h& discursos que associam 0s corpos fijianos a uma certa
“predisposi¢do natural” para jogar rigbil'! Segundo a minha interpretacio, tanto a
“antropologia do destino” de Guinness como as reflexdes de Besnier a respeito da
respeitabilidade tentam analisar 0 mesmo processo, nomeadamente, os varios modos como

atletas constroem suas trajetorias migratérias e carreiras como uma experiéncia subjetiva.

No curso de meu trabalho de campo, como ilustra 0 exemplo de Pedro abaixo,
encontrei-me em alguns momentos que poderiam ser aproximados a nocao de antropologia do
destino de Guinness (2018). Mas ndo posso afirmar que as narrativas de atletas brasileiros
migrantes se referiam as suas carreiras usando explicitamente nogdes de destino. Em alguns
casos, fui lembrado das promessas que atletas fizeram aos seus pais, COmo se estas consistissem
em profecias auto-realizaveis. No entanto, estas promessas eram frequentemente seguidas pela
imprevisibilidade das trajetdrias profissionais de atletas migrantes. Pedro, um jogador de
futebol brasileiro que trabalhava na primeira divisdo de Israel quando nos conhecemos é um

exemplo. Ele me disse,

Eu comecei a jogar futsal na minha escola. Eu sempre joguei no time de futsal
da escola. Quando eu tinha 11, a gente jogou contra o flamengo na final de
um campeonato. A gente perdeu bem feio. Foi 5-1. Mas eu joguei muito bem.
Eu tava competindo pelo prémio de melhor jogador. Entdo o pessoal do
flamengo me convidou para um teste. Eu fui e passei e eles me escolheram
para jogar futsal. No meu primeiro ano, era s6 futsal, ai no meu segundo ano,
eu comecei a treinar futebol também. Depois do meu segundo ano, eu jogava
futsal e futebol. Eu joguei 14 trés anos. Mas comegou a interferir com a escola.
As aulas e os treinos eram ao mesmo tempo. Ai eu perdia muitas aulas. (...)
entdo contei para a minha mae que ia desistir do futebol para estudar. Eu ia
estudar para ser sargento da aerondutica. Um dia um professor de educagdo
fisica me convidou para jogar a “Copa das Favelas”. Eu aceitei. A gente foi
terceiro lugar, mas eu fui o artilheiro do torneio e um empresario de futebol
gue estava la veio com uma proposta, eu mostrei para 0s meus pais. A minha
mae me disse: “Se vocé quiser tentar de novo, vai em frente.”

Como notaram Nienke Van der Meij e Paul Darby (2017), a precariedade de carreiras

atléticas também esté associada com diferentes negociacGes familiares e as expectativas sobre

11 O pentecostalismo se originou como uma mistura entre a espiritualidade afro-americana e o metodismo. Diz-se
que o pentecostalismo comegou em uma maratona de oracdo em Los Angeles. As caracteristicas importantes do
pentecostalismo sdo a énfase em um relacionamento direto com o Espirito Santo e a manifestacdo de dons

espirituais, como falar em linguas. Davis (2004) relaciona pentecostalismo e pobreza global.
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as carreiras a ser seguidas pelos mais jovens. No caso de Pedro, numa familia composta por
militares, uma carreira na aeronautica sempre foi vista como uma possibilidade. Podemos ver
que a familia de Pedro, especialmente sua figura materna, mencionada regularmente na
entrevista, foi de suspeita a encorajadora porque Pedro ja havia terminado o ensino médio

quando conheceu 0 seu atual empresario.

A constante pressdo de sua mée para Pedro terminar pelo menos o ensino médio
significa uma tentativa de mostrar-lhe as suas opc@es de carreira apos conseguir o seu diploma.
Ainda que a histéria de Pedro se assemelhe a anélise de Guinness sobre a constante interacéo
entre carreiras militares e esportivas em Fiji, ndo posso afirmar que uma completa narrativa a
respeito de uma “antropologia do destino” emergiu no meu trabalho. O fato de meu trabalho
de campo focar mais na “respeitabilidade” pode estar relacionado as minhas limitagdes
metodoldgicas. O fato de que optei por entrevistas como o0 principal método de anélise
encaminhou-me desafios e limitagdes. Ao buscar longas narrativas sobre carreiras esportivas,

preferi perguntar “como” os jogadores se tornaram o que sao, assim como recomendou Howard

Becker (1993, 2008).

Ao pesquisar médicos e estudantes de medicina, Becker tornou-se cada vez mais
consciente de que a pergunta “por que vocé€ se tornou um médico?” ndo € uma pergunta
intrigante. Os médicos normalmente encontravam uma resposta direta para esta pergunta. Ao
buscar uma narrativa, ele teve de perguntar “como vocé se tornou um médico?” A mudanca
para perguntas com “como” impulsionou os médicos a refletirem sobre sua trajetoria e

apresenta-la em forma de narrativa.

A historia de Pedro também me chocou porque sua familia estava ligada a uma igreja
Neopentecostal e ele frequentemente levantou a possibilidade de se tornar um pastor no futuro.
Neste sentido, houve momentos durante a entrevista em que ele lamentou o isolamento em que
vivia no norte de Israel, longe ndo somente de sua familia e amigos, mas também de quaisquer

igrejas “evangélicas” brasileiras.

“Respeitabilidade”, nas palavras de Pedro, vem na forma de uma dadiva definitiva a
sua mde (MAUSS 1990 [1950]). Pedro me falou de forma detalhada sobre um de seus
principais objetivos em sua carreira esportiva, de uma maneira que se assemelha a uma

promessa de longo prazo a sua mae:
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Pedro: Minha mée tem o sonho de ter uma casa dela. Eu costumava dizer para
ela “eu vou comprar uma casa para ti, calma ai, vocé vai ver”. (...) eu tenho
uma comemoracio que eu faco toda vez que eu faco um gol. E assim [ele
junta as mdos em forma de um triangulo, como um telhado]. E um telhado.
Cada gol que eu eu fagco um tijolinho vai para a casa da minha mée. Com
certeza esse vai ser 0 maior titulo que eu posso conquistar na minha carreira.
Se eu fizer isso [comprar uma casa para a sua mae], eu vou ficar feliz com o
futebol.

Em contraste, podemos ver que “destinos” nas carreiras esportivas podem ser
comparados com diferentes trajetorias no futebol e no futsal. Por um lado, jogadores de futsal
tendem a ter carreiras mais longas do que as dos futebolistas. Atletas de futsal ttm jogos mais
curtos e sessdes de treinamento menos intensivas do que atletas no futebol. Alguns jogadores
de futsal conseguem jogar até o inicio dos seus 40 anos, o que é muito raro no futebol. Por
outro lado, os jogadores de futsal ndo esperam os altos salarios dos jogadores de futebol. Neste
sentido, investimentos em educacgdo superior s&0 muito mais comuns entre os jogadores de

futsal do que entre os futebolistas.

“Destinos” também podem ser contrastados com uma lente voltada para uma andlise de
classe (ver FUENTES e GUINNESS 2019). A classe social tem uma decisiva influéncia nas
trajetdrias de carreiras esportivas. Familias de classe média mais estabelecidas sdo capazes de
matricular seus filhos em locais com melhores condi¢fes de treinamento, apresentando-lhes
com um caminho menos turbulento nas industrias esportivas. Miguel, atualmente trabalhando

na Austria, me contou,

Hum... Comeco de carreira.... Eu sempre joguei futebol, essa € a realidade.
Desde que eu consigo me lembrar, eu jogava futebol na rua, onde quer que eu
fosse, eu jogava. Entdo eu me juntei ao juniores do S&o Paulo, em S&o Bento,
um time que é perto da minha Cidade no estado de S&o Paulo. Depois disso
eu fui para o time base do Palmeiras. Depois eu me fui para o Red Bull Brasil.
Esse foi o ultimo time em que eu joguei nos meus anos formativos. Quando
eu tinha 17, eu assinei um contrato profissional.

A historia de Miguel mostra que migracGes esportivas podem reforcas trajetérias de
familias de classe média. Depois que ele se estabeleceu na Austria e depois na Alemanha, ele
trouxe o seu irmao para que ele pudesse viver com ele por dois anos e assim aprendesse alemao.
Miguel também me contou que seus pais dirigiam longas distancias no estado de Sdo Paulo
para encontrar os melhores lugares para a sua formacdo como futebolista. Neste sentido,
Miguel constréi uma masculinidade de classe média que enfatiza o seu ambiente familiar, os
seus incentivos profissionais, e a sua capacidade de estar completamente realizado em sua

carreira. Diferente de jogadores de classes sociais mais baixas, Miguel ndo mencionou
REVISTARELEGENSTHRESKEIA - 2023- UFPR

16



relegens
thrésxetra

V.12N1(2023)—pp. 01a S5 ISSN 2317—3688

nenhuma dadiva que ele gostaria de dar de volta a sua familia.

As diferencas de classe sdo vitais para compreender as diversas trajetorias de atletas nas
industrias do futsal e futebol. No entanto, a classe social ndo se tornaria algo proeminente
quando perguntei aos atletas brasileiros sobre religido. Para estes atletas, “ser religioso” carrega
significados radicalmente diferentes. Para alguns, havia uma admisséo de que o relativo
isolamento em que viviam os fez mais religiosos do que no Brasil. Neste sentido, religido
também funcionava como uma forma de “comunidade”. Ainda, particularmente para os
praticantes de religides Pentecostais e Neopentecostais, a incorporacdo das virtudes mais
elevadas poderia ser atingida por uma estrita disciplina corporal.

“Religidao” também era usada para fazer sentido de diferencas culturais e contrastar
clubes brasileiros e europeus. Joaquim, um futebolista que trabalhava na segunda divisdo de

futebol tcheca me disse:

No Brasil, a gente € muito unido. Aqui, [na Republica Tcheca], os jogadores
enganam 0s outros sem muito motive. Nao € legal para o time. Eu jogo na
lateral e algumas vezes eu preciso atacar, mas eu também preciso que 0s
outros jogadores comuniquem comigo. O cara que joga na defesa ndo quer
comunicar. Mesmo que ele falasse tcheco eu ia entender, eu sei um tcheco
basico. Hoje mesmo eu vi o técnico falar com ele, dizer para ele que ele
precisa comunicar comigo. Ele [o técnico] disse ao zagueiro: “Fala tcheco
com ele, ele vai entender.”

A declaracdo de Joaquim precisa de um esclarecimento. Ele parece expressar que a
seguinte ideia: “no Brasil formamos um time mais forte”. Em sua visao, no Brasil existiria um
forte sentimento de identificacdo entre os jogadores, em contraste com a Republica Tcheca.
Este senso de identificacdo esta atrelado a rituais religiosos antes dos jogos, como rezar juntos.
Assim, Joaquim aponta a uma diferenca importante entre ele, um jogador religioso, e 0s seus
colegas de trabalho tchecos. Em sua narrativa, Joaquim contrastou diferentes modos de estar
no mundo e jogar futebol. Ele vé o seu modo com sendo mais ético e orientado para as
necessidades do time. Miguel também me contou que antes dos jogos ndo € possivel rezar
porque “no Brasil, todo mundo ¢ Catolico ou ‘Evangélico’, entdo todo mundo reza da mesma
forma e os times podem rezar juntos. Mas aqui [na Europa] tem muitos jogadores mugulmanos

e eles rezam de um jeito diferente.”

Desta forma, “uma masculinidade respeitavel” ndo estd somente conectada a

mobilidade social e a possibilidade de dar algo em troca pelo apoio recebido por familiares
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durante as tentativas iniciais de construcao de carreiras esportivas. A “respeitabilidade”
também esta baseada na constante negociacdo com regimes disciplinares atléticos, definidos
como regimes de “treinamento, atengdo médica e gerenciamento de ingestdo nutricional”
(GUINNESS 2014, p. 160 [traducdo minha]), com diferentes culturas, e com o mundo

racionalizado dos esportes, como o0s exemplos Jodo e Jessé demonstram.

Neste sentido, a visdo de Mahmood (2001, p. 838) do corpo como um “lugar de
treinamento moral e aperfeicoamento™ (site of moral training and cultivation) aponta para
novas formas de compreender pedagogias esportivas, as religiosidades dos atletas, género e
migracdo. As tentativas de Asad (2003, 1986) e Mahmood (2005) de ir além do binarismo entre
a “complacéncia” e a “resisténcia” através do foco nas diferentes modalidades de agéncia
transporta a nossa atengao para os modos como “religido” e “dor” podem fazer parte da agéncia

de diferentes atletas em momentos distintos de suas carreiras.

O caso de “corrupcao” analisado anteriormente ilustra uma vital dificuldade
metodoldgica dos estudos de migragédo esportiva. Como as acusagdes de corrupcdo no futsal
tcheco demonstram, pesquisadores ndo devem somente explorar topicos sobre 0s quais 0S
atletas se sintam confortaveis para falar, mas também tépicos normalmente deixados de lado
nestes estudos. A distancia geografica e temporal fez com que Jessé estivesse mais aberto a
compartilhar as condigdes precarias de habitacdo na Republica Tcheca. Depois de ouvir sua
historia, eu pude confirma-la com outros atletas que jogaram no mesmo time. Neste sentido,
narrativas que expressam género, e, em especial, a masculinidade dos atletas, estavam
presentes ndo somente em histérias como as de Jodo, mas também no que permanecia
escondido de mim, como um recém-chegado — as condicdes precarias presentes nas carreiras
esportivas. Ao tentar dar conta de uma andlise fidedigna das masculinidades de atletas
profissionais, 0s pesquisadores devem estar atentos ao que atletas profissionais escondem nas

historias que contam.
O que estas historias nos contam?

Neste ensaio, usando as ideais desenvolvidas por Geertz, Asad e Mahmood, tentei
demonstrar que a religido € uma forma incorporada de estar no mundo. Nos casos de atletas
religiosos migrantes, a relacdo entre simbolos religiosos e préaticas de incorporacdo se torna
mais visivel em momentos de dor, quando as lesdes de atletas colocam em risco o futuro de

suas carreias. Estes momentos apontam para diferentes possibilidades de agéncia dentro dos
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regimes disciplinares esportivos. As narrativas de atletas lesionados e com dores oferecem
elementos para questionar a relagdo entre masculinidades atléticas e religiosidades
contemporaneas. Pesquisas anteriores focaram principalmente no reforco mutuo entre as
filiacdes religiosas de atletas, suas préaticas de género e a sua agéncia econdmica. Neste sentido,
as narrativas de atletas lesionados sobre suas lesbes e sobre a sua dor tém o potencial para
aprofundar nosso entendimento sobre o papel da religido na recuperacéo de lesdes.

Neste sentido, eu tentei analisar que o foco nos simbolos religiosos deve analisar 0s
varios usos destes simbolos na vida cotidiana e nas praticas de incorporacao atléticas, além das
varias interseccGes presentes nas narrativas de jogadores profissionais, com suas praticas

transnacionais.

A relacdo entre dor fisica, parte da experiéncia cotidiana dos atletas, e a religido pode
ser ilustrada por um ultimo exemplo. Aristoteles, um jogador de futsal atualmente trabalhando

na Republica Tcheca, me contou,

Me: Vocé acha que a religido te ajuda a lidar com a dor?

Aristételes: Vocé quer dizer dor fisica, né? Eu acredito que Deus nos protege
de todas as formas. Do jeito que eu vejo, Deus cuida de nds. Dor € comum na
vida dos atletas. Mas certamente Deus cuida de nds para evitar que coisas
piores acontecam nas nossas vidas.

O foco deste ensaio, dor e lesdes, ambiciona mudar o olhar socioldgico de
pesquisadores para 0s modos como os atletas lidam com as incertezas presentes nas carreiras
atléticas. Se ha uma abundante evidéncia de que os atletas tendem a ver a migracao e o trabalho
no exterior como uma dadiva divina (DAMO 2014, ENGH 2018), no meu trabalho de campo,
eu, aos poucos, fui me dando conta de que os atletas devem trabalhar para manter as dadivas
divinas. Buscando a protecdo de um poder superior, longe de instituicdes religiosas
estabelecidas, Aristoteles tem de lidar com experiéncias cotidianas de dor e vé Deus como uma
figura cuidadora, um poder superior que ¢ capaz de evitar que “coisas piores acontecam” em

sua vida, assim como na vida dos demais atletas.

No entanto, eu me volto para a compreensao de Aristételes sobre religido e dor ao fim
deste ensaio por uma outra razdo. Enquanto os atletas se abriram sobre a saudade que sentiam
de suas “comunidades” religiosas, Aristoteles mencionou que sentia falta de ir as aulas na
universidade. Aristételes até procurou uma instituicdo parceira de sua universidade no Brasil

em Portugal. Ele encontrou uma instituicdo parceira, mas esta universidade portuguesa estava
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em Setubal, longe de seu trabalho atual. Ele tinha planos de terminar o seu curso de educacéao
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fisica até completar os seus 33 anos. Os seus planos de terminar o0 seu curso superior e 0 seu
apego as suas conexdes familiares o faziam questionar sobre a possibilidade de retornar ao seu

pais natal.

Narrativas como as de Aristoteles nos dizem que a andlise das historias de vida de
atletas migrantes e suas carreiras nos abrem novos caminhos para pensar o dilema entre agéncia
e estrutura. Quando Aristdteles descreveu Deus como uma “figura cuidadora”, que cuida dele
e de outros atletas para evitar “coisas piores” em suas vidas, ele revelou que os atletas migrantes
constroem varias visoes de “sucesso” para lidar com as precarias condi¢des de trabalho no
exterior. Neste sentido, estas visfes de sucesso nos ajudam a construir o que chamei que
“masculinidade respeitavel”. Em sua constante luta contra condigdes de trabalho precarias,
atletas relativizam os ganhos financeiros como a unica medida de “sucesso”. “Sucesso” ¢
somente uma parte de suas historias de vida. Ao buscar compreender a agéncia de atletas
migrantes brasileiros, especialmente dos que estdo em divisdes mais baixas e ndo ganham altos
salarios, tive de lidar com o fato de que Aristételes e outros jogadores migrantes confrontam
varios desafios ao tentar acessar sistemas publicos de salde para o tratamento de suas lesdes.
A religido, neste sentido, d& aos jogadores ferramentas simbolicas para vivenciar 0s seus
frequentes tratamentos médicos. Também pude ver que nem sempre 0s postos de trabalho de
atletas coincidem com a localizacao de igrejas brasileiras no exterior, o que faz com que atletas
que conheci e entrevistei tenham de expressar a sua religiosidade online. Assim, as
religiosidades de atletas profissionais migrantes indicam as limitacdes e oportunidades

presentes em diversas industrias esportivas contemporaneas.
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