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FENOMENOLOGIA E RELIGIAO: Ipseidade na acuidade da consciéncia

Phenomenology and religion: Selfhood in the acuity of consciousness

Roberto Pereira Veras?!

RESUMO

Esta pesquisa cogita explicitar a fenomenologia como fundamento de “si mesmo” na ipseidade da
elaboracdo dos aspectos implicados na capacidade de estruturacdo dos mdaltiplos conceitos de
religido. Para tanto, iremos contextualizar os principais argumentos atuantes no método
fenomenoldgico, cujo prisma historicista torna-se contraposto através do escopo religioso
apresentado, sobretudo, pela escola italiana de historia das religifes. Assim procedendo,
aplicaremos o método hermenéutico-conceitual na ontologia fenomenoldgica apresentada por Jean-
Paul Sartre em sua obra O ser e o Nada de 1943, para que possamos entender o conceito de
consciéncia engajada contextualizada na perspectiva da religiosidade.
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ABSTRACT

This research is considering explain the phenomenology as the foundation of "himself" in ipseity
the preparation of the aspects involved in structuring ability of multiple concepts of religion.
Therefore, we will contextualize the main arguments working in the phenomenological method,
which historicist perspective becomes opposed by the religious scope presented mainly by the
Italian school of history of religions. In doing so, we will apply the hermeneutic conceptual method
in phenomenological ontology by Jean-Paul Sartre in his work Being and Nothingness 1943, so we
can understand the concept of consciousness engaged contextualized from the perspective of
religion.

KEYWORDS: selfhood, consciousness, phenomenology.
Introducéo

Consoante as complexidades labirinticas que encontramos nas pesquisas que envolvem o
escopo fenomenoldgico em nosso trabalho ndo é diferente. Isso porque em linhas gerais, a
necessidade de conclusBes satisfatérias no campo fenoménico é condicionada a percepcdo do
sujeito que, por sua vez estabelece uma pluralidade de perspectivas, na qual podemos compreender
sobre a realidade dos objetos edificados no mundo exterior através de nossa consciéncia. Iremos
percorrer na escola das religides italianas e a origem da fenomenologia como metodologia de acesso
ao campo pratico da fé. Feito isso, 0 acesso do conjunto de fatores que influenciaram o desgaste do
conhecimento metafisico classico, assim como o circuito que propde a abertura da consciéncia para

0 condicionamento do mundo enquanto plenitude. Em termos concretos, aspiramos de maneira
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ampla estabelecer uma condicdo sine qua non para o mecanismo fenomenolégico atuar mesmo
diante do modelo historiografico da escola italiana de histéria das religides, visto que se torna
necessario um ponto de partida exclusivo para a elaboracdo daquilo que subjaz a realidade
observada. Por outro lado, a incompatibilidade de conclusdes sobre pluralidade de perspectivas é
inegavel. Assim procedendo, o modelo adotado por nossa pesquisa estabelece um dialogo com a
escola italiana de histdria das religies, isso porque € sobre a luz desta tradicdo que perceberemos o
método comparativo, desse modo entenderemos que a religido se torna proveniente dos circuitos
fatores historicos que se mostram na tradicdo ocidental.

Ademais, o método fenomenoldgico, antes de qualquer coisa é uma atividade filosofica.
“Podemos dizer que a fenomenologia enquanto parte da filosofia mais criativa, 0 método mais
arrojado para compreensdo daquilo que possa ser manifestado, das impressdes que figuram uma
filosofia transcendental dentro do pensamento contemporaneo.” (OLIVEIRA, 2015, p. 12) Assim
procedendo, a necessidade do didlogo com a tradi¢cdo se mostra viavel, isso porque a metafisica
impulsiona a discrepancia entre a elaboracdo concreta sobre a questdo do sentido do Ser e 0 estatuto
da realidade concreta. Nesse sentido, a religido é sustentada pelas verdades metafisicas, cuja
elaboracdo é principalmente subjetiva. Nesse caso, uma das principais afirmacdes que conseguimos
obter da tradi¢do que a visdo do mundo é apenas possivel pela condi¢do ontoldgica que fundamenta
nosso espirito. Nessa perspectiva, funda-se a religido. A necessidade de uma base que consiga
sustentar a realidade atemporal € introduzida entre mitos e ritos. Podemos tomar como exemplo 0s
gregos, pois eles apresentam uma perspectiva religiosa que fundamenta sua ética desde o periodo

classico na figura de Homero e Hesiodo.

En todo caso, es en Grecia donde tenemos los primeros testimonios de una atencion
expresa al hecho religioso. Esta atencion tiene tres tipos de manifestaciones. El
primero aparece en el interior del mundo religioso mismo y constituye um simple
desarrollo de la expresion “racional” del hecho religioso a través de los relatos
miticos. En un momento determinado de la evolucion de la religion politeista, ésta
sistematiza los mitos en los que se ha venido expresando su creencia en los dioses
y a través de esa sistematizacion organiza sus mdaltiples manifestaciones en um
pantedn jerarquizado. En este sentido, Homero y Hesiodo, con sus mitologias y sus
teogonias, constituirian la primera manifestacion de la aplicacion de la razén, ya de
alguna manera sistematizadora, al hecho religioso. En ellos, como en las mitologias
de todas las grandes culturas de la Antigliedad, mas que los rudimentos de la
ciencia de las religiones tenemos los precursores de la teologia. Em efecto, més que
describir o estudiar el hecho religioso, los poetas y los grandes “creadores” de los
sistemas mitoldgicos se dedican a reflexionar sobre lo divino y a ordenar sus
manifestaciones. (VELASCO, 1978, p.19)
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O campo abstrato de conceitos elaborados pelas religiGes arcaicas se apresenta como a
relacdo entre homem e mundo, assim sendo, o primeiro sempre como elemento condicionante da
realidade vivenciada pela realidade do mundo. Aqui, primeiramente, a razdo sistematiza as crencas
apresentando respostas a cultura que outrora ndo se obtinha. A contribuicdo dos aspectos misticos
para a evolucdo das sociedades é demasiadamente importante, pois é nessa configuracdo que o
homem tem a probabilidade de ter acesso ao mundo enquanto realidade fenoménica, isto € 0 homem
pode conseguir 0 acesso a vivéncia do real. “A revelacdo de um espaco sagrado permite que se
obtenha um “ponto fixo”, possibilitando, portanto, a orientacdo na homogeneidade cadtica, a
“fundacdo do mundo”, o viver real.” (OTTO, 2007, p.12)

Todavia, a religiosidade esta contida no fundamento tanto espacial quanto temporal, isso é
notdrio. Assim, temos que verificar como a maneira fenomenoldgica atua e suas respectivas
proposi¢cfes que 0 sujeito se encontra inserido, uma vez que histéria e fenomenologia se
complementam. “La relacion de la fenomenologia con la historia de las religiones y la atencion, en
el establecimiento de la estructura del hecho religioso, al elemento intencional han llevado a
subrayar un altimo momento importante del método fenomenoldgico.” (VELASCO, 2006, p. 64)
Segundo ele, os textos para o pesquisador das religides sdo a forma pela qual o conhecimento é
acolhido, sendo assim, a receptividade do leitor e aplicador do método faz a circulacdo das
informacBes mais convincentes. E nesse aspecto que afirmamos a historicidade atrelada ao
movimento fenoménico, cuja participacdo do sujeito € condicdo sui generis na elaboracdo das
formas divinas.

Nesse ponto conseguimos perceber o reconhecimento do historicismo no processo de
reconhecimento dos conteidos adquiridos para analise do fenomenélogo da religido. Eis a parte
entrelacada das perspectivas que juntas condicionam a proposta da espécie cientifica do
pesquisador. Podemos apresentar os avancos significativos que Raffaelle Pettazzoni (1883-1959), o
titular da primeira catedra em Histéria das Religides na Italia. Ele se consolidou com uma
metodologia comparativista, através do enquadramento dos fatos religiosos, deste modo € possivel a
compreensdo de seu procedimento de pesquisa. 1sso porque, a religido ndo pode ser compreendida,
para ele, fora das regras do estado e da politica. Para Pettazzoni, a religido € fruto do processo

historico.

Toda religido é um produto histdrico, culturalmente condicionado pelo contexto e,
por sua vez, capaz de condicionar o préprio contexto em que opera. [...] O método
de investigacdo das religifes assim concebidas se funda onde quer que seja no
comparativismo histérico, o qual pressupde a descoberta das analogias entre
formagdes variadas como fase preliminar que permite, depois, definir com rigor a
especificidade de cada fendmeno de cada contexto. O objetivo posterior do
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comparativismo historico € a constru¢do do processo de formacdo de um dado
produto religioso ou de uma dada religido em seu conjunto. (MASSENZIO,
2005, p.150)

O historiador italiano ostenta um arquétipo bastante satisfatorio para afirmar sua tese como,
por exemplo: a religido monoteista que, foi resultado do processo histérico, no qual a sua base se
encontra no politeismo® E o que podemos chamar de percurso da evolucdo historiografica no
processo de desenvolvimento cultural das civilizagdes, no &mbito politico, social e econdmico.

A perspectiva historico-comparativa de Pettazzoni nos aproxima de uma conclusdo baseada
em fatores histéricos como uma variacdo de “Ser supremo” entre as varias bases culturais,
proporcionando uma verdade mitologica e funcional como verdade para todos que acreditarem.
Desse modo, o reflexo do monoteismo primordial é descaracterizado por uma nova perspectiva,
cujas bases estruturais estdo voltadas para o etnoldgico e antropoldgico, isto &, 0 homem é detentor
de sua realidade no determinado espaco que existe afim que possa misticamente se habituar aos

costumes e crencas a sua maneira. Vejamos abaixo:

Em linhas gerais, podemos destacar algumas questdes centrais para 0s principais
representantes desta escola de estudos histérico-religiosos. Rafaelle Pettazoni nao
restringe o conceito de religido a uma determinada religido em sentido absoluto.
Ao contrario, o conceito deve ser amplo o bastante para compreender, em sua
universalidade, todas as formas particulares, operar no dominio da pluralidade das
religiBes e de ser chave de acesso aos sistemas religiosos. [...] Para Pettazzoni, toda
religido seria um produto histérico, culturalmente condicionado pelo contexto e
capaz de condicionar o préprio contexto. H4 uma dimensdo comum que permite
compreender as diferencgas entre os sistemas religiosos. Estas diferencas englobam
diversidades econémicas, politicas e sociais nos diferentes &mbitos historicos. A
pluralidade das religides remeteria a pluralidade das histdrias e vice-versa. A
metodologia e teoria sobre em que ambito especifico se situa a religido fica assim
formulada. (SILVA, 2011, p. 228)

Para o pensador italiano a religido ndo esta apenas fundamentada em uma unidade. Nesse
aspecto o método do historiador italiano é a condi¢do do estudo comparado para que o fendbmeno
consiga ser analisado em suas proprias categorias. Assim todas as religides sdo provenientes de um

contexto, no qual a realidade é a perspectiva cultural. Feito isso, o carater hermenéutico apresenta-

2 Hume rejeita a concepcdo das religides politeistas passarem a ser monoteistas através de uma linha cronologicamente
correta. Isso porque, o fildsofo inglés acredita que nesse oscilar irracional do flux and reflux, existe a possibilidade de
alteracdo dos estados das religides por meio de necessidades. Para o fildsofo inglés, a religido predominante do passado
era o politeismo com um intuito de classificar os elementos da natureza e praticas diversas @ uma divindade
hierarquicamente mitica. “E um fato incontestavel que aproximadamente 1700 atras [contexto historico de David
Hume] toda a humanidade era politeista. Os principios incertos e céticos de alguns filésofos, ou 0 monoteismo, que nédo
era inteiramente puro, de uma ou duas nagfes, [...].” Cf. HUME, D. Histéria natural da religido. Traducdo de Jaimir
Conte. S8o Paulo: Editora UNESP, 2005, p. 23 [grifo nosso].
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se como a conectividade entre o sagrado e o profano, pois é na interposi¢do de dados imediatos da
realidade fenoménica que o modelo historicista consegue atuar. “[...] os estudos historicos-
religiosos, partem da necessidade de ressaltar, antes de mais nada, a historicidade dos fatos
religiosos enquanto produtos culturais, redutiveis em sua totalidade a razdo historica.” (AGNOLIN,
2013, p.67) Podemos afirmar que a tradi¢do italiana consegue aprimorar suas pesquisas através do
método historico-religioso. Assim, o dialogo com pesquisadores consagrados [Max Miller (1823-
1900)], mostra que o trabalho contextualizado na perspectiva historica € uma contribuicdo bastante
relevante no estudo das religides. Pois, a relacdo entre o produto sagrado com a totalizagdo historica
é uma analise mais propria da relagdo entre homem e universo.

Adiante, percebemos que existe uma problematica bastante justa entre as formas de acesso
no campo das investigagdes religiosas. Isso porque 0 modelo fenomenoldgico ¢ discrepante a luz da
forma historicizada, pois ambas procuram pontos de partida diferentes, sob a necessidade de

respostas para o campo das religides como podemos ver a seguir.

Tendo em vista tudo isso, portanto, na medida em que a Fenomenologia se
constitui enquanto uma teleologia, pressupostamente cientifica — que no final de
Seu percurso reencontra as origens inscritas em seus pressupostos iniciais —, a
Histdria das Religides se configura enquanto, propriamente uma ciéncia historica.
Dai o fato de que, ao objetivismo ontologico da sacralidade da primeira
perspectiva, a segunda lhe contrapde, efetivamente, o percurso obrigatério de uma
histéria das relagbes entre civilizagches: negando a perspectiva objetiva e
totalitiria da Fenomenologia para tornar-se culturalmente subjetiva.
(AGNOLIN, 2013, p.67 [grifo do autor])

Nesse sentido, o impasse entre a fenomenologia e a histdéria como métodos para a
compreensdo das manifestacbes acabam entrando em conflito nesse ponto, isso ocorre devido a
meios divergentes a fins comuns. O modo fenomenoldgico aqui entendido como a forma classica
trata da objetivacéo da religido. Nesse modo, a religido é tida como Unica em sua origem que, por
sua vez designa outras vertentes, nesse caso a religido seria criacdo do proprio homem religioso. Em
contraposicdo, a forma historicista atua sobre a desobjetivacdo da religido, isto €, uma busca
entender o sagrado e o profano pelo gendmenon e ndo pelo fainbmenon, isso porque a historia

mostra realidade dos fatos em relacdo a temporalidade.

[...] para cumprir sua funcdo, isto é, a formacdo de uma consciéncia historico-
religiosa, longe de restringir o conceito de uma determinada religido assumida
como a religido em sentido absoluto, deve, ao contrério, postular um conceito
bastante largo de religido que compreenda na sua universalidade todas as formas
particulares, resolvendo-se concretamente nisso a propria universalidade da
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investigacdo historico-religiosa, ao invés de uma quimérica histdria universal das
religides. (PETAZZONI apud SILVA, 2011, p. 228).

Em linhas gerais, a proposta do historiador italiano é que as multiplas formas de religies
existentes na sociedade propdem diversos fatores que contribuiram para seu desenvolvimento. 1sso
porque, ante as modificagdes econémicas, politicas e sociais que a civilizacdo perpassa a sociedades
avancam sua cultura e modo de pensar, feito isso a historia universal das religides vai perdendo
foco. Mas, para gque isso ndo ocorra existem pesquisas fundamentadas no arcabouco historiografico,
nas quais, apreendem a realidade do passado, dialogando com o presente, fazendo assim uma
“hermenéutica religiosa” para ordenacdo dos fatores habituais. Essa formagdo do pensamento
historico para uma concep¢do ativa na realidade das religides € um caminho a ser pensado, nesse
aspecto se torna valido até que outra tenha sido sustentada. Destarte, sabemos que a tradigdo da
escola italiana preserva seu valor atraves das bases historicas, porém necessitam apresentar-se em
algum momento da existéncia, pois todos os fatos historicos sdo atos e fatos reais da ser-no-mundo.
Iremos analisar como se fundamenta o trajeto das realidades no mundo enquanto fendmenos que,
por sua vez se tornam histdria ao decorrer do tempo.

Haviamos mencionado anteriormente que nossa proposta € estabelecer um contraponto
entre 0 pensamento historico e fenomenologico na fundamentacdo do conceito de religido(6es);
assim, é notorio que investigamos as bases conceituais que provocaram tamanha importancia na

concepcao filosofica e cientifica na contemporaneidade.

A fenomenologia como fundamento de “si-mesma”

Fenomenologia é um termo grego que é composto de duas palavras goivougvov e Loyoc.
Todavia, é interpretada como mostrar aquilo que se revela, trazer a luz das coisas que se revelam.
“A palavra fenomenologia exprime uma méxima que se pode formular a expressdo: “as coisas
mesmas!” — por ocasido as construces soltas no ar, as descobertas acidentais a admissao de
conceitos s6 aparentemente, por oposicdes as pseudoquestbes [...].” (HEIDEGGER, 2005 p.57)
Ademais, comecamos a compreender que 0 mundo € apresentado de maneira desordenada para o
sujeito que, através do método fenomenoldgico apreende de maneira pura as coisas, assim
formulando uma condicéo de possibilidade em torno da problematica do conhecimento.

A fenomenologia adquiriu estabilidade como ponto de partida de nossas investigacdes. 1sso
porque, podemos analisar a estrutura metodologica de Husserl (1859-1938) sobre o conceito de
intencionalidade da consciéncia que o filésofo alemé&o utiliza para compreender como é concebido

0 conhecimento na relacdo entre sujeito e objeto. "Husserl desencadeia um processo de
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fundamentacdo absolutamente rigoroso, a partir do qual sucedem-se exigéncias cada vez mais
radicais até atingirmos a evidéncia apoditica.” (ZITKOSKI, 1994, p. 17)

O método de Husserl, por sua vez, ndo aparenta haver o mesmo posicionamento cartesiano,
no qual, a afinidade entre sujeito-objeto estaria diretamente ligada a uma hierarquia ou
determinacdo independente do proprio sujeito que o projeta. Pelo contrério, na intencionalidade o
sujeito se correlaciona com o objeto, essa relacdo vai se estabelecendo o conhecimento fenoménico
pode ser compreendido. 1sso porque, existem varias formas de conhecer as coisas, a principio, pela
relacdo consciéncia-mundo.

Para explicitarmos melhor essa metodologia, devemos recuperar a trajetéria que René
Descartes (1596-1650) percorreu para tentarmos abarcar quais as diferencas e criticas entre as
diversas afirmagfes sobre o conhecimento. Primeiramente, o filosofo francés apresenta seu modelo
filoséfico baseado na desconstrucdo de todo conhecimento antes falho, no qual o tenham enganado
pelo menos uma vez. Esses conhecimentos ndo séo tidos como seguros. Para tanto, 0 pensamento
cartesiano consegue ap0ds essa duvida hiperbdlica apresentar algo que nao pode ser duvidado, e que
pode ser caracterizado como primeira instancia para uma nova formulacdo do conhecimento do

mundo fisico. O Eu pensante (cogito).

Arquimedes, para tirar o globo terrestre de seu lugar e transporta-lo para outra
parte, ndo pedia nada mais exceto um ponto fixo e seguro. Assim, terei o direito de
conceber altas esperancas, se for bastante feliz para encontrar somente uma coisa
que seja certa e indubitavel [cogito]. [...] Eu sou, eu existo: isto € certo; mas por
quanto tempo? A saber, por todo 0 tempo em que eu penso; pois poderia, talvez,
ocorrer que, se eu deixasse de pensar, deixaria a0 mesmo tempo de ser ou existir
[...] Mas o gue sou eu portanto? Uma coisa que pensa. Que é uma coisa que pensa?
E uma coisa que duvida que concebe, que afirma, que nega, que quer, que imagina
também e que sente. (DESCARTES, 1983, p. 91-94 [grifo nosso])

Para Husserl, o erro de Descartes foi ter concebido uma substéncia pensante (ego) que
ordenaria com superioridade a producdo de conhecimento. “Pois ao conceber 0 ego como uma
substancia que é o ponto de partida para todo conhecimento, Descartes desconsiderou toda a relagdo
do eu com os objetos, que &, na verdade, a fonte de todo conhecimento e raciocinio.” (SILVA,
2009, p.46 [grifo autor]) Néo tendo outra forma de afirmacdo do mundo, Descartes parte sustentar a
veracidade de suas afirmac@es acionando subterfugios como a ideia de Deus e a seguranga nas
matematicas como critério de validade para as certezas sobre o mundo. Assim, detectado o
problema do conhecimento proposta por Descartes, podemos seguir explicitando como acontece nas
contraposi¢fes no pensamento de Husserl, que logo em seguida proporcionaram grande influéncia
na concepcao fenomenolodgica de conhecimento das coisas para Sartre.
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Para Husserl, a fenomenologia consiste na melhor forma de investigacdo dos fendmenos
para a consciéncia. 1sso porque a consciéncia enquanto um “fora das coisas” possui um
relacionamento com o mundo. Esse dirigir-se para fora de si proporciona uma atividade constante
de intencionaliza¢d@o da consciéncia. “A intencionalidade é aquilo que caracteriza a consciéncia no
sentido forte, e que justifica a0 mesmo tempo designar todo o fluxo de vivido como fluxo de
consciéncia e como unidade de uma Unica consciéncia.” (HUSSERL, 2006, p. 190 [grifo do autor]).
Dessa forma, na consciéncia “sem conteddo” ndo ha um dentro, o relacionamento com as coisas
implica na abertura de novas possibilidades de conhecimento. Esse processo nunca se esgota, uma

vez que a intencdo ocorre de forma imanente de maneira ininterrupta.

A forma fundamental desta sintese universal, que torna possivel todas as outras
formas de sintese da consciéncia, € a consciéncia imanente do tempo.
Correlativamente corresponde-lhe a prépria duracdo imanente, em virtude da qual
todos os estados do eu, acessiveis a reflexdo, se devem apresentar como ordenados
no tempo — simultaneos ou sucessivos, - no seio do horizonte infinito e permanente
no préprio tempo imanente. (HUSSERL, 2006, p. 60)

Com isso, 0 método fenomenol6gico husserliano é uma nova perspectiva de compreensdo
da realidade, isso porque, antes 0s objetos eram tratados como substancias; — com Husserl, torna-se
um dirigir-se para fora de si, a busca com a consciéncia intencionada revoluciona o carater
sistematico do conhecimento. Dessa maneira a busca para se conhecer alguma coisa ndo parte da
superioridade de nenhum dos polos. (sujeito-objeto) “A consciéncia esta sempre direcionada para
um objeto e o objeto sé pode ser definido em relacdo a uma consciéncia”. (SILVA, 2009, p 52)

Na perspectiva sartriana, 0 método da fenomenologia estabelece uma busca ndo apenas do
conhecimento que podera ser oriundo da consciéncia, antes disso, o filosofo francés busca examinar
a estrutura ontoldgica do ser em sua correlacdo com o sujeito. Isso porque, as filosofias que adotam
um modelo de interioridade sdo criticadas pelo pensamento sartreano, na medida em que desejo ser
pleno; portanto, tenho desdém da perfeicdo divina, almejando sempre ser Deus. Para Sartre, iSso se
torna inviavel, uma vez que, o sujeito ndo pode ser falta e plenitude ao mesmo tempo. “Basta que 0
Eu [Moi] seja contemporaneo do mundo e que a dualidade sujeito-objeto, que € puramente
ontoldgica, desapareca definitivamente das preocupacdes filoséficas.” (SARTRE, 1994, p.83[grifo
do autor])

Dessa maneira, o criticismo kantiano tambem é criticado na filosofia de Sartre, isso
porque, em Kant existe um pressuposto metafisico que consegue ordenar os fenbmenos naturais e

por meio das faculdades do conhecimento. Em outras palavras, a perspectiva kantiana é criticada,
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na medida em que o sujeito transcendental apresenta uma organizada estrutura cognitiva a priori,

cujo todo mundo fisico se transforma em conhecimento.

A coisa, tal como se pode compreender gragas as faculdades que o homem possui,
¢ a coisa na medida em que me aparece; ¢, dada pelas formas da sensibilidade — 0
espaco e 0 tempo — ou seja, € o fendmeno. Igualmente 0 mundo em que vivemos e
nos é acessivel € o que aparece gragas as nossas faculdades do conhecimento. Do
mesmo modo o mundo cientifico, que surge pela contribuicdo do sujeito, é
fenoménico. Ao lado de fendmeno utiliza Kant o conceito de nimeno que significa
a coisa ndo conhecida, pois s6 se conhece na medida em que nos aparece, mas
pensada. A coisa que ndo esta submetida as condi¢des do conhecimento é a coisa
em si. (KANT, 2001, p. 12-13)

A proposta filosofica apresentada por Sartre intenta compreender a existéncia do homem
inserido no mundo. Dessa forma, o filosofo francés propde uma ontologia fenomenoldgica, isto €,
ele tenta descrever o homem a partir de uma interpretacdo filosofica dos fenémenos. Isso porque
nada pode ser conhecido como fato isolado da consciéncia, deve-se existir uma relagdo entre o
sujeito e objeto. Para o filésofo francés, pensar o homem € desenvolve o estudo da consciéncia,
feito isso Sartre consegue constitui uma ontologia baseada no método fenomenoldgico apresentado
por Husserl que permite superar as dicotomias do tempo moderno no processo do conhecimento.

Assim procedendo, Sartre ndo concorda que o conhecimento € proporcionado por um
conjunto de faculdades interiores que direcionam o sujeito como ponto de partida fundante e
principal na relacdo sujeito-objeto. Antes disso, ele percebe que a consciéncia é dirigir-se lancar-se
de para fora de si. “Toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa.” “A consciéncia e 0 mundo
sdo dados de uma s6 vez: por esséncia exterior & consciéncia, 0 mundo é, por esséncia, relativo a
ela.” (SARTRE, 2011, p.56)

Sendo assim, toda consciéncia se lanca para fora de si, em termos sartrianos torna-se a Ser-
para-si, isto €, nada. Ele tem leveza, suavidade, falta e busca se completar a todo instante de
maneira atemporal. Por sua vez, o ser-em-si € pleno, possui densidade estd completo e sem faltas.
Segundo Sartre, a consciéncia também possui um cogito pré-reflexivo que mesmo antes de comegar
o dirigir-se ela toma consciéncia de alguma coisa mesmo de maneira ndo apresentavel, ela € uma
forma de consciéncia ndo posicionada que auxilia no ato da reflexdo. “Assim, ndo ha primazia da
reflexdo sobre a consciéncia refletida esta ndo € revelada a si por ela. Ao contrério, a consciéncia
ndo refletida torna possivel a reflexdo: existe um cogito pre-reflexivo que é condi¢do do cogito
cartesiano.” (SARTRE, 2012, p. 24)

A consciéncia se lanca ela buscando o0 mundo e nesse exercicio podemos afirmar que todo
lancar-se tem um objetivo, 0 projetar-se para outra perspectiva, assim podendo criar uma nova
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realidade humana. Para Sartre essa falta no dirigir-se da consciéncia acontece pela frustracdo da
limitacdo de plenitude que todo homem possui. Essa impossibilidade causa uma “paixao inutil” por

ndo conseguir se completar enquanto Ser- em-si —, Ser-para-si.

Mas isso significa, com efeito, que o homem é precisamente um Ser em si faltado.
Em consequéncia, o0 Ser completo que o assedia constantemente — e com o qual ele
tende a querer se amalgamar — é precisamente o si- mesmo enquanto Em-si. Eis,
entdo, o desejo ontolégico fundamental do Para- si: ser todo inteiro plenitude de
Ser e todo inteiro consciéncia, ser a sintese da “pedra” e de “Deus”; enfim, todo
coisa e todo consciéncia, sem a menor fissura interna, mas, ainda assim, sendo
transcendéncia. Desse modo, todos 0s projetos originais concretos da “realidade
humana” séo elaborados a partir de uma frustragdo comum: a de ndo ser Deus.
Todo Para-si projeta ser Deus e, naturalmente, fracassa: a combinacdo da
transparéncia da consciéncia com a opacidade do Em-si equivaleria a tornar o Para-
si um ens causa sui. Destarte, diz-nos Sartre, a realidade humana néo é sendo uma
“paixdo inatil” (YAZBEK, 20086, p. 45)

Assim, a consciéncia enquanto (nada) sempre busca sua completude. A falta é sua
caracteristica fundamental, pois com isso ela ndo se confunde com o mundo. “A sua condicao
intencional revelou-nos que ela implica em outro ser que ndo si mesma. Encontramos ai o0 ser
transfenomenal dos fenémenos.” (SASS, 2002, p. 16) Dessa forma, Sartre por meio do mecanismo
da intencionalidade consegue desenvolver condi¢Ges de possibilidades para a fuga da determinacgéo
historico-filoséfica que propdem um primado do sujeito em relacdo aos objetos (mundo-natureza).
O acesso ao Ser das coisas somente é possivel pelo mecanismo da fenomenologia ontoldgica que
tenta compreender os possiveis estatutos ontoldgicos que as coisas podem apresentar. Isso acontece
ndo necessariamente enquanto conhecimento, mas como reflexdo da correlagdo entre sujeito e
objeto, ambos no mesmo grau de objetivacdo existencial. “A ontologia fenomenoldgica descreve a
estrutura do ser-ai como paixao inutil, como desejo de reconciliar o irreconciliavel: a unido do ser-
para-si com o ser-em-si.” (JUNIOR, 2006, p.33)

Essas duas perspectivas necessitam de uma sintonia para que a correlacdo aconteca. Cabe a
intencionalidade da consciéncia ordenar seu direcionar-se para outro que ndo seja ela mesma. Assim
0 “nada” da consciéncia sera o viés pelo qual o homem conseguira ao menos estabelecer
complementos de compreensdo da realidade mesmo de maneira vazia e obscura na maioria das

VEZES.

E a intencionalidade radical da consciéncia, pensada como nada e como atividade
de nadificacdo, como pura transcendéncia em dire¢cdo ao em-si, o qual, assim
nadificado, se torna fenomenologicamente presente como mundo. E essa
intencionalidade nadificadora que estabelece a relagdo, uma vez que o em-si se

REVISTARELEGENSTHRESKEIA-2021-UFPR

208



relegens
thrésKetwa

V.10 N1 (2021)-pp199a217 ISSN 2317 —3688

basta, ele é pura e simplesmente, ndo precisa do para-si para ser. (MULLER,
2006, p.18)

Afirmamos que a intencionalidade proporcionou uma ruptura contra as perspectivas de
conhecimento acerca do mundo, assim como, a descricdo ontologica das coisas pelo nucleo
fenomenoldgico. A nadificacdo, para Sartre, surge como uma necessidade de complementacdo da
sua existéncia. Entendemos que o conceito de consciéncia sartriana direcionar-se para uma busca,
dessa forma, a relacdo com o mundo fica estabelecida pela construcdo da intencionalidade. Este,
por sua vez apresenta certo grau de definicdo ante os multiplos objetos existentes no mundo.
Fazendo isto, 0 homem consegue o significado e a esséncia de cada objeto, ndo obstante, de sua
propria significancia. A consciéncia tem a capacidade de sintetizar os objetos pensados nas
unidades e na temporalidade. Na medida em que toda consciéncia é consciéncia de algo, 0 homem
consegue se libertar e tentar se completar; uma vez que, isso ndo consegue ser feito, esse
movimento de libertar-se e projetar-se, quando ndo concluido com éxito torna-se atormentador.

Observamos que a fenomenologia € um instrumento metodoldgico empregado pela
filosofia sartriana, e que tem como principal objetivo visitar o mundo constantemente, isto é, tentar
voltar as coisas mesmas. Esse método filosofico se torna conhecido com Husserl através de sua
abordagem acerca do fenémeno. O voltar as coisas mesmas proporciona no sujeito mdaltiplas
situacBes vividas constantemente. A consciéncia é a relagcdo com o fora, pois ela ndo possui um
dentro, ela é constante movimento. “Voltar as coisas mesmas significa o retorno daquilo que nos
aparece como algo experimentado, vivido, conhecido, mas que ndo é dado como algo existente no
mundo.” (SILVA, 2009, p.47)

Isso porque toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa. E o que Husserl afirma sobre
se relacionar-se com o mundo, isto é, apenas uma das formas de conhecer o mundo pode ser
constatada pela explosdo em direcdo a alguma coisa. A nossa relagdo com o mundo é todo momento
externa a consciéncia. Assim procedendo, podemos afirmar que toda consciéncia é interessada. Esse
movimento continuo de explodir-se faz com que se torne impossivel entrarmos em nossa propria

consciéncia, uma vez que ela ndo possui um interior, pois sempre esta exterior a si mesma.

Ser é explodir para dentro do mundo, é partir de um nada de mundo e de
consciéncia para subitamente explodir-como-consciéncia-no-mundo. Se a
consciéncia tenta se reconstituir, coincidir enfim consigo mesma, entdo
imediatamente, a portas fechadas, se aniquilard. Essa necessidade da consciéncia
de existir como consciéncia de outra coisa que ndo ela mesma, Husserl chama de
“intencionalidade”. (SARTRE, 2011, p. 57)
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A consciéncia tem a intencionalidade como elemento irredutivel, embora ela ndo possua
um “conteido”, ou seja, ela busca constantemente se completar, porém nunca alcanca sua plenitude.
Também é perceptivel que o movimento no qual a consciéncia se constitui em hipotese alguma
pode se coincidir consigo mesma, isso porque ela ndo possui um dentro para se autorrefletir. Assim
procedendo, na ontologia proposta por Sartre podemos descrever a consciéncia como uma
espontaneidade pura, isto é, ela pode ser por si mesma independente das coisas do mundo, a saber,
0s outros fenbmenaos.

Essa estrutura humana (consciéncia) € um distanciamento que estd em constante
inadequada com o mundo, na medida em que ela busca se completar consigo mesma ela tende a se
afirmar como nadificar. I1sso porque quando ocorre seu lancar-se a consciéncia tem interesse de se

completar.

A consciéncia é o vazio transparente que se alimenta da sua intencionalidade, ou
seja, a sua vida estd em perpétua ligagdo com algo que ela ndo é. Essa diferenga
existente entre a consciéncia e o0 objeto é perpassada por uma fissura
intraconsciencial, como distancia ideal na imanéncia do sujeito em relacdo a ele
mesmo. Essa distancia é verificada na estrutura primordial do Para-si enquanto
presenca a si como consciéncia (de) si, cujo fundamento esta no préprio nada. A
distancia ideal que separa a consciéncia de si como modalidade de relagdo somente
poderia encontrar fulcro no vazio que ela mesma impde. (CASTRO, 2005 p. 50)

O vazio da consciéncia é uma concepcdo que podemos estabelecer em contraposi¢do ao
cogito cartesiano. Isso porque, a metafisica estabelecida nas Medita¢fes tinha como principal
objetivo provar a existéncia de Deus, cujo mesmo havia implantado em nossa alma contetdos
inatos que seriam possiveis de conhecer tanto Deus, quanto 0 mundo.

Esse dualismo que embaraca a filosofia também pode ser encontrado no pensamento
kantiano. Na medida em que o0 sujeito antes de existir j& possui estruturas e condicbes de
possibilidade para o acesso das coisas (fendmenos). A existéncia do eu transcendental caracteriza-se
como unidade aprioristica que possui faculdades do conhecimento, cujas mesmas sdo inteiramente
pré-estabelecidas ao sujeito no processo de conhecimento. Processo esse que Sartre ndo aceita como
critério filoséfico. Para Sartre, ndo podemos conhecer as coisas, conseguimos apenas descrevé-las
no processo de relacdo entre consciéncia e mundo. Isso porque nem toda consciéncia é
conhecimento, existem consciéncias afetivas que ndo se enguadram nesse processo de conhecer.
Dessa maneira conseguimos compreender o método fenomenoldgico como recurso para o estudo da
consciéncia.

Sartre, em sua obra O existencialismo é um humanismo reforca nossa afirmagdo no

seguinte momento:
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Se concebermos Deus como criador, Ele serd na maior parte das vezes, semelhante
a um artifice superior; e qualquer que seja a doutrina que consideremos, quer se
trate a doutrina na como a de Descartes ou como a de Leibniz, admitimos sempre
gue a vontade segue mais ou menos o entendimento ou, pelo menos, o0 acompanha,
e que Deus, quando cria, sabe precisamente o que esta criando. (SARTRE, 2012,
p.24)

Do mesmo modo:

Esta ideia [a esséncia precede a existéncia] pode ser encontrada praticamente em
todo lugar: encontramo-la em Diderot, em Voltaire e até mesmo em Kant. O
homem seria possuidor de uma natureza humana; esta natureza humana, que é o
conceito humano, se encontraria em todos os homens, o que significa que cada
homem é um exemplo particular de um conceito universal, 0 homem; dessa
universalidade resulta que, em Kant 0 homem da selva, 0 homem da natureza e o
burgués, estdo todos encaixados na mesma definicdo e possuem as mesmas
gualidades basicas. Assim, mais uma vez, a esséncia do homem precede essa
existéncia histérica com que nos deparamos na natureza. (SARTRE, 2012, p.25
[grifo nosso])

Através desse apontamento sobre as questfes que envolvem a concepcdo filosofica dos
modernos, compreendemos que Sartre articula seu pensamento sob uma critica direcionada a
interioridade. Feito isso, o filésofo francés busca apresentar uma filosofia baseada no vazio da
consciéncia, isto €, na nadificacdo de si mesmo. Segundo Sartre, ndo possuimos uma esséncia
implantada por Deus. Antes de tudo o homem é pura atividade, esse ininterrupto movimento da
consciéncia proporciona uma constante movimentacdo do homem.

Com isso podemos pensar que o dualismo foi superado pelo monismo do fenébmeno? A
principio, isso pode ser possivel através do estudo da consciéncia. Esse conteudo apresentado nas
filosofias modernas sdo concepgbes epistemoldgicas que sempre parte de uma perspectiva de
compreenséo da realidade estabelecendo uma relagdo entre sujeito-objeto. Diferentemente de Sartre
que ndo busca conhecer os fendmenos.

Desse modo, constatamos na filosofia sartriana que o0 conceito de consciéncia é
diferentemente apresentado do modelo idealista. Uma vez que, para 0os modernos, sobretudo
(Descartes e Kant) a dualidade entre sujeito-objeto era constantemente discutida sob uma
perspectiva aparentemente hierarquizada do sujeito na estruturagcdo epistemologica. A filosofia
moderna se caracterizou em reduzir o0 mundo em pressuposto que seriam condicdo necessaria de
acesso a realidades metafisicas e epistemologicas de compreensdo das coisas. Em Sartre, esse
método filosdfico de conhecer as coisas € criticado. 1sso porque ndo conhecemos as coisas como 0S

modernos afirmavam. Para Sartre a ontologia é o ponto fundamental de compreender a descri¢do do
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mundo, sobretudo do homem. A consciéncia era tratada como uma substancia para os modernos.

Em Sartre, a consciéncia é um dirigir-se para fora de si.

Toda consciéncia, mostrou Husserl, é consciéncia de alguma coisa. Significa que
ndo ha consciéncia que néo seja posicionamento de um objeto transcendente, ou, se
preferimos, que a consciéncia ndo tem “contetdo”. E preciso renunciar a esses
“dados” neutros que, conforme o sistema de referéncia escolhido, poderiam
constituir-se em “mundo” ou em “psiquico”. Uma mesa ndo esta na consciéncia,
sequer a titulo de representacdo. Uma mesa estad no espaco junto a janela etc. A
existéncia da mesa, de fato é um centro de opacidade para a consciéncia; seria
necessario um processo infinito para inventariar o conteido total de uma coisa.
Introduzir essa opacidade na consciéncia seria levar ao infinito o inventéario que a
consciéncia pode fazer de si, converté-la em coisa e recusar o cogito. O primeiro
passo de uma filosofia deve ser, portanto, expulsar as coisas da consciéncia e
restabelecer a verdadeira relagdo entre esta e 0 mundo, a saber, a consciéncia como
consciéncia posicional do mundo. (SARTRE, 2011, p.22)

Indubitavelmente, fica explicito que na obra O Ser e o Nada que devemos esvaziar nossa
consciéncia para que possamos constituir uma verificacdo ontolégica, por meio da fenomenologia
sem dualismos ou vestigios de uma epistemologia tradicional. 1sso porque 0 mundo ndo esta dentro
de nossa consciéncia, para Sartre a consciéncia se posiciona diante do mundo e se relaciona
ininterruptamente nem sempre buscando conhecimento.

Na filosofia sartriana, a consciéncia antes de tudo ndo possui um dentro, ela € uma
estrutura que se relaciona com as coisas; isto €, ela ndo € um conhecimento, bem como o
conhecimento ndo produz a consciéncia, antes disto a consciéncia existe enquanto condicdo de
conhecer o transfenomenal. A consciéncia é uma abertura para 0 mundo, portanto ela € um lancar-
se para e total abertura para a se relacionar-se com os fendmenos. Essa estrutura humana
(consciéncia) é um distanciamento que esta inadequada com o mundo, na medida em que ela busca
se completar consigo mesma ela tende a se afirmar como nadificacéo.

Mesmo com as criticas voltadas ao cogito cartesiano, o pensamento sartriano concorda
com a existéncia de um fio condutor que inexoravelmente pode ser apontado como recurso
filoséfico para a estruturacdo filosofica do estudo da consciéncia. “Nao é possivel existir outra
verdade, como ponto de partida, do que essa: penso, logo existo, € a verdade absoluta da
consciéncia que apreende a si mesma.” (SARTRE, 2012, p. 46) Podemos perceber que a
consciéncia para ser consciéncia tem que voltar a si mesma. Dessa forma, Sartre mostra o conceito
do cogito pré-reflexivo de como ter consciéncia de conhecer o conhecido. Existe a consciéncia
posicional (refletida), porém anteriormente a consciéncia reflexiva atua espontaneamente como, por

exemplo: a contagem de cigarros que ocorre enquanto cogito pré-reflexivo. Desse modo, podemos

REVISTARELEGENSTHRESKEIA-2021-UFPR

212



relegens
thrésKetwa

V.10 N1 (2021)-pp199a217 ISSN 2317 —3688

observar que para Sartre antes de uma teoria do conhecimento existe uma ontologia. Essa ontologia
busca descrever o Ser na sua multiplicidade.

Junto a fenomenologia, Sartre apreende a nocdo de intencionalidade da consciéncia na
proposta filosofica de renovacdo e compreensdo do homem [religido]. A intencdo é algo inerente a
consciéncia. 1sso porque toda consciéncia necessita existir como consciéncia de outra coisa que ndo
seja ela mesma. Assim procedendo, podemos caracterizar a intencionalidade como uma
caracteristica que atua constantemente entre a relagdo de consciéncia e mundo. Ao mesmo tempo
em que a intencionalidade atua constantemente o vazio a consciéncia também se estabelece. 1sso
porque o langar intencionado da consciéncia necessariamente busca se completar no mundo. Essa
caréncia de completude se caracteriza por voltar a si mesma, uma vez que ela somente podera ser
consciéncia porque ndo é nada. Adiante, o conceito de intencionalidade mostra quanto a consciéncia
é vazia. O Para-si busca constantemente plenitude, mas o que caracteriza sua existéncia é conhecer
a si mesmo como nada. Por sua vez, o Em-si enquanto perfeicdo estd aberto a mudltiplas

possibilidades de relacionamento com a consciéncia.

Mas a possibilidade também pode nos aparecer como estrutura ontolégica do real:
ai, entdo, pertence a certos seres como sua possibilidade, é a possibilidade que eles
sdo, que tém de ser. Nesse caso 0 ser mantém no ser suas préprias possibilidades, é
o fundamento dessas possibilidades, e, assim, ndo cabe de derivar de sua
possibilidade a necessidade do ser. Em uma palavra: Deus, se existe, é contingente.
(SARTRE, 2012, p. 131 [grifo nosso])

Podemos afirmar que o método da fenomenologia proporcionou grandes avangos na
filosofia proposta por Sartre. Filosofia esta que buscou todo momento fazer um estudo da descrigdo
consciéncia de maneira ontoldgica. A consciéncia enquanto abertura e atividade se estabeleceu
enguanto ponto de partida para a descri¢cdo do Ser. O vazio da consciéncia agora em Sartre sintetiza
uma filosofia que ndo se confunde com o mundo. Através da ontologia fenomenoldgica podemos
reaprender a ver o mundo.

Desse modo, conseguiremos entender como o aspecto religioso é verificado no escopo
filoséfico apresentado em seu pensamento. Isso porque, a religido, mesmo ndo sendo um assunto
direcionado para suas conjecturas, a proposta do existencialismo pressupde uma negacdo a
problemas de impeto irreal, isto é, afirmacdo de questBes transcendentes. Ademais, 0 projeto
sartriano é perceptivel, pois o carater de imposicdo a liberdade que a religido predomina €, por outro
lado, o desimpedimento nas agdes ocasionadas pelo sujeito demonstra que Deus ndo podera existir,
uma vez que seria uma falsa liberdade. “A ideia € que, se Deus existe, 0 homem ndo é livre.”
(OLIVEIRA, 2013, p. 56) Para Sartre, estamos condenados a liberdade.
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Considerac0es finais

Diante do paradoxo da existéncia podemos compreender que no uso da fenomenologia
para investigacdo das religiGes torna-se viavel, isso porque a manifestacdo do fendmeno se torna
perceptivel através deste recurso metodolégico. A existéncia ou ndo de preceitos metafisicos [Deus]
é questionada durante toda histéria do pensamento humano, aqui ndo conseguiriamos responder.
Todavia, a religido juntamente com a fenomenologia mostra um Sartre que Se preocupa com a
realidade do homem enquanto Ser-no-Mundo buscando entender as coisas. A religido ndo € uma
tarefa do engajamento filosofico, mas podemos exemplificar esse aspecto por causa das
necessidades que envolvem seus problemas e discursos. Sendo assim, o contraponto hermenéutico
gue almejamos constituir nas bases conceituais desse trabalho sdo de caréater hibrido, uma vez que a
historia € um conjunto de fatores no quais relatos apresentam a propagacdo de afirmacdes. Ademais,
o processo fenomenolégico atua na realidade implicita do pardmetro da realidade prética,
diferentemente do historicismo.

A condicdo que possibilita 0 homem de olhar o fenémeno religioso € a consciéncia. A
ipseidade de existir como fator singular estabelece uma condicdo no &mbito investigativo, ou seja,
na busca das representacGes religiosas. Todavia, podemos afirmar que a partir do préprio
individualismo consciente a possibilidade de acesso juntamente com o método fenomenoldgico aos
caracteres do mundo, especificamente aos atributos religiosos torna-se aceitavel. Porém, é
necessario entender que a necessidade de estar situado em algum tempo e espaco também é fator
predominante no carater investigativo fenoménico. O aspecto que tentamos mostrar com a
exemplificacdo do processo sartriano € uma propedéutica daquilo que podemos inferir sobre o
prisma das religides. A busca por informagdes significativas que outrora eram modeladas pela
crenca, ademais compreendemos como processo de investigacdo de uma consciéncia que atua no
mundo [religioso].

Notadamente a perspectiva implicita na elaboracdo destes argumentos se encontra em
pilares filosoficos. Desse modo, o mecanismo que primordialmente conseguimos fundamentar
como solidificacdo conceitual para nossas bases ¢ a fenomenologia como discrepancia inicial ao
processo historico das religies. Em outros termos mais especificos, o carater religioso somente é
religido porque existe uma cadeia de resultados plausiveis para que isso ocorra. A individualidade
juntamente com a metodologia fenomenoldgica ndo poderia atuar sendo no mundo préatico. Porém,
através dessa manobra a histdria consegue ser feita deixando, assim, uma necessidade de realizacédo

momentéanea no processo religioso.
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Dessa forma, conseguimos perceber que a fenomenologia e a religido precisam de acesso a
cultura, ao ponto de que o historiador precisa de material empirico para determinar 0 avango de suas
conclusdes. Torna-se impossivel isolar uma cultura determinada, ao passo gque o proprio conceito de
religido é fundamentado através de uma pluralidade de fatores distintos.

Nosso exemplo sartriano é coerente ao ponto de afirmarmos um indice na compreenséao da
individualidade da consciéncia, isso porque € notdrio percebermos a fragilidade dos sujeitos que
absorvem uma verdade como universal e plena. O processo fenomenologico buscando o
direcionamento de consciéncia que se langa intencionalmente no mundo, que possa preenché-la,
podendo ser resultado também na fundamentacéo do aspecto divino. Sartre ndo propde uma analise
detalhada sobre a questdo religiosa, mas intrinsecamente suas obras literérias, teatrais e romances
introduzem reflexos que desembocam no problema da religiosidade. No existencialismo
conseguimos entender a proposta da existéncia ndo como dadiva suprema, mas como um lancar-se
no mundo, portanto a liberdade do homem € a negacgéo do sagrado. Aqui entendemos que a religido
se vincula a ser o préprio sujeito que detém convicgdes de suas crencas, desse modo a influéncia de
condicionamentos divergentes a suas atividades religiosas ndo podem influenciar sua realidade.

O que podemos afirmar é que o método fenomenoldgico por mais que procure os dados
imediatos através dos resultados indubitaveis na busca da verdadeira fundamentacdo do mundo a
proposta de realidade é necessariamente uma parte do sujeito atuante, com sua propria consciéncia,
na elaboracdo dos aspectos mais concretos das coisas, em especial, o fenémeno religioso, nosso
objeto de pesquisa.

Em suma, o ponto de partida que conseguimos entender, particularmente, no campo
religioso é produzido pelo sujeito que analisa conforme o método mais conveniente para o éxito em
sua pesquisa. Isso porque, a principio, o modelo fenomenoldgico necessita de condicOes
aprioristicas para o desenvolvimento da conceitualizacdo daquilo que é religioso. Por outro lado,
ndo é possivel desvincular a tradi¢do religiosa de seu passado histérico formando assim uma
condigdo homogénea que atua numa faceta de duplicidade. Em outras palavras, a necessidade do
pesquisador em perceber os dois tipos metodoldgicos para o avango da historia e filosofia da
religido é condicdo indispensavel, pois é no préprio pesquisador que parte o olhar direcionado para
a estrutura conceitual do passado, porém deixando abertura no que diz respeito a possibilidade de

expandir o olhar para o fenoménico das religides em maultiplos prismas.
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