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RESUMO: Pretendo apresentar neste artigo reflexdes sobre um conceito central das Ciéncias
da Religido e da Teologia, o conceito de sagrado. Contudo, ndo apresentarei uma discussao
conceitual a partir de autores consagrados, mas partirei da indagacéao sobre as percepcdes do
sagrado e seus significados no mundo contemporaneo, dando foco a sociedade brasileira.
Partindo dessa pergunta, e embasado em metodologia qualitativa, faco um percurso de
visitagbes a autores classicos das Ciéncias Humanas conjugados com exemplos
contemporaneos em um estilo mais literério e ensaistico, embora com rigor reflexivo
cientifico-académico.
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ABSTRACT: In this article I intend to present considerations on a central concept of the
Sciences of Religion and Theology: the concept of the sacred. However, | do not propose a
conceptual discussion based on the works of established authors, rather questioning the
perceptions about the sacred and its meanings in the contemporary world instead, focusing
my analysis on the Brazilian society. Based on this question, and based on a qualitative
methodology, | round-up the works of classic authors of the Human Sciences, associated with
contemporary examples in a more literary and essayist style, although with scientific rigour.
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Introducéo

No mundo moderno-contemporaneo, marcado pela aceleracéo tecnolégica, por antigos
e novos modos de producdo, por redes de midia e consumo, por intensa subjetivacdo, por
individualismos (romantico, possessivo, estético, midiatico), por transitos religiosos e
migragdes socioecondmicas, faz algum sentido os sentidos tradicionais do conceito de sagrado?
Se faz algum sentido, quais sdo eles? Nao estaria o0 conceito de sagrado vivendo uma crise
representacional, ou seja, perdeu a capacidade de interpretar reais situagdes vividas por
individuos, igrejas, templos, terreiros, lojas, grupos e instituicdes, no &mbito da religido, em seu
cotidiano, em nossa época de torvelinhos, terrorismos e colapso entre mundo online e offline,
espetaculo e consumo irrestrito? Com este texto, ndo pretendo dar uma resposta geral, mas
langar provocagoes para fazer brotar pistas de compreensdo das intrincadas teias do “sagrado”
na sociedade moderno-contemporanea. Adiantando algumas hipGteses, proponho que, na
estrutura contemporanea da vida humana, assoma ao horizonte uma crise hermenéutico-
representacional do conceito de sagrado. Enfraquecido, a operacdo conceitual baseada na ideia
de sacro! dificulta pensar o conjunto dos fendmenos que envolvem as religiosidades e
espiritualidades, institucionais e nao-institucionais, na atualidade em especial, em sociedades
como a brasileira, que mistura agendas atavicas e tecnoldgicas. Por isso, um dos desafios da
analise do sagrado nas sociedades contemporaneas é a compreensdo dos Seus contornos,
implicacOes e interpelacBes diante de outros sistemas cognitivos e sociais que emolduram a
convivéncia entre homens e instituicdes, entre comunidades e fluxos globais de consumo e
tecnologia. Para avancar algumas hipoteses qualitativas, farei uma reflexao teorica, ao estilo
ensaistico, calcada em revisdo parcial de literatura das Ciéncias Sociais e da Ciéncia da Religido,
com algumas ilustracGes empiricas, entrelagcando linhagens tedricas interpretativas afim de
pensar o folego hermenéutico de alguns aspectos do conceito de sagrado, tal como legado as

Ciéncias da Religiao.

1 Hauma grande multiplicidade de significados do termo que a pesquisa de Agamben (2011) revisita. No entanto, por questoes
de espago, limitarei o espectro conceitual as acep¢des mais comuns na area académico-cientifica de Ciéncias da Religido e
Teologia, €, ainda assim, o texto ndo exporda todas as implicacdes relativas as conceituages dos grandes autores classicos, como
Rudolf Otto.
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Visitagdes do sagrado

O termo “sagrado” permanece como totem para alguns grupos de pesquisadores € como
artefato arqueoldgico para outros. Por uns é adorado, por outros é repelido, mas quase sempre
¢ visto como que “andando” entre os homens e mulheres, como se fosse uma realidade por si
s0, independente, acima e além das histdrias das sociedades e culturas, uma chave hermenéutica
geral que torna compreensivel qualquer fendmeno religioso ou espiritual. Mas, todo conceito
que pretenda ou que seja usado para explicar todas as realidades termina por ndo explicar nada,
porque encontra-se banalizado, torna-se um discurso ideolégico de segundo grau, legitimador e
manipulador de algum valor, instituicdo, ideia ou estrutura social (FOUREZ, 1985).

O sagrado, em uma perspectiva da filosofia da ciéncia, assim como o fenémeno
econdmico, o psiquico, o socioldgico e o religioso, é um falso objeto empirico, aqueles que s6
existem enquanto tais pela acdo dos homens e mulheres (FOUREZ, 1995). Por isso, ndo existe
um conceito dado de uma vez, caido dos céus limpidos, natural em si mesmo e que ndo dependa
dos paradigmas constitutivos de uma disciplina ou de uma ciéncia em determinada época, e que
nao sofra mudancas, alteracdes ou declinios (FOUREZ, 1995). Dessa forma, ao lidar com o
sagrado, entendido como sistema organizado de crengas, praticas, comportamentos socialmente
estruturados, por um lado, ou como vivéncias e experiéncias atreladas a uma dimensao
“sobrenatural”, “mistica’, transcendental”, por outro, ¢ preciso abandonar a ideia de uma
muralha sélida, homogénea e sem aberturas.

Alguns dizem ter visto o sagrado lancando flertes com a cultura de consumo ou
navegando nas redes eletronicas; outros dizem que se escondeu na utopia biogenética da satde
e bioengenharia; ou ainda, viram-no entrando e saindo em rituais magicos e religiosos
contemporaneos, a torto e a direito, em todas as familias religiosas, dentro de templos
monumentais, barracdes de zinco ou shoppings centers, nas ruas, em marchas cristologicas
triunfais e conservadoras. Juram que ao seu encalgo, saem esbaforidos, cacadores de borboletas
com finas redes epistemoldgicas ou hackers antenados, com criptografias e bytes misticos.

Todavia, na rotina moderna, instalaram-se novas dindmicas de resisténcias, criacoes e
invencBes discursivas com 0 seguinte horizonte: universalizagdo dos meios de producéo

capitalista mercantil e infraestrutura publica; constitui¢do de novos circuitos e mercados de bens
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e servicos (emergéncias dos mercados simbdlicos); emergéncia de intelectualidades (religiosas

e ndo religiosas) paralelas a universidade com possibilidade de apropriacdo tecnoldgica
(software livre, codigos abertos, cultura digital). Quem trabalha com o conceito tradicional de
sagrado se depara, se V€ envolvido, enredado, engabelado por essas novas estruturas que
delineei acima. A crise conceitual brota quando ocorre a sutil transformacdo do sujeito
gramatical — o sagrado € o que provoca horror, pavor, éxtase, choque, volupia, fascinacdo —em
sujeito ontoldgico. Em outras palavras, o sagrado, ao tornar-se universal, projeta-se como uma
nova metafisica, uma instancia absoluta, salva das flutuac6es e dos deslizamentos dos tempos e
historias, emanando, portanto, da dimenséo do real conhecimento.

Mas, diante do tiroteio de fendmenos empiricos e das disputas semanticas entre
especialistas e estudiosos, teima em permanecer, uma pergunta: o termo “sagrado” ainda tem
folego hermenéutico para compreender a contemporaneidade dos fendmenos que remetem as
multiplas dimensdes do que € chamado “transcendente”, “numinoso”, “espiritual”, “invisivel”,
“sobrenatural”, de “outros mundos”? Quando o mercado, o consumo, o shopping center e o
videogame sdo vistos como simbolos e/ou locais do novo sagrado na sociedade capitalista, em
oposicao ao velho sagrado (as liturgias religiosas, 0s cantos, as rezas e oragdes), 0 que é sagrado,
o0 que é profano? Nesse sentido, falar em sagrado é também falar sobre o profano. Mas, em um
mundo em que as fronteiras entre sexualidades, religido, género, politica, midias e subjetividade
estdo viradas pelo avesso, deslocadas, ressignificadas, onde estéo os limites conceituais entre 0s
dois termos [sagrado e profano]?

E dificil tomar esses termos [sagrado/profano] entre as maos, deixa-los fluir entre os
labios e estalar nas palavras, pois sdo0 ambiguos em sua ossatura epistémica mais fundamental.
Ambos supdem tanto separacdo quanto contato; tanto vertigens endoidecidas quanto disciplinas
pétreas. Nos dois termos, um par de opostos complementares, cabem sentidos ambiguos e
paradoxais.

Durkheim (2006) afirmou que, na origem do sagrado, esta o social, a sociabilidade, o
coletivo, que sdo fontes de legitimidade fundamentais. A adoracdo de um totem, a celebracéo
festiva que excitam as tribos, é a projecdo de complexos mecanismos simbolicos coletivos que

fixam sentidos religiosos nos signos sociais (DURKHEIM, 2006). O imanente social seria a
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fonte das transcendéncias, éxtases, transes, cultos, totens, enfim, a origem de tudo o que

transporta 0 homem de sua realidade cotidiana, individual, para uma outra dimensdo mais
energética, uma dimensdo fundadora e original (DURKHEIM, 2006). A religido, com as
mitologias e rituais articulados entre si, derivaria dessa dimenséo originaria como memoria do
evento e da emocao original que se perpetua no decorrer da vida social (DURKHEIM 2006).
Dessa forma, desde as tribos mais agrestes dos rincdes africanos, asiaticos e australianos até
movimentos revolucionarios e proclamacdes civis entusiasticas no coracao das terras europeias,
0 sagrado assume novos formatos e possibilidades de existéncia (DURKHEIM, 2006).

Porém, o problema hermenéutico, ainda néo resolvido, foi lancado pela fenomenologia
da religido, abordagem dominante na fase inicial da Ciéncia da Religido, logo apés da sua
institucionalizacdo em universidades europeias (USARSKI, 2004). O classico estudo de Rudolf
Otto (1985) balizou e baliza a reflexdo de muitos pesquisadores e trabalhos. Permanecem,
todavia, as polémicas com relacéo ao alcance, sentido e significado do conceito.

Segundo Usarski (2004), em artigo pouco citado no ambito das ciéncias da religido e
das ciéncias sociais, 0s conflitos entre métodos, vividos na Europa e EUA durante 0s anos
setenta do século XX, diminuiu a influéncia do paradigma fenomenolégico, embora o processo
tenha variado de acordo com o0s contextos nacionais e os graus de institucionalizacdo das
ciéncias da religido em cada regido. Houve, e ainda ha, negligéncia em relagdo ao “contexto
sOcio-historico em que o termo [sagrado] ganhou importancia” ¢ em relagdo a “desatengdo
diante das implicacdes substanciais que delimitam sua validade como conceito no ambito da
Ciéncia da Religiao” (USARSKI, 2004, p. 78).

O Das Heilige [O Sagrado] foi publicado em 1917, em plena Primeira Guerra Mundial,
num contexto de fortes desesperos, de recuo da ideologia do liberalismo democrético classico
diante das ideologias fascistas, nazistas e comunistas, de fortes movimentos artisticos,
anarquismos e algumas reflexfes classicas da sociologia, da historia, da psicologia e da
antropologia, realizadas entre os anos 1900 e 1920. Na arguta critica de Usarski (2004, p. 79-
80),

A referéncia ndo-refletida do termo € ainda mais problemética em fungéo da
displicéncia face a afinidade do conceito de sagrado com um tipo especifico
de religiosidade resultante da origem familiar e socializacdo priméria dos
precursores e pioneiros da Fenomenologia da Religido. Mais concretamente
falando, ¢ o ‘esquema protestante’ no sentido da relagdo imediata do ser
humano diante do ‘seu’ Deus que constitui o padrio basico de todas as
interpretacdes do termo.
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Avanco as suspeitas sobre o conceito classico de sagrado além da critica de Usarski

(2004): talvez sua génese e seus usos modernos, em parte dos estudos contemporaneos feitos
pelas ciéncias da religido e da teologia, estejam relacionados a uma nostalgia ou saudade da
metafisica ontoldgica classica, duramente criticada desde o final do século XIX pela Filosofia
e pelas Ciéncias Humanas e Sociais (Histéria, Sociologia, Antropologia, Ciéncia Politica,
Psicologia, Geografia). Assim, diante de fluxos incessantes das identidades, a ideia de um
territdrio semantico seguro volta a ganhar crédito e a ser objeto de forte desejo.

A antiga metafisica, desde seus primdrdios platénicos, estabeleceu um dominio do Ser
que, pairando acima das mudancas [pistis, eikasia, doxa, dimensdo das formas primeiras], foi
defendido como um “porto hermenéutico seguro” [noesis, dianoia, dimensdo das coisas
visiveis, dos reflexos, das imagens] diante dos mares de Heraclito, o fildsofo grego a quem se
atribui os primeiros lampejos da concepcéo dialética da realidade. E importante observar que a
ancoragem do conceito de sagrado foi realizada na tradi¢do da Parménides e de Platéo, e ndo na
de Heraclito, Hegel e Marx.

Ao longo da histéria, a metafisica encarnou-se em diversas doutrinas, em especial, nas
oriundas do Cristianismo [tomismo, o agostinismo], permanecendo como um apelo do Ser no
oceano agitado das coisas e dos corpos. Foi também ao longo do tempo que nasceram criticas
aos postulados metafisicos, desde o medievo (Guilherme de Ockham e sua famosa experiéncia
logica, a navalha: “ndo se devem multiplicar entes sem necessidade”) até o mundo moderno
(David Hume, Friedrich Nietzsche), prolongando-se com a modernidade tardia (Martim
Heidegger).

Mas, as criticas linguisticas, histérico-comparativas e socioconstrutivistas, feitas desde
as primeiras décadas do século XX, convergem para uma constatagdo: a palavra ‘heilig’
[sagrado, em tradugdo livre] “ndo € universalmente traduzivel, mas [...] desempenhou um papel
particular conforme o consenso linguistico” ocorrido na primeira geracdo dominante de
pesquisadores na Ciéncia da Religido (USARSKI, 2004, p. 81). Uma das mais sérias questdes

sobre os problemas do conceito de sagrado permanece em aberto:
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[...] enquanto a ciéncia é, por definicdo, um empreendimento publico,
portanto exotérico, os representantes da Fenomenologia da Religido exigem
do leitor um acordo com seus procedimentos, substituem uma discussao
metodologica séria por uma ‘contemplagdo sobre o fendmeno’ ¢ omitem a
questdo chave: ‘Como um observador distingue a religido de uma maneira
que pode valer também para outros observadores e que se poderia distinguir
de simples atitudes da fé?’ (USARSKI, 2004, p. 94).

As distingdes teoréticas do sagrado tornam-se dificeis dentro de um quadro tedrico
académico-cientifico. Como interpretar a afirmagdo de Otto (1995) sobre a exigéncia de uma
experiéncia do sagrado para uma compreensdo mais profunda? O tempo da modernidade-
moderna, desde fins do século XIX até a segunda metade do século XX, caracterizou-se pela
regéncia de monoteismos metodolégicos enquanto icones de uma relacdo necessaria e
ontoldgica, entre uma ciéncia e seu método. Formaram-se, entdo, ciéncias e metodologias
monoparadigmaticas, baseadas numa fidelidade monoteista a um método que esculpiu a
identidade pela qual foram conhecidas e se consagraram nas universidades. O exclusivismo
metodol6gico dessa relacdo foi visto como uma das garantias, na Otica moderna, da
imprescindivel cientificidade de uma investigacdo empirica ou conceitual.

A configuracdo monoteista do método na Ciéncia da Religido influenciou na forma
como a categoria de sagrado, nascida entre a Teologia e a Filosofia, foi recepcionada, apropriada
e formatada por pesquisadores em seus trabalhos de investigacao. O paradigma fenomenologico
disputou espaco, avancou em muitos terrenos e no Brasil insiste em permanecer como horizonte
metodoldgico e interpretativo, mas sem revisdes mais aprofundadas de suas origens e limitacdes
histérico-comparativas.

O sagrado, enquanto categoria amorfa e universal, tornou-se peca de resisténcia para
muitos tedricos contra o que foi chamado de arrogancia epistémica das ciéncias duras e
modernas, institucionalizadas desde as grandes experiéncias de Galileu Galilei (século XVII).
Por outro lado, é possivel, dentro uma perspectiva construcionista oriunda da Filosofia e da
Histdria das Ciéncias, criticar o forte viés idealista-metafisico presente no interior das ambicoes
positivistas-empiristas que avassalaram as investigacdes das hard-sciences, mas sem recorrer a
conceitos totalizantes e totalitarios (FOUREZ, 1995).

No mundo de redes, fluxos e refluxos, fundamentalismos seculares e religiosos, o

religioso e o cultural estdo amalgamados, os blocos monoliticos sdo desfeitos, o que impde a
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necessidade de canais multivocais de didlogo entre perspectivas e tradi¢des tedricas das diversas

comunidades e instituicdes de pensadores, cientistas e intelectuais, para que seja construida uma
ressignificagdo dos sentidos do conceito de “sagrado”. Apenas como uma ilustragao, apresento
— como indicio das imbricacfes contemporaneas que estdo a exigir uma releitura conceitual —

uma sequéncia de propagandas de shows:

No més de abril, Uberlandia vai receber o show do Padre Fabio de Melo que
se apresentara no formato acustico, com a promessa de emocionar o publico.
O evento, realizado pela Livraria Aparecida em parceria com o Arroz
Vasconcelos, acontece no dia 6/4, as 20h, no Center Convention. Com mais
de 15 anos de carreira como musico, Padre Fabio de Melo possui 19 albuns
langados e milhdes de unidades vendidas no Brasil e no exterior. O show [...]
faz parte da turné para divulgar seu novo trabalho “O Sagrado dos Dias”
[...]. (grifo meu).?

Conhecido por sua espiritualidade, cangdes, escritos, pregacdes que tocam a
alma e leva-nos a um encontro pessoal com Deus, Padre Fabio de Melo é hoje
um dos cantores conhecidos ndo s6 no meio catolico. [...] no proximo dia 22
de junho ele fard uma apresentagdo em Divinopolis [...]. O show intitulado
“Sagrado dos Dias” ¢ diversificado, intimista e promete encantar a todos os
presentes, assim explica o assessor e empresario Frederico Soares: “o show ¢é
composto pelo Padre e mais quatros musicos, na qual ele reline grandes
classicos do MBP (musica popular brasileira), musicas catélicas e
composicdes autorais que fizeram sucesso em sua carreira.®

Padre Fabio de Melo traz o show Solo Sagrado. [...]. Sua obra é composta
por 6 livros e 11 CDs que, juntos, venderam mais de 4 milhdes de unidades.
Padre Fabio de Melo acredita que um bom evangelizador tem o poder, através
das palavras, de conscientizar as pessoas para uma vida mais simples e
confortavel. Com fama de gald e assediado por onde passa, o padre afirma
gue ndo é vaidoso e que ndo sente falta das coisas que teve que abrir méo para
ser padre. [...] ele afirma que ndo podemos dissociar a sadde espiritual da
salde do corpo e que os cuidados que temos com a alimentac&o e a prética de
exercicios fisicos repercute em nosso espiritual.*

2 Disponivel em: http://gl.globo.com/minas-gerais/triangulo-mineiro/especial-publicitario/arroz-
vasconcelos/noticia/2017/03/padre-fabio-de-melo-faz-show-acustico-em-uberlandia.html. Acesso em: 25/05/2017.

3 Disponivel em: http://www.mariadenazare.com/noticias/show-do-padre-fabio-de-melo-em-divinopolis/. Acesso em:
25/05/2017.

4 Disponivel em: https://domushall.com.br/blog/padre-fabio-de-melo-na-domus/. Acesso em: 25/05/2017.
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O sagrado aparece como show: o espetaculo do sagrado, vendido, consumido, divulgado

em canais religiosos e ndo-religiosos, institucionais e pessoais. O conceito tradicional de
numinoso consegue dar conta, em termos de rendimento hermenéutico, dessas novas
configuracdes, nascidas na modernidade tardia?

Nos trechos das propagandas acima, um agente profissional do sagrado, o padre, esta
em turné, canta, danga [cantos sacros, cantos comuns], em espagos “profanos”. Os titulos dos
espetaculos do sacerdote produzem imagens dispares [solo sagrado e sagrados dos dias],
alternando reminiscéncias que remetem a Biblia e ao profano [a sarca ardente de Moisés e 0s
dias que passam no simples cotidiano].

Mas que sagrado é esse o0 das propagandas de shows? O que atemoriza, provoca
fascinio, pavor, desejo extatico de fuséo ou de efuséo, diante do qual nenhuma palavra pode ser
dita, apenas dancar? Ha “sagrados” e “Sagrado”? Ha religides, por exemplo, em que o sagrado
ndo é temor, transcendéncia terrifica ou encantamento radical, mas é expressao imanente,
contida em gestos sem transcendéncia: atos ligados aos afazeres mais simples do dia a dia, como
tomar uma xicara de chd, atos vividos em um rito decantado, alentado e delicado.

Um dos sentidos da palavra sagrado (apartado, separado) tem suas raizes fincadas no
mundo indo-europeu, nascido de vivéncias histéricas e culturais especificas (USARSKI, 2004).
O apagamento das origens e dos rastros que mostram as “impurezas” historico-sociologicas do
conceito tornou-o aberto em demasia, colocando-o0 na posi¢cdo de onisciéncia e, portanto, na

posicao de instancia explicativa final objetos, relacdes e sujeitos religiosos e nao-religiosos.
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O conceito onisciente foi projetado como indice universal por estudiosos da cultura

semita e foi abragado por fildlogos, historiadores, socidlogos, tedlogos e fenomendlogos, o que
aumentou sua difusdo e presenca, em especial nos programas de graduacéo e pds-graduacao em
teologia e ciéncias da religido.

O conceito de numinoso, apresentado no livro Das Heilige, do tedlogo e filésofo alemé&o
Rudolf Otto (1985), tornou-se mensurador de um sem numero de experiéncias do além e do
aguém. Isso da origem a um sério problema: a impossibilidade de se operar empiricamente um
conceito teoldgico-filosdfico. Em uma perspectiva mais historicista, é possivel afirmar que o
“sagrado” sempre trafega nos trilhos da Histéria e da Cultura, das tradigdes e inovagdes
religiosas. E veiculado, e inoculado nos — e pelos — desejos de homens e mulheres, ricos e
pobres, das classes trabalhadoras e burguesas, das castas ou estamentos patrimoniais, dos grupos
religiosos e ndo-religiosos.

A religido, nessa perspectiva, € palido reflexo do sagrado selvagem que volta e meia
espoca, reverbera e repercute no grito extatico dos pentecostais, no rodopio sensual das
pombagiras, no siléncio aveludado das iogas, no caleidoscopio psicodélico New Age, nos
latinorios tradicionalistas, na cristalina mensagem dos espiritos aos médiuns, nas revelac6es do
Espirito Santo, movendo os sapatinhos de fogo e correntes de prosperidade.

A autoevidéncia do religioso e do sagrado perdeu-se, precisando ser constantemente
construida em meio aos eixos culturais, nos mais complexos enlaces: midias de massa e
cibernéticas, biotecnologias, neuro-psico-genéticas, ecologias e pobrezas econdmicas, géneros
e moralidades diversas. Por suposto, nas sociedades modernas, a identidade religiosa ou
espiritual de massas € um horizonte simbolico importante, mediado hoje por uma cultura do
consumo, de origens romanticas. As massas, classes e grupos sociais, apesar dos
experimentalismos, ndo querem perder totalmente de vista a identidade normativa, e dai a
resisténcia em negéa-la ou vé-la denegrida por outros grupos sociais (TAYLOR, 2010).

O marco identitario normativo-ontologico ainda é importante na busca por ancoras
sociais para o sagrado (TAYLOR, 2010). Mas, nesse espaco historico contemporaneo, o
sagrado permanece como categoria interpretativa, e ndo como conceito universal. Por isso o
sagrado estd dentro das promessas de salvacdo que embalam a moral conservadora de

parlamentares cristdos, tornando-a um arbusto chamejante, diante do qual as sandalias das
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minorias sociais e sexuais devem ser postas de lado, pois ndo devem pisar o0 solo numinoso onde

0 Javé das maiorias brancas fulgura.

Ha um viés politico e de poder, pouco explicito, nas dimensdes do sagrado, mas visivel,
por exemplo, nas linhas da atuacdo da frente parlamentar evangélica e dos seus cavalos de
batalha: a definicdo de casamento heteronormativo e a recusa do casamento homoafetivo.

Mas, o sagrado é uma lamina afiada com dois gumes, o impuro e o puro, a sombra e a
luz, o verso e o reverso (DURKHEIM, 2012). O que para alguns grupos é o impuro pode ser o
marginal ou aquilo que ¢ forcado a ficar as margens. Em outras palavras, deuses e purezas
terrestres e/ou celestiais de povos, tribos, grupos e etnias colonizadas ou submetidos a processos
de exploracéo e espdlio podem ser (re)apropriados e ressignificados pelas maiorias dominantes
e metamorfosearem-se em demdnios e impurezas que contaminam as corretas divisdes
hierarquicas, e, por isso, trazem perigo e riscos de abalos a ordem religiosa e simbdlica, ao status
quo.

Por outro lado, quando igrejas cristds inclusivas, embora minoritarias, propdem
releituras de passagens biblicas e pautas politicas que defendem as minorias sexuais, 0s
LBGTQs (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais/Transgéneros, Queers), mostram
uma mutacdo dentro do conservadorismo monoteista cristdo. As igrejas cristds inclusivas
produzem, no mundo moderno-contemporaneo, uma abertura politica por dentro de camadas e
sedimentos acumulados de interpretacGes dominantes.

Por isso, um ponto importante na producdo dos discursos religiosos minoritarios e
maioritarios sdo 0s circuitos e os trafegos simbolicos (transmisséo, reproducado, continuidade e
descontinuidade) de rituais e mitologias ligados as origens dos fundadores ou dos eventos
fundadores do sagrado original que constituem a questdo da memoria do sagrado e a sua

continuidade no tempo e no espago.
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Assim, a cultura digital, o midiativismo e as estratégias de apropriacdo de ferramentas

tecnoldgicas (Facebook, Twitter e outras), para causas e objetivos religiosos, implodem as
distingdes entre espagos culturais e religiosos, entre seméanticas seculares e ndo seculares.
Emergem e se adensam contaminag¢fes entre semanticas opostas, fecundando pensamentos
religiosos e sociais com novas terminologias, territorios e fronteiras. Ha contaminagéo, por um
lado, com um longo desfile de rituais, mitos e cosmologias de purificagdo, exorcismo e
afastamento; ha contégios, por outro, com um rico cortejo de rituais, mitos e cosmologias do
transe, possessado e éxtase que mesclam espacos e territorios religiosos e nao-religiosos.

Nesse sentido, a globalizagdo econdmico-financeira, em compasso-descompasso com a
globalizacdo cultural, e os consequentes fluxos de signos e sentidos derramados sobre a religiéo,
e desta para outras esferas do social, multiplicam precariedades sociais e existenciais, tornam
tragicos os atos fundamentalistas, mas também geram novas dindmicas de busca, resisténcia e
vivéncia social e religiosa do sagrado, ou do que se pretenda como “‘sagrado”.

Os conservadores old school e os novos conservadores no campo da religido e da
sociedade, almejam reinventar antigas fronteiras e, em decorréncia disso, recolocam o sagrado
como uma entidade a-historica, atemporal, acima das empirias e procuram a desejada terra
prometida e segura da ordem e da hierarquia, exalando, assim, uma forte nostalgia da tradigao.
E o que se pdem a fazer, favorecidos paradoxalmente com as novas midias, a ampliacdo do
espaco publico e a laicidade estatal, & propor acdes e projetos regressivos, a fim de reestabelecer
ordenamentos sociais e eugenia simbdlica, excluindo minorias e grupos sociais. Observe-se,
entretanto, que as formas e velocidades de interpretacdo e de acéo religioso-politica variam
enormemente. As variaveis socioculturais e biograficas (escolaridade, renda, regido e outras)
modulam ritmos de absorcéo, recusa, complementacéo, oposicéo e ressignificacdo de fronteiras
e experiéncias espirituais entre grupos e familias religiosas.

Nos novos contextos midiaticos-econdmicos, as mesclas entre discursos operam
freneticamente, aproximando cosmologias religiosas e morais. Em tal ambiente de fluxos, as
religibes dissolvem-se em uma miriade de atores e discursos, mas ao mesmo tempo,
galvanizam-se em redes e troncos, enfeixados por elementos discursivos comuns. Portanto,
parece haver um processo de transversalizacéo de topicos discursivos que emergem em eventos,

acOes e falas de lideres e grupos religiosos. O sagrado circula, entdo, pelas frestas e intersticios
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sociais, em uma dupla dimens&o, puro e impuro, divino e demoniaco, perante o qual

adotam-se procedimentos de isolamento e seguranca contra contagios, mas que sempre se
mostram falhos e de pouca eficiéncia.

As religiosidades, dentro desse cenério, espocam, nos nimeros declarados de crencas e
préticas, transitos e fluxos entre religides de origem/etnia e religides de escolha/busca. Por outro
lado; crencas e praticas religiosas repercutem para muito além de seu sitio original. Ha catélicos
que acreditam em reencarnagdo e em hordscopo, apoiam 0 papa, mas usam métodos
anticoncepcionais ndo-naturais (pilula e camisinha); hd neopentecostais que exorcizam o
demdnio, passam debaixo do pano vermelho abengoado ou da toalhinha benta com o “suor” do
apostolo; ha religido na busca da “pureza” nunca suficiente e inexistente.

No entanto, entre a emocdo original, perdida na historia (na horda primitiva ou no
néocortex), e a atualidade do presente historico, estende-se uma linha que, aos olhos dos
religiosos, é continua ou forcada a ser continua (HERVIEU-LEGER, 1993). A menos que
outros grupos tecam e facam valer memorias heterodoxas, divergentes da linha ortodoxa, mas
conectadas (ou vistas como ligadas) a emogdo “primordial”, pretensas linhagens religiosas
“puras” tornam-se 0 establishment simbolico, religioso e social.

A religido, como fonte derivada do sagrado original, é trama de desejos e de palavras,
enroscando vidas, escolhas, individuos e comunidades, entrelacando politica e consumo,
marketing e dogma. Por isso, quem fala em religido, diz rito, mito e cosmologia, estruturas e
presencas, diz linguagens e semanticas, também diz politica para dentro e para fora do grupo,
da familia religiosa, da sociedade, do Estado.

Constitui-se a politica como estratégia de aproximar aliados para a “causa” ¢ para dividir
(ou retirar do poder) os adversarios da “causa” ou dela dissidentes. Qual a “causa”? A mais
nobre, a de Deus, dos deuses, deusas e suas vontades onipotentes, pois apenas 0s pecadores e
hereges ndo percebem, e, por isso, precisam ser salvos, mesmo que ndo queiram. Essas
operacBes de submissdo e subalternizacdo sdo politicas, mas, a0 mesmo tempo, ndo sao
reconhecidas como tecnologias de poder, porque sdo vistas por grupos conservadores como
emanacoes do sagrado eterno.

Porém, na alta modernidade ou hipermodernidade, as fronteiras das identidades
(religiosas, politicas, sociais, estéticas) tornaram-se modveis (metaforas e performances,
construtos a exigir plausibilidade) (GIDDENS, 1991; LIPOVETSKY, 2005).
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A religido no mundo moderno vem a ser (vir-a-ser), para alguns, uma dimensao

ambivalente: fala de fundacdo e natureza, de um lado, e, de outro, joga-se nos bracos
tecnoldgicos do capitalismo midiatico contemporaneo. Nem todas as narrativas religiosas
supdem uma fundacdo além do mundo ou um transcendente (totalmente Outro, o0 outro
totalmente).

A religido no mundo ocidental assumiu uma presenca ontolégica e metafisica, mas o
Cristianismo (texto e letra do Mundo Ocidental ao longo de dois milénios), incorporou e
dialogou com outras presengas: amerindias, africanas, orientais e muitas outras. Essas
transagBes semanticas nao repercutiram no tradicional conceito fenomenolégico de sagrado,
formulado como anteparo ao pessimismo modernista, quica um solugo do romantismo idealista
alemdo.

No mundo moderno ndo é possivel resumir a dimenséo sacral a um tipo de vivéncia
religiosa. Ha tantas vivéncias pagas, antigas e reconstruidas, populares e pés-modernas de
religiosidades hibridas, esotéricas, afro-catolicas, ibérico-catdlicas, afrodescendentes, florestais,
camponesas, indigenas, ludicas e agdnicas. Ha brincadeiras religiosas de ser e ndo ser, de estar
ali e depois acold, o que engana a muitos pesquisadores, que se posicionam como mais ‘“‘crentes’
do que os crentes “originais”.

Por isso, em certas situacOes, fala-se em religiGes, ou quica, nesses tempos
desconcertantes, em espiritualidades. Dizem que é, enfim, o império do individuo desconectado
das instituicbes, a dancar no espago-tempo das cidades e do ciberespagco, consumindo e
compondo sua propria sinfonia espiritual com notas consonantes e dissonantes, oriundas das
mais diversas partituras religiosas. Um livre-individuo, compde seus rituais e valores como
quem senta a beira de um lago sabado a tarde, ou diante da tela azul de um computador, nas
manhds de segunda. O individuo e suas escolhas em amplitude maxima € uma imagem com ar
romantico, e lembra Robson Crusoé. Mas, ndo seria essa imagem uma ideologia
contemporanea, um desejo e um programa existencial?

Nos pés dos individuos, enroscam-se a institui¢do, as regras e as moralidades que pedem
atengdo exclusiva, pois sdo ciumentas: “Deus-Cilme-Jeova” sucedido por ‘“Deus-Amor-
Madalena” ou “Deus-Ternura-Filho-Prodigo”. Arranjos e arcabougos institucionais e culturais
entram em choque. Por isso, na modernidade contemporanea, emerge um espago publico

atravessado por processos de encanto e desencanto, por emergéncias de minorias e sua luta por
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direitos, mas também por invengdo de maiorias com destras autoritarias, mas ambas envazadas

por diferentes concepcdes de sacralidades e profanidades.

As comunidades e instituicOes estdo presentes e ndo desapareceram como em um passe
de mégica, mas estdo e se tornam (vir-a-ser), como nos, entroncamentos em uma rede de
relacOes e fluxos, transitos, deslocamentos de corpos, ideias, valores e simbolos que elegem o
individuo como a epitome do social e do sagrado. Nesse sentido, destaco a existéncia de trés
tipos de trénsitos: de pessoas entre tradigdes e simbolos, de préticas e crengas entre comunidades
e grupos e de pessoas ao longo de sua vida, em sua trajetdria biografica, por religiosidades.

Os transitos de vontades, individuos, massas, corpos, signos e significantes acentua as
crises na dimenséo sacral, tornando-a um campo minado, cheio de riscos semanticos para 0s
pesquisadores académicos. Por conta dessas transacOes, as tradicOes religiosas teimam em
reinventar-se na hipermodernidade: o sal grosso, a fita vermelha, a rosa branca, a 4gua benzida
e energizada, 0 gesto vigoroso a espantar maus augurios, ou a agitar asas angelicais, novenas e
correntes, inquebrantaveis, sacolas tilintando de dinheiro. H4 uma confusdo (ou uma com-
fusdo) e, simultaneamente, uma diferenciacao tensionada entre esferas de valor, tornando o
campo conflagrado por lutas entre agéncias religiosas e ndo-religiosas em busca do capital social
e simbolico.

Um outro problema atrelado a crise conceitual sdo os borddes faceis que brotam de
andlises académicas e das opinides dadas ao “Deus-dara”, ou doadas, de graca espargidas, aos
borbotdes ou aos solavancos empurradas, goela abaixo. Como falar do sagrado a partir de uma
linguagem embotada, “dentro de botas” semanticas, aprisionadas em categorias, sendo que a
cada nova jornada diaria, as religides conjugam verbos legislativos, enquanto outras ficam
“aluaradas™? No transito moderno ou tradicional as formas de vida religiosa institucionais
anseiam por sua perpetuacdo e jogam com as modernas transformacdes. O seguinte texto

condensa as situagdes em que 0s conceitos de numinoso e sagrado encontram-se encurralados:

Santo Expedito, padroeiro da hipermodernidade. Talvez, nem tanto. Raios do
Espirito Santo, de Fogo ou Ramatis em chamas violetas. Costeletas de Adao
contra Darwin, totem sagrado de tribos ateias. Uma vela branca diante do
busto de Kardec, Congas de diversos tamanhos e formas, estalos de dedos em
unidades basicas de salide. Ervas da mata, amazbnica e outras: ancestrais
conhecimentos em circulagdo e ressemantizacéo; agentes populares e sébias
mulheres, antigas e fortes. Ou, ainda, supostas memarias reencarnatorias
desentranhadas no diva, na ponta do lapis diplomado. Candelabros
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legitimados diante do evangelho de Marcos. Pronuncias glossolalicas, as
vezes em pés de frevo, pobres, frenéticos e negros, de mulher-pastora, ou de
virgens que giram. Ou, os sussurros masculinos, brancos rosa-cruzes, de
classe média. E dando mais duas pitadas: nas saias da cigana rosa-dourada,
de renda ou no reluzente machado que ecoa pela pedreira: Xango!®

Como o conceito fenomenolégico e socioldgico de sagrado pode dar conta das atuais
circulagbes de sentido entre as diversas dimensbes sociais? H& pelo menos dois grandes
conjuntos de tdpicos semanticos que circulam entre as religiGes no Brasil contemporaneo, com
variacOes: dinheiro e prosperidade, de um lado, e, de outro, corpo, felicidade e bem-estar.

Conhecidos sdo os discursos e gestos dos lideres evangélicos neopentecostais exaltando
a prosperidade e o dinheiro. Os rituais sdo criativos e as releituras da Biblia se parecem com
hermenéuticas pés-modernas. Por isso, ndo custa lembrar uma das miticas origens dessa
teologia, a frase atribuida a um convertido ao evangelismo norte-americano e posteriormente
participante de uma seita gnostica crista (Ciéncia Cristd): “O que eu confesso, eu possuo™.

Nos espacos religiosos brasileiros, letras de musica gospel, mantras hindus, pontos de
umbanda, entre outros, expressam redefini¢cdes semanticas que enfatizam a alegria, o bem-estar,
a superacdo do sofrimento e da dor, constituindo o corpo como indice e critério de
espiritualizacdo. O sagrado difundiu-se, dispersou-se, transmutou-se: € esse 0 de Rudolf Otto, o
que fascina e atemoriza ao mesmo tempo?

Um mundo de sagrados tradicionais e classicos foi dessacralizado, desconstruido, veio
abaixo. Houve o desencantamento do mundo: no céu ndo ha mais anjos e deuses ou deusas
(WEBER, 2006). Ao mesmo tempo h& multiddes que creem nos renovados encantos da magia
e do sagrado, ufélogos, pagdos pds-modernos em suas mais diversas ramificacdes e presencas.

Sagrado e dessacralizacdo andam juntos nas sociedades pos-seculares: ha espaco para
maltiplas linguagens, a mitica, a cientifica, a académica, a religiosa, a poética, a historica. Por
outro lado, o empecilho a compreensdo entre grupos religiosos é a linguagem literal, o pé-da-
letra: se 0s grupos e os textos ficam com a literalidade, perde-se a dimensdo das muitas
linguagens humanas e a intolerancia faz morada em gestos, pensamentos e presengas. O céu é
da astronomia e dos deuses, deus, anjos, deménios, entidades, e, por isso, é possivel dizer que

0 sagrado migrou por mil circuitos e lugares.

5 Texto anbnimo.
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Um dos lugares é o corpo, imantado pelas sinestesias, visdes, audicBes, sabores e

humores dos mil cultos religiosos. Outro lugar é a prosperidade, no¢ao que atinge outras searas,
como as espiritas, herdeiras da desconfianca catolica em relacéo ao lucro capitalista. Com titulos
como “a senhora dos espiritos” ou “o império espirita”, a revista Isto E entrevistou, em maio de
2013, a famosa médium Zibia Gasparetto e fez uma provocativa pergunta sobre dinheiro e
mediunidade. Ela respondeu: “O que essas pessoas tém contra o dinheiro? [...] O dinheiro é do
mundo! E fica aqui. A gente responde pelo que faz com o dinheiro e eu estou fazendo bom uso
dele”.

As ideias de felicidade, bem-estar e cura séo cotidianamente ditas e reditas, circulando
em livros, cangles, cultos e pregaces de padres, pastores, liderangas umbandistas,
candomblecistas, espiritas, new age, terapeutas esotéricos, entre outros.

Ser feliz é direito, mandato divino ou quase obrigacao. Ser feliz é sagrado e sacros sdo
os direitos do individuo; profana sdo as intervenc@es institucionais da norma religiosa na vida
pessoal. Porém, do ponto de vista institucional, a relacéo se inverte: sagrados sdo 0s mandatos
divinos, mediados pelos profetas, sacerdotes e magos; profanos sdo 0s desejos pessoais.

Alguns veem na multiplicacdo das sacralidades o recuo da grande teodiceia ocidental
do sofrimento (CAMPBELL, 1997). Junto a esse recuo, ocorreria uma “orientalizacao” como
reativacao de correntes subalternas e subterraneas de préaticas e discursos religiosos gestados no
Mundo Ocidental, mas impedidas de circularem pela preeminéncia das grandes narrativas
cristas e cientificas (CAMPBELL, 1997).

Por outro lado, a ampla e crescente mixagem de géneros estilisticos e pluralismos
metodoldgicos nas academias e locais de producdo do saber autorizado cientificamente indica
que a circulacdo das linguagens do sagrado se encontra desterritorializada, ao mesmo tempo em
que surgem reterritorializacdes do discurso, da linguagem e dos atores sociais.

H& constantes esforcos para reterritorializar os marcos do discurso religioso,
centralizando-os, se ndo em instituicGes, a0 menos em ancoradouros, supostamente ao abrigo
das flutuagdes retoricas e sociais trazidas pelas lutas e tensdes que esta época contemporanea

abriga e estimula.

6 Disponivel em: <https://www.espiritismo.net/node/18038>. Acesso em: 27/05/2017.
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Assim, grupos religiosos cristdos (catdlicos e evangélicos) incrustam-se no aparelho

estatal (legislativo, judiciario e executivo) e na sociedade civil, disseminando avaliacbes morais
e lutando contra a suposta perda da memoria ancestral do cristianismo e da ligacéo inextirpével,
aos olhos conservadores, entre nacao, ordem moral, familia e direitos naturais. Uma sagrada
ligacéo profanada na sociedade moderno-contemporanea.

Essa ligacdo inextirpavel é um paradoxo, porque, nas religides cristas, as doutrinas de
salvacdo pentecostais e neopentecostais s@o vistas como ponta de lanca de uma identidade
moderna e autocentrada: o individuo torna-se o lugar da batalha pela salvacéo, palco em que a
transcendéncia divina digladia-se contra forcas demoniacas, portanto, um santo lugar, morada
do numinoso.

Por outro lado, nesse vasto panorama de intercruzamentos, os desdobramentos dos
processos culturais no Brasil levam os pesquisadores a se perguntarem pela perenidade e
coeréncia das tendéncias e imagens de sacralizacdo do individuo e de suas escolhas: se no
exorcismo, por exemplo, o culpado ndo é o individuo, mas o deménio, a desculpabilizacdo é
paradoxal, ja que, pelos principios da modernidade protestante classica, a consciéncia e a
responsabilidade séo individuais.

Paralela a crescente importancia da religido do self, que perpassa diversas religiosidades,
principalmente apds a critica pds-moderna as grandes narrativas inseridas no fluxo da pulsao
romantica, vicejam as tentativas de eclipsar as dualidades semanticas: corpo/mente,
sociedade/individuo, sagrado/profano, agdo/estrutura.

Contudo, afei¢cdes e desafei¢des cruzam céus institucionais, movendo fluxos de entrada,
saida e permanéncia de grupos e individuos em determinados etos religiosos. Sagrado e profano
em desconcerto, conectados pelos individuos.

E o caso da reagdo de catélicos franceses diante de uma campanha, inflamada e radical,
da Igreja Catdlica francesa contra o casamento gay. Alguns deles, homossexuais que viviam ha
anos com seus companheiros, afastaram-se e manifestaram raiva. Uma reportagem de 2013,
veiculada por midias como o Jornal Le Monde, abordou cidaddos e cidadas francesas apds essa

campanha catolica contra o casamento homossexual nas grandes cidades:
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Julien resistiu ‘o maximo possivel’ e, depois, ha dois meses, esse catdlico
praticante ndo conseguiu mais. ‘Eu deixei de ir a missa. Nao aguentava mais
paroquianos que distribuiam panfletos para a Manifestagdo para Todos —
Manif’. Recentemente, o jovem homossexual, unido ao seu companheiro ha
varios anos, deu um novo passo: ‘Eu interrompi a minha transferéncia
bancaria automatica em favor da Igreja’. Uma maneira radical de expressar a
sua raiva contra a Igreja Catolica, que, ha nove meses, ‘se mobilizou contra o
casamento para todos, sem se preocupar com 0s homossexuais, mostrando
um rosto profundamente excludente’. Depois que a lei foi aprovada e
promulgada, muitos catdlicos se sentem cansados € esperam que a ‘sua’ Igreja
saiba passar para outros temas. Outros catélicos estdo irritados para a
continuidade das manifestacdes, em particular a do dia 26 de maio, e
deploram ‘a histerizagdo dos debates’. E, depois de meses de unanimidade de
fachada, alguns bispos estdo comecando a se preocupar com a politizacéo e
as divisdes provocadas pelo assunto nas paréquias.’

A tensdo entre concepgdes distintas de sagrado e profano aumenta quando discursos
religiosos normativos, vocalizados por grupos politicos, pretendem fazer eco a uma ‘“‘antiga
obsessdo do cristianismo latino: cimentar com precisdo Ultima, inalcancavel e no final,
autodestrutiva, as bases da autoridade final, imutavel e inerrante. Seja ela a [...] deciséo papal
ou uma leitura literal da Biblia” (TAYLOR, 2010, p. 601).

Dessa forma, as trajetérias dos individuos, grupos e comunidades bamboleiam entre a
dureza do dogma e a radicalidade da hiperindividualizacdo: desconfianca do individuo, suas
emocdes e seu self, por um lado; por outro, exaltacdo das singularidades e afetividades
individuais e da certeza dada pela experiéncia pessoal de valores e de simbolos religiosos. Com
isso, tém-se, de um lado, experiéncias de ultrapassagem, comunicagdo com o além (do corpo,
da sociedade, do tempo e de si mesmo) e, de outro, o desejo de tradicdo, de sentir-se inserido
em uma familia veneravel, num nobre passado.

Dai o carater ambivalente do sagrado na religido ou nas religides na modernidade
contemporanea: centralidade da experiéncia e da emocéo, engajamento do corpo e dos sentidos
a partir de uma dimensdo ndo institucional e individual, racionalidades modernas, mecanismos
de garantia da seguranca ontologica construidos a partir de uma realidade institucional e
comunitéria. De fato, na corrosdo efetivada pelos poderes de solvéncia da modernidade, as
buscas de fronteiras estdo ativas e podem ser traduzidas como o esforco para sistematizar

sensacOes e cognicdes flutuantes e individualizados, bem como diminuir os pontos de fuga de

7 Aautoria é de Stéphanie Le Bars. Disponivel em: <http://mww.ihu.unisinos.br/noticias/520509-fieis-catolicos-feridos-pela-
reviravolta-identitaria-da-igreja>. Acesso em 27/05/2017.
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um sagrado disperso e opaco.

H4, de fato, dois movimentos. De um lado, o self sagrado, nas religiosidades new age e
similares, totalidades porosas neorroménticas em redes de consumo e experimentagdo e, de
outro, os selfs individuais, livres e rearranjados em novas comunidades de lagos puramente
religiosos, com vasta penetracdo nas religiosidades modernas racional-universalistas do tipo
pentecostal e neopentecostal.

Cabe uma indagacdo: trata-se mesmo de linhas de demarcacgdo definidas e certas? No
self sagrado, para as espiritualidades orientais e new age, a religido reencontra-se com a ciéncia
holistica (as teorias quanticas que explicam toda relacdo possivel entre o sagrado e a ciéncia) e
aemocdo € a via de acesso ao fenémeno, é garantia de autenticidade da experiéncia.

O consumo e a experiéncia social de producéo de individualidades séo articulados em
redes, mas singulares em suas trajetérias e combinacdes individualizadas. Sdo também
desamarrados de institucionalidades e de canones.

Ambos 0s movimentos se articulam em torno de outros centros de gravidade:
comunidades de puro interesse religioso, em um caso, e redes de experimentacdo, em outro.
Resta saber se ambos bebem das mesmas fontes de desterritorializacdes e se em ambos ha
combinacdo de tracos neorromanticos e tracos da reacdo ou da confirmacdo de fluxos de
modernidade identitaria.

Entre os pentecostais e neopentecostais, por exemplo, ocorre a desvinculagdo dos lacos
religiosos do passado, em meio ao afeto e as emocdes realinhadas a busca de uma vida
moralmente conservadora. Se, por um lado, a ética e a modernidade da religido universal de
conversdo individual sdo fundamentais, por outro, sdo importantes as emocdes, as
manifestacdes espirituais, 0s éxtases, 0s descendimentos do Espirito Santo, as revelacdes, 0s
exorcismos desculpabilizadores (perda da centralidade do sujeito racional), as profecias (a voz
do Outro, de Outros ou de Deus, através do eu), 0s canticos, a oracdo em linguas e as dancas.

Nem puro fulgor de destradicionalizagdo, nem pura antropofagia a brasileira. E nesse
entrelacado que, na contemporaneidade brasileira, enredam-se o sagrado e as diversas ordens
da existéncia sociorreligiosa. Por isso, a singularidade e a totalidade global das tendéncias
modernas devem ser vistas como processo de articulacdo das diferencas.

Ha diferencas, nesse sentido, entre o sagrado no mundo ocidental e aquele no mundo

oriental? Pelas novas formas de comunicacdo (novas midias), abriu-se uma janela para o
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Oriente, larga e espagosa, um Oriente que penetra e compde-se, em variados sincretismos,

inclusive com o Cristianismo: yoga cristd que canta, no lugar de mantras, salmos alongados,
graves e guturais. Por isso, as listagens de fendmenos crescem: a medicina chinesa, a acupuntura
e outros procedimentos terapéuticos e de busca de iluminagdo interior se popularizam,
expandem-se pelas cidades, sdo consumidos, propagam-se como ondas e recombinam-se entre
si, ressemantizando a grande invengao ocidental, inaugurada por Santo Agostinho: o “eu” como
interioridade, templo absoluto e sagrado, centro de deciséo e escolha pessoal diante do Deus
Todo-Poderoso.

Nos tempos contemporaneos, o “eu” pode escolher ndo ser “eu”, mas uma unidade com
0 “cosmo”, um com o “todo” [homens e animais, plantas, universo: emanagoes e igualdades].
Para muitos tradicionalistas religiosos, vive-se um atentado contra as doxologias religiosas: o
sagrado tem lugar, voz e vez e é veiculado pelas hierarquias religiosas. Para os que vivenciam
essas experiéncias contemporaneas, ha uma nova forma de viver a religido, ou melhor, a
espiritualidade, categoria que ganhou enorme forga nos discursos religiosos e académicos com
a migracéo dos sentidos do sagrado oriental para 0 mundo urbano ocidental.

A espiritualidade tornou-se, entdo, o novo refugio do sagrado e, como conceito
naturalizado, é usado em estudos empiricos dos supostos efeitos da religido no cérebro humano,
por exemplo, ocupando o lugar de varidvel em estudos ditos cientificos. Aqui o terreno se alarga
tanto que as fronteiras vacilam e esmaecem. Tal categoria entrou tambem nas clinicas e na
academia universitaria (cursos de enfermagem), na ponta das agulhas da acupuntura, nas
massagens terapéuticas e revigoradoras, e pode ser vocalizada por entidades de umbanda.

De fato, no mundo da modernidade tardia, os sentidos do sagrado pluralizam-se,
competem e complementam-se, mas um deles ainda recebeu pouco destaque: o de brincar, o
ludico.

H4, por exemplo, velhos mitos que afirmam ser a danca dos deuses(as) a génese da vida,
da sociedade, do universo. Universos infinitamente belos e cadticos saem das traquinagens ou
dos gozos e casos amorosos dos deuses e deusas. Um mito sufista, corrente mistica do
Islamismo nascida no século XI1I na antiga Pérsia, atual Ird, tece uma bela imagem da criag&o:
0 universo inteiro, com todas as cores, ondas do mar e trovdes celestes é criado enquanto Deus
danca em giros e rodopios. Ao dancar, com gestos espalmados e girando sobre seu proprio eixo,

de forma intensa, Deus faz brotar a vida, a criagdo nasce em esplendor.
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Mitos de deuses e deusas brincando ndo faltam na historia dos povos e civilizag@es.

Eros, na mitologia romano-Ilatina, espeta com flechas os corpos dos amantes, que se entregam
doidamente uns aos outros, as vezes, até a morte. Johan Huizinga (2008), ao falar sobre o jogo,
mostra na histéria um significado pouco entendido das religies e religiosidade: brincar é
atividade ltdica de criacdo e invencéo de novos mundos, papéis e possibilidades do real.

Pode-se afirmar que pequenos elementos da cultura, como as piadas, revelam boas pistas
para pensar as diversas possibilidades de conex&@o entre o sagrado, o brincar, a invencao de
novas realidades e o enfraquecimento da metafisica. Lembro-me de uma piada de humor
sombrio que ouvi quando crianca, contada por um vizinho mais velho. Ela falava de uma crianga
que brincava de espetar formigas com o alfinete, dizendo: “errei, poxa”. Em determinado
momento a crianga é morta, fulminada. Por um raio. L& do céu, ouve-se uma voz: “errei, poxa”.

Por outro lado, a Biblia, l16cus do sagrado no Cristianismo, possui elementos de um
brincar divino, sendo possivel dizer que Deus tem humores, bons e maus: Javé transformou a
mulher de Lot em estatua de sal e encarnou-se no seio de uma virgem, revelando-se como
salvador. Deus brinca de contingéncia, poderiam dizer os filosofos amantes da ontologia, em
sua tentativa de empoderar a metafisica ocidental diante dos formidaveis desafios lancados pelas
modernas conquistas cientifico-tecnoldgicas.

Mircea Eliade (2002) diz que, desde o Neolitico até a Idade do Ferro, as descobertas
tecnoldgicas e inovacbes socioecondmicas andavam de maos dadas com cultos, ritos e
manifestacbes do sagrado. Havia uma profunda ressonancia religiosa das inovagdes e
tecnologias, em especial no Oriente Proximo.

Naquela que talvez seja a cidade mais antiga do mundo, com cerca de 6.850 anos,
encontraram-se em escavacdes arqueoldgicas muitos documentos (sentido largo do termo):
estatuetas, representando o culto a feminilidade, e cranios enfeitados (ELIADE, 2002). Havia
um culto interessante: enterrados sob o0 piso das casas, sofriam uma preparacao singular: partes
inferiores foram moldadas em gesso e os olhos feitos de conchas (ELIADE, 2002). Muitos
vestigios de cultos agrarios e palavras correlatas perduraram ao longo de milénios, ndo obstante
a vigilancia repressora de dois grandes monoteismos: o cristianismo e o islamismo (ELIADE,
2002). Surgem vestigios reinventados sob a capa dura das institui¢des e autoridades religiosas,
as vezes sob a forma ludica: a do brincar para enganar o olhar do censor e para estabelecer novos

sentidos do sagrado (ELIADE, 2002).
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Mas, nos tempos da alta modernidade capitalista, das altas inovacdes tecnolégicas, das

biotecnologias que alimentam antigos sonhos humanos (rejuvenescimento e imortalidade),
muitos tedlogos e autoridades eclesidsticas costumam ir as midias e dizer: “o homem nao deve
brincar de Deus”.

Caso Deus (deuses e deusas) possam brincar de ser homens e de criar mundos, ou de
destrui-los num simples cruzar de dedos, o brincar de ser Deus (deuses e deusas, ou ainda o
mundo) inspira sentimentos de vertigem e alegria. Essas transformac6es ocorrem a despeito dos
lideres religiosos se aferrarem a modos reacionarios e conservadores de interpretacdo da
realidade sacral e ndo-sacral.

Nesse sentido, questdes de amplas repercussdes teoldgicas, antropoldgicas e sociais,
inclusive para o enfraquecimento da metafisica, estdo colocadas pelo jogo (e pelo brincar) de
biohackers grinders® [cientistas e amadores apaixonados por novas tecnologias que desejam
melhorar o “codigo-fonte” dos humanos, 0 DNA, a chave da vida, e assim, brincar de Deus ou

deuses(as)]. Em uma reportagem de 2016, um jornalista de Barcelona escreveu:

Oitenta e nove euros. Isso é tudo o que alguém necessita para converter-se em
ciborgue. Ou, pelo menos, para fazé-lo com um kit que possibilita isso. Podes
adquirir o kit pela internet e receberds em sua casa um chip do tamanho de
umgréo de arroz pré-carregado em uma seringa esterilizada, uma ampola para
desinfetar a pele, algumas luvas cirlrgicas, gases e bandagens esterilizadas
para cobrir a pequena ferida que ocorrerd quando o chip for implantado na
mao (na membrana que existe entre os dedos polegar e indicador, caso as
recomendacdes do vendedor sejam seguidas). Em dois anos foram vendidos
mais de 10.000 kits, e se em principio quem se interessava eram 0S
aficionados por eletrénico, hoje o ‘publico ¢ mais geral, de hackers e de
apaixonados pela informatica’, como explica, por correio eletronico, Amal
Graafstra. (RIUS, 2016).°

8  Disponivel em: <http:/jung.info/wp-content/uploads/downloads/2015/07/Science-for-the-Masses.pdf>.  Acesso  em
27/05/2017.

9 Traduggo livre do seguinte original: Ochenta y nueve euros. Eso es todo lo que uno necesita para convertirse en ciborg. O
al menos para hacerse con un kit que lo posibilita. Puede adquirirlo por internet y recibira en su casa un chip del tamafio de un
grano de arroz precargado en una jeringa estéril, una ampolla para desinfectar lapiel, unos guantes quirirgicos, gasas y
vendajes estériles para cubrir la pequefia herida que le quedara cuando selo implante en la mano (en la membrana que tiene
entre los dedos pulgar e indice, si sigue las recomendaciones del vendedor). En dos afios se han vendido mas de 10.000 de estos
kits, y si al principio solo se interesaban por ellos los aficionados a la electrénica, en el Gltimo afio los compradores son ‘un
publico mds general de hackers y aficionados a la informdtica’, segin explica via correo electronico Amal Graafstra (RIUS,
2016). Disponivel em: <http://www.crg.eu/sites/default/files/crg_media/LAVAN161016044.PDF>. Acesso em: 27/05/2017.
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Em Nova York, alguns grupos de biohackers grinders se reinem:

Em Nova York, eles se relnem num grupo muito ativo, os Biohackers NYC,
além de diversas startups, incubadoras e espagos de trabalho espalhados pelas
partes menos nobres da cidade. O Biohackers N'YC foi fundado no inicio de
2012. ‘Nossa inten¢do vai da manipulacdo de genomas ndo-humanos até o
corpo e a mente. Nao importa 0 método, todos temos o potencial de nos
tornarmos seres humanos de funcionamento ideal em sociedade. A pergunta
¢: como vamos chegar 14?°, diz a psiquiatra e fundadora do grupo Lydia
Fazzio. Na regido do Brooklyn, um pequeno “biolaboratério comunitario”
chamado Genspace hospeda cerca de uma dizia de individuos realizando
experimentos em biologia amadora envolvendo, por exemplo, a fuséo de
seres vivos com aparelhos eletronicos. O laboratério oferece aulas abertas
sobre biologia sintética, ou como produzir organismos vivos como se fossem
maquinas. Carne de laboratério. A Crude Control, uma oficina realizada
recentemente no Genspace, mostrou como carne e couro podem ser criados
in vitro com engenharia de tecidos e explorou a possibilidade de desenvolver
“produtos” semivivos a partir deles. Apesar da oficina ter objetivos
educacionais, tecnologias semelhantes ja estdo entrando no mercado: o
investidor Peter Thiel, por exemplo, colocou centenas de milhares de dolares
em uma startup que pretende disponibilizar comercialmente carne in vitro
produzida por impressoras 3D. 1°

No caudal de novos sentidos do sagrado na modernidade contemporanea, é possivel
mencionar também a arte biotecnoldgica, ou seja, a arte de criar novas formas de vida por puro
prazer estético e ladico. Ha, nesses trans-humanismos, uma dessacralizacdo semantico-
simbolica da ultima fronteira do sagrado, do ontologico e do metafisico: o humanismo, que
balizou no mundo ocidental moderno as propostas e reflexdes de grande parte das tradicdes
epistemologicas.

Por isso, adianta falar de profanagdes diante dessas misturas de realidades vivas e meios
eletrénicos? O brincar de Deus parece ser uma fonte de novas possibilidades que ultrapassam
as velhas questdes colocadas pelo humanismo desde o Renascimento e o lluminismo. O sonho
da fusdo, ou confuséo, entre humanidade, divindade e eletronica, continua:

Dois sites populares sobre 0 tema retinem biohackers de todo o mundo. Na
pagina diybio.org, € possivel encontrar iniciativas como a BioArt
Laboratories, uma organizacdo holandesa cujos participantes criam arte e
musica com culturas celulares e materiais bioldgicos. No biohack.me, os
usuarios contemplam as possibilidades de criar fones de ouvido por condugao
Ossea e implantes de ecolocagdo (que permitiriam detectar a distancia de
objetos por meio de ondas, uma espécie de imitacdo do sentido “sonar” do
morcego). [...]. Essas tecnologias ndo sdo apenas algo que nos aguarda no
futuro: elas ja estdo sendo monetizadas e comercializadas em massa.
Aparelhos de leitura de ondas cerebrais como o Emotiv e 0 Mindwave, por
exemplo, ja s&o usados para substituir o controle em jogos que passam a ser
comandados com o pensamento. Criar um software para esses aparelhos é

10 Disponivel em: <http://revistagalileu.globo.com/Revista/Common/0, EMI322846-17579,00-
OS+BIOHACKERS+ESTAO+CHEGANDO.html>. Acesso em: 27/05/2017.
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mais ou menos tado complexo quanto criar um aplicativo de smartphone. Em
outras palavras, em 20 ou 30 anos, provavelmente pensaremos nas
comunidades biohackers da mesma forma que pensamos no Vale do Silicio
da década de 70 ou em Harvard nos anos 90: épocas em que amadores [...] e
pequenos empresarios construiram [...] projetos que levaram a fundacéo de
empresas como Apple, Google e Facebook. 1

Parece que o desejo de um “além-do-homem” ou de mesclar tragados e desnaturalizar
supostas naturezas fixas € a sombra inspiradora dos projetos que procuram fundir homens e

maquinas. Nesse aspecto, vale a pena citar Nietzsche (1995, p. 49-50):

Neste mundo, s6 0 jogo do artista e da crianga tem um vir a existéncia e um
perecer, um construir e um destruir sem qualquer imputacdo moral em
inocéncia eternamente igual. E, assim como brincam o artista e a crianga,
assim brinca também o fogo eternamente ativo, constréi e destréi com
inocéncia — e esse jogo joga-o o Edo (Aidn) consigo mesmo.

E preciso pensar também o sagrado a partir de uma filosofia politica do poder. O sagrado
foi inextrincavelmente atrelado as condi¢des morais no mundo ocidental cristdo. Destaca-se
aqui a sutil associacdo entre sacro e soberano no seio do Cristianismo. A soberania divina
onipotente é simultaneamente amoral e criadora da moral. O paradoxo evidencia-se nas
Escrituras Sagradas Cristas (Exodos), quando se pensa, por exemplo, sobre a praga langada por
Jeova contra o Farad [a morte dos primogénitos de toda criatura viva, por um anjo] ou, ainda,
sobre a estranha acgdo divina de endurecimento do coracdo: “Moisés e Ardo realizaram todos
esses prodigios diante do farad, mas o Senhor lhe endureceu o coracao, e ele ndo quis deixar 0s
israelitas safrem do pais” (EXODOS, 11, versiculo 10).12

Na filosofia nietzschiana, os artistas e as criancas sao similares ao demiurgo e ao criador
onipotente: sem imputacdo moral e com inocéncia original, sem a carga moral da culpa, do
ressentimento, da moral dos escravos, que faz decair a liberdade de ser e existir.

Mas, o sagrado, como poténcia soberana, termina na modernidade moderna ou na
contemporanea? Nada ha no panorama politico-econémico gque remeta aos rastros do sagrado?

Para Agamben (2011), ndo deixou de existir uma presenca continua entre teologia e politica por

U1 Disponivel em: <http://revistagalileu.globo.com/Revista/Common/0, EMI322846-17579,00-
OS+BIOHACKERS+ESTAO+CHEGANDO.html>. Acesso em: 27/05/2017.
12 Disponivel em: <https:/mww.bibliaon.com/a_morte_dos_primogenitos/>. Acesso em: 27/05/2017.
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meio da ideia de sacro e soberania no mundo ocidental contemporaneo.

O poder politico no mundo moderno erigiu-se sobre a aclamacdo e a gloria,
originalmente ligadas a liturgia cristd (AGAMBEN, 2011). Por isso, a compreensdo dos
dispositivos de aclamacdo do mundo politico contemporaneo remete ao gquestionamento dos
sentidos de democracia e de como 0s modernos conceberam esta forma de exercicio do poder
politico (AGAMBEN, 2011). Portanto, a compreenséo do sagrado ndo pode ser dissociada da
ideologia e das politicas de poder, que séo parte indissociavel das comunidades religiosas e das
comunidades cientifico-académicas.

A soberania popular tornou-se reflgio do conceito do sagrado, e a democracia das
modernas sociedades contemporaneas viveu o apice. Todavia 0 moderno ecossistema
midiatico-digital suscitou configuracGes que abalaram os alicerces da representacdo do real, da
acdo politica e da liberdade, que foram, em ultima instancia, produtos de antigas migracGes
semanticas entre a liturgia crista e o Estado moderno.

A essas configuracdes da vida contemporanea é possivel acrescentar a luta entre a
teodiceia ocidental e a oriental (quica um sagrado oriental e ocidental), menos como produtos
espaciais e mais como duas tendéncias em contraponto: “ocidentaliza¢do” [expansdo planetaria
do modelo socioeconémico e politico de civilizacdo ocidental moderna, industrial, etc.] e
“orientaliza¢do” [expansdo planetaria de outras fontes de significacdo do cosmos, do humano e
de suas relacdes] (CAMPBELL, 1997).

Dois dos mais poderosos sistemas intelectuais, o Cristianismo e o Progressismo Secular
(Socialismo e Marxismo), sofreram suas mais fortes criticas e reveses apos a queda do muro de
Berlim, em 1989 (CAMPBELL, 1997). As duas “grandes tradigdes mostraram sinais claros de
mudanca em dire¢do a um paradigma oriental, sendo a influéncia imediata principal, em ambos
0s casos, ndo o pensamento oriental, mas a filosofia idealista alema” (CAMPBELL 1997, p.

17).
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Por fim:

E no proprio coragio do Ocidente que a 'ocidentalizagio' esta enfrentando seu
desafio mais selvagem, um desafio que estd sendo suportado por uma
perspectiva que é, em esséncia, 'oriental’. Isso esta ocorrendo porque aquele
paradigma dominante ou 'teodicéia’ que serviu tdo efetivamente ao Ocidente
por dois mil anos finalmente perdeu seu controle sobre a maioria da
populacdo na Europa Ocidental e na América do Norte. Essas ndo sustentam
mais uma visao de mundo dividido em matéria e espirito e governado por um
Deus criador, pessoal e todo-poderoso, que tenha colocado suas criaturas
acima do resto da criacdo. Essa visdo foi abandonada e, com ela, toda
justificativa em favor do dominio do homem sobre a natureza. Em seu lugar
foi posta a visdo fundamentalmente oriental da humanidade como parte da
entrelacada teia de vida espiritual e sensitiva (CAMPBELL, 1997, p. 20).

Os movimentos ambientalistas, a ressurgéncia de discursos e visdes de mundo “nativos”
e marginalizados (povos indigenas, xamanismos, combinacdes religiosas, como umbandaime e
muitos outros exemplos) tomam pujanca e implodem a teodiceia cristd do Ocidente, um dos
mais tradicionais portos seguros do sagrado ocidental, enquanto ontologia do ser.

Com as perturbacdes no conceito de sagrado, pode-se pensar que a tarefa de conceituar,
vista como a mais fundamental para a compreensdo moderno-cientifica, torna-se extenuante,
porque os contornos dos objetos empiricos nunca sao nitidos o bastante, embora os conceitos
formais sejam vistos como aclaradores das realidades religiosas e espirituais. Mas, a medida
que a conceituacdo define zonas claras e delimitadas, surgem fenémenos que desestabilizam as
fronteiras, e uma nova tarefa de repensar os conceitos se inicia. Por entre os dedos do conceito,
o liquido do sagrado, da religido, da modernidade e do religioso escapa constantemente. A partir
de uma perspectiva pés-estruturalista, 0 ato de conceituar € exercicio de poder que demarca
territorios semanticos, e, com isto, a transgressao de fronteiras, nascem os pré-conceitos. Talvez
seja possivel opor a nocéo de conceito a nocdo de narrativa, mais aberta e porosa, mas com nao
menos rigor intelectual e compreensivo. Mas isso é tarefa para outro texto, em outra

oportunidade de reflexao.
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