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RESUMO: Neste artigo apresento reflex8es sobre a construcdo de um saber-poder a respeito das
religides afro-brasileiras em Joinville/SC, cidade que ocupa papel de destaque no processo de ocupacgéo
europeia no Sul do Brasil, mas que acolheu outras identidades em seu territdrio, desde meados do século
XIX. E uma reflexdo historiografica que problematiza a teia constituidora das dizibilidades inerentes ao
estabelecimento dessas religides no cenario da cidade, nas décadas finais do século XX, apontando para
estratégias de consolidacdo dos grupos e para as criticas as fontes utilizadas na construcdo do saber
historiografico. Neste cenério, as fontes orais exigem do historiador uma sensibilidade especifica para
valorar e sistematizar narrativas, aparentemente desconexas, as quais, associadas as outras formas de
enunciagdo, conferem sentidos a realidade, distintos daqueles sustentados pelo “status quo”. Diante disso,
espaco, tempo e narrativa sdo fenémenos de uma trama em que essas agremiacdes religiosas a um s
tempo reivindicam o direito ao pertencimento a cidade ao mesmo tempo em que reafirmam que a
realidade social é consolidada na e pelas diferencas.

Palavras chave: Memoria, Identidade, Religifes afro-brasileiras, Candomblé, Mercado Religioso.

ABSTRACT: This article presents reflections in construction of a power-knowledge about the African-
Brazilian religions in Joinville / SC, a city that occupies a prominent role in the European process of
occupation in southern Brazil, but welcomed other identities in their territory, provided mid-nineteenth
century. It is a historiographical analysis that questions constitutor of web of sayable inherent of
establishment of these religions in the city scene, in the final decades of the twentieth century, pointing to
consolidation strategies of groups and criticism of sources used in the construction of knowledge
historiographical. In this scenario, the oral sources require historian a specific sensitivity to assess and
systematize narratives, seemingly unconnected, which, associated with other forms of enunciation, gives
way to reality, distinct from those supported by the "status quo." Thus, space, time and narrative are
phenomena of a plot in which these religious associations at the same time claim the right to belonging to
the city while reaffirming that social reality is consolidated in and differencest.
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Neste trabalho apresento reflexdes sobre as formas pelas quais as religides de
matriz afro-brasileiras se estabelecem numa cidade catarinense marcada pela
industrializacdo e pelo mito fundador europeu vinculado aos europeus setentrionais.
Joinville/SC é o cenério sobre o qual me detenho, procurando entender como a cidade
acolhe essas manifestacdes religiosas. Sendo uma cidade profundamente marcada pelo
ethos do trabalho e pelo mito do empreendedorismo alemao, a presenca religiosa afro-
brasileira neste cenario se apresenta como um dado inusitado aos olhares pouco
familiarizados as idiossincrasias da cidade, tendo em vista o reconhecimento da
alteridade e o auto reconhecimento dos seus membros. O termo religides afro-brasileiras
alcanca um universo bastante amplo de denominacdes religiosas que possuem, por um
lado, uma matriz proveniente do continente africano e, por outro, elementos das
diversas religides e religiosidades que se desenvolveram no territorio brasileiro e que
serviram de améalgama, em trajetérias que dialogam de perto com as configuracdes de
cada periodo.

Para o desenvolvimento de uma pesquisa num cenario tdo complexo, foi
importante calibrar o olhar procurando indicios que marcaram o desenvolvimento dessa
pratica religiosa no tempo, procurando entender: qual o transito dos fiéis nos espacos da
cidade, ou, como eles incluem a cidade na sua pratica religiosa? Como os elementos
constituintes do Candomblé (hierarquia, segredo, doutrina e perpetuacdo) chegam aos
ilés axés da cidade? De que forma Joinville se insere na logistica de expansdo dessas
religibes no Brasil? Como os sinais distintivos dessas religides sdo negociados no
mercado religioso da cidade?

Todavia, 0 cenario joinvilense possui outras variantes que, possivelmente,
apimentam essa interpretacdo. Dentre eles, se destaca a narrativa histérica consagrada
pela historiografia oficial que se baseia nos principios do Deutschtum. Esta apregoa ao
imigrante dessa etnia o papel de empreendedor, de herdi, de desbravador. A crenca € a
de que, ao aportar em terras brasileiras, esse imigrante trazia todas essas qualidades, as
quais, muitos acreditam, seriam inatas a todos os germanicos. ! Todos sabem que essa
crenca se fundamenta, também, em teorias de cunho racistas, que estiveram muito em

voga no Brasil em meado do século XIX até meados do século XX.? Sandra Pesavento

L SEYFERTH, 1974; GRUNER, 2003 e MACHADO, 2015.
2 SCHWARCZ, 1993.
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analisa o caso de Porto Alegre onde, no fim do século XIX, se consolida uma elite
branca ilustrada, com ideais de modernizacdo em todos os niveis da sociedade local e
nacional, inspirados no ideério positivista. Diante disso, essa autora questiona: “neste
Rio Grande republicano ndo havia lugar para crendices, supersticdes, bruxarias,
batuque, feiticos... ou haveria?’® Como resposta Pesavento evidencia varias praticas e
personagens que continuaram a existir mesmo em detrimento de toda a campanha
estabelecida, desde entéo.

Aqui é preciso contrapor o caso de Joinville que, diferentemente da capital
galcha, ndo possui uma historia assentada nos principios coloniais escravistas. Na
verdade a Colonia Dona Francisca nasce como um espaco “redimido” dentro do cenario
nacional ja que, a grosso modo, sua fundagéo se situa no processo de modernizagcdo do
estado/impeério brasileiro, marcado pelo esfor¢o da substituicdo da mao de obra escrava
pelo imigrante-colonizador-trabalhador-assalariado. E importante ressaltar que uma das
condicdes que o imigrante tinha de respeitar na referida col6nia era a impossibilidade de
possuir escravos. Contudo, essa determinacdo ndo o impedia de utilizar essa forca de
trabalho, ja que é sabido que, no entorno da coldnia, havia varios sesmeiros,
proprietarios de escravos, sendo a contratacdo desse tipo de mao de obra algo
plenamente plausivel, tema que carece de pesquisa.*

Um fendmeno mais recente fornece mais energia ao complexo sistema de
estruturacdo das religides afro-brasileira na “Manchester Catarinense”. Aqui estou me
referindo ao processo de crescimento industrial e populacional, intensificado a partir da
década de 1960, o qual, entre outros aspectos, provoca também uma alteracdo nas
praticas religiosas de matriz afro-brasileira. Conforme relatos a cidade, até entdo,
possuia cultos dessa matriz que se manifestavam, a principio, de forma aleatoria e, em
alguns casos, em casas de particulares e/ou terreiros dedicados a este fim. Diante disso,
esse cenario passou por uma profunda alteracdo, em virtude de novos elementos que
passaram a compor a cidade, como: 0 aumento populacional, a diversidade de rituais e
de religibes e a consequente negociacdo dos sinais diacriticos, com 0s quais 0S grupos
religiosos passaram a se identificar. Se até cerca de 1980 as praticas religiosas afro-
brasileiras estavam mais préximas do modelo umbandista, a partir de entdo o cenario

religioso da cidade passa a ser ocupado, também, pelos candomblecistas, com a

3 PESAVENTO, 20086, p. 130.
4 FONTOURA, 2005, p.22-25.
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instalacdo/fundamentacéo de um ilé axé na cidade. Conforme relatos, frequentavam esse
espaco desde adeptos assumidos até personalidades publicas do mundo politico-
econdmico-social de Joinville e regido, estes, porém, de forma discreta. Essa situacdo
estd em consondncia com uma das caracteristicas do periodo que é a universalizagdo
dessas religiGes, afrouxando as cercas que as instituiam como um dado exclusivo da
etnia negra. °

Vaérios indicios apontam para uma oferta relativamente generosa de servigos
religiosos na cidade. Eles evidenciam além de um mercado consumidor uma ampla rede
constituidora de uma comunidade de sentidos que além de ocupar as paginas dos
classificados dos jornais diarios, também, tem servigos ofertados e divulgados por um
dos marketings mais infaliveis que existe que o sistema “boca-a boca”. Se ha o crente
este 0 € identificado a medida em que testemunha a eficacia do outro, ou como diria
Jacques Derrida “ Nao ha religio sem sacramentum, sem alianca e promessa de
testemunhar em verdade da verdade, isto é, de dizer a verdade.”®

Também, podemos perceber que esse mercado oscila & medida que a grande
midia transforma em produto cultural, disponivel ao consumo, o tema do esoterismo,
como bem demonstra a reportagem intitulada “O esotérico na televisdo”.” Os an(incios
da década de 1980, especialmente, informam ao mercado religioso a oferta de outros
servicos espirituais além do que costumeiramente vinha sendo ofertado na cidade. E
neste periodo que os servicos do Candomblé passam a constituir um discurso religioso
na cidade, dado ao consumo. Dito de outra forma, pela imprensa é possivel acompanhar
a emergéncia de uma nova dizibilidade em termos de religido que passa a compor a
“fisiognomia” da cidade.

Essa emergéncia fica evidente ao percebemos que lyalorixas e babalorixas
ofertam, claramente, seus servi¢os, procurando diferencia-lo em relacdo aos demais,
como é o caso da do jogo de bazios, um oraculo comumente utilizado nos Candomblés.
Outros anuncios simplesmente ofertam os servicos, indicando uma forma de contato,
mantendo incégnito o prestador do servico. Silas Guerreiro comenta: “A oferta de
praticas divinatorias em pracgas publicas ndo causa estranheza na paisagem das grandes

cidades, fazendo parte do cotidiano de um amplo contingente de pessoas. E preciso

5 PRANDI, 2003, PIERUCCI, 2006.
5 DERRIDA, 2000, p. 45.

7" ANOTICIA, 03.11.1987, s.p.
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perceber de que maneira 0s jogos divinatorios mantém uma aura misteriosa e oculta ao
mesmo tempo em que se abrem a uma exposicao publica e & oferta de seus produtos
como numa feira comercial.”® Os itens 1, 2 e 5 da Figura 01 mostra as estratégia das
ofertas em atender além das questdes pessoais assuntos ligados ao mundo dos negocios
empresariais, comerciais e industriais, especialmente, prometendo, conforme o item 1,
orientagdes para “problemas comerciais, industriais e assuntos particulares”, numa clara
consonancia com o espirito da cidade, apontado anteriormente. Os anincios revelam,
também, que alguns locais estavam situados no centro da cidade em residéncias, como é
0 caso do item 3, na qual Dona Alice oferta consultas espirituais com cartas, buzios e
tard, na Rua Dona Francisca, n°® 490, na area central de Joinville®. Neste endereco ela
atendeu até o ano de 2010. O item 1, também ofertava servigos na Rua Lages, 978, num
bairro central da cidade, América, hd umas 5 quadras de distancia da casa de D. Alice.
De outra maneira, dos anancios selecionados, gostaria de destacar o item 4, da
figura 1, que anuncia a transferéncia do local de atendimento da “dona Marli da rua
Guarujd”, no Bairro Itaum, quando esta passa a atender na rua Suburbana, 401, no
Bairro Fatima, sem informar um telefone para contato. Isso revela, sobretudo, a
existéncia de um ilé axé estruturado, sendo que a medida que as pessoas necessitassem
dos servicos poderiam comparecer no endereco indicado. Também, gostaria de destacar
0 tom familiar com que “A dona Marli da rua Guaruja” ¢ apresentada, revelando uma
certa popularidade desta sacerdotisa. Desconfio, inclusive, que tal anincio possa ter sido
encomendado por algum filho espiritual da lyalorixa, ou ainda, algum cliente, satisfeito,

grato e dando testemunho de sua eficacia.

8 GUERREIRO, 2009, p. 254

° Dona Alice atendeu por mais de trinta anos na Rua dona Francisca, 490, Centro. Atualmente, néo atende mais neste endereco, pois u.l
teve de mudar em virtude dos constantes alagamentos que o imével vem sofrendo. E Natural de S&o Paulo, ndo possui casa de santo

estruturada mas atende no seu domicilio inimeros consulentes.
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Figura 01 — “Pot-pourri” de servigos espirituais ofertados em classificados de jornal
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. Classificados, 30 ago. 1980, p.17.
. Classificados, 06 dez. 1985, p.16.
. Classificados, 02 set. 1987, p. 18.
. Classificados, 09 jun. 1987, p. 18.
. Classificados, 01 nov. 1987, s.p.
. Classificados, 22 fev. 1989, s.p.

2 (*) e 6 (*) — Esses dois sdo 0s que ocupam por mais tempo as paginas dos Classificados do Jornal A Noticia, sendo que as
respectivas figuras 2(*) e 6(*) correspondem a primeira vez em que eles anunciam. Essa oferta se apresenta até 0 momento em que o
Jornal passa por uma reviséo editorial e assume o formato tabloide, em setembro de 2006, quando é adquirido pelo grupo RBS.
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Retomando a ideia da influéncia da midia na oferta e visibilidade dessas
religiosidades a Figura 02 reproduz uma pagina de classificados do Jornal A Noticia, de
26 de abril de 1987. Esse ano parece ter uma aura diferencia dos demais em termos de
divulgacdo das religibes esotéricas e afro-brasileira. Esta situacdo se complementa ao
analisarmos a Figura 03, com a reportagem de divulgacdo das telenovelas Madala e
Carmem, citando Dias Gomes (autor da telenovela global) o artigo argumenta: “-O povo
brasileiro, sem duvida, é mistico (...) Talvez por desesperanca, por sofrimento e
decepcOes, precisa acreditar em alguma coisa. Por isso € um povo que ndo tem apenas

uma religido. A gente vé catélico que vai a macumba, marxistas que acreditam em
s 10

gurus, materialistas que fazem mapa astral. E um povo ecuménico.

Figura 02 - Pagina de anuncios de servicos espirituais em classificado.

Nota: Jornal A Noticia, 26.04.1987

10 ANOTICIA, 1987, s.p..
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Figura 03 — Reportagem “O esotérico na televisio”

A historia de uma mulher de san-
srm'omm e sensual, cum vida se
em mgédh a partir da

sua paixdo por um homem ambicioso
© vulgar. ¢ a histdria de um rupaz
cufa vida foi tragada para ser uma

pectadores de todo o Brasil nos proxi-
MOS Sels Meses.
A historia de Edipo na novela
adaptagio livre ¢ moderna
de Dias Gomes para & tragédia de
Sofocles. escrita hd 2,500 anos, estd
na Globo As 20h30min, ¢ a histéna
de Carmem, livre mterpretagdo de
Gloria Perez para o conta de Prosper
Marimée, escrito em 1845 ¢ trans-
formado em dpera por Bizet em 1875,
estd na Manchete as 21h30min. As
duas falam de paixdo e destino e, co-
mo ateagho a mais, levam para a no-
vela uma doutrina muito em moda
nos dias de hoje: o esoterismo
Paix#o e destino

Para o telespectador acostuma-
do a ver novela quase que exclusiva-
mente na Globa, s Manchete, depois
de obter 30 pontos no IBOPE do Rio
com os ultimos capitulos de Corpo
Santo, cstik certa que fard renascer
um hordno de novela que hi anos
lez sucesso na Globo, prendendo
mais tempo o grande publico A tela
pequena ¢ desmentindo 0s criticos
qque chegaram & decretar 4 marte no

rasil da telenoveln

Deixando de lado a briga das
emissoras por audiéncia, o gue € sau-
davel em todos os aspectos, Mandala
¢ Carmem, Dias Gomes ¢ Gloria Pe-
rez, involuntariamente, discutem dols
temas fundamentais para o ser huma-
no: & paixdo ¢ o destino.

k. paixio, destino, psicologia ¢ o
esotérico sho Ingredientes comuns ds
duas novelas. Em Mandala, cujo sen-
| tido literal da palavra € circulo, mas

mas do que 1530 € expressio de todos
0% c.\lm'ﬂln\_ o caminho que leva a0
centro, Dins Gomes ao resgatar o mi-
to de Edipo toca em aspectos essen-

clas para a pyicologia humana
~ Quando me decicdh a adaptar
a histdria de Edipo ¢ Jocasta foi por-

que mnto que eln € uma dius mais em-

O esotérico na

G ieri ¢ Paulo Gracindo, em M

televisao

Familia de confusdes

polgantes que & humanidade jd co-
nheceu — afirma Dias Gomes A mi-
nha versio € livre ¢ moderna, fala
sobre & inexorabilidade do destino,
dir luta do homem contra o seu desti-
00, da discussio sempre presente de
se 0 poder do ser humano € capaz
de mudar ou ndo a sua trajetdria na
vida Fazendo questdo de esclarecer
que nlo se trata de uma ndaplw,':lln

i

RIA0. A gente v& catolico que var 4
macumba, marxistas que acreditam
em gurus, materialistas que fazem
mapa astral, E um povo ecuménico
Assim, cologuei em Mandala tudo
que pudesse estar higado a0 universo
central da novela, que € o destino

O conteudo mistico ¢ mago da
personagem de Prosper de Merimée
seril resgatado por Glona Perez com

¢ sim de uma livre pretacio di
historia de Prosper de Menmée, Glo-
na Perez nio fez de sun Carmem uma
cigana como no original. Na novela
¢ uma mulher que nascew ¢ se cnou
00 bairro da Saude, zona porfudria
do Rio de Janeiro

~— Eu pretendo mesmo dar uma
outra leitura & histéria de Carmem,
destacando o psicologico — diz Glo-
i Perez, Assim, quem quiser, atra-
veés destn segunda leitura, poderd
compreender a transformagin de
Carmem como uma luta travado no
interior dela mesma,

O esotérico

No momento em que as pessoas,
talvez por desilusio, mais procuram
o esoterismo, Mandala explora todos
0s simbolos: tard, mapa astral, b
2108, sonhos, pirdmides, paranormi-
lidade, entre tantos outros,

— O povo brasileiro, sem divi
da, € mistico — acrescenta Dias Go-
mes. Talvez por desesperanga, por
sofrimento ¢ decepgoes, precisa acre-
ditar em alguma coisa. Por isso ¢ um
povo que nfo fem apenas uma reli

O pacto que a sun Carmem faz com
a pombagira, depos do capitulo 30
No pacto, Carmem promete servir ¢
dedicar-se 4 pombagita em troca do
poder de seducio sobre todos os ho
mens, Carmem nfo pode, entretanto,
amar nenhum homem. porque senio
O pacto estard quebrado e ela ficard
sujeita 408 nscos ¢ vicissitudes de
uma mulher comum

— E através dopacto que Car-
mem incorpord a *cigana”, adquinn
do entio as caracteristicas marcantes
da personagem clissica — diz Glona
Perez. Sou uma escritora um pouco
“medium’ e acho dtimo que a histo-
na de Menmeée fale de uma mulher,
do seu desejo, paixio ¢ desting. Na
minha novela 0 destino age quase co-
MO UM Personagem que conduz 4 ta
ma para o desfecho

A0 encaminhar O prmeiro capl
tulo, Dias Gomes fez questio de avi-
sar @ todos que “‘o chma ¢ migico
¢ deve dar desde § o tom da novela™
O mesmo clima de magia Glona Pe-
rez promete em Carmem,

Notas: 1- Jornal A Noticia. Servigo, 03 nov. 1987; 2- destaque para o esoterismo presente no cotidiano (1987) com ressonancia nas
produgdes televisivas

Umbanda e Candomblé nas brechas do mercado religioso

A analise da documentacdo impressa divulgada no jornal diario de Joinville, A
Noticia, no periodo das décadas de 1980 a 2000, revela uma intensa presenca da
Umbanda no campo religioso afro-brasileiro da cidade. Marcadamente, determinadas
datas como € o caso do réveillon e dos dias dedicados aos santos catolicos sincretizados
com as entidades umbandisticas, notadamente o dia 23 de abril, em que se comemora o
dia de Sdo Jorge, santo popular da Igreja Catolica, o qual € sincretizado com Ogum da
Umbanda, se apresentam com certa frequéncias nos anos de 1980 e 1990. Desta forma,
as festas de virada de ano sempre renderam reportagens voltadas as questfes
umbandisticas, vinculando em muitos casos, 0 quanto isso se reflete no comércio de
artigo religiosos, inclusive, como bem demonstra a reportagem do dia 01 de janeiro de
1982 (Figura 04). Esta menciona alguns aspectos importantes, como por exemplo a

existéncia de “mais de 100 terreiros e congares” na cidade.
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Figura 04 — Reportagem Festa de lemanja

Sexta-feira. 1 de janeiro de 1982

Festa de Iemanja:
lojas vendem bem

em Joinville

e afogamentos. Sdo muitas as ofe-
omprimento da al
em forma de lagos
de flores

wite: Do sofriment
"=t hom prato da

-
w7

. E :
I o 2
& S/ L
< 1N .
o Skt ¥

g Sl ¥ € ‘Eﬂy

oA A W
Fonte: Jornal A Noticia, 01 de janeiro de 1982

A reportagem informa alguns aspectos historicos de tal ritual afirmando que o
mesmo “ que veio com 0s africanos para o Brasil foi realizado em muitas praias
localizadas perto de Joinville, como Barra Velha, Barra do Sul, Ubatuba ¢ Camborit.”
Informa, também, as dadivas oferecidas pelos devotos “champanhe, perfumes, p6 de
arroz, espelhos, pentes, flores azuis (rosas brancas) e muitas velas nas cores azul e
branca”, produtos abastecidos principalmente pelos comércios situados em Joinville. A
reportagem descreve alguns aspectos do funcionamento do ritual “todas as oferendas
sdo colocadas em um barco e langado ao mar por cada terreiro (...) defumadores para
lemanja, preto-velho e caboclo sdo acesos além dos diversos incensos (...) ao som das
tabaques os médiuns se incorporam no preto velho ou no povo do mar(...) Muitas vezes
um esquema de salva-vidas é acionado para que as mulheres que entram mar a dentro
sejam protegidas evitando-se afogamentos.”

Essa paisagem longe de ser um dado pitoresco de uma cidade voltada ao
trabalho que em determinadas épocas do ano Vvé seus habitantes exercitando a fé em
outros locais, se consolida como um lugar comum, ja que os umbandistas tomam a

cidade para se reunirem, celebrarem e se organizarem em movimentos. Dois eventos sdo
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paradigmaticos para entendermos o processo de estabelecimento das religides afro-
brasileiras em Joinville. O primeiro evento que destaco foi o anunciado Congresso
Nacional de Umbanda, que foi realizado entre 12 e 13 de setembro de 1981, conforme
Jornal A Noticia de 06 de junho do mesmo ano (Figura 05). Todavia, o evento foi
realizado nos dias 20 e 21 de setembro e foi promovido pela Unido Joinvilense de
Umbanda e contou com a presenca de mais de 3.000 pessoas, com destaques para
politicos e autoridades diversas, de varios estados brasileiros (Figura 06).

Figura 05 — Antncio do Congresso Nacional de Umbanda
Umbanda

Nos digs 12 ¢ ) Sde setenibro, wrin re-
alizado em Joiny ilic G Congresso Hucipnal
de Umbanda. numas promogau da Umiao
Joinsilense de Cmbzanda que ho dols anos
e Yoz congress 4 nivel eanl S
k) o presdente espiua! & Unbo - Jonve
Jane O Umbiks, Jurgz 1 do Bonfimn, que €
tumbem presidente do Super Orgao Espie
ritual de Santa Catanng. o Congresso de-
verg reuntr de duas 0u res mil pessoas,
entre elus deputados, scnadorvs, gutoridis
des e representantes de umbanda Entre
05 politicos envalvidos em umbanda de-
VETQ COMPErecer uo congressn, o deputads
federal Gewlio Dias Também estaras
presentes Alevu Cofares, Atila Nunes.
Noab Caldas, Tancredo de Oliveira (pri-
maz do umbanda do Ru de Junesros, Can-
dido de Frota Mello (promaz de umbanda
due Sao Paulo) alem de presidentes das fe-
deragoes de umbuands, conseihos espirs-
tuais ¢ 0 presidente do Superior Orgio Es-
piritual do Brasil

Fonte: Jornal A Noticia, 06.06.1981

Figura 06 — Relato do Congresso Regional de Umbanda

Reuniao de umbandistas

Umbandistas de todo o Estado estio che-
gando desde quarta-feira a Joinyille para o 1
Encontro Regional de Umbanda Catarinense,
que comega hoje e termina amanha. S3o es-
peradas mais de trés mil pessoas, que serao
alojadas no ginasio Max Colin e centros de
umbanda existentes na cidade. Tambem esta-
10 presentes ao encontro autondades espiri-
tuals do religiio vindos de diversos estadoes.
Entre eles esta Moab Caldas, do Rio Grande
do Sul, que um!urmt Otivio Carlos de Oll

no reinado dos espinitos vivos da natureza,

*'cnagao suprema de Lorum (Deus) e na gio-
nficacdo de Oxald (Jesus)” disse Ita do
Bonfim. O pameiro orixi da umbanda foi
Maria Conga (espirito da luz), mutto compa-
(ida porque oS portugueses, que trouxeram de
sua terra a sua religlio (catolica) nio aceita-

vam que os ofricanos tambem tivessem
sua. Isso na opiniio do presidente do Sup(-
rior Consetho Espiritual esta errado. “'com-
paro as religioes a rios Assim como estes

veira, da Unido nvilense de
Umbanda, ¢ um dos maiores lideres Umban-
distas, do pais.

Estio programodus palesiras. shows
inusicats, canto do Hino Nuclonal ¢ uma fei-
Joada o “'preto velho™. tradicio entre os um-
bandistas.

Orixis

A umbanda surgiu no Brasil em 1817, de-
rivada do candomblé trazido por escravos
africanos. **Fol numa reuniiio de grandes ba-
balads e orixds do candombleé onde se decidiu
que a religifo origindria da Africa teria que
ser um pouco modilicada, porque os habitos e
costumes aqui eram diferentes. Alem disso, o
pals vivia praticamente na idade media 0 que
nos impunha um posicionamento através da
religido”, explicou Jorge 1ta Bonfim, presi-
dente do Superior Conselho Espiritual da
Untdo Joinvilense de Umbanda

Daoquele tempo ate Castelo Branco, se-
gundo ele, a religido fol muito perseguida no
Brasil, com um leve abrandamento quando
Getulio Vargas assumiu a Presid@acia da Re-
poblica

A difgrenca fundamental entre a um-
banda e o candomblé € que a primeira € rel-
nado dos eguns (mortos) e a segunda acredita

am no mar as religides levam §
Deus”

Filiagdes

Conforme Jti do Bonfim, existem atual
mente cerca de 40 milhdes de umbandistas no
pais e destes 75 mil estdo em Santa Catarina
A umbanda também se ramificou em outros
paises da America do Sul, como Argentina,
Urugual e Paraguai, Em Joinville exisiem 45
centros de Umbanda filiados a Unsio Joinvis
lense de Umbands, embora se estime que ba-
jam mais de 100 funcionando.

A programagio do I* Encontro Regional
de Umbanda comecou hoje as 13h30min 6o
Centro Sccial Urbano “Henrique Meyer Jo-
nior”’, no ltaum, cam o hasteamento da ban;
deira'do Brasil. A seguir haverd uma apoe
sentagio do coral da Furj e discursos do pre-
felto, do presidente da Unido, entre outros
Estava prevista a prosenca do governador
Jorge Bornhausen, mas devido a4 morie de
Dieter Schmidt ela pode ser cancelads. As 18
horas esta previsto 0 inicio de um ciclo de pa-
lestras culminando com 3 feijoada x “preto
velho' (tradigdo da religido nos diss 13 de
maio). Amanhd as pales{ras comecam 3 §
horas e 8 programagao serd encerrada s 15,
com uma gira de confraternizacio.

Fonte: Jornal A Noticia, 26.09.1981
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Outro evento importante para a discussdo ocorreu cerca de 6 anos depois,
promovido por outra associagdo. Assim, na tarde de 21 de abril de 1987 cerca de 350
mediuns de todo o estado de Santa Catarina reuniram-se no ginasio de esportes Abel
Schultz, no centro de Joinville, assistidos por mais de 1.200 pessoas, contanto inclusive
com a presenca de autoridades diversas (Figura 07). O evento teve como objetivo
“mostrar ao povo que a umbanda, acima de tudo, estd unida, e também louvar os santos
do Candomblé”, nas palavras de Omar Moraes, entdo, presidente da Associacao Espirita
de Santa Catarina. Certamente Omar estava valorizando a papel da Umbanda na
sociedade a0 mesmo tempo em que reconhecia em seu discurso a presenca do
Candomblé no campo religioso afro-brasileiro de Joinville e do Estado de Santa
Catarina. A respeito desse processo de diversificacdo, Pai Fernando de Oxossi, quando
da realizagdo de entrevista, comentou sobre o estranhamento causado na comunidade
religiosa afro-brasileira quando da implantacdo do Candomblé em Joinville, em funcéo

dos rituais de iniciacao, especialmente, a raspagem das cabecas:

O umbandista se sente um pouco inferior e quer passar por cima do
candomblecista e este quer passar por cima do umbandista e ficam aquelas
briguinhas e picuinhas das situacfes. Assim as diferencas se mostraram: pois
um ndo recebe o caboclo e ndo recebe o Ogum enquanto para 0 outro a
lemanjé so poderia se manifestar em cabeca de raspado e ndo desceria na
cabeca de umbandistas. Nem todas as pessoas naquela época aceitavam o
Candomblé por que tinha que raspar a cabega.!

Figura 07 — Capa do Jornal A Noticia anunciando a realizagdo do 1° Congresso de Umbanda da Federagao Espirita de
Santa Catarina

o Médiuns de todo
Estado mostram a
uniao da Umbanda

Mais de 1.200 pessoas pres-

. na tarde de ontem, no
portes Abel Schulz,
o 17 Congresso de
calizado pels Fede-
a de Santa Catarina

350 médiuns de todo
participaram do encon-
¢ leve como objetivo prin-
| cipal mostrar a0 povo que a Um-
banda estd umida. Um altar com

Fonte: Jornal A Noticia, 21.04.1987

1 BARTEL, 2011.
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Essa disputa se evidencia em matérias jornalisticas como a que foi publicada no
Jornal A Noticia do dia 16 de agosto de 1987, em que numa entrevista da lalorixa
paranaense Maria Rosa de Ogum, explicava algumas questdes relativas ao Candomblé e
seus orixas. Em determinado ponto da entrevista ela langa um certo desafio, e diz que
para derruba-la “é preciso um prédio de um metro e setenta centimetros de altura e
como ainda ndo tem, ndo ha quem me derrube”.*?

A existéncia de religides afro-brasileiras implica na configuragdo de um
mercado que abastece 0s rituais dos materiais necessarios ao seu bom desenvolvimento,
como: sementes, preparados, contas, guias, amuletos, utensilios, domésticos, produtos
alimenticios, armarinhos, animais, velas, incensos, entre outros. Zeny Rosendahl nos
alerta que: “ao reconhecer que existe mais simboliSmo nos objetos e coisas do que sua
aparéncia indica, por vezes camuflado ou escondido, € sugerido afirmar que os bens
simbdlicos sdo mercadorias que possuem valor de uso e que em determinado contexto
cultural passam a ter associado o valor simbdlico. A natureza do bem simbolico reflete
assim duas realidades, a mercadoria e o significado, o valor cultural e o valor mercantil
do bem.”*®

Dessa forma diversos lugares da cidade de Joinville comercializam bens
indispensaveis para o exercicio do culto as divindades afro-brasileiras. Atualmente,
cerca de trés lojas situam-se no centro da cidade e é em torno delas que as noticias,
fuxicos e indicacdes de trabalhos giram, tanto para o povo-de-santo quanto para 0S
usuarios de servicos espirituais que ndao possuem muito vinculo com a religido. Essas
lojas sdo espacos interessantes, também, em funcdo de suas localiza¢bes: uma delas
encontra-se instalada juntamente com uma Igreja Universal do Reino de Deus num
prédio tombado pelo Patriménio Histérico de Joinville; denominada de Casa das
Estatuetas. Outra, a Casa das Ervas, nas imediacdes da praca central, também préxima a
uma igreja evangélica; e outra numa das esquinas mais movimentadas da cidade; a Casa
Yemanja. Juntas oferecem uma variada gama de produtos (po¢oes, preparados, banhos,
alimentos, incensos, sementes (obi, oroghbo),etc.), artefatos (ferramentas de orixas,
estatuarias variadas, indumentérias, fios-de-contas, etc.), plantas, bem como,

informacdes variadas em diversas midias como: cds, dvds, livros, etc.. “As lojas

12 Jornal A Noticia, 1987, p. local 5.
13 ROSENDAHL, 2005, p. 12.929.
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representam, nesse sentido, uma intermediacdo entre a natureza e a cidade num nivel
onde prevalece a cidade, pois sem sair dela é possivel obter (...) artigos religiosos (...)
industrializados ou coletados na natureza como folhas, pedras (otés), penas, sementes,
etc. para serem consagrados nos terreiros. A loja ¢ mesmo o “mato” ou a “reserva
natural instituida” na cidade para o culto dos deuses.”**

O mercado é o espaco de uma das energias mais importante das religides afro-
brasileiras que é conhecida como Exu. Ele é o dono do mercado, e recebe o titulo de
Olboja, que significa exatamente “o dono do mercado”. Portanto, “dinheiro e
mercadorias; narrativas, informac6es e cumprimentos tém em comum o fato de serem
coisas trocadas (...) e porque a troca € movimento e o movimento implica transitividade,
todas elas estio subordinadas a Est, o grande principio dindmico na cosmovisdo do
Candomblé.”*® Acredita-se que sem mercado ndo ha culto e sem os cultuadores de Exu
ndo ha mercado. O mercado &, portanto, uma configuragéo de lugares, produtos, pessoas
e energias®®. Na Salvador dos anos 1930 “Os mercados eram ponto de encontro para o
povo-de-santo, local de trabalho para comerciantes que, se ndo pertenciam ao culto,
precisavam compreender a sua logica para atender e atrair clientes”!’, como bem aponta
Iris Verena de Oliveira. O Mercado Publico Municipal e as lojas de produto votivos,
armarinhos, aviarios, etc., espalhadas por Joinville, dos anos 1980 em diante passou a
receber a demanda do povo dos Ilés Axé de Candomblé que se instalaram na cidade,
desde entdo. Nesse sentido a cidade e seus comerciantes precisaram adaptar sua
linguagem e seu atendimento a esse publico que muito consome e necessita estar
conectado aos outros centros do pais, pois, “quem quer que pretenda se qualificar como
fornecedor deve, antes de tudo, qualificar-se como conhecedor (...) com o seu prestigio,
cresce a sua freguesia®®. Atualmente, inclusive as lojas devem praticar precos
condizentes com o mercado nacional em virtude da facilidade de acesso ao comércio de
capitais como Sdo Paulo e Rio de Janeiro que atende a todo o territério nacional, via
internet, telefone e envio via servigos postais.

Ogad Mauricio, um de nossos entrevistados mais eloquentes foi testemunha do

processo de estabelecimento do mercado de produtos para abastecer as casas de culto de

14 SILVA, 1995, p. 215.

15 VOGEL, 1998, p. 7.

16 Para uma etnografia do mercado fornecedor dos produtos de consumo dos ilés axés de Candomblé conferir VOGEL, Op. Cit..,
p.p. 08-15.

7 OLIVEIRA, 2011, p. 10.

18 VOGEL, Idem., p.09.
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Candomblé em Joinville. Ele lembra da dificuldade que era encontrar, na cidade,

determinados elementos fundamentais ao culto. O acesso aos mesmos era;

Muito precario, por que néo existia, existia uma Casa das Ervas assim como a
do Emilson?®. Para o senhor ter uma ideia, praticamente, a casa do Emilson
eu vi nascer, inclusive, eu fazia alguns produtos. Curitiba era o ponto mais
proximo para se conseguir alguma coisa, obi%°, orob6?*, blizios, e essas coisas
todas. Como eu viajava e ia sempre para o nordeste, trazia de Ia e como trazia
para 0 Emilson latas de 18 quilos de dendé?, sacos de 30, 40, quilos de
blzios, assim, praticamente de graca, eu conseguia la. E conseguia
absolutamente tudo, até folhas de Ir6co?®, folhas de qualquer coisa, eu levava
relacionado e se eu achasse trazia, se eu n&o achasse fazia o que? Paciéncia.?*

O mercado de produtos dedicados ao culto aos orixas e entidades em Joinville
estd em franca expansdo. Na regido central da cidade contabilizamos a existéncia de trés
lojas as quais suprem boa parte das necessidades dos rituais de orixas, inkisses e
entidades da cidade e regido (Figura 08). O fornecimento local desse produtos ainda
carece de variedade e constancia de produtos. Assim, devido a localizacdo estratégica da
cidade em relacdo aos grandes centros fornecedores boa parte desses produtos chegam
aos terreiros da cidade por diversos meios.

Atualmente, aproveitando-se das brechas do mercado deixado pelas lojas
especializadas as quais, ainda hoje, ndo suprem adequadamente o exigente mercado do
Candomblé joinvilense, muitos comerciantes ambulantes internacionais trazem para a
cidade produtos africanos como sementes, sabdes, indumentarias, tecidos, fios de conta,
que se destacam em relacdo aos produtos nacionais, em funcdo de sua exclusividade e
do senso estético aplicado nesses objetos, como é o caso de uma familia de nigerianos,
sediada em Curitiba/PR que atende, além do mercado paranaense, o catarinense, com

visitas sistematicas aos ilés axes, terreiros e residéncias(Figura 09).

19 Refere-se a Casa das Ervas, comércio que oferece boa parte dos elementos necessarios ao desenvolvimento do Candomblé.
20 Cola acuminata

21 Garcinia kola

22 Elaeis guineensis

23 Chlorophora excelsa

24 SANTOS, 2009.
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Autor: Gerson Machado, 21.06.2008.

Além de conectar Joinville aos centros de distribuicdo de produtos, em virtude
de seu oficio de motorista rodoviario, Ogad Mauricio foi se inteirando a respeito da
producdo de ferramentas de orixas. Sua arguta observacdo desses elementos fora da
cidade permitiu se firmar no mercado local como o principal fornecedor de ferramentas
dos orixas. Ressalto que a produgdo das “ferramentas” ou “ferros” dos orixas envolvem
um dominio de técnicas de manejo de materiais e equipamentos diversos, além do

dominio da iconografia que materializa a narrativa e os “fundamentos” dos orixas. E um
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exercicio de produgdo de Arte-sacra, vinculada a religiosidade afro-brasileira, com
exemplares que apresentam apurado senso estético. “Séo ferros de assentamentos, azés
ou filas em palha-da-costa, diloguns em migangas, adés em latdo dourado recortado e
marchetado, alfanjes em cobre, correntes de ibd em ferro cromado, panos-da-costa em
richelieu, abebés em flandres e adornados de buzios e guizos, marids em folha de
dendezeiro desfiada, sem falar na culinéria, area tdo digna, complexa e fundamental a
memoéria ancestre dos deuses e seus vinculos com os homens.”?® Os centros mais
tradicionais de difusdo dessas religibes sdo os que concentram a producdo, em maior
vulto, desses objetos de culto, abastecendo os mercados dos centros menos tradicionais
onde essa religido se manifesta. Nessa condi¢do, Joinville importou, durante muito
tempo, esses materiais.

Hoje, Ogd Mauricio é uma referéncia a todo o povo-de-santo da cidade quando
ha necessidade desses objetos. Raul Lody explica que “o dominio na constru¢do de
objetos — notadamente os de destinacao ritual religiosa — assimila saberes sobre historia
religiosa, liturgia e funcdo especifica para o desempenho em ambito sagrado; sdo
saberes arcaicos ora preservados, ora atualizados para cada situacdo, regido, local e
usuario especifico.”?® Boa parte dos rendimentos que ddo sustento ao seu nicleo
familiar provém da producdo desses objetos sacros. Assim, o saber envolvido nessa
producdo é repassado continuamente ao seu filho que ajuda-o na oficina e, também,
produz boa parte desses materiais para 0 mercado religioso afro-brasileiro de Joinville.
Essa circularidade de saberes é comum nesse universo “Os conhecimentos tecnologicos
e a pedagogia da arte/artesanato voltados a producdo e consumo afro-brasileiro vém
naturalmente na transmissdo de conhecimentos por lagos familiares, por adestramento
de aprendizes em oficinas e, em muitos casos, no desempenho sacerdotal — tecnologia
do sagrado -, ou em momentos iniciaticos em terreiros, quando o novigo desenvolve
trabalhos complementares aos simbolos e ferramentas dos deuses.”?’.

Sobretudo o mercado de produtos e saberes em torno do Candomblé ndo pode
ser monopolizado nem por pessoa, muito menos por grupo. E necessério a constituicdo
de redes de solidariedades que interdependentemente alimentam-se e atualizam-se,

continuamente, a partir da circulacéo de saberes e valores. Pai Nino de Ogum comentou

25 LODY, 2003,p. 18.
2 LODY, Op. Cit., p.18
27 LODY, Idem, p. 18-19
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que para se fazer santo no Candombleé existem folhas que aqui para nés € muito dificil
de serem encontradas. Entdo, ou se busca em Curitiba ou minha familia de santo
manda de S&o Paulo para cé! A nossa flora aqui é muito rica, porém, ndo sdo as folhas
de axé! E quando vocé acha alguma coisa por aqui vocé tenta cultivar para poder ter.?

O Oga Mauricio, por exemplo, em toda a sua trajetdria reconhece a presenca e a
importancia das redes de relagcbes o que explicou, inclusive, sua atuacdo como artista

Sacro.

E como eu disse pro senhor, as coisas acontecem na vida da gente quando
menos se espera! Eu realmente eu ndo sabia que eu tinha esse dom de fazer
ferramentas, de confeccionar essas coisas, ndo sabia ndo, e estou
engatinhando ainda, nesse tipo de confec¢do, mas isso apareceu assim por
acaso. Por causa de quem? Por causa de meu compadre Mucongo, e foram as
primeiras ferramentas que eu pude confeccionar, foi 14 para a casa de 1aia?,
foi o que? Alguns colarezinhos feitos de latdo, que até hoje soa no meu
ouvido ela mesmo dizer que foi uma joia. Foram feitos de latdo bem polido,
ficaram parecidos com ouro. (...) depois disso ai eu fui distribuindo para o
Emilson e depois dele foi passando para outras casas de Umbanda, inclusive
para algumas cidades adjacentes. Tenho muita procura, muita procura
mesmo. Eu até parei de atender essa procura aqui em casa (...) eu prefiro
fazer para o Emilson 14 da Casa das Ervas, por que ele me pede uma
ferramenta e eu faco cinco e ele fica com todas. Entdo eu firmei um contrato
com ele 14, uma coisa assim mais séria, mais profissional, pelo circulo de
amizade, pelo tempo de amizade que nos temos, para eu confeccionar
ferramentas somente pra ele, somente pra loja.°

Outro saber aplicado ao culto dos orixds é o que envolve a producdo das
indumentarias tanto as de uso cotidiano quanto as de uso ritual, inclusive as utilizadas
pelos orixas em transe, em sua performance publica. Sdo tecidos, cores, lacos, adornos
que conferem ao fiel e ao orixd manifestado a insercdo numa teia de significados que
informam o lugar hierarquico e sagrado que cada um ocupa. A confeccdo depende de
um dominio técnico e da interacdo entre o0 que solicita o servico e pessoa que
confecciona. E um campo de relagbes demarcado, que implica um processo de
referenciacdo e cumplicidade. O nedfito para adentrar nesse universo precisa aprender a
contratar os servicos e a dominar o mercado e os codigos. Essa aprendizagem se da,
especialmente, através da vivéncia no espaco sagrado condensado nos ilés axés mas,

também, através das autoridades sacerdotais (iyalorixas, babalaorixas, egbomis, ogas,

28 CUNHA, 2011.
29 laia é como este entrevistado se refere a lyalorixa Jacila de Oxum.
30 SANTOS, Op. Cit..
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ekedes, entre outros) que apresentam aos “mais novos” o sistema de significados que

circunda os Candomblés.

Consideracdes Finais

Entdo me diz qual é a graca,

De ja saber o fim da estrada,
Quando se parte rumo ao nada?
(Paulinho Mosca, A Seta e 0 Alvo)

A epigrafe acima é bastante elucidativa, ja que ela sintetiza, do meu ponto de
vista, 0 desejo de boa parte da historiografia contemporanea que adota uma discussdo
aberta com o fenbmeno da cultura, com enfoque especifico a uma de suas dimensdes
que ¢ a religido e a religiosidade humana.

Justamente a religido que, na tradicdo da historiografia, vinha sendo pouco
considerada em detrimento de outros temas “mais nobres” de investigagao, como a
economia, a politica, 0s movimentos sociais, as biografias, dentre outros. Quando ela
ocupava o cenario de analise, por vezes, foi “... explicada de fora de si mesma. Parte-se
da premissa, racionalista e ilustrada, de que a religido, por si mesma, € ilusao, ideologia,
conceito inadequado, enfermidade, falsa consciéncia3!. Longe de querer conduzir essa
experiéncia de constituigao de uma religido e seus discursos ao “tribunal da ciéncia, da
razdo (ou da genealogia da vontade de poder), com o objetivo de ser examinada,
interrogada, experimentada e questionada”?, 0 que me propus nesta pesquisa foi,
humildemente, me aproximar, com um pé¢, do “jogo linguistico” proprio do Candomblé,
e com o outro, apoiar-me nas interpretacdes ja feitas sobre este fenbmeno para outros
locais do pais, sem a pretenséo de esgotar quaisquer dos pontos de apoio utilizados.

Minha proposta foi, a maneira dos instantaneos fotograficos, ‘“‘capturar”
determinados movimentos e dar a eles uma narrativa sobre o ponto de vista da
historiografia. Nas palavras de Clifford Geertz “o etnografo “inscreve” o discurso
social: ele o anota. Ao fazé-lo, ele o transforma de acontecimento passado, que existe
apenas em seu proprio momento de ocorréncia, em um relato, que existe em sua

inscri¢do e que pode ser consultado novamente”33,

31 TRIAS, 2000, p. 113. (destaques no original)
32 TRIAS, Op. Cit., p. 113. (destaques no original
3 GEERTZ, 1989., p. 29
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Nesta perspectiva, concordo com Aldo Gargani quando ele propde uma saida
para a sinuca conceitual que sempre colocou a religido ou entre a interpretacdo
metafisica exegética ou a racional cientifica, afirmando que: “é nessa capacidade
interpretativa dos movimentos da existéncia em que estamos mergulhados, e ndo na
predisposicdo a atrair e tragar os processos da vida e da histéria num outro dominio
ontolégico de entidades transcendentes, que é possivel colher, hoje, o vértice mais
apropriado para repensar filosoficamente a experiéncia religiosa”.3

Interpretacdo é o conceito chave deste trabalho que teve na cultura sua mais
inquietante provocagdo. A interpretacdo é feita a partir do fluxo do discurso social e
tenta salvar os enunciados da sua possibilidade de extingéo, fixando-o em formas que
possibilitem um acesso posterior. E condicdo fundamental para se entender os
fenomenos culturais, pois, como explicou Clifford Geertz, ela “..pode ser entendida
como um conjunto de textos, eles mesmos conjuntos, que o antropdlogo tenta ler por
sobre os ombros daqueles a quem eles pertencem”. %

E preciso ressaltar que, como discurso, as religiées também sdo inundadas pelos
fluidos da atual configuracdo da modernidade, porém o discurso que se pretende duro e
monolitico das religides de uma maneira geral propicia aos sujeitos, dispersos e
flutuantes, “langar ancoras” e se fixar nesses blocos/lugares para compor e recompor
novas e cambiantes identidades. Isso ndo garante, entretanto, que a corda da ancora nao
se rompa deixando-0s a deriva, indefinidamente, ou que a prépria ancora perca sua
fixacdo e busque novos pontos de apoio, ou ainda que elas mesmas se dissolvam. Essa
metéfora talvez nos ajude a compreender a fluidez das identidades religiosas neste nosso
tempo. Portanto, quanto mais as religibes conseguirem manter uma aparéncia de solidez
e perenidade, mais poderdo se oferecer num mercado de bens simbélicos a ser
consumidos pelos individuos. Numa época em que, como diz Sueli Rolnik, estamos
cada vez mais viciados em consumir identidades, as religides sdo mais um item das
prateleiras desse tipo de mercado.®

Em relacdo ao Candomblé especificamente, € interessante notar que, como uma
religido liquescente, conforme afirma Antonio Pierucci */, entendi que ela pode ser

comparada também a um objeto flutuante que atende a todos os tipos de individuos,

3 GARGANI, 2000, p. 129.
3% GEERTZ, 1989, p. 212.
3 ROLNICK, 1997.
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diluidos como estdo nos processos atuais. N&o mais uma religido enraizada, fato social
contra a anomia tdo temida pelos socidlogos ligados a tradigdo durkheiminiana, mas sim
desenraizada, sectaria, dindmica, inspirando-me nas discussdes de Max Weber. O
Candomblé, como bem lembra Pierucci, deixa de ser uma religido étnica voltada a
coesdo grupal para se tornar uma religido universal dirigida aos individuos dispersos.
Dessa universalizacdo alcancada pelo Candomblé provém, também, sua expansao para
terras que se acreditavam pouco férteis para esse tipo de experiéncias, como € o caso de
Joinville. Aparentemente, as tramas de linguagem que constituem uma narrativa para
essa cidade ndo ddo margens a expressdo de manifestacdes identitarias aliadas a cultura
afro-brasileira. Pretende-se que Joinville seja loura, branca e de olhos azuis.

Todavia, esse artificio narrativo ndo se sustenta se voltarmos nossos olhos com
um pouco mais de atencdo para além daquilo que os outdoors nos apresentam. As
lembrancas dos nossos entrevistados, além das outras tipologias de fontes, expdem uma
realidade muito mais multifacetada, policromatica e polifonica. Tanto os entrevistados,
membros de religides de matriz africana, quanto a propria cidade, por intermédio de
seus periodicos, anunciam uma complexa teia de relacGes.

Por fim, vale ressaltar que Joinville também contribui com o processo de
heterogeneizacdo da sociedade brasileira, tanto pelo seu celebrado processo de
imigracdo europeu, quanto pelos outros processos que trouxeram para a cidade uma

diversidade pulsante de vida e sistemas culturais.
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