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INDIGENOUS REPRESENTATIONS: TERRITORIALITIES
AND IDENTITY — A THEORETICAL APPROACH
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RESUMO

O presente artigo reflete algumas preocupacfes sobre as representacdes
indigenas e busca, com isso compreender a visdo de mundo, através das
territorialidades e identidade. Desse modo, a nossa compreensao se baseia em
experiéncias e vivéncias em campo com aplicabilidade da pesquisa participante
com o Coletivo Kawahib da Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau, no Estado de
Rondbnia, e na analise de referenciais tedricos que sustentaram as reflexdes e
preocupacdes para elaboracao do trabalho. O artigo apresenta em si um como
resultado as reflexdes e preocupacdes necessarias para o desenvolvimento de
um conceitual tedrico que denominamos de “marcadores territoriais”, com
énfase no exercicio das experiéncias e vivéncias do espaco de acdo dos
indigenas e que podem ser estendidas no campo geografico e demais areas de
conhecimento correlatas.
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ABSTRACT

This article discusses some concerns about the indigenous representations and
search with this understanding the worldview through territorialities and identity.
This way, our understanding is based on experiences in the field with
applicability of research participant with the collective Kawahib of the Terra
Indigena Uru-Eu-Wau-Wau in Ronddnia, and theoretical analysis benchmarks
that argued the reflections and concerns for the preparation of the work. The
article presents itself as a result the reflections and concerns necessary for the
development of a theoretical concept called "territorial markers", with emphasis
on exercise of experiences and the experiences of indigenous and action of
space that can be extended in the geographical field and other related areas of
knowledge.

Keywords: Identity; Indigenous; Representations; Territorialities.

CONSIDERACOES INICIAIS

Entendemos como de fundamental importancia, a Geografia abordar,
discutir e procurar compreender a complexidade dos mais distintos modos de
vida das popula¢des humanas, de maneira que possibilite a compreenséo das
identidades e suas territorialidades, visto que nelas se inserem questdes
sociais, econdmicas, ambientais e culturais, nas quais essas populacdes
constroem sua visédo de mundo.

As representacdes das populagdes indigenas apresentam em suas
cosmogonias e simbologias, elementos indispensaveis as analises e
abordagens da Geografia Cultural, visto que delas emanam o entendimento
acerca das identidades e territorialidades.

Em andlise das diferentes culturas humanas, observamos que a
representacdo € imprescindivel ao processo da identidade indigena, em suas
relacbes de construcdo, defesa territorial, memorial cosmogoénico, porque
resulta da interpretacdo do seu microcosmo por meio das relacdes
cosmogobnicas, que oferecem sentido a vida e a propria existéncia.

Desse modo, a base conceitual parte dos principios e enunciados das
representacdes, cuja aproximacao auxilia a compreensao dos modos de vida e
possibilita construir um caminho tedrico para a discussédo da territorialidade e

identidade indigenas. Todavia, ndo se trata de algo pronto e acabado, mesmo
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porque em cada cultura humana as representacfes também séo percebidas,
sentidas e vivenciadas distintamente em decorréncia das relacbes e atributos
de construcdo e de visdo de mundo, ou seja, o compartiihamento de seu

microcosmo.

O SIMBOLOGICO COMO COMPREENSAO DO GEOGRAFICO: UMA
ANALISE CASSIRERIANA

Em “Ensaio sobre o Homem?”, Cassirer (1994, p. 96-141 [1944]) defende
que a compreensdo decorrente do conhecimento humano é verificada como
processo, cuja ocorréncia se da a partir de trés modos que evoluem
gradativamente, cuja sintese € o préprio conhecimento: o concreto (ideal), o
perceptual (sensorial) e 0 simbdlico — sendo esse Ultimo 0 amalgama dos dois
anteriores e, dessa maneira atua como intercessor entre espirito e mateéria.

Ao abordar o modo concreto ou expressivo, esse autor entende que nao
existe dissociacdo entre o que pode ser visto, escutado e atingido, isso porque
nele se presentificam as emoc¢des que, em seus atributos, valorizam as coisas
pela aparéncia e estabelecem diretamente as relagdes espago-tempo.

No modo perceptual é o I6cus em que as coisas se estabelecem com
qualidade e permitem ordenar o0 espago-tempo, e nele se realiza as
particularidades do significado, isto €, o percebido envolve o interpretado a
partir de signos detectados e gerados pelos sentidos, o que de fato, constitui-se
como informacdo elevada que soma a outros dados sensoriais especificos e
serve de orientacdo no interior do ambiente percebido, sendo essa para a
representacdo e presentificacdo de mundo, no qual os “marcadores territoriais”
sdo componentes intrinsecos dos coletivos* humanos.

Por seu turno, o modo simbdlico se define como o ambiente conhecido
ou experimentado indiretamente pela analise interpretativa das representacoes
simbdlicas. Entretanto, ndo possuem, necessariamente, vinculo obrigatério

com a experiéncia vivida. Em seu contexto maior, 0 modo simbdlico guarda a

% Conceito definido por Latour (2004, p. 373) como “um procedimento para coligar as associagdes de
humanos e ndo-humanos”, interligado ao conceito de “definicdo performativa de grupo” porque é “algo
ininterruptamente constituido” (LATOUR, 2005, p. 34,35).
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familiarizacdo — apresentacao - com o conhecimento abstrato — representacao
(CASSIRER, 1992, p. 239 [1925]; 1968, p.42-116 [1944]).

De modo sintetizado, esses trés modos progressivos podem ser
representados em niveis distintos qualitativamente, mas que se encontram
interligados, em que pode ser constatado que tais diferencas refletem novos
olhares em relagdo a vivéncia e as experiéncias anteriores e presentes, sendo
que os “marcadores territoriais” se concretizam a partir dessa interligacao.

Logo, esse processo considera o transformar e aditar das experiéncias
como formato simbdlico, em que, por meio dos simbolos, a informacéo
sensorial € manifestada em sentido, e sua atribuicdo acontece como uma
metodologia de andlise de espaco, tempo e causalidade, e caracteriza-se como

forma simbdlica, sendo

[...] @ energia do espirito em cuja virtude um contetdo espiritual de
significado é vinculado a um signo sensivel concreto e Ihe é atribuido
interiormente [...] a linguagem, o mundo mitico-religioso e a arte se
nos apresentam como outras tantas formas simbdlicas particulares
[...] (CASSIRER, 1975, p. 163 [1956]).

A proposicao da explicacao para a informacdo dos sentidos ou sensorial
apoia-se na influéncia do contexto cultural — no caso dos indigenas, na
cosmogonia - em que nenhum grau de conhecimento ou de experiéncia
sucumbe-se apds sua apreensdo, semelhante aos conceitos anteriormente
integrados, com isso atinge novos atributos de representacdes. Aqui, entendido
como aquisicao de cultura e de espacialidade distintas da sua.

A nova atribuicdo permite expandir a cultura em geral e da ciéncia em
particular como processo continuo de construcdo de tempos no espaco (ideia)
e de vivéncias do espaco concreto (vida) para o0 espaco perceptivo e abstrato,
0 que ira se constituir em representacdes e ressignificacdes de mundo. Esses
elementos, por sua ocasido, qualificam o espaco de forma heterogénea como
um fendbmeno fundamental da vivéncia de qualquer coletivo humano e nao se
limita apenas as sociedades tradicionais® (CASSIRER, 1968, p. 194 [1944]).

% 0O termo tradicional referenciado é aplicado aos demais coletivos, cujo modo de vida ou experiéncia
socioespacial € marcado pela l6gica de relagdes estreitas com 0 meio, ou seja, uma Vviséo e interpretacédo
do mundo, cujos valores de formas, representagdo simbdlica e presentificacdo e sdo distintos da
sociedade envolvente, porque é fundamentada na sobrevivéncia material e espiritual na territorialidade, e,
desvinculada da ideia de apropriacdo dos recursos com finalidade econdmica. Assim, é detentor de
gualidade conceitual préxima aquela desenvolvida com os indigenas.
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Essa assertiva possibilita o encontro de relacéo entre o Eu e o Tu, entre
Eu e o Outro Eu, em que o Outro deixa de ser tipo, objeto e torna-se conhecido
com nome e histdria cessando o estranhamento. Nessa conjuncédo, ja ndo se
discute mais o homem ladico ou animal rationale, e sim o animal symbolicum
(CASSIRER, 1968, p. 71[1944]) com seus atributos em realizar-se e
representar-se perante o mundo por meio de seu espac¢o de agao.

E preciso elucidar que o animal rationale ou animal symbolicum, na
verdade € o ser humano ou o proéprio individuo. No caso dos indigenas, a
explicacdo sobre o individuo ndo é completa, isso porque essas populagbes
entendem o humano como o Eu, o Outro Eu — a multiddo que existe dentro de

”4

cada ser e ndo-ser - cuja pertenca ocorre com a “fabricagao de corpos” " e da o

sentido da pluralidade ou o Nés, ou seja, a configuragdo do dividuo, cujo
conceito € caracterizado por Strathern (2006, p. 40-41): “as pessoas sao
frequentemente construidas como o lécus plural e compdésito das relacdes que
a produzem”.

Do modo como entendemos, assim como os indigenas compartilham o
seu microcosmo®, todos 0s seres e ndo-seres sdo partes integrantes de um
mesmo conjunto, em que todos experimentam e vivenciam o outro por meio de
valores, simbolos e representacdes, sendo que a territorialidade e a identidade
estdo intrinsicamente interligadas.

Para Cassirer, assim como para Langer (1967, p. 8; 2004 [1942]; 2006
[1953]), o ser humano em sua trajetoria histérica € um ser que esta
constantemente experimentando os simbolos, dos quais utilizam em sua forma
material. O mesmo ocorre com o0 pensamento simbolico, enraizado, na
natureza humana como elemento principal nas acdes de vida e conhecimento.
Podemos afirmar, nessa inferéncia que o simbolo e a forma simbdlica possuem
uma ritualistica l6gica comum, cujo atributo € dar sentido a vida e as multiplas

relagcbes com o espaco.

4 Segundo Viveiros de Castro (1987, p. 31) a “fabricagédo de corpos” refere-se ao “conjunto sistematico de
intervengbes sobre as substéncias que comunicam o corpo e o mundo: fluidos corporais, alimentos,
emeéticos, tabaco, dleos e tinturas vegetais”, nele sao incluidos os seres e ndo-seres, porque diz respeito
a espiritualidade e a holistica de apreenséo e visdo do microcosmo.

® Conceito desenvolvido por Leenhardt (1937; 1995; 1997, p. 72 [1947]), cujo arcabouco tedrico transporta
a ideia de totalidade dentro de um espaco ou territério conhecido por um coletivo.
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Sobre as formas simbdlicas, a contribuicdo cassireriana ocorre com o
discurso sobre o ser humano e esta ancorada em trés assertivas: a Sprache
(linguagem), o Mythos (mito) e o Erkenntnis (conhecimento), que formam o
simbolo, como campo de mediacao entre o espirito e a esséncia, porque esse
€ imprescindivel e lanca-se sobre todas as disciplinas como forma a priori do
espirito humano e se presentifica em tudo aquilo que € construido por meio de
suas experiéncias no espaco de acdo. Destarte, a intensidade € produzida
emocionalmente pelas formas e representacdes inerentes ao simbolo do qual
esse ser utiliza na sua compreensao e constru¢gao de mundo.

A linguagem se expressa num sistema de simbolos que atua como
intercessdo comunicativa entre os homens, e sua relevancia permite ao homem
um papel ativo e ndo somente um mero receptaculo dos fendémenos fisicos da
natureza, em vista de se colocar, se representar e se presentificar no mundo e
ao mundo do pensamento.

A linguagem simbdlica cassireriana autoriza ainda uma relacao
comparavel com o inatingivel, ou seja, com o ndo-ser, caracterizando-se como
“as coisas do mundo, que existem no mundo como aparente, como fenémeno,
como elas se apresentam” (CASSIRER, 1994, p. 81-96 [1944]). Esse fato se da
em virtude que o ser humano insere-se no meio, é integrante do meio, € o
préprio meio, em suas relacdes, é a multiddo e a sintese do todo que compde

seu microcosmo.

ALEM DOS SIMBOLOS E POSSIVEL ENTENDER A TERRITORIALIDADE E
IDENTIDADE INDIGENAS?

Essa percepcao existente em Cassirer remete ao conceito de cultura e
sua edificacdo é decorrente das experiéncias socioespaciais por meio do
simbdlico e mostra-se como sintese metodoldgica. No nosso caso, a
compreensao se ajusta a essa sintese e abrange ainda trés principios
fundamentais: as formas simbdlicas, a construcdo da territorialidade, as inter-

relagcbes entre os coletivos humanos.
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O primeiro contextualiza as representacbes como dialeticamente
responsavel pela constituichio do conhecimento humano e opera como
ambiente explicativo geografico por meio da inter-relacdo da materialidade dos
objetos e a imaterialidade construida pela cosmogonia e assentada nas
concepgoOes de espaco de acdo (CASSIRER, 1968, p. 40-50 [1944]) e formas
simbdlicas (CASSIRER, 1953-1957, p. 20-249 [1929]).

Nesse aspecto, 0os “marcadores territoriais” sdo formas simbdlicas que
auxiliam na compreensdo da cultura e das mudltiplas relacbes que sé&o
portadoras de construgdo cosmogonica e do modo de vida de determinado

coletivo humano, visto que refletem formas

[...] diversas, antagbénicas ou complementares, que participam na
escolha dos espacos e na construgdo das formas sociais impostas
[...] implicando o conhecimento, as concep¢Bes e as utilizagBes
sociais dos territorios [...] das técnicas adotadas para levar a cabo a
estruturacdo das formas e das praticas sociais: territérios,
identidades, concepgdes e praticas [...] (HENRIQUES, 2003, p. 03).

O segundo principio mantém estreita ligacdo com o primeiro e apresenta
a territorialidade como resultante do espaco de acdo e experiéncias
socioespaciais como realidade material e imaterial construida simbolicamente
pelos coletivos. E com a territorialidade que também é explicada pela
cosmogonia, na qual a edificacdo de demiurgos explica a ordem dos seres e
nao-seres colocados no microcosmo, constitui-se como ordenamento do
espaco identitario, que permite a distingdo de coletivos e de culturas.

Nesse caso, entre o0s indigenas existem culturas muitas vezes
semelhantes, mas nao idénticas, em razdo da concepc¢do adquirida pela
cosmogonia, assim como os significados, representacdes, territorialidades
também se presentificam com quesitos distintos de apreensdo e visdo de
mundo.

O dultimo principio é construido com o desenvolvimento das inter-
relacdes entre os coletivos humanos e os néo-seres, e relaciona-se com 0s
anteriores. O estabelecimento das relagbes realizadas entre os coletivos
distintos possibilita a génese de marcas — identidade e cultura - no espago e

contribui profundamente no pertencimento, como para modificagdes do modo
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de vida e cultura de determinada coletividade, ou como afirma Sahlins (1997,
1997a, 2003 [1985]) em “mudancga e permanéncia”.

Esses trés principios, como elementos das formas e representactes
simbdlicas, ndo podem ser caracterizados solitariamente, visto que ocorrem
dinamicamente e sua compreensdo estid sustentada em mudltiplas relacdes,
sejam cosmogonicas, sociais, ambientais, entre outras.

Por meio da forma simbdlica, a cosmogonia, a materialidade, a cultura,
os valores e 0s mitos contribuem para a construcdo e organizacdo do espaco
de um coletivo indigena e seguem uma matriz estruturante de rito singular,
revestidas de valores espirituais, cuja caracteristica maior € distinguir-se na
forma de representar em relacdo aos demais coletivos humanos.

Sob esse aspecto, uma acao decisiva dos dividuos relativos “a sua vida
e ao seu mundo, pode-se fundar nos usos propositados de intuicdo decisiva da
organizacédo social” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 403-447 [2002]), e
sugere que a cada atualizacdo da vida pratica do coletivo, dinamicamente a
cultura se refaz como forma de se representar e presentificar, contudo a ideia
central cosmogo6nica cristaliza-se como “permanéncia” °.

As culturas sdo conduzidas pelas representacbes e simbologias, nas
quais a historicidade, a espacialidade e territorialidade sdo construidas através
dos valores considerados mais importantes de um coletivo. Os inumeros
simbolos sdo salvaguardados em sua estrutura simbdlica e expbem-se como
histéricos e simbodlicos em suas formas, isto €, significativas e continuamente
verificadas nas mais diversas paisagens humanas, de onde se alude, como “a
forma simbolica que fornece a funcéo caracteristica a cada objeto ou a uma
acdo, considerando-se ainda os valores proprios e imediatos ou histéricos”
(ALMEIDA SILVA, 2010, p. 67).

Desse carater, as diversas interpretacdes conceituais acerca do signo e
simbolo vinculam-se a diferentes visfes, fendbmenos, métodos e relacdo de
temporalidade, visto que “0 homem cria simbolos como signos arbitrarios em
relacédo ao objeto” (GUSDOREF, 1960, p. 7).

® Essa permanéncia esta vinculada diretamente aos mitos e a ideia fundante e estruturante no interior da
cosmogonia, na qual podemos situar a visdo de criagdo e ordenamento do microcosmo de determinado
coletivo. E a permanéncia que da sentido & identidade e a territorialidade do coletivo em suas formas de
representacao simbolica.
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O simbolo expressa as multirrelagbes dos dividuos em sua busca de
compreender as formas, suas heterogeneidades, expressoes, interpretacdes

simbolicas individuais e coletivas realizadas no interior das coletividades.

[...] O simbolo diferencia-se essencialmente do signo por ser, este
Ultimo, uma convencao arbitraria que deixa alheios um ao outro o
significante e o significado (objeto ou sujeito), ao passo que o simbolo
pressupde homogeneidade do significante e do significado no sentido
de um dinamismo organizador [..] (CHEVALIER; GHEERBRANT,
1998, XVI).

O simbdlico se constitui em sua vasta funcdo explicativa ou como
construtora de um sistema de relagcbes complexas e possui um carater
complementar, uma conexao entre o mundo fisico e o ideal.

E em sua recorréncia que a inquietude humana encontra o abrigo
indispensavel como forma de se representar e presentificar simbolica e
socialmente nas culturas. Culturas estas que sédo produzidas por meio das
herancas cosmogoénicas e culturais que sao capazes de explicar o existir do e
no microcosmo, pelas mais variadas razdes, entre elas: os medos e
insegurancas do desconhecido, sortilégios, espiritualidades, esperancas e
sonhos.

Esses eventos de representacdo simbdlica, sempre ou quase sempre,
resultam da constatacdo empirica que o ser humano observava materialmente
na natureza ou sensorialmente 0s aspectos invisiveis que proporcionam a
constituicdo mental do dividuo ou das coletividades, nas quais os simbolos

justificam a existéncia de objetos e ndo objetos, de seres e ndo-seres.

Nessa compreensdo, os simbolos utilizados pelo dividuo para a
representacdo de suas representacdes e presentificacbes no mundo
objetivo sdo detentores de autonomia especial, neles estédo contidos a
ideia de espago como esfera ou metéfora simbdlica de representacéo
do lugar e servem de mediagédo entre o dividuo e os seres e nao-
seres. Desse modo, o espaco surge em primeiro lugar, como
configuracdo e objeto da percepcdo imediata da realidade, ou seja,
trata-se de um mundo fenoménico, e que passa a ser e ter sentido
guando provido de valor simbdlico (ALMEIDA SILVA, 2010, p.68-69).

Nessa Otica, somente o simbolo é dotado de qualidades e capacidades
de representacdo dos fendmenos, ndo s6 através dos vocabulos, mas,

sobretudo, pela propriedade das ideias, valores, inclusive relacionado aos nao-
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seres “porque a linguagem simbdlica esta indissociadamente unida a
imaginacado” (CASSIRER, 1968, p. 186-189 [1944]).

A linguagem como expressao no simbdlico € uma relacdo natural, uma
ponte entre 0 ser e 0 nao-ser, na qual se revela e consolida a relagcdo de
identidade como manifestagdo destes. Essa interposicdo é fundamental na
apreensdo estruturante das acbes e experiéncias humanas - mito, religido,
linguagem, histéria, matematica, fisica, direito e arte - e permite-nos analisa-las
e compreendé-las como um todo organico com multiplas lateralidades
propiciadas pelo espaco de acdo e experiéncias socioespaciais.

No caso dos Jupad, a linguagem e o referencial de memadria caminham
juntas, como descreve o0 depoimento do indigenista Francisco Flavio dos
Santos Ribeiro - “Chicdo”, em maio de 2006, sobre o restabelecimento da

antiga maloca-cemitério, denominada Ifiamdrarikaga:

[...] A primeira vez que os Jupau voltaram & Ifiamdrarikdgéa, ocorreu
aproximadamente ha quatro anos, todos se abragaram, choraram
copiosamente e cantavam relembrando os parentes mortos. Os
espiritos de seus antepassados vivem no presente de cada um e na
casa de cada um, como uma protecdo a familia contra os inimigos e
as coisas ruins deixadas por Anhanga (espirito mau) [...] (ALMEIDA
SILVA, 2010, p. 208).

Destarte, a linguagem é parte integrante da construcéo da territorialidade
e dos “marcadores territoriais” indigenas, cujas estruturas ocorrem pela
cosmogonia, se inserem no espac¢o de acao relacionando diretamente os seres
e néo-seres dos rios, floresta, terra e da vida em coletivo, culminando com o
Are (NOs) como Coletivo e o0 Ore (N6s) no qual se insere aqueles que nao
estdo diretamente vinculado aos Jupau (ALMEIDA SILVA, 2010, p. 227).

Esse espaco de acdo abordado por Cassirer € repleto de formas,
simbolos e sinais que se situam em categorias distintas, contudo se
complementam de formas simbdlicas. Assim, o0 simbolo encontra-se
devidamente conectado ao mundo de significados, porém o sinal é possuidor
das artificialidades e convencionalidades e integra 0 mundo material do ser.

Os inimeros exemplos registrados na histéria da humanidade justificam
essa argumentacdo quando ponderamos sobre os diferentes tempos dos
coletivos humanos, que “aprisionados” a ideia de espiritualidade como forma,

representacdo simbdlica e presentificacdo do mundo, comporta em sua
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vivéncia 0s aspectos cosmogonicos, valores morais e ritualidade. Esse
contexto permite o estabelecer de relacdes e assenta o dividuo frente a relagédo
intrinseca com a espiritualidade e aproxima-o de sua transcendentalidade
através da realizacdo de deveres, oferendas, rituais, sacrificios e veneracao,
como condicao de troca simbdlica.

Essa relacdo, além de transportar ao carater da identidade, ajuda-nos a
compreender a territorialidade, porque as mais diversas e diferentes
coletividades, ao longo de seu processo cosmogobnico e historico, encontram-
se sob a égide das representacfes, formas simbdlicas e presentificacdes,
sendo que essas acarretam a organizacao de sua relacdo material e atingem a
transcendéncia.

E nesse momento que a existéncia dos mitos e ritos, presentificados e
representados por suas simbologias cosmogonicas, oferece vazao ao
entendimento da territorialidade e da identidade, como “marcadores territoriais”
de um coletivo.

No caso dos ritos, percebemos que as inumeras praticas e experiéncias
vivenciadas nas coletividades propiciam a reflexdo de suas trajetérias
humanas, em que os “sofrimentos” e os “beneplacitos” da vida conectam-se ao
cumprimento de cddigos cosmogonicos e, assim, as a¢bes humanas se
realizam e apoiam na vontade e na mediacdo espiritual, inclusive no que se
refere ao enfrentamento com o desconhecido.

E preciso situar que os “sofrimentos” e “beneplacitos” se inserem nos
mitos e transportam as experiéncias dos dividuos e das coletividades, como
uma das formas de organizar o0 microcosmo.

A regulacado das atividades humanas dos coletivos, como cacar, pescar,
plantar, colher, casar, ter filhos, morrer, sepultar os mortos, realizar lutas,
conquistar territorios, entre outras acdes é resultante desse processo conectivo
mediador e transcendente do espiritual com o material, e exige do coletivo o
cumprimento de inimeros ritos e rituais herdados, cosmogonicamente, pelos
mitos propostos pelos demiurgos que criaram o mundo e seus objetos — que

também séo seres portadores de espiritualidade e de territorialidade.
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Constitui-se nos rituais de passagens e outros rituais a realizacao
corporal, espiritual, identitaria e territorial dos coletivos, porque neles — rituais e
ritos — contém o ideal cosmogobnico repleto de linguagem, cdédigos, valores
simbdlicos, representacfes e presentificagcbes simbolicas que sustentam a
existéncia e a apreensado dos seres e ndo-seres. Os rituais de passagem da
menina para a fase adulta e do Yrerua’ dos Kawahib Jupat consubstancia esta
afirmacdo, porque se revestem de fenbmenos tanto materiais quanto
espirituais.

Dessa relagdo entre o material e o imaterial decorre a construgéo
cosmogoOnica dos “marcadores territoriais” como compreensao das formas e
representacdes simbdlicas e presentificacbes mediadoras do modo de vida. No
caso dos indigenas € evidente pelas experiéncias no espaco de acdo que o
microcosmo é holistico e transcende a materialidade — tudo se conecta — e a
supressdo de qualquer fendmeno componente da cosmogonia resulta em
desequilibrio que alcanca surpreendentemente a todos, seja seres ou hao-
seres.

Essa habilidade humana de perceber os sentidos e os significados
possibilitou a promocdo de mudancas através da concepc¢do e organizacao da
cultura religiosa, social e intelectual presentes nas representacées de mundo,
como elemento de conexdo transcendental entre a matéria e o espirito. Os
estabelecimentos de rituais, de doutrinamento com valores éticos e morais
completam o arcabouco necessario, no caso dos coletivos para explicar a
propria existéncia do microcosmo.

Em nosso didlogo, na tentativa de desenvolver uma teorizacéo,
compreendemos que a territorialidade indigena € um componente acessivel e
aberto, devido a sua expressdo de transcendéncia, como resultado das
experiéncias socioespaciais permeadas de formas materiais e imateriais,
incorporando ainda a representacdo espacial com signos, codigos, simbolos,
espacos de representacdo constituidos pelo concreto e o imaginario. Aqui se

manifestam o tempo e 0 espagco como essenciais a apreensao do dividuo em

" E um ritual de celebracdo da vida sobre a morte, da vitoria sobre os inimigos. Nele a manifestacéo
ocorre por meio de dancas, oragdes e musicas Kawahib, sdo tocadas em dois tipos de flautas de bambu
ou taquara, a maior chamada de Yrerua e a menor de nhumbia que marcam sons distintos.
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representar o mundo ou de concebé-lo intuitivo e empiricamente sua Vviséo,
com isso se qualifica 0 espago como relacional.

Entendemos néo ser possivel realizar a andlise da territorialidade e da
identidade indigenas através da exclusdo dos simbolos, representacdes e
presentificacdes simbdlicas, porque os dividuos e as coletividades possuem a

compreensao que o todo estd interligado de forma intrinseca.

A COSMOGONIA COMO ELEMENTO FUNDANTE DAS IDENTIDADES E
TERRITORIALIDADES

[...] Nunca somos um s6, somos sempre uma pequena
multiddo que vive dentro da gente buscando formas de
compreender nossa passagem por este mundo. Esta
multiddo age em diferentes dire¢des e nos dao diferentes
razdes para viver (Daniel Munduruku).

E imprescindivel destacarmos que os simbolos e representacdes
encontram-se coadunados com a memoria dos coletivos indigenas, que por
sua vez alicercam-se na relacdo com a ancestralidade cosmogbnica e
territorial. Sendo que os “marcadores territoriais” sa&o representacdes e
presentificacdes que acessam o desenvolvimento das atividades cotidianas e
exercem o papel no fortalecimento cosmogonico por meio da espiritualidade,
como exemplo as malocas antigas — mas nao somente elas (ALMEIDA SILVA,
2010).

Essas malocas sdo “marcadores territoriais” ou referenciais de
territorialidade e constituem-se nos centros referenciais de cerimoniais, em que
se concretizam os rituais sociais e espirituais e despertam 0s sentimentos
originarios de reveréncias, medo, orgulho e alegria, ampliados e multiplicados
como fendmenos imprescindiveis a identidade e ao pertencimento cultural.

No caso de varios indigenas na Amazénia, essas malocas-referenciais
de espiritualidade e territorialidade, que possibilitam o reencontro simbélico ndo
exclusivamente com as formas e presentificagdes nos tumulos de parentes
falecidos antepassados, exprimem também o processo de permanéncia da
organizacdo sociocosmogoOnico e territorial. Nelas se celebram a vida, a

oportunidade de transcendéncia espiritual, o congracamento social, a

250



RA'E GA 23 (2011), p. 238-262 www.geografia.ufpr.br/raega/
Curitiba, Departamento de Geografia — UFPR ISSN: 2177-2738

manifestacdo dos ritos e rituais, a arte e o agradecimento pela trajetoria
percorrida por meio da espiritualidade.

Para a compreensdo da cosmogonia indigena € necessario mergulhar
na vivéncia e na experiéncia do espaco de acdo de determinado coletivo, uma
vez que o entendimento perpassa uma visdo imediata e simplista e remete
evidentemente ao jogo das relacdes fundante e estruturante de construcao
cosmogobnica, cujo sentido soO € percebido e sentido através das experiéncias e
modos de vida acumuladas ancestralmente.

As populacdes indigenas, normalmente, tém como base a percepcado da
profunda interdependéncia entre o mundo da natureza (vegetais, animais,
rochas, cursos d’agua, entre outros) e o mundo dos humanos, entendendo a
natureza como algo vivente com quem pode interagir e estabelecer uma
comunicagdo constante, apoiada numa visdo cosmologica integradora
(AGUILERA URQUIZA, 2006, p. 03).

A visdo cosmogonica € um processo sociocultural, do qual as
representacdes sociais e simbdlicas atuam e sdo instrumentos que permitem a
defesa da integridade fisica, da identidade cultural e da territorialidade,
efetivadas pela ancestralidade imemorial. Raz8o essa que é o proprio
constructo de mundo, aqui entendido como microcosmo que em sua
representacao € a propria existéncia e a existéncia das relacdes e correlacées
de atributos, os quais justificam a presenca do ser e no ser inserido no mundo.

Entendemos que essa relagdo € um dos atributos fundantes da
territorialidade e como tal se reveste de identidade, cujo principio possui
caracteristicas peculiares de cada cultura, contendo nela ndo somente 0s
aspectos de materialidade, mas também o sentimento e as representacfes
simbdlicas. Como categoria de andlise, permite-nos compreender suas
multiplas dimensdes, seja em momentos de tranquilidade ou de conflitos, pois
transportam consigo um conjunto de valores significados decorrentes da
construgdo cosmoldgica de cada coletivo humano.

Nessa consideracdo, a Iidentidade cultural ndo esta alheia a
territorialidade, antes de tudo é um componente intrinseco dessa relacao e

realizacdo, conforme assevera Montibeller-Filho (2004, p.34) que “somente
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pode-se entender a natureza observando suas relagbes concretas com a
sociedade ao longo da Histéria [...] no contexto das estruturas que a sociedade
cria para possibilitar sua prépria existéncia [...]".

No caso em questdo, essa natureza para o indigena € o seu proprio
microcosmo, isto €, ele estad presente na natureza, € integrante da natureza.
Ele é a propria natureza, em decorréncia do processo cosmogonico que da
sustentacado e estrutura seu mundo.

Principiando-nos nessa consideracéo, as representacdes, como dialética
responsavel pela construgdo do conhecimento humano atua como elemento de
explicacdo, em que a analise geogréfica se circunscreve nas relagdes sociais,
territoriais e de representacdo, por meio da inter-relacdo da materialidade dos
objetos e a Iimaterialidade construida cosmogonicamente. Destarte, sua
fundamentac&o encontra respaldo na teoria da representacdo e do espaco de
acado, desenvolvidos por Cassirer (1968), como contexto explicativo das
relacfes de construcdo do microcosmo.

Com evidéncia na premissa cassireriana, o conceito de “marcadores
territoriais” ® apresenta-se como um dos elos para a compreenséo da cultura e
suas multiplas relagBes. Relacdes estas que permitem situar 0os aspectos de
defesa e legitimidade do territorio, 0 seu significado, simbolos e signos, cujo
elemento estruturante e fundante reportam-se diretamente as cosmogonias

construidas distintamente pelos coletivos indigenas.

Os “marcadores territoriais” da maneira como compreendemos
resultam do simbdlico, experiéncias pessoais, Vvivéncias
socioespaciais ou espaco de agdo, 0s quais estdo inseridos nos
valores das experiéncias objetivas, subjetivas e intersubjetivas de
(re)construgdo simbdlica dos dividuos e coletividades na organizacéo
estruturante do todo.

Os “marcadores” estao qualificados de nuances psicossimbdlicas, em
gue é possivel perceber a dimensdo das experiéncias como local
apropriado para a manifestacdo objetiva e subjetiva das formas,
representacdes simbolicas e presentificagbes dividuais e coletivas e
de sua permanente ressemantizacéo e ressignificagéo.

Os “marcadores territoriais” referem-se ndo somente aos aspectos
meramente fisicos ou naturais em si mesmos, mas remetem a um

8 ALMEIDA SILVA (2010) desenvolve em sua tese dois grupos de “marcadores territoriais”, sendo: a)
estruturantes — vivos, simbolicos, fabricados, historicos, musicais, funcionais, linguisticos, cosmogonicos,
perceptovisual-sensoriais, estéticocorporais — esses ocorrem a partir da vivéncia e experiéncia de um
coletivo e é produzido pela relagao intracoletivo no espacgo de acao; b) estruturadores — sdo aqueles que
sdo construidos com a influéncia exégena ao coletivo, mas que exercem influéncias na relacao social de
determinado coletivo humano, notadamente sobre indigenas e populacdes “tradicionais”.
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conjunto de relacdes de relagdes simbdlicas que ligam o dividuo aos
seres e ndo-seres, comportando acdes que possibilitam distinguir
diferentes modos de vida (ALMEIDA SILVA, 2010, p. 121).

O papel dos “marcadores territoriais” como representagdes e
presentificacdes simbdlicas situa-se no espaco de acao, legitima o geografico,
sendo que sua inferéncia consubstancia como componente primordial do

conhecimento imaginario como sendo originado

[...] a partir da reprodug&o de uma imagem visual, que substitui o real
através da lembranga, provocada por fragmentos do real. O objeto
pode ter sido anteriormente percebido, como pode ser novo,
produzido pelas capacidades criativas e a representagdo (KOZEL,
2004, p. 223).

Portanto, o espaco de representacdo € constituido por mudiltiplas e
relagbes complexas que ao interagirem-se norteiam a andlise geografica de
compreensao do espaco, e é fundamentada na teoria das representacdes. O
direcionamento desta teoria vincula-se aos aspectos da mnese coletiva e
individual, interioridade e exterioridade, materialidade e imaterialidade, cujo
resultado € presentificado nas relacdes de cotidianidade de determinado
coletivo.

A abrangéncia acerca do propésito dos elementos e aspectos de
construcdo da territorialidade, identidade e cultura, assim como as
representacfes sociais ndo podem ser vistas por apenas um angulo analitico,
em decorréncia das definicdes dos “marcadores territoriais”. Isto ocorre porque
esses possuem dinamicidades distintas, cuja apreensdo se sustenta em
multiplas relacdes de analise, incluindo-se a varidvel tempo e espaco na
atualidade.

Nesse propédsito, compete a Geografia contribuir para o debate das
guestbes indigenas, mesmo porgue esse campo do conhecimento desde sua
formatacao epistemoldgica possui como objeto de estudo a relagdo ontoldgica,
a cultura e a natureza.

A situacdo que ora se apresenta é justificada pelo papel da ciéncia, na
qual a Geografia, na afirmagdo de Andrade (1987, p. 66) “tem a

responsabilidade de analisar a propria sociedade, as relagées que influem no
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tipo de espaco produzido e explicar a razao de ser da acao da sociedade sobre

esse espaco”.

TERRITORIO E  TERRITORIALIDADE INDIGENA: UM BREVE
DELINEAMENTO

Entendemos que a territorialidade indigena ndo pode ser compreendida
sem que se considerem 0s aspectos cosmogoénicos de inUmeros coletivos em
suas culturas e espiritualidades, como manifestacdo do “sagrado”, que sao
reverenciados e ultrapassam os limites da racionalidade. Dessa maneira,
principalmente as malocas sao lugares de interface do mundo material com um
"espaco transcendente"”, e que propiciam a construcao referencial do territorio e
da territorialidade.

A concepcao da territorialidade para os indigenas é posterior a
materialidade, visto que a génese é obra dos demiurgos que com suas
criatividades e espiritualidade realizaram obras como atributos inatingiveis aos
humanos e permitiram a criacdo e existéncia destes. Assim, definiram a propria
territorialidade para que os humanos encontrassem seu espago de agcao e
desenvolvessem as experiéncias no espaco. Isto, quer dizer que os demiurgos
acessaram caminhos orientadores entre seres e nao-seres para que O0S
dividuos pudessem se realizar como coletivo.

A partir desse principio, o carater apresentado pelos demiurgos aos
humanos € que ndo ha um territério amorfo, sem a existéncia dos seres e nao-
seres, mas que por meio das experiéncias e dos aprendizados esses dividuos
e coletividades produzem “marcas” ou “marcadores territoriais”, dotadas de
qualidades inerentes a realizacéo do territério e da territorialidade.

No aspecto de construgdo cosmogoOnica, 0s coletivos possuem uma
relacdo introspectiva, ritualistica e reverencial, em que os valores tém sido de
permanéncia e manutencdo simbdlica, ao mesmo tempo em que representa a
ideia de continuum sob a otica do espaco de acdo e das representacgoes.

Percebemos na propositura apresentada que a etnogeografia ou
geografia indigena é permeada de formas e representacdes simbdlicas da

cotidianidade e da ancestralidade, cujo sentido cosmog6énico se operacionaliza
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com a edificacdo da conexdo entre dividuos e coletividades, sendo essas 0
|6cus privilegiado da identidade e da territorialidade.

Como expressao desse lécus, a logica da territorialidade ndo esta imune
as formas e representacdes simbodlicas e presentificacdes, inferindo que os
seres e ndo-seres sao respaldados na cosmogonia, como processo de criagéo
e como dadiva dos demiurgos. Nesse processo, rios, montanhas, animais,
enfim tudo que € conhecido possui a designacdo a partir da inspiracdo e
aprendizagem originaria dos seres criadores, o que inclui o arranjo de
parentesco e da propria forma de exercer a territorialidade.

Nesse processo relacional, a concepcdo geogréfica indigena esta
condicionada a cosmogonia, por exemplo, 0s rios sdo nominados por uma série
de atributos espiritualizados como a coloracdo, extensao, volume, largura e
encontram-se associados por estabelecimento cosmogdnico aos seres e néo-
seres.

Isso da sentido ao uso do rio e dos seres e ndo-seres que ali habitam
para a realizacdo das atividades que garantam a sobrevivéncia do coletivo, ou
seja, como um cdédigo regulador da propria existéncia humana. Nesse caso,
certas espécies de peixes podem ser consumidas durante o ano todo, outras
em momentos especificos e outras sdo proibidas porque violam o cédigo de
vivéncia e de conduta, que é ensinado cosmogonico e ancestralmente pelos
demiurgos.

Esse procedimento nominativo das paisagens geograficas se estende as
montanhas, cavernas, florestas, rocados, locais de caca e outras atividades
como condicdo de realizacdo do contrato social, na qual os demais seres e
nao-seres se constituem como integrantes do sistema cosmogobnico e do
microcosmo. Deste modo, entendemos que essas paisagens sao investidas de
espiritualidade, inclusive como moradia de todos 0s componentes desse
sistema.

A construgcdo da territorialidade indigena e o modo de vida como
experimentam o espago, hum primeiro momento para a sociedade envolvente,
parece ser algo assazmente banal e infantilizada, mas essa concepcao €

equivocada porque € eivada de esteredtipos. Entendemos que através da
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convivéncia com dividuos indigenas é que se apreendem os fatos simboalicos,
as representacdes e presentificagbes simbdlicas, cujo contexto dos fenbmenos
perpassa o carater visual e atinge o sensorial, de modo que passamos a ter
uma leitura mais adequada do ambiente microcésmico.

Esse caminhar conceptivo vincula-se a cosmogonia que possui sua
propria intencionalidade e espiritualidade, inspiracéo e situagdo de organizacao
social, territorial e identidade cultural em conformidade com os desejos do ente
criador ou demiurgo de cada coletivo — dai decorre a distin¢ao territorial, social
e cultural entre os mais diversos coletivos em suas representacdes, sendo que
um mesmo objeto pode ter nominacgdes e significacdes também distintas.

Os objetos, assim como 0s seres e ndo-seres sdo mensageiros de
territorialidade e espacialidade associadas a ancestralidade e da cosmogonia,
sendo que a geografia € uma representacdo qualitativa que reafirma as
experiéncias vivenciadas no espac¢o de acao e possibilitam o entendimento do
fazer geogréafico, como “totalidade do ser” e da “orientacéo cosmica” (LOPEZ,
2006).

Na configuragdo dos coletivos em conceber o mundo e suas
territorialidades, seus meios tecnoldgicos e etnoconhecimentos sdo indicadores
para a compreensdo de suas culturas como importantes instrumentos
analiticos do mundo, como é o caso da etnomedicina. Destarte, a geografia
indigena oferece condicdes de “analise interpretativa com a finalidade de
demonstrar a realidade inacessivel materialmente, mas que se encontra
intrinsecamente presente no dividuo e se realiza através das experiéncias
adquiridas cosmogonicamente” (ALMEIDA SILVA, 2010, p. 78).

Dessa constatacdo, entendemos gque o etnoconhecimento é préprio dos
dividuos — herdados cosmogonicamente e realizado pelas experiéncias do
espaco de acdo — e acessam a espacializacdo e a organizacdo de seu
microcosmo como representacdo, na qual os “marcadores territoriais” se
cristalizam juntamente com as identidades em territorialidades.

O argumento sobre a representacao indigena na etnogeografia envolve
questdes histoéricas, visto que o vivido e experimentado ancestralmente pelos

dividuos distende-se no presente, sendo uma ordem infinita, suporta tempo e
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espaco infinitos, e rege o coletivo em qualquer momento a permanecer no seu
nucleo com o ideario original.

Sob essa oOtica, a representacdo geografica indigena explica alguns
fendbmenos intrinsecos e externos como condicdo qualitativa da formacéo
territorial, da identidade cultural, como pertencimento do coletivo. Dessa forma,
a concepcdo de seu universo indigena € construida pelas vivéncias e
percepcbes de seu microcosmo, ancorada na ideia cosmogobnica de
espacialidade ofertada pelos demiurgos, sendo que “a espacialidade € anterior
ao Eu como dividuo, que por escala hierarquica encontra-se situada entre
Outro dividuo superior [...] de modo a marcar a territorialidade” (ALMEIDA
SILVA, 2010, p. 80).

A compreensao sobre territorialidade coletiva, como vimos, é constituida
por coeréncia complexa oriunda da cosmogonia e seus atributos como
“‘marcadores territoriais”, cuja construgdo € definida pelas formas e
representacfes simbolicas na esséncia de cada coletivo, e perpassam a
territorialidade do Estado, porque se encontra plena de valores, sentimentos,
pertencimentos e de contextos histéricos mais abrangentes que a légica
desenvolvida pelo Estado-Nacao. Esse € o sentido do territério que se coaduna
ao argumento de Bonnemaison (1981, p. 261-262):

Portanto, espaco e territério ndo podem ser dissociados: 0 espaco é
errancia, o territorio € enraizamento. O territério tem necessidade de
espaco para adquirir o peso e a extensdo, sem os quais ele ndo pode
existir; o espaco tem necessidade de territdrio para se tornar humano.

A experiéncia socioespacial dos coletivos corrobora como elemento
estruturante de suas identidades culturais, pertencimentos e valores que séo
imprescindiveis na construgdo e a permanéncia dos “marcadores territoriais”,
assim como das distintas representacbes e presentificagcbes simbdlicas
inerentes a cada coletivo. Sobre a funcionalidade e rela¢cdes ocorridas na

territorialidade:

Its is used in everyday relationships and in complex organizations. [...]
territoriality must contain a form of communication. This may involve a
marker or sign such as is commonly found in a boundary. [...] A
territorial boundary may be the only symbolic form that combines a
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statement about direction in space and a statement about possession
or exclusion [...] (SACK, 1988, p. 05; 21)°.

Portanto, em Bonnemaison e em Sack, verificamos que a territorialidade
€ uma producdo humana — no caso dos coletivos é uma dadiva cosmogonica.
Entretanto, ambas se revestem de concepc¢des ideoldgicas e como tal esta
aprisionada, obedecendo ao controle e a posse, possui conteudo simbdlico e
atributos de estruturas compostas com signos, significacdes e representacoes,
nas quais os seres humanos nao estao imunes a essas presentificagoes.

E sobre essa visdo que a contribuicdo dos “marcadores territoriais”
pretendeu difundir as considera¢cdes sobre a concepcdo do espaco com suas
heterogeneidades, em interpretar o “mundo”, a cultura com seus valores morais
e estéticos, o continuum cosmogonico, as representacdes, as formas e as

presentificacdes e evidentemente o modo de vida dos coletivos.

CONSIDERACOES FINAIS

As representacdes dos coletivos como expressées do microcosmo se
distinguem em processos de apropriacdo e internalizacdo desse universo
conhecido. E em sua dimensdo simbolica os dividuos e dos coletivos se
realizam em mudltiplas relacbes, as quais comportam a perspectiva
sociocultural, a identidade e a territorialidade.

Por essa dimensdo, cada dividuo transporta consigo a prépria
territorialidade, visto que essa é intrinseca a propria existéncia do dividuo,
como “marcadores territoriais” simbdlicos. Nessa definicdo, suas
representacfes sdo constituidas de vivéncias decodificadas no microcosmo,
cujo sentido cosmogdnico norteia sua vida e estabelece “o conjunto de
relacbes internas como construtora da identidade coletiva, e externas como
caracteristica de apresentar-se perante o Outro” (ALMEIDA SILVA, 2010, p.

79).

° Seu uso ocorre em relagBes de cotidianidade e em organizagées complexas. Territorialidade se revela
como uma expressdo geografica priméaria de poder social. [...] territorialidade possui uma forma de
comunicagédo. De fato, envolve um marcador ou pode assinar como é achado comumente em um limite.
[...] Um limite territorial pode ser a Unica forma simbdlica que combina uma afirmacéo sobre diregdo em
espaco e uma confirmacgdo sobre posse ou exclusdo. (Tradugdo Nossa).
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Os simbolos, as representacfes e as presentificagbes simbolicas
instituem a acessibilidade das rela¢des sociais entre seres e ndo-seres, cOmo
moldagem contratual do equilibrio e respeito cosmogbnico entre o todo
existente no microcosmo, seja material ou imaterial, e coloca os dividuos e
coletividades como representacdes de si mesmo e do Outro Eu, ou seja, da
multiddo existente no interior de cada um.

Essa constatacdo aplica-se ao contexto da territorialidade, pois o0s
dividuos sdo integrantes dessa mesma territorialidade e através das
experiéncias no espaco de acdo e outras relagbes constroem a identidade
cultural e territorial, como condicdo de apreensdo das herancas ancestrais e
como de constructo das relacdes entre seres e ndo-seres.

Podemos dizer que a construcao da territorialidade e identidade indigena
envolve uma logica de complexidade material quanto imaterial, que motiva a
realizagdo do modo de vida dos coletivos e seu fundamento estruturante
origina-se da vontade e a determinacdo cosmogonica, em que os dividuos
(STRATHERN, 2006) captam os eventos dos fenbmenos como
linguagem/mensagem espiritualizada, a qual orienta seus destinos e da sentido
a existéncia da humanidade.

Essa l6gica complexa de norteamento de vida e orientadora das acgdes
no espaco de acdo possibilita a compreensdo da territorialidade como
representacdo simbolica constituidora da etnogeografia indigena, que por
mediacdo dos simbolos, signos e sinais se presentificam nos “marcadores
territoriais”. Com isso, pode ser apreendido o sentido da territorialidade e
identidade de determinado coletivo.

Nossa discussdo ndo se encerra neste ensaio, porque entendemos que
a complexidade da etnogeografia € muito mais ampla do que supomos, até
mesmo em razdo da diversidade cultural dos coletivos em sua relacao
cosmogoOnica e apreensdo do microcosmo, como harrou em abril de 2007
Arima-Ga da Aldeia Djai (Alto Jaru):

[...] Quando saiu da maloca, a mulher gravida morreu, mas a filha que
ela tinha na barriga ndo morreu. O marido ficou sozinho, ele fez a
flecha, depois pegou a menina para proteger e ai apareceu Anhanga.
Anhanga deitou-se com a menina engravidando-a, depois a levou
para pintar com jenipapo, |4 no jenipapeiro. Ai ele fez a pintura, entao
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disse: “vamos pintar nosso filho”. Jogou o jenipapo fora e depois
Anhangéa desapareceu. Quando foi embora, ele virou capim, depois
virou abelha, depois jaguar (onca), e sai por ai fazendo suas
travessuras e maldades. Gosta de assustar as criancas. Quando
morre alguém, tem que chorar muito e rezar coisas de indio senéo
Anhanga volta para levar embora os outros parentes. Fazemos o
Yrerud para espantar o espirito de Anhanga [...] (ALMEIDA SILVA,
2010, p. 256).

A etnogeografia, no caso dos Jupau, é relevante pela dimenséo
cosmogobnica de seus valores ancestrais e sao evidenciados, principalmente,
com 0s constantes retornos as antigas malocas-cemitérios - “marcadores
territoriais” - plenas de representacbes simbdlicas que permitem a
compreensdao dos fendmenos espirituais e da imaterialidade. Esses
“marcadores” também apresentam em seu contexto, o l6cus da vivéncia, da
experiéncia do espaco de acdo, da cultura e principalmente como referéncia
espiritual e territorial.

Portanto, o carater aferido na etnogeografia € a possibilidade de
entendimento as populacfes “tradicionais” e os coletivos indigenas, nas suas
multiplas relagcdes enddgenas e exdgenas em seus espacos de vivéncias e
experiéncias que constituem seus modos de vida, que se encontram
alicergcadas na espiritualidade.

Logo, a compreensao da territorialidade, da identidade, da cultura, dos
valores e das relacdes estabelecidas internas e externas situa-se na apreensao
dos fenbmenos inerentes aos coletivos indigenas, nas quais a espiritualidade

parece-nos ser a mais significativa como abordagem tedrica e empirica.
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