POR UMA GEOGRAFIA DO SAGRADO
To a geography of sacred
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O presente ansaio dacute s Imilsgles da Geografia da Arigillo yadic-
onal @ propde um redimensionamonto de seu objoto de pesgquisa. Apre-
se0la 0 sagrado como cma da axpenincia religiosa. Propie uma Geo-
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INTRODUGAO

A abordagem geografica da religiio tam como caracteristica
marcante 0 condictonamento da anaiise do sagrado aos pardmetros da
andlise espacial. Esta tendéncia, demonstra uma cera resistdncia dos
gedgrafos da religido de irem além da andlise funcional do fendmeno
religioso. Tal inseguranca reside no fato de que o fendmeno religioso,
como tal, esta além de suas Implicagbes espaciais imadiatas. Contudo,
&0 restringirmos o fendmeno religiose a uma rede de distincias possi-
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veis, 0 colocamos nos ditames do espago geométrico e o cristalizamos
emml;pdupumnemeloeaclonm.
odavia, a apreensao conceltual de uma geografia da religido
emerge de historiadores da Igreja e ndc de gedgralos, naste sentido, a
Wmmmuﬂammﬁuomwutmmmmﬁ-
0s0 em termos da ciéncia geografica (BARRET, 1982), Esta perspecti-
va possui certa ambiglidade por ser muito genérica permitindo todo e
qualquer tipo de estudo. Sendo assim, gedgrafos como ISAAC (1965)
emsTwpuese, apud PARK, 1994) distinguiram duas abordagens pos-
siveis:
() Uma geografia religiosa, focada na influéncia da reiigido na
percepcdo do homem sobre 0 mundo e a humanidade, que
Mmemmem.

(i) Uma geagrafia das religibes que remete aos efeilos o rela-
¢oes da religido com a socledade, melo-amblente e cultura.
Sab este ponto de vista a religido é estritamente uma institul-
§@o humana. Sendo assim, 0 Que se evidencia s40 as suas
relagdes com os vérios elementos humanos e fisicos.

A segunda abordagem tende, atualmente, a ser hegemdnica.
Justamente é neste cendrio que construimos & critica, Ao reduzir a
mmmuammaﬁn‘lﬂohummmmpnmuopapeldeqm-
!Mpornsobdohmssupommsimamabowm
ideclogia.

(1) Na primeira hipdtese, a refigido & projeco simbdiica e con-
digao que permite de forma dissimuiada a coeréncia das rela-
¢oes sociais. Como deliniu GEERTZ (1989), “um sistema sim-
bdfico quo atua para estabelecer poderosas, penstrantes ¢
duradouras disposigdes e motivagdes nos homens através
&Mdewmﬂosdeumudomdeeﬁd&ndap-
ral e vestindo essas cancepgdes com tal aura de fatualidade
qQue as disposicbes e motivagbes parecem singularmente re-
alistas” (p. 104-105),

(1) Na segunda hipdtese a raligido ¢ uma projegao distorcida
damﬂmdeqmwmronmncaodemmmmodaowm-
ctnsoa‘alaoboponwdewsmdaqmbsgmpoequoomm
0 poder. Naste sentido “sd existe pratica através de ¢ sob
uma ideclogia e s ha Ideclogia pelo sujelto e para o sujelto
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(ALTHUSSER, 1892)". Nesta sentido a ideologla religiosa é
destinada gos individuos e os transforma em sujeitos. Sendo
assim o discurso religrioso os interpela como sujeitos concre-
108 @ 0s coloca diante da escolha entre aceitar ou ndo este
comando. Todavia quem profere 0 comando ¢ um Sujeito
Unico e Transcendente, ou seja, a Divindade. Na abordagem
althusseriana, a religido ao transformar os individuos em su-
jeitos concretos diante de um Sujeito absolute se faz ideolo-
gia pois reproduz uma infinidade de sujeitos submetidos a
osta relagdio, Tal relagdo parmite o reconhecimento dos pré-
prios Individuos enquanto sujeitos, do Sujelto Absoluto e a
perpetuagao deste reconhecimento mitue. No entanto, esta
concep¢lio aplica-se mais as religies cuja estrutura de fé
parie da existéncia de um Deus pessoal, A exemplo das redl-
gibes monoteistas semiticas.

Reconhecor a religifio apenas como sisterna simbdiico ou como
ideclogia é subestima-la no seu aspecto mals legltimo e essencial: a
sua sacralidade, Concordamos que nas circunstdncias mais
abrangentos de andlise para as ciénclas humanas “Religido é a experi-
éncia do Sagrado” (OTTO, 1992). Como comenta WACH (1990) este
conceito concede uma objetividade & experiéncia religiosa que contra-
pdem-se a teorias psicolégicas de cardler mais subjetivo o Individual
abrindo-se para a dimensio social do sagrado.

O SAGRADO ENQUANTO CATEGORIA

O sagrado, para OTTO (1992), é uma categoria de interpretagio
e avaliago a priori, @ como tal, somente podemos remetii-ia ao contex-
to religioso. A teorfa do sagrado de OTTO nos permite resguardar um
atributo essencial para o fendmeno religioso a0 mesmo tempo que o
torna operacional. Nesta abordagem, o sagrado reserva aspectos dito
racionals, ou seja. passiveis de uma apreensio conceitual através de
seus predicados, e aspectos nio racionais, que escapam & primeira
apreensdo, sendo estes exclusivamente captados enquanto sentimen-
to religioso, O ndo racional & o que foge ac pensamenta conceitual por
ser de caracter(stica explicitamente sintética e 56 é assimilado enquan-
to atributo. Neste patamar reflexivo estid o imago da oposigdo entre o
racionalismo e a religido,

A caracteristica propria do pensamento tradicional diante do fe-
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némeno religioso é de reconhecer aquilo que, por um momento, nao
obadece as leis da natureza. Esta interven¢do no andamento natural
das coisas feita pelo Transcendente, que & o autor destas leis, apre-
senta-se como uma tese apnoristica. Ou seja, resta saber se a propria
ortodoxia ndo fol responsavel em velar o elemento néo racional da reli-
gido ao enfatizar em demasia o0 estudo de aspectos doutrindrios e ritu-
als @ menosprezar 08 aspectos Mais espirtuais ¢ essencials da experi-
éncia religiosa. OTTO concorda com esta assertiva. O contexto cultural
religioso do seu trabalho justifica esta premissa. Tomando a |déia de
Deus como racional, a ortodoxia aponta para estudos da expenéncia
religiosa enquanto representagdo humana, e como tal toma a religido
em seu aspecto racional.

Para OTTO (1992) ... religiio n&o Se esgota nos seus enunci-
ados racionais e esclarecer a rela¢ao entre 08 seus elementos, de tal
modo que claramente ganha consciéncia de si propria.” {p. 12) Esta
motivagdo nos envolve especialmente com a categoria do sagrado, 0
que garante de forma pecuflar uma analise abrangente do fendmeno
religiosa.

O exame da expenéncia do sagrado nos remete a um atributo
Imanente do sentimento religioso. Através do sentimento religioso qua-
lificamos e reconhecemos o sagrado em sua exteriorizagao.

Entretanto, s& o sagrado ¢ (nico enquanto categonia, paradoxal-
menta ele & plural em sua realidade fenoménica. O sagrado per s é
exclusivamente explicado em sua propria escala, ou seja, a escala re-
ligisa. Todavia, no plano fenoménico ele se apresenta em uma diversi-
dade de relagdes que nos possibilita estuda-lo & escala das ciéncias
humanas.

Podemos conceber quatro Instancias anallticas possivess do sa-
grado.

(1) A primeira refere-se a sua matenalidade fenoménica a qual
& apreandida através dos nossos instrumentos proceplivos
imediatos. Refere-se a exterloridade do sagrado e sua
concretude.

{ii) A segunda & a apreens&o conceitual atraveés da raziio pela
qual concebemos o sagrado pelos seus predicados e reco-
nhecemos a sua logica simbdfica. Sendo assim, 0 enlendo-
mos enquanto sistema simbdlico e projecdo cultural. Trata-se
de uma possibilidade mwito prasenta na andlise filosdfica e

antropoldgica,
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(i) A terceira possibitidade nos remete & tradigio e A nature-
za arquetipica do sagrado enquanio fendmena. Neste senti-
do o reconhecemos atraves das Escrituras Sagradas, das Tra-
digdes Crais Sagradas e dos Mitos. Sendo este o enfoque
teoidgico e dos especialistas da religlao.

(Iv) A quarta possibilidade de reconhecimento do sagrado nos
remete ao sentimento religioso, seu cardter transcendente e
ndo racional. E uma dimens8o de inspiragao muito presente
na experidncla religiosa. E a experidncia do sagrado per se.
Esta dimens&o, que escapa a razao conceitual em sua es-
séncia, é reconhecida através de seus eleitos. Trata-se da-
quilo que qualifica uma sintonia entre o sentimento religiosc e
o fendmeno sagrado.

A ESPACIALIDADE DO SAGRADO

Na lembranca de MERLEAU-PONTY (1993), "...c espago ndo é
um melo contextual (real e 16gico) sobre o qual as coisas estdo coloca-
das, mas sim o meio pelo qual é possivel! & disposigio das coisas. No
lugar de pensarmos, 0 espago, como uma sspécie de éter onde todas
as coisas estariam imersas devemos concebd-io como o poder univer-
sal de suas conexbes” (p. 258).

Nesta perspectiva o espago & de cardter relacional e sob este
aspocto é do natureza dindmica.

Guardadas as devidas proporgdes o qualitativo de sagrado na
tipologia de determinados espagos nos coloca dianta de uma questiao
Importante, a saber. o espago sagrado ¢ uma categoria analitica
auténoma particular ou & parte de um sistema classificatério do exame
espacial @ como tai 6 universal enquanto categoria analitica?

O par antipoda particular e universal ndo & uma razéo de escala
mas sim uma razdio de natureza. Quando discutimos sobre o sagrado
apontamos a sua natureza singular e 2o mesmo tempo plural, Singutar
na medida em que & especifica e Unica em sua génese, no entanto &
plural o diversa em sua experidncia.

ELIADE (1995) refere-se ao espago sagrado como poderoso ¢
significativo e como tal é estruturado e consistente em contrapartida, o
aspago ndo sagrado & amorfo o vazio. No que tange ao homam redigio-
$0 0 espago é pleno de rupturas qualitativas. Mais precisamentse, é na
expenéncia do sagrado que o homem descobre a realidade do mundo
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dos significados e a ambiglidade de todo o resto.

Para o autor, & experidncia religiosa do espage se apresenta como
primordial e, deste modo, ¢ o marco relerencial da propria origem do
mundo. Quando o sagrado manifesta-se ele expressa o absoiuto em
meio & completa relatividade da extenséo que o envolve.

Na mesma discussio, a dualidade sagrado e profano perfaz o
entendimento da realidade. Se no conseguimos afirmar o que & o sa-
grado em sua plenitude nds podemos caracterizar o que ndo &, Quan-
do a refiexdo parte da negagio do que seja o sagrado passamos &
reconhecer o ndo-sagrado,

Nesta teorizagdo, ndio reservamos uma autonomia ao protano,
pois confirmando a plena significagio do sagrado o profano seria ape-
nas fransigdo (do latim profanu onde pro é o que antecede e fanu o
lugar consagrado), € o n&o-sagrado é Inteligivel porque existe o sagra-
do. O mundo pode ser ragionalizado em trés instancias: sagrado, ndo-
sagrado e o profano como transigio.

Os fendmenos podem ser percebldos pela sua materialidade atra-
vis dos sentidos, entretanto, guando concebemos uma realidade a esta,
conferimos uma existéncla puramente intelectual. A realidade intelec-
tual nao é sensivel per se. Sendo assim, os qualitativos e adjetives de
um fendmeno fazem parte deste Ambito, 0 mundo dos atributos e da
nomeagao. Do mesmo modo, as realidades do mundo da existéncia
néo sdo infrinsecamenta nilo-sagradas. Em multas culturas religiosas
a realidade sensivel é inerantemente sagrada, na medida om que faz
parte do mundo da natureza. Por exemplo na cultura religiosa
zoroastriana, desde do V século 8.C. até sua expresséo tardia na Pérsia
e india, 0s elementos da natureza, a terra, a 4gua e o fogo $30 inaren-
temente sagrados. Nas culturas refigiosas africanas, como a cultura
loruba, os eélementos da natureza possuem uma sacralidade
Indissociavel.

Contudo na cultura judaico-cristd houve uma ruptura, Nests pers-
pectiva, condicionou-se & sacralidade a uma agéo exiema de consa-
gragéo do mundo. A realidade do mundo & prior & de natureza profana,
Este ato de poder na consagragdo do mundo reveste-se de uma aurea
institucional reservada ao clero. Somente o clero teria a ungéo reco-
nhecida para estabelecer e reconhecer o sagrado. Sendo assim, um
monopolio institucional do sagrado se estabelece pois a ndo-sacralidade
imanente do mundo na tradigio judaico-crista transforma-se em um
capital simbdkco mdisponivel para 0 leigo,

Retomando a nossa tese da ndo autonomia do ndo-sagrado & do
profano, enquanto catagoria da Geografia do Sagrado, aludimos gue o
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sagrado seria a realidade primeira da andlise. A esta realidade atribul-
mos a piena aulonomia submetendo o ndo-sagrade e o profano a uma
existdncia apenas na reiagao. Por conseguinte, o ndo-sagrado ¢ o pro-
fano s6 existem em relagdo ao sagrado e sem esta referéncia estio
condenados a ndo existéncia,

Outrossim, se classificamos o espago sagrado como centro do
“sistema mundo”, como na abordagem de ELIADE, conferimos ao mes-
mo a nogdo de “ponto fixo® lugar de mediagio entre a terra @ o céu,
Nesie contexto fornecemos ao espago um atributo de rigidez. como
algo ja dado, |& posto, palco da trama humana inclusive em sua dimen-
sao religiosa. Todavia, se 0 espago é relacional, ele é pare indissocidvel
do processo de sacralizagdo do mundo e ndo apenas seu recepticulo
O espago nilo é a cristalizago do fendmeno, mas parte das possibill-
dades relacionais do mesmo. Assim, construimos imagens do espago
o atribuimos a elas as representagdes de nossa existdneia.

Lembrando a andlise de BACHELARD (1989) do poema de Henri
Michaux:

.0 espago, mas vook nilo 0 pode concobaer, esse horrivel
Interior-exterior que é o verdadeiro espago.

Algumas (sombras). retesando-se pela Jitima vez, tazem
um esforgo desesperado pas estarem em sua Unica unk-
dade.

(...) destrulda pelo castigo, ela ndo em mais gue um rui-
do, mas enorme.

Um mundo imenso ainda a ouvia, mas ela ja nio existia,
transformada apenas e unicamente num ruldo, que |a ro-
lar séculos ainda, mas fadada a extinguir-se completa-
monte, COMo so nunca tvesse existido, (p. 220)

O grito o rumor de quem perdeu sua espacialidade, no desespe-
ro da dispersfio do ser do que resta apenas uma faina que ecoa no
espago e no tempo. O sspago do interiar se dissolve e o espago do
exterior deixa de ser 0 vazio. A refiexdo fonomenoldgica de BACHELARD
(1989) expressa a imagem e sua efemeridade.

"0 que se avidencia aqul @ que o0 aspecto metafisico nasce no
proprio nivel da imagem, no nivel de uma imagem que perturba as no-
¢bes de uma espacialidade comumente considerada capaz de reduzir
as periurbagbes e de devolver o espinto & sua posiglo de Indiferenca
diante de um espago que nio tem dramas a localizar” (p. 221-222),

Na dualismo ifferior/exiarior esta o diierma da imagem do espago
Onde termina o intime ¢ intemo o afiora & amplitude do externo. O poeta
citado jJustapbs & claustrofobia & a agorafobia. A agonia das incertezas
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do intimo e a opressao ampliatiforme 0o espago.

A nossa intencgéo de resgatar a reflexao da "Poética do Espago”
€ liga-la ao qualitativo sagrado qua impregna de significados as ima-
gens do espago. Projeta uma ordem simbalica do mundo a possibifita o
contraponto entre angustia e serenidade do interior e entre a opressao
e a liberdade do exterior. A dinémica do espago sagrado reitera a
transcendéncia propria da experidncia religiosa. O espago sagrado ¢ a
imagerm da experidncla religiosa cotidiana assim como sua propria re-
feréncia.

Na intangao de demonstrar a dindmica relacional do espago sa-
grade nos lembramos da obra de Domenicos Theotokopoulos (1541-
1614) apelidado de “El Greco”, especiaimente o afresco conhecido como
“0 Enterro do Conde de Orgaz” de 1586, que estd na Igreja de Sao
Tomé em Toledo, Espanha. Nesta obra, “El Greco” demonstra 0 seu
misticismo da contra-reforma de raiz neoplatdnica, trata-se de uma
expressiic de dindmica religiosa permeada de representagbes davida-
mente artiouladas horizontalments (a imanéncia do sagrado) no mundo
fenoménico porém impregnados de significades proprios do mundo
transcendente demonstrando sua articulagio vertical (a transcendéncia
do sagrado) (figura 01).

FIGURA 1 - O ENTERRO DO CONDE DE ORGAZ

FONTE: Mark Harden's Arichive, 2000.
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O que observamos no atresco é um dindmica relacional que pode
ser analisada na seguinte decomposi¢io:

(1) No plano inferior reconhecemos o corpo do Conde de Orgaz
sendo colocado em sua tumba. O primeairo plano é do corpo
que expressa a efemeridade da matéria que agora esta sem
vida. Representa, em nossa perspectiva, a primeira relag&o
propria da espacialidade. A dimens&o do corpo que na condi-
¢ao de morte transforma as relagtes do cotidiano, Reprasen-
la uma nova rede de retacdes néo justificaveis quando em
vida e 0 colocando no patamar das relagbes religiosas. A morte
representa a base radical da espacialidade do sagracdo. Ela
nos demonstra a plena consciéncia do transitério, do maten-
al, do contingente. A concretude da morte do homem edifica
as relagdes de transcendéncia proprias da religiio. Um as-
pecto determinante da representagfo social da religido é a
superacio da morte sendo suas expressdes presentes na
espacialidade do sagrado.

(i) © segundo plano representade no afresco demonstra a
ago institucional da religido através dos sacerdotes dentro
de uma hierarquia visivel, Lambrando BOURDIEU (1998), os
sacerdotes representam aqueles que sdo consagrados ao
oficio religioso, detentoras do capital simbdlico que legitima a
ag8o. Enquanto um ampara o corpo do Conde outro pede
pela sua alma. O sacerdoie assume o papsl| para o qual fo
consagrado, ou seja, a intermediagio entre a terra 0 0 céu

(iii) © terceiro plano refere-se aqueles que obsarvam a agio
dos sacerdotes e expressam o pesar pelo morio. Dianta dos
leigos que fazem parie como observadores da trama é a
Investidura do sacerdécio que legitima a aglo, Nesta situa-
¢éo, 0 corpo sacerdotal exerce o poder final da teia de refa-
g6es, pois aos othos dos leigos eles podem garantir ao faleci-
do a sua transcendéncia. A relagho dos amigos e familiares
do Conde com o contexto da agao sacerdotal reitera a supre-
macla simbdlica da instituicho Igreja. De outro modo uma re-
lagio mais banal se apresenta, que § a espaclalidade social
que o contexto do enterro astabelece

Toda uma representacao do colidiano se realiza, no entanto a

despeito destas relagbes ndo-sagradas do entorno estabelecem-se re-
lagSes proprias do transcenddncla, portanto sagradas. Neste ponto
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aparace o quarto plano.

(iv) © quarto plano é a parte supenor do afresco que repra-

senta a cerleza da transcendéncia prépria do espirito da 1o

despertada pelo sentimento religioso. Assim o artista expres-

sa a representacdo do céu com todos os componanies do

imagindrio cristiio. Neste plano o sagrado ¢ representado a

partir da tradigao religiosa a qual loda a trama se desenvolve,

Toda esta rede de relagdes permitem |dentificar uma

espacialidade especifica propria da expenéncia do sagrado.

O afresco expressa uma teia de relagbes especificas que simbo-

licamente permeiam a expenéncia do sagrado mais propriaments na

cuitura ocidental. Entretanto, as categorias da trama podem ser consk-
deradas universais.

DIMENSOES DA GEOGRAFIA DO SAGRADO

A Geografia do Sagrado néo é a consideragio pura ¢ simples
das espacialldades dos objetos @ fendmenos sagrados e por conse-
guinte de seu aspecto funcional & locacional; mas sim, sua matiz
relacional. A Geogralia do Sagrado estd muito mais afeta & rede de
relacbes em tormo da experiéncia do sagrado do que propriamente as
molduras perenes de um espago sagrado coisificado.

A partir destas promissas propomos as seguintes dimensdes de
analise:

() A dimenséo do homem em sua natureza individual, como
primeira dimenséo da prética espacial, correspondente 4 phisis
soclal realizada no &mbito religioso. Nesta dimensao, a ex-
pressdo dos atores sociais no momento da trama s80 as res-
postas diretas de uma dindmica espacial e temporal. A coin-
cidéncia da trama dos atores sociais com a expressao da re-
ligido em determinada temporalidade é um dado histdnco,
porém sempre em Iransigio. A pratica e o discurso que se
configuram & o contexto em que eles aparacem s6 é inteligi-
vel dentro dos limites da oxperiéncia institucional da religldo.

(ii) A dimensiio soclal ou da organizagao apresenta-se nesta
rede de relagbes na medida em que a infegragdo entre o dis-
curso @ 0 contexto assumo um plano de correlagbes andlo-
gas. A mediagdo dos consagrados a proferirem o discurso
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representa, nesta dimensao, 08 responsdveis pela compira-
¢do autorizada, pela classificaglio competente e pela cons-
trugio da imagem de mundo pela qual se pretende dizer al-
guma coisa. Nesta dimenséo se observa um sistema de rela-
goes que pde em relevo as divisdes, as classes, as subordi-
nag¢des o o julgamento diferenciade.

(i) A terceira dimensao é o da institusgdo propriamente dita, a
qual se realiza como ator da propria historia por exceldncia,
submete as pluralidades da dimens&o anterior ¢ expressa-se
na fluidez vertical do poder hierérquico. O espago de repre-
sentacgiio constituido ao nivel das relagbes socials e de orga-
nizagho ¢ diverso e plural em sua génese. E subvertido pelas
relagdes de poder e dos atores que a exercem. A Instituigdo é
0 relno do controle do grupo, do individuo e do dizer. Constitul
assim uma territorialidade onde o agente principal é a propria
instituicdo religiosa. A agado Institucional configura & apropria-
¢80 do sagrado tanto nos limites das relagbes sociais como
nas fronteiras objetivas de sua espacialidade.
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