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ESPACO DE REPRESENTACAOE
TERRITORIALIDADE DO SAGRADO:
Notas para uma teoria do fato religioso

Syhvio Fausto GIL FILHO'
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INTRODUCAD

O presento texto visa ancorar a discuss&o do espago de
representagdo como calegoria tedrica substancial para uma analise
integrada do fata religioso, Neste santido, & base de reflexao proposta,
reiteca a necessidade de uma aproximagao com o atual estado de arfe
dalaodndasmpremtaqéessodmseagénesecomomgmdo
espago de representacio. Oulrossim, ndo menos vital, a busca de
redimensionamento do campo religiosa no &mblto das ciéncias socials.

Guardado os devidos limitantes, caba o reconhecimento do
alcance circunstancial que a andlise da religida teve nas ciéncias sociais
de modo geral, quer na scciotogia, na hisiéria, na antropologia cultural
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ou na geografia humana. Quadro este cristalizado sob a leona social
critica que om muito relegou a religldo apenas como produgdo cultural
ou superestrutura ideoclogica Esta tendéncia mormente marcada,
presume uma secularzagio crescente deste campo @ um renovado
exilio do sagrado como ponto focal de andlise. Redutivel somente nele
proprio, o lendmeno religioso somenite Se apresentara como tal, como
afirma ELIADE (1970), “com & condigdo de sef apreendido domr? da
sua prépria modatidade, islo &, de ser estudado a osc_als rediglosa, Ao
restringi-lo, podemos deixar escapar seu cardter distintivo, Sendo assim,
corrariamos o nsco do reduzi-lo a tal ponlo_de nao mails reconhqoo-lo.
O qualitativc de sagrado impde um condicionamento para anakise da
religidio que nos capacita verificar um diferencial conceitual, mesmo
guardadas as devidas proporgbes fenomanicas.

TEORIA DAS REPRESENTACOES SOCIAIS E O FATO RELIGIOSO

A tecria das reprosentacdes socials tem em seu ceme o trabatho
de MOSCOVICH (1961) no Ambito da Psicologia Social, F@R (1985)a
considera como uma “forma secioldgica de Psicoiogia Social” de origem
européia, sendo antipoda da Escola Americana que sefia uma “forma
psicoldgica do Psicologia Social” presente nos trabalhos de G W
ALLPORT (1854}, Enquamno o pfimeiro s¢ apresenta como continuidade
do estudo das representagbes coletivas de DURKHEIM, o segundo
atribui as orgens & COMTE na esfera do pasitivismo l6gico. B

Ao remeter a Inspiragio da leona das representagbes sociais
a0s trabalhos de DURKHEIM e LEVI-BRUHL notamos que em muito 0
conceito de represantacio coletiva fez parte intrinseca de uma teoria
da religido, cu melhor uma teoria do fato refigioso, o

DURKHEIM (18398) considera que "as representagdes rshg-osa_s
s&o representagbes coletivas que exprimem realidades colo}was .
Considera, &ssim, a religi#o como um fato eminentemnente social. Ao
cbjetivar a religiao dotando-a de uma matenalidade social, DURKHEIM
busca no concelto de representagdo coletiva a fundamentagdo dos tatos
religiosos como produtos do pensamento coletivo. Para DURKHEIM
(1954 as representagdes coletivas sdo o modo pelo qual os grupos se
pensam nas suas relagoes com 0s objstos que os aletam.,

Justaments, & nesia ponte ontoldgica entre representacbes
socials @ uma teoria da refigido que tomamos por plataforma de panida
a nossa roflexao.
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Ora, se as representagdes religiosas sio representacdes coletivas
& valide asseverar que o fato religioso & a dimenséo conceitual que nos
parmite identificar a concretude das reprasentagées, assim como nes
permite conferir-lhe uma objetividade,

A teoria das representagdes sociais confere uma raclonalidade as
crangas colativas, como & ideologia, 0 senso comum, os saberes
populares, a ciéncia e a prapria raligido, Significativaments é o fato dos
homens se tarnarem racionais a partir da sua condigdo de ser social
gue nos pefmile admitir 0 cardter fundamentalimente social do fato
religioso

Todavia ha um problema ledrico no nosso argumento que
podemos precisar em dois pontos principais: se o fato roligioso é
sobremaneira de carater social, correriamos o risco de admitirmos a nao
existéncia de processos individuais no que concerno 8 prépria natureza
da religido, por outro lado, o plano da experidncia intima do transcendente
e 5uas reparcussbas na dindmica do fata religioso nos escapa. E fora de
si que a andlise  possivel, ou seja, na medida em que se toma coletivo,

Retomanda MOSCQVIC! (1884), na dimansio da experiéncia
individual todos os comportamentos e todas as percepcdes sdo
entendidas como resultantes de processos intimos. Na dimensaoe das
febgoosenlmaspesaoasmdoéechadounluncéudehﬂmoes.
de estruturas, de trocas, de poder ete. Ele comenta que se tendemos a
Incorporar o segundo no primeiro, reduzimos o social as rofagdes
interpessoais ou mesmo intersubjetivas. Se por outro lado invertermos,
negamos a especilicidade do papel do individuo. Notadamente este
reconhecimento de um estado de conflito que distingue a presente tearia
tomando-a atraente,

Sendo assim, as representagdes sooiais sho uma forma
determinada de conhecimento. Conhecimento este projetado no
cotidiano @ nos processos que o envoivem. Trata-se de uma forma de
pensamento social de cardter pratico onde discernimos modalidades
de pensamento voltados & comunicagéo, & compreensio o ac dominio
do amblente social, material e ideal. (JODELET, 1984)

No tocante a esta abordagem, podemos considerar que a
dinéimica relacional dos processos de representacio estio atados aos
contextos pelos quals aparecem e pelos quals mantém a interagéo com
o mundo,

MOSCOVIC (19B4) reconhece uma natureza dual porém
indissocifivel das representagdes, de um lado figurativa ¢ de outro
simbd¥ica. Esta acepclo estrutural ampla nos coloca diante do que serla
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a propria construgao da realidade.

3 Das representagdes coletivas de DURKHEIM as representagbes
sociais de MOSCOVIC a analise do falo religioso torna-se
indubliavelmente operacional. pois a teorla autoriza articular meinor
um conceito social de rofigido e nos capacita reconhecer as multiplas
configuragdes do mundo construldas pelos diversos grupot socials.

CONSTITUIGAO DO CAMPO RELIGIOSO

Por mais que se tente estabelecer uma coerdncia ontro as diversas
aproximagdes sobre o fato religicso, tal smpenho tem-se venficade inécuo,
pois N30 conseguimos nos desprender de nassas “preconceilos
ancestrais” diante deste campo especifico. Ha uma tendéncia em romoté-
10 unicamente @ metatisica ou o admitirmos tao somente como produto
social.

A opgho de DURKHEIM (1998) foi de colocar de lado as
conceppdes correntes de relkgiao e ater-se a realidadeo concrela tocopdo
0 que as religides 1&m em comum. A redutivllidade das caracheﬂsuf:as
gssenciais do 10do e qualquer lugar no qual esta prasente a religio,
@assentaria & propria base conceitual da mesma,

O tratamento do DURKHEIM sobre a religidc € a pura
considerago do fato, que ultrapassa qualquer juigamento a prior no
que condiz com a veracidade ou a falsidade da mesma

Comenta ole que se a religio nio estivesse edificada na prdpria
nalureza das coisas terta encontrado no fato uma oposiclo da qual ndo
resistina. Considera ainda que o sentimente de crenga nao pode ser
Nus6rio; sendo assim, reside no grau de experiéncia especifica, que
sob determinade ponto de vista nada deve as expenéncias clentificas,
muito embora sejam diferentes.

A refigido, neste sentido, revelaria conceppbes que visam muita
mais explicar o qua ha de “constanto o regular nas coisas” do que ha oe
excopclonal. Esta premissa imprime ao fato refigioso uma coeréncia,
ndo da ordem da ciéncia posiliva, mas o encadeamento natural da
propria vida

Neste contexto ele afirma:

/
Todas as crengas religicaas conhecidas. sajam simples ou
complexas. apresentam um mesmo cariter comum. supbem
uma classificocho das colsas, reas ou deais, quo os homonk
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concebem, em duas classes, em dols géneros opostas,
Gesignados geralmente por dois termos distintos que &s palavras
profanc o sagrado traduzem bastante bem. A divisiio do mundo
am doss dominios qun compreendem, um, tudo o Gus & sagrada,
outro, tudo o que & prolano, t é o trago distintivo do pensamento
rabigioso: as crengas, 0s mitos, 08 gnamos, as lendas. sdo
represantagdes ou sistemis de rapresentagbes que exprimarn
A nalureza das coisas sagrades, as virtudes o os poderes que
Ihes sBo atribuidos, sua histéria. suas relagdes mitas ¢ com
as coisas profanas. (DURKHEIM, 1896, p. 19.20)

O pensamento refigioso induz & uma ruptura qualitativa que marca
o8 limites categdricos das representacdo ditas sagradas como antipodas
do profano. A utilizagio do terma profano, muito ambora discutido ne
ambito da teologia como diferente de secular, aqui é usado como
contraponto do sagrado. JA o termo secular apareceria como antipoda
da nogdo de ndo eclesial ou ndo consagrado pela nstituicdo religlosa.

Como uma forma de classificagic do mundc soclal, ¢ pensamento
religioso marea a dinfimica dual das relagdes socials e desta sociodade
com 08 objetos do mundo.

O pensamento de WEBER (1993) basela-se muilo mais nos
efeitos e condigdes impostos pela religido em um particular tipo de
comportamento secial. Os caminhos externas da pratica religioss sao
muito diversos quanto & compreensio. Podem ser apresndidos ach o
poento de vista de experiéncias subjetivas, idéias e propdsitos
concernentes ao individuo. As mals elementares formas de
comportamento motivadas pelas religiées ou latores magicos estao
orientadas para este mundo

Sab este aspecto, WEBER (1993) teoriza sobre a religifo como
sendo motivadora de uma agio multo mals atiente ao mundo cbjetivo
do que propramente metatisico, Esta conduta cofidiana estimulada pela
religiao em dire¢&o a0 munda objetivo reforgou a tese da que "o propdsito
das religides e agbes mégicas sio pradominantemente econdmicos.”

Deste modo, o tradicionalismo econdmico manteria raizes na
permanente manutengiio da religida sobre as bases da vida cotidiana,
principalmente no que tange ao cristianismo reformado ¢ sua infludncia
na atuagio dos detentores do capital. WEBER atribui & formagio ética
religlosa boa parte das |ustficativas da agdo econdmica nos palses
industrializados.

Amhﬂoemaaqﬁoecmemcaeasbuesdnlmmmom-
religiosa, muito embora pertinentes sm determinadas situagtes
hisidricas e geograficas, caroce de aplicabitidade sm contextos diversos.
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A visao extremamente secularizada da agdo religiosa na Europa
circunscrave as possibilidades de andlise em uma realidade especifica,
Na explicagho sobre os lundamentos religiosos do ascetismo laico,
WEBER acena para a discussio sobre o calvinismo na perspectiva de
que esta vertente religiosa objetivaria para 0 mundo uma determinada
agao social. A distinglo aparece na valorizagio de um labor racional
que edificana a justa fé em Cristo relacionado a glonficagdo deste mundo

Ao alribuir & base ética da Igreja Cnsta reformada um dos pllares
de sustentagio do espinto do capralismo modemo. WEBER constroi
uma figagao analitca na direclio de avaliar o quanio as idélas religiosas
influenciaram & cultura ocidental. No entanto, & proposigac weberniana
nao seria monolitica na dire¢ao de uma interpretagao apenas causal da
histéria, ou por outro lado, ndo reduz a religido ao campo de uma andlise
totaimente materiaista.

Contudo, a andlise weberlana ndo atribul uma [dentidade
ospecifica ao sagrado. Trata a religido muito mais no Ambito de uma
prética social do que propriamente um campo analltico possuidor de

No que tange & critica materialista da religido, nos inleressa
sobremaneira de como a busca dos fundamenios tedncos do atelsmo,
assim como proposto por MARX @ ENGELS, atnbuem uma raiz socal
av pensamanta raligioso ndo o considerando nem uma revelagio
sobrenatural, nem o resultado de um colurio de sacerdotes, mas sim
como fundamentadas em uma realidade histdrica concreta,

Sendo, sob o ponto de vista de MARX, a raligido um reflexo llusonio
das contradigdes sociais, seria mais eficaz eliminar suas ralzes sociais,
Ou seja, subording-la a luta de classes.

Nas Teses sobre Feuerbach, MARX (1972) comenta: “Feuertach
resume a esséncia religiosa em esséncia humana. Mas a esséncia
humana ndo ¢ uma abstragio inerente ao ndividuo isolado, Na sua
realidade, é o conjunto das relagdes sociais”, (p. 79)

Nesta caminho, MARX (1072) examina se a realidade material é
o segredo do “mundo celeste”; ¢ no primeiro gue € necessaria a critica
tedrica e revolucionar a pratica.

Assim, para o autor, "a vida social & essencialmente pritica”. As
incongruéncias do mundo social que “desviam 3 teora para o misticismo
anconiram sua solwéq racional na pratica humana e na compreensio
dessa pratica,"(p. 80) ’

Para MARX (1972) s80 as homens reals que s&o produtores de
suas reprasentagoes, das suas idéias. A vida concreta @ que determing
a consciéncia; sob este aspecto, a moral, a religifo, a metsfisica ndo
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tém uma autonomia real. Nao tendo autonomia também n&o tém histéria,
nem desenvolvimento, pois ‘néo é a consciéncia que determina a vida
2 sim a vida que determina a consciéncia” (p. B5)

Sendo a religido ideologia. “a dissoluclio das Idélas ultrapassadas
caminha a par com a dissolugdo das antigas condigbes de existéncia”
(p. 101)

O ceme da questdo refigiosa no materialismo hisidrico ¢ ndo
reconhecar a legitimidade da religifio como componente especifica
auténomo da construgio da sociedade. Portanto, a religido aparece
como nebulosa ideclogia que dastoa da realidade do mundo concrato,
N@o nos cabe aqui fazer a apologia da religido diante da critica
materiafista, mas sim referendar a possibdidade de pardmaotros anallticos
na construgao do campo religioso,

Em tese, a religido como produto das relagies concrelas da
sociedade revela apenas uma faceta aparente do fato religioso. Embora
a interagdo social da religido seja uma assertiva inconteste, o modo
como esta interagio se processa é passivel de discussio, Reduzir a
religifio totalmente como refiexo das relagdes contraditorias da
sociedade ndo explica o mais fundamental. ou seja, seu carater sagrado,
A pormanéncia do sagrado imp&e uma renovada abordagem do
{endmeno religioso.

A sistematizag@o de ELIADE (1895} sobre o sagrado e o profano
abre uma perspectiva inleressante de abordagem no &mbito da histdria

A premissa de ELIADE (1895) constata a consciéncia do sagrado
pelo homem. O sagrado & reconhecido porque se manifesta, se
apresenta lotaimente diterente do profano. O autor indica o termo
“hierofania” que corresponde & propria revelagdo de algo sagrado. O
termo pessul um quadro de referéncia abrangente, tanto indica a
sacratilizago de todo e quaiguer objeto como também a manifestagio
do franscendente pessoal. O sagrado impde & assertiva da manifestagiio
de uma “ordem diferente”, uma Iégica que nao pertence a aste mundo,
Esta diferanga contextualizada constitui o dilema pelo qual percabemos
o sagrado.

ELIADE (19985) comenta que “nunts setd demals insistir neste
paradoxo que constitul a8 'hierolania’, até mais elementar” A
manifestaglo do sagrado torna guaiquer coisa em outra coisa, gualguet
ser em oulro ser; encantra uma ordem distinta em toda relagao com o
mundo, Fundamentalmente as colsas dilas sagradas s30 outras, muito
embora permanagam as mesmas.

A descobera de um mundo dessacralizado & algo historicamente
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recento. No que tange ao desenvolvimento das sociedades, u ligido
tende a ser a base fundamental da explicagdo do mundo e de coorgao
social. Sendo assim. o homem raligioso tende, a0 maximo, mantar-se
om um universo sagrado por exceléncia. Todavia, quando @ desprovido
deste sentimento religioso, o homem assume cada ve2 mais o mundo
dessacralizado. O autor aponta para este ultimo a experéncia das
sociedades modemas. Ao dessacralizar o mundo o homem modermao
passa a vivenciar o profano,

.. 0 sagrado @ © profanc constiiuem duas modalidedes de ser
no Mundo, duas situagbes existanciais assumidas peic homem
a0 fongo da histéria. Esses modos de ser no Mundo nko
Interessam unicamente & histéria das religides ou a sociologig,
nao constituem aponas o objelo de esludos hisidricon,
soclolégicos, etnoldgices. Em Oltima instdncia, os modos de ser
sagmdo e profano dependem das diferentes posigoes que o
homem econquistoy no Cosmos e, consequantemanta,
interessam ndo s6 ao filésolo mas também a todo investigador
desejoso de conbacer as dimensdes possiveis da existinca
humana. (ELIADE, 1085, p. 20)

Ao aprosentar e qualificar o sagrado, ELIADE constrit uma ponio
interpretativa entre a natureza transcendente da religido ¢ de cutro &
sua matenalidade, A manifestagdo do sagrado contnbui para uma nova
semantica de rela¢des que podemos caracterizar coma:

« O homem religioso Imprime ao mundo sensival uma
descontinuidade, gue reclassifica qualitativamente as coisas,
* Ao sacralizar 0 mundo, o homem religioso &lribul a
significag@o plena de um espago sagrado em oposi¢ao a 10do
o resto como sendo sem forma e sentido.
O espago sagrado seria, deste modo, 0 mundo do “sentida’, do
“real” lundado ontologicamente pela manifestagho ¢o sagrado. Assim,
0 espago sagrado @ primordial, cofresponde ao primeiro alo que
impregna de sentido a expernéncia do homem religioso e o contextusliza
no mundo. Em contrapartida, o homem ndo-religioso atribui uma
homogeneidade ao espago, O espago é algo j& dado, jd pasto, portantc
neutro, intrinsecamenta e meramentea produto socicecondmico am sua
dinémica.
Outrossim, ao dehmitar conceituaimente o sagrado, ELIADE busca
uma estrutura @ uma morfologia basenda om uma gama dversificada de
sacralidades ou fatos sagrados.
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A diversidade de modalidades do sagrado relativiza bastante o
conceito de "hierofania”. Este conceito s6 é defimitado pelo fato de toda
2 quaiquer herofania ser historica. Multo embora separada pelo contexto
unico de cada momaento da histdria, as “hierofanias” possuem escalas
de abrangéncia do local ao universal,

Se considerarmos a hierofania como momento unico pleno
indissociavel! de seu contexto tomariamos o estudo do fendmeno
religioso de tal modo fragmentario que serfa quase impossivel refaciond-
lo de forma processual cu comparada,

O desafio esta em encontrar um ponto de convergdncia dos
fendmenos, A base em questdo representaria a inteligibilidade do
fendmena religioso em contaxtos e momentos diterenciades. O elo de
ligagao entre diferentes hierofanias seria vital para uma analise no Ambito
da historia das religiées. A soluglio proposta por ELIADE reside na Idéia
de arquétipo e repetigdo.

O conceito de arquétipo foi propoato por JUNG {1991) e no seu
dizer trata-se de formas a priori das faculdades imaginativas que t&m
aspecto de imagens tipicas. *Na realidade, as formas arquetipicas
geradas pela fantasia se reproduzem espontaneaments sempre  por
toda parte, sem que deva pensar (...) em uma transmissao por via dirats.”
(p. 53)

Este elo comum é creditado por JUNG as relagBes primitivas da
psigue, sendo os arquétipos stributos da psique pré-racional sem
contelido especifice @ herdadas do passado remoto. Sob este ponto de
vista, os arquétipos sio preexistentes e nao limitados a0 lempo ¢ espago.

ELIADE (1960) apropria-se desta relerdncia aplicando uma nova
seméntica. Em um primeiro momento, apresenta a nogdo de arquétipo
como permanéncia simbdlica dentro de uma onfologia original. Sua
refloxdo em O mifo do eferno retorno apresenta a realidade do homem
arcaico construida a partir da repeticéo do gestos primordiais. Em outro
momento, considera que um objeto ou uma aglo adquire um valor e
reveste-se de uma realidade que os transcende e os sacratiliza,

A maior parte da discussio de ELIADE (1969) é perpassada pela
canfiguragiio de padrdes de agdo e estruturas de fundamento
arguetipico. O fio condutor de seu discurso alinhava o simbolo como
fundamenio estrutural pré-concebido que $6 é diverso na pratica
aparente de cada cultura. Assim, os simbolismos de centro do mundo,
os simbolismas celestes de fertilidade elc. assantam-se em um padric
aquetipico que fundamenta o conceito de .

Ao atribuir uma base uniforme de edificagdo dos atos simbalicos,
0 autor apresenta a possibilidade de uma esséncia unissona do fato
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refigioso. Cabe lembrar a disting@o pela qual o autor caraclerza as
sociedades ditas arcaicas ou pré-modermnas em comparagao com as
sociedades modemas secularizadas (ou, no seu dizer, profanas) e cada
vez mals desprovidas de sustentacdo no sagrado,

Auﬂlcaquopodemsfanrnousodomllodeuquéﬂpona
andlise da religifio é estarmos remetendo o mita a8 uma reminiscéncia
da psique e ndo como algo construldo historicamente.

A nossa reflexdo parte do pressuposto de que a repeticlio de
atos mitoldgicos do passado nas sociedades arcaicas sdo semelhantes
a idéia da acio da Divindade na historia assim como as religides
universais professam, Neste sentido, nas sociedades complexas, a
religiao seria uma varidvel pertinente na base das relagdes sociais. O
ponto de convergéneia de dderentes tradiges religiosas estatia muila
mais ligado ao seu cardter histdrico conlextuaizado do que propriamente
auma essincia arquetipica.

Reportamo-nos, por exemplo, as retagbes entre o cristanismo, o
|udaismo e o Isid, quando advogam uma raiz historica unica e uma mesma
origem mistica.

A religiio nao se restringe a uma modalidade social, mas além
desta premissa, também em um sisterna simbolico reunido em lormo
da experiéncia do concreto. Nao s6 na dimensdo da sociedade mas
também de cada e qualquer individuo desta sociedade. No dizer de
LEVI-STRAUSS (apud BOURDIEU, 1898), 0 psiquico & fambém
ebmdesignmcu;loparaumsomboimqueompuleomm
pertinente meio de asseverar uma realidade mullipla apreendida
sinteticamente fora dele mesmo.

BOURDIEU (1998) lsmbra que a semiologa trala todes os
sistemas simbolicos como apenas Instrumentos de conhecimento o
comunicagao. No entanto, cabe ressaitar que essa premissa restringiu-
so ao campo fanolbgico da lingua; neste sentido, corre-se o perigo de
imphg‘raoobioloatooﬂadocommoaMs.mmddamm
aparece sob a forma de uma teoria da fungio (visto DURKHEIM) de
arlicutagéo logica e social de representagbes coletvas e principalmente
as formas da classilicagao religrosa.

O fato de gue os sislemas simb&iicos darvam, entre outras colsas,
sua estrutura da aplicagao sistematica de um mesmo principio de
classificagho, repercute am uma organizagho do mundo social @ natural
de modo dual com dpostos na qual impera a légica da inclusiio e
oxclusio, de associacio e tissociagio, de Inlegragio e distingdo. Nesta
referéncin estruturai-luncionalisia as fungbes socials passam a ter um
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carater politico, pois promavem uma ruptura no ordename
socalmanie indiferonciado do mundo promovido pelo mito. Se":\od:r::::
esi MOW diferenciadas de distingo social e legitimagac
ohet ' 5 quando a religido se encontra ideoldgica e politicamente
Relerendamos o prassupesto de que a religido, como sisterna

simbslico, sefa um veiculo privilegiado
de BOURDIEU (1998)- pev dos fluxos de poder, ou no dizer

fque sus lemitica refira-5o a ordem ombora em sentido basta
ue it

distinto, parece estranha a duas comentes: primeiro &quoles qu:
fornam & soclologia dos fatos simbdiicos uma dimensgo da
sociologia do mlmlo (ou malhor, privilagiam & sintaxe
:\un:’ da que a tematica) -, e sagundo, dqueles que a encaram
s uma dimensio da socivlogia do poder, E néo poderia ser

OULIO MO UMa Ve que cada urha destas teorins 50 écapaz
der lpnondgr 0 aspocto que apreende vencendo o obstaculo
opistemolégico que para ela constituy, ne Ambito da sociologia
espontdnes, o equivalents do aspacto que & teoria compiemantar
@ oposia constrdl. (p. 31)

A discussio de BOURDIEU demonstra mafogro
que o destas
cmceppt's:s amago?k:as reforgaram o impedimento da interpretacdo
estrutural g confribultam para a Impressio coarénc i
uma ordem mitica. i PSR shplen s
Assim, evidencia-se a agdo simbdlica eficaz da reliai i
:'ao :ﬁmposiq:o d'e DURKHEIM, no que tange s m&f’fé&&"ﬁ.’
amente politicas que a religk i
s q eligifio cumpre em favor do corpo social
Levando em conta o pressuposto de DURKHEIM no
a génese social dos esquemas de pansamento, mmepc&o%:d.m‘;:
:deaﬂombasedadms&osocidcmclasul. somos direcionados 4
IpGtese de que existe uma correspandineia entre as estruturas soclais
:s:s unﬁw” mentais @ que estas se estabelecerm por meio da
as simbolicos, dest
P RDWIEU. ok acando entre elas a raligido.

A refigiio contribul pars a Imposigio (dissimuladn) dos prneipios
e ostruturaciio da percapcio & do pensamento do mundo &
em particuldr do mundo social, na medide em que impde um
sisiema de praticas & de represenlagdos cuja estrutura
objetivamente fundeda em um principio de divisdo palitica

apresanta-se como estrulum natural-sob
gt roratural do cosmos.
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O fato roligioso rovela pot mala dos simbolos sagrados a sinlese
do ethos do uma detenminada comunidade. A disposicbes morals, Mesmo
estéticas e o proprio devir da exisiéncia tazom parie da visdo de mundo
congeminada pefa rebgido, Como coloca GEERTZ (1988), muito embora
nlio seja novidade de qua a religido ajusta as atitudes humanas em uma
ordem cosmica e projeta esta mesma ordem na exponéncia humana, hé
uma caréncia de uma arcabougo ladrico que dé conta de um estudo
analitico dos diversos fenbmenos rasultantas da agho religiosa. Neste
Intuito, GEERTZ (1988) aponta uma definigho de raligiio como.
rearientadora e estimuladora de uma nova abordagem do assunto. A
sabar. religifo sena:

um sistema de simbolos que Blua pEra estabesacer podernsas,
penetrantes & duradouras disposicbes o mollvagdes noe
homens atravéa de formulagdio de conceites de uma ordem de
oxisténcia geral @ vestindo esses concepgbes com 1al aura do
tatualidade que as disposigdes e motivagdes parecem
singularmente realistas. (p. 104-105)

© parecer de GEERTZ coloca a religidfe coma um sistema
llmbdﬁcop?espomawl por um determinado tipo de comportamenio
soclal. Neste sentido. o autor admite o quadro da referéncia que a religido
representa & a ordam existencial que eia configura
A contribulgio ge BORDIEU (1998) na formagao de um campo
refigioso com especificidades proprias, e de certo modo tipicas e
autbnomas, relaciona-se diretamenta a ligagao entre o desenvolvimentic
das grandes refigides universals e o processo de estruturagao das
cidades e da vida urbana.
Para 0 autor;
as transf agdas tecnalog O e socials,
correlatan 8o nascimenio @ 80 dasenvoivimento das cidaces e.
em particular, 805 propressos da divisda do irabaho e&apenquo
da separagdo do rabaiho intelectial € do trebaiho materisl,
constituem & contigao comum de dohpwqun nopodem
realizar-se no Ambito de uma refagho ds interdependéncia e de
reforgo reciproce, a sabet, £ consttuigho de uma campa Bligoso
reiativamaento aulbnoma & o desanvolyimento de uma
nocessidade da ‘moralizaghe’ e de ‘sidlematizacido das
crongas e‘pmucu religiosas. (p. 34)
da premissa de complexificaciio estrutural da hgta'naa
relloio:aloqfrn ml‘;tandou uma sutonomia relativa da campo religioso,
as representagdes religiosas salram de um Deus primitive, imprevisivel
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8 arbilrano a uma Divindade justa e boa. protetora da ordem social e
natural.

Por outro lado, a racionalizagdo de uma ordem moral em
detnmento de tradigdes mitico-magicas por meio de um corpo sacerdotal
espacializado, conferiu a teologia 0 monopdlio do discurso aulorizado.
O cofpo sacerdotal autorizado por uma teclogia cuas bases séo
dogmaticas “tende a substituir a sistemacidade objetiva das mitoiogias
pela coeréncia intencional das feologias, @ alé por filosofias”, (p. 38)

Neste sentido. a constituigiio de um campo religioso "acompanha
a desapropriagio objetiva daqueles qus dele s&0 excluldas e que se
transformam por raz&o em le:gos (...) destituidos do capital religioso
(enguanto trabalho simbdlico acumutado) “(p. 39)

Esle processo de desapropriagio refere-se especiaimente aos
grupos sociais que sao excluidos e ocupam uma posigao infenor na
estrutura de distribuigdo dos bens religiosos, “estrutura que se superpbe
a estrutura da distribuicio dos instrumentos de produgaa religrosa.."(p.
39)

Sob este aspecto BORDIEU |dentifica uma ruptura entre o
trabalho material @ o trabalho simbolico no que tange & divisdo do
trabalho rehgioso, muito embora esta separacac nao signifigue um
esvaziamento deste capital simbdlico. Reconhece-se uma tendéncia
de deterioragdo do capital simbélico tradicional,

O capital religioso tenderia assim a oscilar entre 0 autoconsumo
religioso de um lado & 0 monopdlio da produgao religiosa por
especialistas de outro.

O autor apresenta a estrutura de distribuicio do capital religioso
COMO Sendo:

Diterencialmente de ELIADE, BORDIEU entatiza que a OpPOSICAD
wueosagadoeoprollnoesﬁmummmlacimadacomapod@lo
dos agentes no que tange 4 gestdo do sagrado. De um lado, temos o
corpo sacerdotal detentor do manopdlio do saber rofigioso, & de outro,
s keigos como sendo profanos no sentida de ndo conhacedores do saber
religioso e, portanto, estranhos ao sagrado e aos agentes autorizados
gestores do sagrado.

Esta oposicéo imanente a prapria instiuigao rafigiosa repercute
também a toda e qualquer forma de religiio dominada ou manipulacao
prafana como a magia e a feitigaria. Estas s#o consideradas inleriores
©, porfanto, vulgares.
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Adap;do pelo sutor de BORDIEU, 1998, p. 40,

Os de oposigdo entre religido e magia, sagrado e prefano,
mmwmqmm e profana do sagrade mascaram, na verdade, &
posigéo de compeléncia 0os ng;'nle.;.eum autorizados dentro da

tura de distnb: do capital refigioso
i Como sialenu\ﬁ?mwm. a religiao estrutura a expenéncia e a
exprassa em uma cera coeréncia pratica, @ do outro lado, rastringe o
campo essencial dogmatico, pertanto indiscutivel do que @ passivel de
discussao.

Pela autondade consagrada, portanto legitima, pela expl.nu,jlo
redimensiona e submete as tendéncias do mundo (mural e social,
passando da pratica implicita do ethos para a ética sistematizada em
normas. Esta transferéncia da préxis refigiosa para a norma consagrada
possibilita a religido ser bgiﬂmadmdeumuﬁlpdawdaespecﬁm‘
Quando apropriada por um determinado grupe social reveste-se de uma
f 0 Ideolégca,

e Se ¢ lato raligioso constitul “expressdo lognmdo{n de uma
posigao social’, a idéia fenomenoldgica peia qual a experiéncia refigiosa
seria de primazia pessoal delxa escapar 0s condicionantes saclais que

ossibilitam esta Hancia.
? O poder rm utifizado coma podet de transformagéo das
represantagbos € as priticas dos leigos domonsuam como a gestac
dos bens religiosos pooe imprimir um novo habitus religioso como base
do pensamento, a¢i0 & percep¢io segundo as normas de determinada

representagho reliziosa do mundo. (BORDIEU, 1808)

Essa proposigaoc analitica se refare & conexio enlre a religido e o
arranjo de uma visdo politice do mundo soclal. Apresenta como as
instancias religiosas individuos e Instituigdas maniputam o capital
roligloso na concorréncia pelo monopdlio dos bens religiosos.
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Anogo de “capital religioso” e "habitus religioso” S€ NoS apresenta
como uma solugdo analitica interessante, pois confere delimitagio e
operacionalidade ac campo refigioso,

Quando BORDIEU desloca a atengfio das ciéncias sociais das
“realidades j& nmadas’pam'uop«aqﬁeswchndommaﬂooos
ritos de Instituicdo”, confare & linguagem e mais propriamente &s
representactes uma eminéncia alé entdo descurada.

O ponto em questdo é a eficacia propriaments simbdlica da
linguagem na construgio da realidade. Se os processos de nomeagio
conferem uma estrutura (nteligivel 3o mundo, os agentes sociais
autorizados Institucionalmente de lforma ampla estabelecem os

reconhecidos na edificaghio deste mundo.

GENESE DO ESPAGO DE REPRESENTAGAO

Par conseguinte. a linguagem como sistema simbélico regulado
pelos subsistemas da sintaxe, da seméntica e do comportamento
reconduzem & possibilidade de reconhecimente no Interior de
determinada cultura dos significados espaciais que conduzem 8 uma
percepgdo da espago especitica.

Trata-se, por assim dizer, de um aspecto destacado na
ospacializagao do mundo, a dimensio da inguagem. Ela reveste de
significado as distancias o o ordenamento do proprio espago.

MERLEAuPONW(wea)eomquooupaooMoé um maio
contextual (real e logico) sobre o qual as colsas estdo colocadas, mas
sim o meio pelo qual @ possivel a disposicao das coisas. No lugar de
Pensarmos o aspago como uma espécie de "éter” no qual todas as
calsas estariam imersas, devemos concebé-lo como o poder universal
de suas conexdes. (p 258)

Para o autor, é na fixagdo do sujeito no mundo gue se estabelece
a possibilidade de experiéncia do espaga.

A analise lenomenologica de MERLEAU-PONTY abre 5 perspociiva
damm:o&odewmdoaspaqomulmpmaoospaoomclm
Nesta perspactiva, exista uma espacialidade diferencial canstruida a partir
da experiéncia do sujeito que conlers uma inteligibdidade ao espago
concreto [d posto.

O que implica a fenomenologiu do espago conforme MERLEAL.-
PONTY é uma andlise da experéncia espacial centrada no sujeito
subjstivo. Deste modo, é a percepsdc do individuo que edlfica o

N BAEGA, Cuma,n 0 1 90100 Vs Sbbasn g JIPR



GE PR 8 P Do . —

conhecimento do espago & confgyra o segundo espago. A contribuigao
significativa desta concep¢do g o redimensionamento do espago
gnquanto categoria de anéliso, _

Conwdo.opanweamgmmwpemsmgpogdhlmde
de haver representacdes de cardter social, como j& disculimos
antenormenia.

O propric DURKHEIM (1988) demonstrou que 0 espaco ndo 6
um melo vago e indetarminado, como € prépno do pqnsutmmo kantiano,
puramente e absoiutamente homogdneo. Se assim 0 losse.‘ ele nao
suscitaria 0 pensamento. A rapresentacio espacial seria uma “primeira
coordenagio introduzida ontre os dados da experiéncia sensivel,
Entratanto, s¢ 0 espago fosse do caraler qualitativamente homogéneo,
esta premissa serla iImpossivel :

O autor reserva a referdncia espacial ao cardter social do mesmo,
Dommoco.saooemsodaisqaepormabdq parametros colelvos
alribuem sentidos e significados espaciais revestindo o espago de uma
natureza social.

Vase dizer o nio poderia ser ele préprio se, AssiM
comoow::o.mdm o dferenciado. Mas essas
givisbes, que lhe sio essenclials, de onde provém? Para o
espaco masmo, ndo ha diraita nem esquerda, nem alto nem
paixo, nem nore nem sul. Todas essas distingdes provém,
svidentemente, de terem sido alribuldes valores aletivos
diforantes &s regides. E, como 10dos 08 homens de uma mesma
civiizagio representam-se o espago ds mesma maneira, &
prociso, evident e, que valoras aletivos e as

distinghes que deles dependem-ihe dejam iguaiments comuns,
0 que ?q Qquaso r jamente que tais valoras @
distingdes s&o de ongem social (DURKHEIM, 1886, p, XVill).

mwmmammmommmmmmw
coloca o espago de represantagao como parle de uma classificagdo
onde teriamos trés categorias aistintas:

* O aspago mitico como modalidade do espago antropoiégico,
sendo, na abordagem fenomenolégica, uma restrigho ao
vivido. No dizer de CASSIER (apud BETTANINI, 1982) o
espago mitico cumpriria a mesma lungao dp espago
geomitrico ac conferir objelividade a natureza. A visio mitica
do espago € a reprodugdo de algo que em si mesmo nao &
espacial
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* O espago sagradc como restrigio classificada do espaco
mitico. Terreno de mediacdo entre a lefra e o céu. Trata-se de
uma ruptura qualitativa que no dizer de ELIADE seria 0 espaco
das "hierafanlas”.

* O espago de representagiio seria edificado pela religido taica
da politica. Também visto como consagragio do poder palitico.
Neste mﬁdo,oupuoodemmmowmmldaoespago
sagrado devido as crises de base das instituigoes religiosas.

O espaca de representagao é a calegoria seqiestrada do historiador
MOSSE (1891) que na andlise da Alemanha nazista identificou as
exprassdes do nacionalismo. Nessecmeextodepemebeuqueamcﬁo
de pétria se auto-expressava pelos signos de poder, A consagragao do
podar politice coisificado pelos monumentos nacionais seria a referéneia
material da ideclogia politica.

MOSSE (1991} identificou que grande parte dos ritos @ simbolos
utilizados pelo fascismo tiveram como base & lturgia crists. Esta
consagragao do nacionalismo como “religido da humanidade” seria a
ediﬁcaqﬁodounadmpmbmcapazdeobio»varmsenﬂdohpﬁﬁca
espacial.

A diregdo tomada por MOSSE possui antecedentes na proprio
fluminismo & mesmo nos Ideais faicos da francesa.

ROUSSEAU (apud BETTANINI, 1982) havia se Inspirado no teatro
da Grécia Antiga quando sugeriu aos poloneses o culto coletivo em
tome de um monumento patridtico para fazer lembranca e consciéncia
do valor da pétria.

Um culto religiose do podor politico e do Estado, a divindade
seria o lider polltico revestido pela consagragho ritual, pela
representagio, investidura do Estado, Os sacerdotes seriam os politicos
om geral e taivez a olerenda seriam as vidas de milhdes de pessoas
trucidadas nas guerras Inspiradas por ideologias nacionais.

Todo 0 encadeamento igico da conformidade religiosa do lascismo
ou mesmo do stalinlsmo nos remele a quanto a ideologia politica
consubstancia-se em espagos de representagiio.

Ao nosso ver, a discussdo de MOSSE (1987) nédo contrapde o
25pago do representacio & nogao de espago sagrado, pois sua tematica
era o nazismo o o fascismo e de como estas ideclogias edificam
determinadas percepgdes da realidade,
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Contudo ndo parece nitida a nogao que o espago do representaciao
seja uma categona especifica referente 3o mundo dessacralizado, mas
sim que os atores soclals quadlicam e edificam espagos de representagac
de acordo com mativacdes coletivas tanto religiosas comao polibicas nas
Quais o poder & imanenta.

Compartilhamos de algumas idéias de FOUCAULT (1978), nas
Quals expressa a natureza do poder Nas seguintes proposioes.

* 0 poder ndo se possul, porém & exercido.

* as ralagdes de poder 80 imanentes as relagbes sociais @
surgem da base,

« as relagdes de poder s30 tanto ndo-subjelivas comao
intencionals:

« ande ha podear ha resisténcla

Na busca de uma altemativa possivel de andlise, de carater
estrutural, lembramos o trabalho de SQUA (1996}, que por meio de uma
revisitagao a LEFEBVRE nos propbe uma alternativa interessante no
que tange & construgdo de uma analise integrada do social. Sob este
aspeclo, quando consideramos a religiédo como conteldo primaramonte
soclal podemos Integré-la a uma andlise mais abrangente da realidade
humana.

LEFEBVRE (1991) redimensiona a existéncia humana & parr
de um rompimento com a epistemologia duaiista reinante mo qual as
dimensdes social e historica sio consideradas perspectivas autinomas
em relagho a0 espago. Seu trabalho enseja a possibiiidade de que a
existéncia seja o devir de um movimenta trialético entre a historicidade,
socialidade o a espacialidade. (ig. 1)
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FIGURA 1 - TRIALETICA DO DEVIR

FONTE: Fauste, S, baseado em SOJA. 1896

O "vir a ser” da existéncia articula-se em dimensdes aspecili

Que constituem o quadro de referdncias da realidade. so.munoe)o:;:
como uma assercho antoidgica a trialética entre historiidade, socialidade
@ espacialidade que se aplica em todos os nivels da formagdo do
conhqclmenla desdo a epistematogia A construgio da teonia, a analise
empinica e a pratica social. Ele denominou como dupla lusio me:
durante o Ultimo século em privilegiar as refagdes entre o “fazer” da

histaricidade e & “constituighio” das praticas sociais ou socialidade
_ LEFEBVRE (1991) consird) uma critica marcante da explicacio
'socaohbsiml:a da realidade: expbo que existe uma forte tendéncia da
lfosoﬁa, historiogratia e teoria social ocidentals em manter sua andlise

bifocallizada entre as dimensdes da Historicidade e a Socialidade

i Ele também considera que o conceito de espago social co&ento
nao leva adequadamente em conta aspecios da natureza ou aspocios
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histdricos antenores. Varias mediagtes e mediadores devem ser levados
em conta: a agdo de grupos sociais, falores relacionados ac
conhecimento, & ideclogia ou a0 dominio das representagbes. O espago
soclal contém uma diversidade de objetos, tanto naturals e sociats,
Inciuindo redes @ vias que faciitam a roca de malenais, coisas o
informagoes. Estes “objetos” nfo s80 semente coisas, mas também
rolagdes. Os objetos possuem pecullaridades discerniveis como contoma
e forma. O trabalho social 0s translorma, o5 rearranja em contextos
a5pago-temporais sem conludo afetar a matenalidade e o estado natural
dos mesmos.

A concepgao lefebyrenana da espactalidade sada construida s partir
do Imbricamento do movimento triade do espago percebido, concabido 8
vivido, (fig. 2)

FIGURA 2 - TRIALETICA DA ESPACIALIDADE

g

FONTE. Fausto, 8., baseado em SQJA, 1996
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SOJA (1996) teoriza que até 0 momento se priviegiou o que ele
denominou de uma epistemologia do primeiro espago cu, no dizer
lefabvreriano, & pratica espacial. Mals precisamente a materialidade do
espago empinco, as mediagbes locacionais possiveis ou mesmo as
teorias de base marxiana.

Ja a epistemologia do segundo espago ou representacdo do
espago caractenza-se como senda de cunho interpretativo, artistico, da
estitica arquitetbnica, do simbolismo da visualizagio, do imaginario. Por
fim recal numa reconstrug@o podética a partir da semidtica do espaco.

A epistemologia do terceiro espago, ha propesta de SOJA (1996),
seria uma desconstrucio da dualidade do primeiro aspago / segundo
€spago e uma reconstrugdo heuristica dos mesmos possibilitando o
sélto qualitalivo necesséario, Este avango se aprasenta na articulagéo
das dimensdas histdrica, social e espacial do cotidiano. Na abordagem
letebvreriana serla o concoito espago de representacio,

LEFEBVRE (1991) considera que o concelto de represeniagan
suplanta o de ideclogia @ torna-se mals operacional na andlise do
85pago. E razodvel assumir que a pritica espacial, as representagbes
do espago e 0s espages de representagiio sio diferentes caminhos da
produgdo do espago de acordo com as qualidades e atributos de uma
determinada sociedade em determinado periodo histérico.

As relagdes onlre os Irés momentos: porcabido. concebido ¢ vivido
NAD $40 estaveis nem simples, Suas relagtes estabelecem conexdes
distinias e varidveis.

Sendo assim, a hisléria do espago ndo se limita ao estudo de
momentos aspecificos como a formagdo, o estabelecimento, declinio &
dissolugda de determinada ordem. Precisa também relacionar aspectos
globals com aspectos particulares de sociedades o instituicdes. Mals
além. a hisiora do espago possibilita urna periodizagao do processo
produtivo muitas vezes nde coincidente com as periodizagbes acedas.

LEFEBVRE (1991) entende que o piana de referdncia do espago
absoluto foi a natureza fragmentdria localizada e colsificada por
qualidades que Ihe sfo Inlrinsecas como s rlos, a5 montanhas, os
vales efc. Esta caracteristica Iniclal, j4 admitida, pouco a pouco fol
encampada por lorgas de carater simbdélico como a religido e a politica.
“Assim o espago natural fol povoado logo pot forgas pollticas * (p. 48),

Desse modo, a arquitelura reapropriou o que era natureza e
transferiu para a politica por meio de uma mediagio simbdlica,

Ainda mais se tomamos por exemplo um templo religicso,
Notamos que o espaco por ale clreunscrito é qualitativamente diderenciado
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pela sacratilzagao. sendo osta separagho interna um constrangimeanto
ammaomumma'm,mmmowquo
separa, também restabolece a naiureza noutra ordem.

O espago absaluto onde os ritos & cedmbnias foram realizados
reteve virios aspecios da natureza, smbora em uma fomma moddicads
por exigéneias cerimoniais: idade, sexo. feriidade etc. Sendo ac mesmo
tempa civil e refigioso, o espaco absokilo Iranspds estas caractaristicas
pitra o estada politico fundado na cidade.

Espagoubcoiulo,mﬂg‘osoopoumoancwcrmumpmdulo
dos fagos da consanglinidade, solo o Idioma, mas além disto evaluiy
para um espaco relativizado @ histérica.

O espago absoluto perdurou no processo como substrato de um
espago historico ¢ de espagos de ropresentagdo com simbolismos
refigiosos, magicos e politicos.

Rapldamente por uma dialética interna que apressou seu
o!ogohrmmo,bomummoqmprolamumvlda,oom
absoluto encamou um antagonismo entre “cheio” & *vazio”

Dapois do vazio dos espagos do tempha 0u a cardter monumental
o4 espagos pol(ficas nas cidades, qua tomam como base a amplitude
domnupmnaw.umbobumnmdimmriswh;o
©spaga de acumulacao (‘@ scumulagao de toda a riqueza & recursos:
conhecimento, tecnologia, dinheiro, objotos preciosos, obras de are ¢
simbolos”),

mm_mmmmmmpm
de acumulagao havia uma correspondéncia direta da atividade produtiva
® 0 processo de reprodugio da sociedade, mas quando o primeiro
tornou-se independe do processo, 8 alividade produtiva passou a ser
uma absirago, partanto configurando um espaco abstrato

Emwmmmﬁwmmwhmuum
mﬁhnmmuvum.pmmammusmuwamm
- representagao.

Deste modo podemos reconhecar trds calegorias da
espacialidade. (fig. 3) A

A historia do espago, na abordagem lofebvrariana, & a histdna da
mgMﬂmdﬂmrmmdaMcmemwmpqioéM
do um inventario de objetos no espago como a idéia de cultura material
ou cvilizagao. Também distingue-se das idéias e discursos sobre o
espm.swmm.mudﬁwummmuw
do representagio o as representagdes do espago om lodas as inter-
relagbes e conexdes com a pratca social,

" HNASLA, o o 0100 e bt g B
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FIGURA 3 - CATEGORIAS DA ESPACIALIDADE

FONTE Fousto. 5. baseado sm LEFERVAE, 1001

Neste gentide o cotidiano se éxpressa em aspagos do
reprasentacdo. As ropresentacies do B5pRCa @ 4o tampo lazem parie
da histdna das jdéias - da filosofia, da religino & da ética. O
dessnvolviments desta historia articuia as condiciies do tempe em redos
qQue por sus vez estdo subordinadas & estruluras politicas. A hestora do
=6paco nbo se assenta na idéis de processo histores fampoyco ng
Epmpreensao de ransformagdes estnAumais que. em ullima anaise.
caractenzam os Bvenios & as instiuighes.

C ponto de partida desta histdria do espago nao et fundada
nas doscncoed goograficas $o espago matural, mas agioxima.
28 do estudo gos rirmos naturais, & a moditicagtes desses
Htmics & us inscrigio 0o sdpayo medisdis pelas agvas
humanss. [LEFEBVRE. 1881, p 117)

A priatica mental e social go homem imprime transtormaches na
natureza que através do entralagamento das ralap0es socisis confgurm
Lma particutar tepresentacio do espago. Por outro lado a acda ssrbdlica
APONta para um espago de representngdo. Cabe asseverarglis dspagn &
1Bmpo o 540 Insepardvels, um implics 5o outro,
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moonemamc&oemwmmm

Nmmium&mmmmmrmmmbonm de
£us espacialidade enseja algumas questdes tedricas Imponanies:
|~ Quais sao os limites todricos entre o 8SPAve Sagrado e o
85pago de répresentagad?

I -Po:maopclodaw.gomospamderopmsemaaéo
oMo expressao venal do ato religiosn?

N& que tange a primeita questdio ha necessidade de
radimansionar o espago de represantagdo enquanto concsitn. Desde
ia destartamos a hierarquia exposta por BETTANINI (1082) ao
considerar que o espago de representagdo proprio do mundo
dossacralizada gera uma oposigao consciante em refacds ao BSPACO
sagrago, Muldo embora estes seiam oxpressies de permanecin
ctistalizadas nos objetos @ monumentas, Tanlo que na sua andlise sle
admite gue e talvez ‘0 momento de abandonar o8 moncmentos o
s6paco da npmumngﬁoodoteapmmwdosdocumlmdoespaco
cotidiano. transformanda-o em monumento " A compreensao 4o auto!
perpassa a fixagao de um espaco o6 fepresentagac ice (a0 relomat
MOSSE} @ Lm espaco sagrado (a partir de ELADE) ambos crstafizades
alraves ao i @ coisificados em objetos ge cullo.

Aponta pars 0 wvido Gomo 4 dimensao propra do ser se oxiste
umiempo deaporcertotamhémoxtstoumewePOerdaUmesmgo
expenenuato que brota da dimensdo do cotpo em ralagao acs outros
corpes. Ou s&jn, expressao da vida cotidiana das formas colldianas
lluitias smcontraponto com a igdez do monuments do prédio do templo
da titualizagan da religiko @ da politica,

Concordamos com LEFEBVRE (1881) que o Aspago de
fOpresentagso @ uim espaco vivo com ligagses afetivas. Locus da agho
€ das siluaghes wencladas. E refacional em peecepcio, diteroncalments
fualitative e dindmico & de natureza simbalica.

Na feilura e SOJA (1986) & espaco de represurtacac conérn
tanlo o4 fspagos reais como 0% imagingnos, Sob varios aspagios
INBragem com as praticas espacials ¢ as moreseagdes 4o Lapage.
Esia friade anculada entre as categotias da espacialidade peraz uma
trajotariz Tumo & uma compreensao mais ralacional & menos
modotunciona! da realidage.

Dasie modo, o espago de o, com diestague para
nessa tomatica, exprassaria a dindmica anire o fato religioso & 3 peiticn

N NORASOA Clattin b 8 g % Lo Lmnn sl LW e
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social mediada peto poder. fig. 4)
Heservamos uma autonomea ao fato mhgimosmmgbegaa
mhdoqwmsemﬁznmmommmbmndoomm.
mmaomvopmmmmaﬁolwmm
referendada pelo monopdlio do sagrado.
wmamwwmmmw.mmdomr
aaprélloaml.esﬁomdapollm.oquopoduwm
como a acao Instilucional *profana”.
Subjacente a esta dinamica central esta a articutagio pesiténca
de quatro aspecios imporiantes:
| - O discurso religioso e o discurso politico e sua eficacia
-simbdlica constituida na apreenséo da institucionalidade
consagrada dos atos do enunciacao,
u-Oumwommmmmmmmwmm
& do profano par meio do cotidiano, dos gestos rituais & dos
“objeios sagrados.
lii - Os mitos como objetivagdes possiveis de oxplicacas do
N-Ammmimmo.dumm
por meio das releréncias culturais e refigiosas. (fig_4)

No que 50 refere & segunda questiio tentamas Iralém da idéia de
que as instituicbes religiosas atuam no roal social da um moda
dissimulado que escapa ao entendimento dos atores sociais.

Sob nossa dtica, a instituigho religiosa & a expressao concreta,
consagrada da religiio, diferentemente da religiosidade que seria a
condi¢do humana de ser religioso. A acao Institucional da religido & o
poder exercido, consciente e intencional diante da sociedade. Esta é 8
idéia chave da agdo autorizada & fegitimada da religifio, A distingao
MMmmmmmmmemw
sagrado, sendo uma aglo de poder que manifesta-so em uma
territorialidade o espago sagrado.

AMMamﬂﬁhoum&m;an
em lorritoralidades especificas, paico espacial impragnado de sistemas
mwmmm'annmnmesmum;z
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O torntono (..} & um espaco onde se projetou um trabaiho,
seja enargua e informagho, & qua, por consequéncit, tevela
rolagdes marcadas peio poder. O espago é 4 prsdo onginal, o
terntorio & @ prislio que os homens constroem pars si. (p, 143
144)

FIGURA ¢ - RENDIMENSIONAMENTO DO ESPAGO DE REPRESENTACAC

FIATICA SOCIRL

FONTE: Fausto, 8., 1992

A apreensio da territorialidade como categoria privilegiada de
anallse da religiio encerra a possibilidade de uma conexao pertinente
entre as estruiuras dos sistemas simbolicos £ as estruturas do sisiema
territorial. Cabe ressaltar que a ferritorialidade por ngs apontada 4 o
atribato do sistema ternitorial, am outras palavras, o teritdrio € o objeto
{restricdo do espago). o sistema temtorial € a ldgica desse conjunto
estrutural e a temitorialidade 4 o atribulo de determinado 1a10 social no
qual 0 poder & imanente. A temmitonialidade do sagrado seria a idéla da
8ga0 inslitucional de apropriagdo simbdlica de delerminado espaco
sagrado, sendc sua materialidade o propric territdrio sagrado
instituclonallzada (fig. 5)
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FIGURA'S - TERRITOBIALIDADE DO SAGRADO

Poder B lice

Expsctaitiade

FONTE: Fausto, S, 1999

A termitorialidade do sagrado pressupde trés qualitativos principais:

1 - Uma sacralidade ou & condicao de ser sagrado e por isto
possibiiitar exercer um poder legitimado por uma condicao
franscendente ou a repeticdo de gostos “arguetipicos” (no
santido de uma origem Imemorial) consagrados pele mito. O
que denominamos de poder religioso e poder mitico.

Ii - Uma lemperalidade que sena o contexto do perioda da gestao
politica por parte dos atores sociais devidamente cansagrados.
Imbuidos assim de um poder temporal.

iii - Umna espacialidads cuja lermtonialidace do sagrado objetiva-
S0 como restricac e limite de Um poder simbofion.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Acreditamos na vabdade de uma profunda discussdo tedrica no
que tange &5 possibilidades am demonstrar uma faceta analitica
importante do fato religioso, A praxis s6 sera exeqiivel na medida em
que contemplarmes a universalidade exigida no tratamanto da tematica
proposta.

Em sintese, nossa proposigio perpassa 0s seguinies pontos;

1 - O contexto histérico das religibes reveia-se pelos sucessivos
patamares de equilibrio de tertonialidades do espago sagrado.
Il - O lato religioso expressa-se pelos espagos de
representagho.

il - A religlio como sistema simbdlico estruturante
redimensiona a dindmica social sm refagbes duais de 0posicao
ontra o “sagrado” e o “profano” nas quals o poder é imanente.
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