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RESUMO

O artigo discute o papel de Moisés no Judaismo a luz da reconstrucéo histdrica de Freud (1939/2004)
e de suas analises da for¢a e permanéncia desta cultura e de sua tradicdo. Com esse personagem
articulador, Freud elabora sua teoria da tradi¢do e da transmissdo, afirmando e forjando seu edificio
conceitual, sobre os fendmenos sociais, em analogia com suas observacGes das psicanalises
(individuais) que conduziu. Cotejando a verséo freudiana, a versdo exegética (Sellin, 1922, citado em
Freud, 1939/2004), e a versdo da Tora desse legislador, e tomando contradi¢cdes e inconsisténcias
pululantes na jornada do grande profeta, o artigo procura mostrar como desse personagem e de seu
acontecer-histdrico (die Geschichte) se derivam importantes consequéncias para a histéria primordial
(die Urgeschichte) da cultura, dos monoteismos e da propria clinica da subjetividade.
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ABSTRACT
Moses: Bridging the Fields of Culture, Judaism and Psychoanalysis

The author discusses Moses’ role in Judaism in the light of Freud’s historical reconstruction
(1939/2004) and his analysis with respect to the power and resilience of this culture and tradition.
Based on the mythical role of this central character, Freud’s theory on tradition and transmission
extends its array of interest to include the social and the clinical psychoanalytic phenomena. In a strict
dialog between the Freudian, the exegetic (Sellin, 1922, cited in Freud, 1939/2004) and the overt
Torah (Pentateuc) versions of Moses’ narrative, while confronting its contradictions and other many
inconsistencies, the author demonstrate the path from Moses and his historical-enactment (die
Geschichte) to the relevant consequences to the primordial history (die Urgeschichte) of the culture,
the monotheisms and the clinic of the subjectivity.
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INTRODUGAO

Nosso artigo se propde a demarcar o lugar e a im-
portancia de Moisés, uma controversa figura que
exerceu grande fascinio sobre Freud®. O melhor
exemplo dessa marcante (Merkwiirdige) e apaixonada
impressdo causada em nosso autor pelas representa-
cOes do personagem biblico, se encontra em Der
Mann Moses und die monotheistische Religion. Drei
Abhandlungen. Nele, Freud (1939[1934-1938]/2004)
escreveu 0s passos investigativos que o levaram a
identificar desencontros entre o Moisés romantizado

pela Tord? e exaltado pela histéria judaica, e o seu
préprio Moisés, sobre a qual ndo ha certezas se “foi
uma personalidade histérica ou uma criacdo da saga”
(Freud, 1939/2004, p. 7).

Para encaminhar sua empresa, Freud (1939/2004)
opera ainda sobre a literatura profética e extrabiblica,
e sobre fontes historiograficas documentais, apresen-
tando ao leitor seus historiadores, seus especialistas
preferidos no meio cientifico da época (Meyer, 1906;
Sellin, 1922; Breasted, 1934 citados em Freud,
1939/2004). Como ndo poderia deixar de fazé-lo,
Freud ndo esquece as versdes das sagas e narrativas
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miticas sejam elas judaicas, cristds ou laicas, ja que
lidou com o mito como se fosse um acréscimo a histo-
ria (1939/2004). Sediando sua ousada discussé@o sobre
0 cunho fantasistico e inventivo (erdicht) dos mitos,
mas tratando essa l6gica com a mesma consideracao
exigida pelas hipoteses e a escrita cientificas, Freud
visa a uma verdadeira reconstrucdo das origens de
Moisés.

Chama assim o seu alvo de “mito” (Freud,
1939/2004, p. 7) e de “estudo puramente histdrico” (p.
51) tratando-o como “um caso de atuar {agieren} em
lugar de recordar” (Freud, 1939/2004, p. 85) um par-
ricidio anterior contra o chefe da horda primitiva, tal
como bem demonstrara em Toétem y Tabd (Freud,
1913/2004)3. Com isso, Freud (1939/2004) pretendia
inteligir as razdes para a sobrevivéncia dos judeus e a
solida unidade e identidade de suas tradicOes, e ainda
por consequéncia direta, justificar o antissemitismo
acachapante que varria a Europa, inclusive sua Viena®.

Freud (1930,1938/2004) localiza na esséncia do
antissemitismo o reconhecimento e simultaneamente a
negacdo das evidéncias historicas (Freud, 1939/2004,
p. 87; Freud, 1938/2004, p. 294) da superioridade
judaica nas atividades intelectuais, comerciais e juri-
dicas. Observemos com atencdo que Freud (1939/
2004) considera ndo haver tragos étnicos ou culturais
especificos que definam a identidade judaica “pois
ndo sdo uns asiaticos de raca estrangeira, [...] mas [...]
a mescla dos povos mediterraneos e os herdeiros de
sua cultura” (Freud, 1939/2004, p. 87). Segundo ele
(Freud, 1939/2004), o judeu é uma resultante da sua
prépria histéria como povo determinado pela mistura
de tradicBes dos diversos paises em que viveu. Sob a
permanente ameaca de pogroms®, desde o cativeiro
em Goshem, os judeus fizeram das adversidades o
veiculo que fortaleceu seus lagos comunitarios e éti-
cos, e resistiram pela forca de sua tradi¢do® (Freud,
1939/2004; Goldberg & Rayner, 1987).

Embora ressalte que as razes mais irrisorias sdo as
gue mais despertam a animosidade entre os povos, no
caso dos judeus, Freud (1939/2004) aposta que tal
hostilidade tem uma natureza especial e se enraiza em
“motivos mais profundos” (p. 88) que exercem seus
efeitos desde o “inconsciente dos povos” (p. 88), de-
terminando-se pela imposi¢do do Cristianismo as de-
mais culturas. Como o berco dessa religido é o Juda-
ismo, os outros grupos (e as geracOes de descenden-
tes) que sofreram tal imposicéo, sob pena de persegui-

cdo e morte, inconscientemente jamais superaram a
coacdo religiosa, apenas transferiram o objeto de seu
6dio para os judeus (Freud, 1939/2004).

Podemos afirmar que ao retomar aspectos histori-
cos e politicos, Freud (1939/2004) intentava, em seu
romance sobre Moisés, refletir sobre a especificidade
dessa diferenca que o judeu encarnava para a ideolo-
gia nazista. Pois a maximizagao do antissemitismo sob
as diretrizes nazistas se originava numa diferenca
especial que supera “o narcisismo das pequenas dife-
rencas” (Freud, 1930/2004, p. 111) este que satisfaz a
“inclinacdo agressiva por intermédio da qual é facili-
tada a coesdo dos membros da comunidade” (p. 111) e
que parece embasar rixas entre, por exemplo, portu-
gueses e espanhdis. Ainda que Freud relembre a atitu-
de de repudio do nazismo frente ao Judaismo e ao
Cristianismo, é inegavel para ele (Freud, 1938/2004),
e sobretudo para os argumentos histéricos (Goldberg
& Rayner, 1987), que algo nos judeus excede por
completo a questdo religiosa e suas motivagdes in-
conscientes, e esse algo 0 nazismo quis abater e extin-
guir até o ultimo lastro. E esse fator, Freud
(1939/2004) ndo soube explica-lo ou ndo considerou
propicio o momento para fazé-lo, deixando tal discus-
sdo em aberto sem fornecer como resposta sendo uma
especulacdo que admitiu ndo ser muito satisfatéria’
para seus interlocutores. Maiores delongas no tema,
portanto, nos afastariam da necessidade de investigar
a relevancia clinica das inovages conceituais que
decorrem da reconstrucdo historica da forga e do cara-
ter da transmissdo no Judaismo (Freud, 1939/2004).

Ao interrogar o acontecer-histérico (die Geschi-
chte) da tradicdo judaica, Freud (1939/2004) reconhe-
ce/produz “um importante elo intuitivo” (p. 86) que
explica os meandros da transmissdo de seu patrimoénio
e 0 porqué de sua sobrevivéncia e de sua vivacidade.
Somos entdo conduzidos a reconhecer que o Judaismo
ndo representou uma espécie de resgate redentor da
heranca familiar de Freud (1939/2004) ap6s uma vida
de ateismo. Tampouco o recurso a religido resumiu-se
a seu simples emprego como proficuo instrumento
para descrever o funcionamento do sujeito numa ana-
logia com as operacBes da cultura e seus fendmenos
de massa.

Além da sobreposi¢do entre processos neuroticos e
fendmenos religiosos, transferindo conclusdes da psi-
cologia individual para a psicologia de massas, 0 ato
de Freud (Harly, 2002; Lo Bianco, 2004) intervém na
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historia judaica e se ampara nos conceitos psicanaliti-
cos para elaborar uma teoria da transmisséo da tradi-
cdo (Winter, 2007). Se acompanharmos a persisténcia
freudiana na busca das singularidades na génese da
heranca ética judaica, poderemos reconhecer a novi-
dade que sua interpretacdo traz, a saber, a de que as
circunstancias de vida (die Geschichte) de Moisés
funcionam como um determinante, inconsciente, neste
modelo de transmissdo e de tradigdo que ele advoga.
O grande homem passa a ser encarado como peca
central para desvendar a pertinécia judaica e os cami-
nhos da transmissdo do legado ético-religioso mosai-
co. E é escoltado pela perturbagdo que Ihe causava o
6dio aos judeus que Freud (1939/2004) recompde
pormenorizadamente a constituicdo do monoteismo —
0 judaico é o seu paradigma — em analogia com a gé-
nese da cultura ocidental e a da subjetividade humana.

O Moisés de Freud: um egipcio da casta real

Privar um povo do homem a quem honra como ao
maior de seus filhos ndo é algo que se empreenda
por gosto ou com leveza, e menos ainda quando se
pertence a esse povo. Mas nenhuma sentenca podera
nos mover a relegar a verdade em beneficio de al-
guns presungosos interesses nacionais [...]. (Freud,
1939/2004, p. 7)

Essa passagem sobrescrita é a marca do estilo rigo-
roso com que Freud se apropria dos informes sobre o
maior profeta judaico (Melamed, M. M. & Diesen-
druck, M. M., 2001). N&o o fara pela via dos questio-
namentos que sistematizam a experiéncia dos rabinos
e estudiosos nas yeshivot®, e que caracterizam desde o
século X1V a formagéo da intelligentsia, e mais preci-
samente, da Geistigkeit® judaica. Seu eixo se firmara
na suspensdo e inversdo de certos acordos historicos,
fixos e estruturantes, cuja contraditéria era até entdo
inconcebivel (Lacan, 1970/1991).

Em seu romance historico, Freud (1939/2004) as-
sinala a figura de Moisés — futuro legislador e funda-
dor do Judaismo — na casta real do Egito de Akhena-
ton, o farad que implementou o culto monoteista ao
Deus-sol Aton. Durante esse periodo excepcional da
historia egipcia, notabilizado por expanséo territorial e
crescimento econdmico impressionantes, Moisés se
deixara insuflar pela elevacéo espiritual pregada pela
nova e refinada religido que dispensava cerimoniais e
a adoracdo de imagens (Breasted, 1906 citado em
Freud, 1939/2004).
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Mas apds a morte do Akhenaton herege, o politeis-
mo irrestrito egipcio foi restaurado, e Moisés tomou
para si a missdo de perpetuar o elevado monoteismo
de Aton longe das terras egipcias. Como governador
de uma provincia fronteirica e “consciente de suas
grandes capacidades, ambicioso e ativo” (Freud, 1939/
2004, p. 27), Moisés teria se deparado com uma tribo
semita imigrante, a quem escolhera para transmitir
essa elevacdo ética. Para evitar o conflito com as dire-
trizes reestabelecidas apds o periodo anarquico que
sucedeu a morte do farad, Moisés deixou o Egito,
levando consigo esse pequeno grupo (Freud, 1939/
2004). No deserto, transmitiu a seu séquito o ideario
religioso de Aton e forjou com eles um padrdo ético
de conduta, afastado de qualquer referéncia a uma
Sinnlichkeit®® (Freud, 1939/1991). Como seu legisla-
dor e lider espiritual, dera aos futuros judeus a marca
diferenciadora da circuncisdo e pretendeu com eles
reavivar o monoteismo empreendido no Egito, na
transmissdo de um projeto de ascensdo espiritual e
intelectual (die Geistigkeit).

Langando méo da deducdo feita pelo historiador
Ernst Sellin (1922, citado em Freud, 1939/2004), em-
basada na tradicdo profética, Freud! considera que
Moisés fora um lider excessivamente rigoroso. Sua
intransigéncia aliada as restricGes éticas do monoteis-
mo teria sobrecarregado a vida dos israelitas que se
insurgiram e o assassinaram, rechacando o seu ensi-
namento. Para prosseguir costurando histéria, mitos
religiosos e conjecturas com o fio-mestre da Psicana-
lise, Freud se apropria dessa tese e faz sua aposta.

Empregando mais uma vez a historiografia (Me-
yer, 1906; Gressman, 1913 citados em Freud, 1939/
2004), Freud menciona a posterior fusdo entre os ju-
deus, libertos do jugo de Moisés, e as tribos iddlatras
de regides proximas. Tal conjugacdo ocorreu prova-
velmente algumas décadas apos o Exodo, quando a
tradicdo mosaica sofreu modificagfes decorrentes do
acordo estabelecido entre os dois grupos. A porgéo
nativa de Meriba-Kadesh procurou afastar o carater
estrangeiro do Deus dos levitas, colocando-o como
uma forca reinante, desde sempre, sobre o povo. A
porcdo que sofreu o Exodo, arrependida, ndo quis
abdicar das lembrancas da libertacdo e do antigo lider,
e manteve a préatica da circuncisdo: o simbolo externo
da fé mosaica (Freud, 1939/2004).

Se estabelecer tais teses como fato & um processo
dificultado por desconexdes e paradoxos, por pontos
frouxos nos registros a respeito, € exatamente por esse
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viés lacunar que Freud (1939/2004) pdde recobrar,
desde o principio, a jornada de vida de Moisés, afir-
mando que: “Se Moisés ndo s6 deu aos judeus uma
religido nova, mas também o mandamento da circun-
cisdo, ele ndo era um judeu, mas um egipcio; [...] é
provavel que a religido mosaica tenha sido [...] a de
Aton, com a qual de fato coincide em alguns pontos
importantes a posterior religido judaica” (Freud, 1939/
2004, p. 27).

Sem poder se certificar da razoabilidade ou da
conveniéncia cientifica de sua conceituagdo, é pelos
fatos deduzidos por E. Meyer*? (1905, citado em
Freud, 1939/2004), e por E. Sellin (1922 citado em
Freud, 1939/2004), que Freud recupera, do Judaismo
para a Psicanalise, a riqueza decisiva da ideia de Moi-
sés ter existido e ter sido assassinado por seu séquito.
Ainda que ndo tenha se especializado no teor dessas
formulagGes sobre o assassinato e admita que Sellin
interpretou erroneamente alguns trechos proféticos,
Freud (1939/2004) aceita a hipbtese do exegeta como
um recurso, um indispensavel “féssil de referéncia”
(p. 38). Erro crasso da historiografia ou de uma exe-
gese ficcional, a morte de Moisés é empregada por
Freud, em sua releitura da génese do monoteismo,
como uma fic¢do imprescindivel que tem, para a Psi-
canalise, o valor de um trauma.

Mesmo pouco familiarizados com a histéria de
Moisés, é raro ndo reconhecermos uma estranheza nos
pressupostos iniciais de Moisés y la religion monoteis-
ta (Freud, 1939/2004), que questionam a origem e a
morte até entdo inequivocas do her6i judaico, mes-
clando em suas analises as fixacOes textuais das sagas,
das escrituras e da historiografia. Freud (1939/2004)
procurava no principio das investigagdes do material
reunido sobre Moisés manter-se numa certa proximi-
dade com a pesquisa histérica de seu tempo, mas a
versdo historica psicanalitica ganhara uma indepen-
déncia da historiografia, e utilizara as incoeréncias dos
relatos fantasticos das sagas para estabelecer verossi-
milhangas psicoldgicas que ndo possuiam comprova-
¢cdo material, mas arranjavam teorias e especulagoes
numa mesma teia argumentativa.

Ainda que imbuido desses académicos exegetas e
do informe do Tanach®®, Freud (1939/2004) néo se
satisfaz com o conhecimento existente e ndo se bene-
ficia dele para lavrar o seu estudo (Lacan, 1970/1991).
Essa atitude arqueoldgica no uso da Historia Oficial
(die Historie) o caracteriza, antes de tudo, como um
tedrico que somente submergindo no Geist'* cientifico
e cultural que o cercava pode entdo ultrapassa-lo.

[...] as tradicBes sobre a figura de Moisés, por sua
confusdo, suas contradicGes, [...] tendenciosamente
reorganizadas por [...] capas superpostas, fardo abor-
tar qualquer empenho em trazer a luz o ndcleo de
verdade histérica {historisch} [...] Eu ndo comparti-
Iho dessa postura desautorizadora, mas tampouco es-
tou em condicoes de despreza-la. (Freud 1939/2004,
p. 15)

Visto que “certeza ndo se podera alcangar [...] e 0s
outros autores procederam da mesma maneira”
(Freud, 1939/2004, p. 27) — sobretudo diante de fla-
grantes miscelaneas entre épocas, profetas e juizes no
Tanach — Freud (1939/2004) supGe que, apds o crime,
houve um intervalo historico seguido do surgimento
de um novo Moisés. Mais condizente com o relato
biblico, este segundo Moisés é genro de Ythrd, alto
sacerdote politeista, e destoa do humilde pastor que
abandona seu lar para libertar os hebreus cativos no
Egito (Melamed, M. M. & Diesendruck, M. M,
2001). No entanto, nos detemos no corte, na auséncia
de precisBes historicas sobre esses dois Moisés, para
indagar por qué e como “é este hiato que fascina
Freud e lhe apresenta um problema especial [...]”
(Bernstein, 2000, p. 46): trata-se de um Merkwirdige
Tatsache, um fato marcante, cujo traco faz o seu re-
torno. Forjando seu inventario genealdgico das cor-
rupgdes de nomes e eventos no emaranhado das ver-
sbes de Moisés, Freud (1939/2004) defende outra traje-
toria, a psicanalitica, que permite conceber numa arti-
culagdo histdrica o retorno dos estatutos mosaicos nu-
ma geragdo bastante distanciada dos israelitas libertos.

Destacamos que Moisés (Freud, 1939/2004) se
tornou um conjunto de valores (Winter, 2007) que
representavam o passado do lider e a nova mediacdo
entre Deus e o povo escolhido, outras formas de culto,
de configuracdes sociais e de leis'®. A figura de Moi-
sés torna-se a resultante do colapso historico de malti-
plas caracteristicas de lideres-pai, ajustadas e sobre-
postas, ganhando o formato que chegou até nés (Win-
ter, 2007).

Os Moisés judaicos: o libertador hebreu e o profeta
que nao conheceu a terra prometida

E Moisés era da idade de cento e vinte anos quando
morreu; ndo se escureceu a sua vista, nem se fugiu o
esplendor de seu rosto. [...] e ndo se levantou mais
em Israel profeta algum como Moisés, a quem o
Eterno aparecera cara a cara, [...]. (Melamed, M. M.
& Diesendruck, M. M., 2001, p. 610-611, Devarim
[Deuteronémio], 34: 7, 10)
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No livro de Shemot!®, Moisés surge pela primeira
vez entre os descendentes de Jaco que viviam no Egi-
to sob a dinastia de um farad “que ndo conheceu a
José” (Melamed, M. M. & Diesendruck, M. M., 2001,
p. 153). Conta-nos a Tor& que era um hebreu da casa
de Levi, que “era bom”*" e a0 mesmo tempo, longe de
ser um herdi no dia em que Deus se revela a ele, era
um fugitivo da justica egipcia.

Sobrevivente do genocidio que visava a reduzir a
populacdo hebreia em Goshem, Moisés fora adotado
pela filha do farad e educado na casa real onde viveu,
até ser expulso do reinado por matar um soldado egip-
cio que torturava um hebreu. Sua vida anti-herdica no
exilio, em Midid, consistia em guardar o gado do so-
gro até o momento em que Deus lhe fala de dentro de
uma sarca ardente e Ihe nomeia libertador dos hebreus
em cativeiro no Egito. Esse Moisés no exilio passa a
ser retratado como “pesado de lingua” (Melamed, M.
M. & Diesendruck, M. M., 2001, p. 161) e “incircun-
ciso de labios” (p. 169). Tenta declinar da ordem divi-
na alegando sua gagueira e o esquecimento do idioma
para com isso desabilitar-se de negociar com o fara6 a
liberdade do povo (Shemot [Exodo], 32:1-8). De tem-
peramento extremado, mas acompanhado pelo irmédo
Aardo, seu porta-voz, Moiseés vai se formando como
lider e intercessor nas entrevistas que tem com o farad.

Ressaltamos em sua biografia biblica a presenca de
diversas e concorrentes caracteristicas que o tornam
um personagem que transita entre o Moisés humani-
zado, assomado por limitacGes fisicas e vontade vaci-
lante, e o profeta que achara gragas aos olhos do Deus
gue o orientava. Apesar de condutas imperiosas e
irasciveis como legislador apaixonado na preservacdo
do Monoteismo®® — tendo em vista episédios como o
do bezerro de ouro — seus seguidores israelitas 0 ama-
ram e o0 admiraram até sua morte (Melamed, M. M. &
Diesendruck, M. M., 2001). Por ter nascido “bom”
carregava consigo a presenca divina e conseguia ver a
face de Deus através de um vidro claro, por isso, a ele,
e ndo a outro profeta, Deus teria dado a Tora.

Reconhecemos como evidéncia superestimada por
Freud (1939/2004), a inconsistente construcdo biblica
e sublinhamos que a inclusdo do Moisés multifacetado
em seus argumentos determina a interpretacdo psica-
nalitica da tradicdo e das escrituras judaicas. Sem se
opor aos paradoxos e as inconsisténcias que identifica
na Tora, nessas passagens dedicadas a Moiseés, Freud
ndo os abandona, mas trabalha com eles.
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Eis aqui o seu verdadeiro e inovador salto teérico:
ter alinhavado a Biblia, de onde extrai as motivacdes
para o crime contra Moisés, com a exegese dos histo-
riadores que defendem essa teoria, para entdo apresen-
tar, com uma costura mais firme, suas demais conclu-
sbes. Estabelecendo uma cumplicidade entre a tradi-
cao religiosa e a matéria historiogréafica, Freud
(1939/2004) pdde derivar do Tanach e de outras fon-
tes (Sellin, 1922; Meyer, 1905 citados em Freud,
1939/2004) causas possiveis que fomentaram no seio
da exegese a teoria de uma morte violenta para Moi-
sés (e na tradicdo judaica, as razdes para escondé-la) e
ao invés de se chocar com a versdo sagrada lhe da
uma continuidade verossimil.

O SALTO E A CONTINUIDADE

Se néo tivesse podido me apoiar numa interpretacéo
analitica do mito de abandono, e passar dai para a
conjectura de Sellin sobre o fim de Moisés, tudo te-
ria tido de permanecer sem ser escrito. [...] demos
agora o mergulho. (Freud, 1939/2004, p. 56)

Freud (1939/2004) relembra Sellin (1922, citado
em Freud, 2004) e sua defesa de que o assassinato de
Moisés fora contado no meio sacerdotal, ganhando
maior consisténcia bem mais tarde num registro es-
crito, onde ele pbde interpretad-la. As consequéncias
gue Freud (1939/2004) extrai desse crime — articulan-
do-o com outros eventos que trazem a baila a pré-
-histéria humana — é o que nos permite diferenciar seu
Der Mann Moses do, como pudemos ver, ndo tdo mi-
tificado Moisés judaico.

Em 1970, Lacan promoveu algumas li¢des sobre os
trés mitos de Freud — Edipo, Moisés e o pai da horda
primitiva —, discutindo um aspecto factual do mito de
Moisés presente tanto em Freud como no estudo do
biblista e arquedlogo alemé&o Ernst Sellin (1922 citado
em Freud, 1939/2004): o assassinato de Moisés. De-
cantando do relato biblico numerosas contradi¢bes na
combinatoria de nomes, circunstancias e locais fixa-
dos pela historiografia documental, o procedimento de
Freud (1939/2004) se mostra bastante distanciado das
teses teologicas (Sellin, 1922 citado em Freud,
1939/2004). Entretanto, é um fato comum a Psicanali-
se e a exegese terem tido algumas de suas valiosas
conclus@es sobre a narrativa biblica, as lendas e mitos
judaicos, ridicularizadas com interpretacfes e rese-
nhas ferozes da comunidade cientifica, e que ndo se
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limitaram a época de suas publicacdes (Caquot, 1970/
1991).

Deste modo, nos apropriamos das hipoteses de Sel-
lin (1922 citado em Caquot, 1970/1991) publicadas no
livro Moses und seine Bedeutung flr die israelitisch-
judische Religionsgeschichte a luz dos comentérios de
André Caquot (1970/1991). N&o analisaremos o mate-
rial textual exegético em si mesmo, mas apenas a per-
tinéncia das analises de Lacan (1970/1991) e de Ca-
quot (1970/1991) sobre as teses desse original (Sellin,
1922, citado em Lacan, 1970/1991). Mesmo que as
proposicOes de Sellin tenham encontrado boa recep-
¢do no texto de Freud, ndo sugerimos uma identifica-
¢ao no uso que ambos fizeram da ideia do crime con-
tra Moisés. Abordaremos esse feito no que ele permite
a Freud (1939/2004) afirmar as bases de sua teoria da
transmiss@o e nos restringimos, no trabalho do exege-
ta, ao seu método de interpretar excertos biblicos res-
tituindo ao texto evidéncias que estavam as margens,
nas entrelinhas.

Segundo Caquot (1970/1991), a exegese equivoca-
da e arbitraria de Sellin (1922 citado em Freud,
1939/2004) deu a Freud uma hipétese historiografica
clara e rigorosa, porém falsa. Sellin, um expert menos
cético do que seus contemporaneos e banhado pela
ideologia protestante, constr6i um Moises, também
fundador do Judaismo, cuja prédica moral fora segui-
da pelos profetas que lhe sucederam (Caquot, 1970
citado em Lacan, 1970/1991).

Asseverando que Sellin (1922) jamais afirmou que
sua leitura da Biblia concluia fatos acordados, Caquot
(1970/1991) demonstra como a ideia do assassinato de
Moisés tornou-se instrumento-chave para que o exe-
geta depreendesse outros eventos historicos. Tomado
de uma “virtuosidade arbitraria” (Caquot, 1970/1991,
p. 242), Sellin tentara corrigir determinados trechos
do original para obter um sentido “mais satisfatorio”
(p. 242), isto €, foi sua a escolha metodoldgica de
seguir pelas vias de um sentido, subjacente ao texto, e
ir derivando fatos.

Guiado por suspeitas inseminadas durante a leitura
de Oséias, Sellin (citado em Caquot, 1970/1991) rein-
terpreta uma passagem do livro Baamidbar 25 (p.467-
9) referente ao episédio em que um judeu é flagrado
em adultério com uma moabita, e em seguida, é morto
por Pinchas, para advertir e salvar o povo, através do
sacrificio, da ira de Deus. O exegeta conclui que a
morte desse transgressor, de nome Zimri, é uma subs-

tituicdo do nome de Moisés e de seu assassinato (Ca-
quot, 1970/1991), que néo fora um evento qualquer e,
portanto, termina por adquirir o valor de expiagéo
pelos pecados dos israelitas. Trata-se aqui, como
Freud (1939/2004) bem o sintetizou, de “outra inven-
¢do destinada a neutralizar [Jum] incébmodo elemento
de prova” (p. 43).

Tal evento teria sofrido posteriormente retificagéo
na tradicdo descendente da linhagem sacerdotal: o
nome de Moisés foi substituido pelo de Pinchas, assim
COmMo outros nomes — 0s originais? — que foram apa-
gados para dar lugar a figuras irrisérias que, ap6s suas
transgressdes, se perdem no anonimato. Outros exem-
plos, selecionados por Caquot (1970/1991), revelam a
imaginacéo singular e exagerada de Sellin, mas esse é
0 bastante para reconhecermos seu arguto método
comparativo na construcdo de uma historiografia as-
sentada na desfeitura das (in) corre¢Ges sagradas. Esse
procedimento desconfia do tecido do texto e o interro-
ga, pressionando suas incoeréncias.

O assassinato de Moisés é o retorno da
Urgeschichte da cultura

O sistema totémico era, por assim dizer, um contrato
com o pai no qual este Ultimo prometia tudo quanto
a fantasia infantil tem direito de esperar dele: ampa-
ro, providéncia e indulgéncia, em troca disso, [0S
homens] obrigavam-se a honrar sua vida [...] ndo re-
petir com ele aquela faganha em virtude da qual ha-
via perecido o pai verdadeiro. (Freud, 1913/2004, p.
146)

Com sua biografia de Moisés, Freud (1939/2004)
revisita a insisténcia de seus valores éticos (espiritu-
ais/intelectuais), e forja com os conceitos psicanaliti-
€0s um tipo de transmissdo que ocorre por intervalos,
exigindo um periodo de laténcia para o posterior re-
torno de sua verdade histdrica (historische Wahrheit)
como ética religiosa. Se por um lado, a ratificacdo da
teoria do assassinato do lider pelas méos dos préprios
judeus estremece e desequilibra os pilares de seu texto
diante da comunidade judaica, o fortalece diante da
certeza com que usa essa hipOtese para sustentar a
peculiaridade da transmissdo, ndo apenas na Psicana-
lise, mas de todo tipo de transmissdo. Freud
(1939/2004) usurpa do povo judeu seu “herdi nacio-
nal” (p. 7) incutindo entre a geracdo que conheceu a
Moisés a indelével responsabilidade pelo parricidio.
Mas sob outra Otica, ele afirma que a sobrevivéncia do
Judaismo e da sua tradicdo decorre necessariamente
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desse crime que arrancou Moisés do acontecer-
histérico imediato, tornando-o um fragmento do pas-
sado, recalcado e esquecido, que retorna como um
intransigente apelo da crenca, como “verdade irresis-
tivel” (Freud, 1939/2004, p. 81), exercendo enorme
pujanca sobre os grupos humanos pela cicatriz trau-
matica que deixaram na historia.

Em Totem y Tabu (Freud, 1913/2004), Freud ja
demonstrara a mesma obstinacéo ao se debrucar sobre
a pré-histéria do contrato social em sua relacdo com o
totemismo e com o tabu do incesto, junto as primeiras
praticas exogamicas que levaram & instituicdo das
culturas. Assim, cercou-se de uma rede de teorias
etnoldgicas e sociologicas sobre esses primordios
(Freud, 1913/2004), onde pingou a hipétese do assas-
sinato de um chefe-pai como o evento capital que
reestruturou uma horda primordial, sob a chefia de
“irmdos”, — que so6 se irmanam Nachtraglichkeit sob a
proibicdo de ocuparem o antigo lugar do pai morto — e
tornou-a o primeiro esboco de uma cultura: o pontapé
inicial para o totemismo, as tradices e sua transmis-
s8o as geracoes ulteriores.

As circunstancias e motivagdes para o crime teriam
inscrito a génese da cultura, agindo como seu pream-
bulo e fundando o seu real (Lacan, 1970/1991). Esses
acontecimentos primordiais (die Urgeschichte), em
realidade, esses assassinatos primordiais sdo ocasides
diferenciadas na histdria de um povo. O chefe de uma
horda primordial e o lider espiritual dos judeus teriam
deixado marcas tdo sérias e inelimindveis na memoria
das culturas, em que estiveram, que foi preciso 0 seu
apagamento do cenario social ou religioso para que se
pudesse esquecé-los e para que suas significacdes
retornassem em um estagio temporal péstumo sob a
instauracdo de uma sociedade ou de uma tradicdo
religiosa. Para Freud (1939/2004), esse retorno na-
chtraglich explicaria também a ansia por um Messias,
bem como as religides primordiais, como indices do
arrependimento profundo pelo assassinato daquele
chefe, da consciéncia de culpa e do desejo de devolver
a vida esse pai ultrajado e sepultado.

O Moisés soterrado e esquecido terd retornado co-
mo crenca religiosa inabalavel, rechagando imagens e
deuses do passado, impondo-se como 0 monoteismo,
doravante judaico, de onde se descolara a doutrina que
culmina no Cristianismo (Freud, 1939/2004). A ne-
cessidade de um povo quis fazer de Moisés um judeu
que, sobressaindo-se da pré-historia israelita no Egito,
introduziu a elevada crenca que conformaria mais
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tarde a identidade e a unidade do povo judeu. Eis a
hiptese que Freud (1939/2004) insere na sua versao
histérica do monoteismo, dando inteligibilidade e
continuidade a eventos aparentemente distanciados e
de verificabilidade irrealizavel — se os considerarmos
sob uma Otica positivista — numa histéria fundada por
uma verdade que ndo soa verossimil (Freud, 1939/
2004, p. 17).

Por fim, “no decorrer da historia judaica, a Geis-
tigkeit exigida pelo monoteismo mosaico acabou vito-
riosa na definicdo do judaismo” (Bernstein, 2000, p.
49). Vale insistir que o Moisés morto funciona como
peca contumaz, um “trauma eficiente e esquecido”,
(Freud, 1939/2004, p. 77) porque representa, para
Freud, a possibilidade de elaborar uma teoria da
transmissédo e da tradicdo fundada em pontos lacuna-
res, mas que justifica a sobrevivéncia e a atragdo da
religido monoteista, cujo modelo tem inicio na proeza
judaica.

A analogia e a transmissao

[...] a psicologia individual é simultaneamente a psi-
cologia social. (Freud, 1921/2004, p. 34)

Com tais elucidagdes sobre a cultura e 0 monoteis-
mo, Freud (1939/ 2004) também esperava obter exten-
sdo tedrica para sua clinica. Considerando que existe
uma relacdo de identidade, de simultaneidade entre o
social e o individual, ele cogita a influéncia de uma
heranca arcaica que ndo fora transmitida oralmente,
mas que retornara das sombras (Freud, 1939/2004, p.
84) dentre os descendentes distantes da geracdo que
conhecera Moisés e dos quais ndo se poderia esperar
que soubessem algo dessa tradi¢do h& muito esquecida
e abandonada. Nao cogitamos explicar essa constata-
¢do de Freud (1939/2004) adentrando pela polémica
teoria de uma tradicdo herdada filogeneticamente ou
pelo pragmatismo da tradicdo comunicada. Porém,
ndo se pode ignorar a equivaléncia entre a clinica
freudiana da cultura e a “psicanalise dos individuos”
(Freud, 1939/2004, p. 125), ja que nosso autor supde
que ocorréncias histéricas traumaticas na fundacdo e
na manutencao do vigor da cultura também operam de
forma anéloga na constitui¢do do sujeito, do individual.

Para uma experiéncia, como o parricidio primordial,
poder retornar em um momento bem posterior, é pre-
ciso que tenha se dado de forma traumaética e esteja
ligada a sexualidade ou & agressividade. Impressdes
desse tipo, recalcadas, Freud (1905, 1939/2004) as
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localiza nos primeiros contatos da crianga com 0 Cco-
nhecimento sobre a sexualidade e a origem dos bebés
(e a sua propria). Desse periodo das investigacOes
edipicas, movida pela pulsdo epistemofilica, a crianca
sairia frustrada, e essas questBes cairiam no esqueci-
mento (Freud, 1905/1939). Atentemos para essa abor-
dagem freudiana da investigagéo infantil na qual nédo
estda em jogo a mera curiosidade do intelecto em de-
senvolvimento, mas as primeiras experiéncias com o
préprio desejo, com o sexual. Essa pulsdo ao saber, de
saber, que comanda as atividades infantis é determi-
nada pelo processo de constitui¢cdo do desejo que cul-
mina no abandono do investimento amoroso, incestuo-
S0 nos pais e irmaos, para encaminhar-se a objetos
NoVos, eXogamicos.

Tendo discutido o percurso que Nachtraglichkeit
seré visto como necessario a constituicdo de um povo
ou de uma religido, precisamos reaver o que Freud
(1939/2004) trata como uma férmula — “trauma pre-
coce — defesa — laténcia (amnésia) — irrupcéo da neu-
rose — retorno do recalcado” (p. 77) — da historia in-
fantil. Nesta teorizacéo, ele estabelece uma causa para
as neuroses e 0 aparecimento de seus sintomas na vida
adulta, procurando também descrever seus procedi-
mentos clinicos. Neste ambito, é situada uma légica
de causas e efeitos possibilitada pelo retorno do recal-
cado e do esquecido através de tracos de impressdes
primordiais traumaticas, as quais atribui um carater de
verdade primordial e persistente: o ponto de origem
do sujeito.

A tradicao eficiente e o impossivel da transmissao

[...] em que consiste a genuina natureza de uma tra-
dicdo e sobre o qué descansa seu poder particular.
(Freud, 1939/2004, p. 51)

A teoria da religido de Freud (Bernstein, 2000) jus-
tifica o transbordamento mais tardio dos ensinamentos
mosaicos pelo mecanismo do retorno do recalcado (o
crime contra Moisés) apds um periodo de laténcia que
trouxe o reavivamento de tracos de acontecimentos
traumaticos primordiais, afastando a intervencdo das
elucidacbes mais racionais, “o veto l6gico” (Freud,
1939/2004, p. 98), e impondo uma verdade suprimida.
Trata-se, para Freud (1939/2004), da transmissdo in-
consciente de tracos de circunstancias traumaticas,
que se impdem como pontos de fixacdo — e de repeti-
¢do — na experiéncia de um povo, e de igual modo nas
neuroses.

Aliando o patrimonio da tradigdo comunicada ao
estudo analitico da vida animica infantil, Freud
(1939/2004) extraiu do monoteismo uma generalidade
condizente com sua longevidade, explicada pela per-
manéncia desses restos mnémicos inconscientes, des-
figurados, nas entrelinhas dos textos sagrados e erudi-
tos. Com sua articulacao histérica, o objetivo de Freud
(1939/2004) é que leiamos 0 Moisés “como uma in-
terpretacdo que visa menos a uma realidade historica
do que a uma verdade que causa a constituicdo de um
povo” (Harly, 2002, p. 5).

Em diversos momentos desses ensaios sobre o Ul-
timo profeta, Freud (1939/2004) opGe fixacdo escrita e
tradi¢do oral e questiona suas formas de transmisséo e
sua eficiéncia na perpetuagdo de um ideario ou da
lembranca de um personagem politico ou religioso. O
que surpreende é que ele se desloca da oposicao entre
conjectural e material, e do contraste entre a informa-
lidade fantasistica e sem rigor das sagas miticas e 0s
argumentos dos experts no assunto. Sem tramitacéo
historica continua, essa tradicdo que ndo foi comuni-
cada nem herdada por um acerto testamentario, trilhou
outra via para chegar as geragdes que ndo conheceram
Moisés (Freud, 1939/2004). Ignorando as desfigura-
cOes de suas particularidades histdricas, sua transmis-
séo se deu por uma proliferacdo no escuro, valendo-se
do esquecimento, do funcionamento do inconsciente e
dos hiatos e intervalos de tempo.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ousamos afirmar com Freud (1913, 1939/2004)
que tais tradi¢bes exigem um periodo de laténcia para
retornarem triunfantes, exercendo uma forga compul-
soria sobre os que se fardo seus herdeiros. Contra
qualquer defesa de que a especificidade das hipoteses
de Freud (1939/2004) estaria restrita ao Judaismo, o
que se faz notar é que em sua dedicagdo a figura de
Moisés, ele sublinha na historia judaica um evento
que se repetiria partout. Ainda que tenhamos direcio-
nado a questdo para sua relagdo com o Judaismo, cabe
perguntarmos o que Freud (1939/2004) pretendia ao
ratificar teses historiograficas que golpeavam a identi-
dade judaica durante a ascensdo nazista, quando 0s
judeus estavam sendo deportados e submetidos a es-
poliacdo cultural e financeira. Por acaso a Shoah néo
acabaria com a tradicdo judaica, posto que essa heran-
ca seria inapagavel mesmo com os exterminios em
massa?
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Constatamos que Freud elaborou um encaminha-
mento psicanalitico e, certamente, bastante judaico, ao
mostrar que o essencial em uma tradicéo tdo forte, isto
é, 0 seu trauma, (0 que constitui o seu real), — aquilo a
partir do qual a religido judaica foi (re)edificada,
(re)inventada — se transmite por meios sobre os quais
ndo se tem controle, ndo se delibera. O retorno desses
sulcos historicos é o que explica as razdes da sobrevi-
véncia de uma tradicéo atravessada desde sempre pela
fuga dos pogroms e pela experiéncia, nos ultimos anos
de Freud, da ascensdo do antissemitismo nazista.

Apostamos que a area de problematica freudiana
pouco diferiu das seguintes indaga¢Ges: Como se for-
ma a identidade judaica? Numa alienagdo do Judais-
mo dos pais é que o sujeito se torna de fato herdeiro
da crenga? Se 0 que um sujeito herda em termos de
sintomas, de constituicdo psiquica tem relagcdo com a
forma pela qual se herda o Judaismo — ou outra tradi-
¢ao ou legado familiar — das geragOes anteriores, sera
preciso interpelar mais tanto o dominio da intelligent-
sia judaica quanto os psicanalistas, pois examinar a
raison d’étre da tradicdo judaica tem efeitos sobre a
clinica do jour le jour.

Para Lacan (1970/1991), o essencial nessa teoria
da transmissdo e que é indicado por cortes, por des-
continuidades e hiancias, é a dimensdo do impossivel
que ela comporta. Ao invés de supor uma transmissao
de cunho filogenético (Freud, 1939/2004) para expli-
car o fascinio do Judaismo, Lacan (1970/1991) sugere
que seu efeito traumatico, seja metaforizado pela re-
missdo entre os significantes na estrutura da lingua-
gem. Em sua leitura, marcadamente estruturalista,
(1970/1991), a nocdo de trauma se refere a propria
entrada na dimenséo da linguagem, quando ha a perda
da dimenséo natural e imediata®® dos objetos, prépria
a experiéncia dos animais, em oposicdo a égide do
significante.

Quando falamos, estamos assujeitados ao equivo-
co, & ndo-univocidade, e ao que na psicanalise se de-
nomina como uma autonomia do significante (Lacan
1968-9, citado em Chemama, 2009), que por definicdo
é descolado, desvinculado do significado. O que conta
é 0 seu peso como imagem acustica, como significan-
cia que determina o sujeito, efetivando-se a revelia do
eu, mas ndo como palavra significada. A derrocada da
significacdo em prol da légica significante tem conse-
guéncias psiquicas importantes, jA que na cadeia re-
missiva que os significantes constituem, ndo ha conti-
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nuidade de um elemento a outro, ndo ha identificagcdo
ou completude na articulagdo entre eles. Se ndo ha
sobreposicdo ou equalizacdo entre significantes, pelo
significado, resta uma diferenca, um intervalo em que
a significacdo “deixa a desejar” (ndo satisfaz) e deixa
gue esse lugar seja 0 de uma convocacao ao sujeito do
desejo.

Em sua opacidade, o significante ndo representa a
si mesmo para o outro que o sucede, e tampouco pode
representar o sujeito. Essa falta de transparéncia signi-
ficante aponta para o lugar onde o sujeito do inconsci-
ente aparece como representante “da representacéo
que falta” (Lacan, 1964-5, p. 596), e € 0 mesmo em
que ele “esta sufocado, apagado” (Lacan, 1968-9, p.
18). Esse sujeito barrado que se efetiva entre os signi-
ficantes (S1-S2), como pura diferenca, é produzido
pelo corte entre as geragdes como efeito do advento
da cultura, dos monoteismos e da propria linguagem
sobre esse sujeito que ndo sabe de si, que ndo dispde
de identidade e de roteiros prévios sobre seu desejo e
suas escolhas de vida. Por uma invencgéo, pela extra-
¢do e pela tomada dos significantes que o constituem,
que norteiam sua historia, esse sujeito devera se fazer
herdeiro de um legado, que herdard a medida que o
forjar, frente ao impossivel de se transmitir um saber
exato e invariavel sobre a vida, sobre o que é o ho-
mem, sobre 0 sexo e a morte:; temas fundamentais da
vida humana que, em contrapartida, ultrapassam-na. A
heranca do assassinato de Moisés torna-se a injuncdo
de inventar o que seré doravante a historia de cada um
como judeu no mundo. Se o Judaismo ndo é herdado
pelo gendtipo familiar, a tese de Freud (1939/2004)
defende que devera emergir um sujeito que se coloca-
ra como judeu na cadeia das geracdes que 0 antecede-
ram, como herdeiro da tradicdo de seus pais, numa
contingéncia que depende do posicionamento ético e
ndo dos mapas genéticos.

N&o podemos precisar o quanto os judeus chega-
ram a tomar conhecimento da tradicdo mosaica e o
quanto inventaram e retificaram para preencher as
lacunas de tal heranga (Freud, 1939/2004). Sobre esse
aspecto, as certezas tropegcam, mas esse enodamento
entre as géneses do judaismo, da cultura e do sujeito é
a verdade histdrica elaborada pela Psicanalise, a que é
construida a cada caso, na clinica ou na cultura. Con-
trariamente ao mito que eleva seus protagonistas, li-
vrando-os de uma realidade ordinaria ou mesmo desa-
gradavel, a heranca de Freud (1939/2004) entdo se nos
revela como uma aposta pontual nas relacbes entre a
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verdade e a histéria como um arduo trabalho de
(re)construgéo.
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1 Tome-se como exemplo desse fascinio os artigos EI Moisés de Miguel Angel (Freud, 1914/2004) e, aqui discutidos, os
trés artigos que integram o livro Moisés y la religion monoteista (Freud, 1939/2004); sugerimos ainda a consulta da car-
ta de 22 de abril de 1933 escrita por Freud ao amigo E. Weiss e da correspondéncia entre Freud e A. Zweig comentadas
detidamente em Lemérer, B. (1998). Les deux Moises de Freud. Paris, France: Eres.

2 Toré é uma palavra hebraica que significa ensinamento e é sindnimo de Pentateuco e de Os Cinco livros de Moisés, a
saber: Bereshit (Génesis), Shemot (Exodos), Vayicra (Levitico), Bamidbar (NUmeros) e Devarim (Deuterondémio) (Me-

lamed, M. M. & Diesendruck, M. M., 2001).
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“QO destino havia aproximado o povo judeu da grande facanha e do crime atroz do tempo primordial, o parricicio, dan-
do-lhe a ocasido de repetir ele mesmo com a pessoa de Moisés, uma destacada figura paterna” (Freud, 1939/2004, p.
85).

Cf. Prefacio de James Strachey a tradugéo inglesa de Moisés y la religion monoteista (Freud, 1939/2004, p. 5). Embora
ndo tenha invadido a Austria, tal como pretendia, assim que foi nomeado Chanceler, Hitler incitava os grupos paramili-
tares e os nazistas do pais, além de ditar as regras do governo do chanceler Dollfuss. Em 1936, o novo chanceler austriaco
fez um acordo, de clausulas escusas, com o governo alemdo comprometendo-se com uma politica de ndo intervencéo
em que deveria admitir acdes ilegais de partidos austriacos nazistas que foram disseminadas de forma ainda mais rapida
e intensa do que na Alemanha (Gay, 1989). Houve novos boicotes das atividades econémicas dos judeus, humilhacGes e
torturas fisicas publicas, e intensa propaganda antissemita. Essas operagdes da politica hitleriana foram apenas a conti-
nuagdo de intervencGes que se iniciaram em 1933, simultaneamente nos territérios aleméao e austriaco, inclusive em Viena
(a cidade natal de Hitler cuja apropriacdo era uma de suas grandes ambicGes). Em 1934, o nome de Freud foi excluido
da lista de professores membros da Universidade de Viena, onde — precisamente em sua escadaria — dois anos depois,
Moritz Schlick, co-fundador do Circulo de Viena, foi assassinado por um membro do partido nazista (Gay, 1989).

No dia 12 de marco de 1938, tropas nazistas invadiram a Austria e a ocuparam (Anschluss) sob o entusiasmo da popula-
¢ao, principalmente das facgGes extremistas que o apoiavam desde 1919. Em pouco tempo, propriedades e negécios dos
judeus foram apropriados por autoridades do governo. Nesse contexto, Freud foi “visitado” pela Gestapo e teve passa-
portes, dinheiro, livros e documentos confiscados. Sua filha Anna foi retida por um dia para interrogatério e seu filho
Martin foi preso. Assistindo diariamente a transformacao de sua cidade num campo de concentracéo, Freud se conven-
ceu da necessidade imediata de emigrar. O embaixador William Bullit, com o qual Freud tinha colaborado na biografia
do presidente Woodrow Wilson, e o secretario de estado Cordell Hull obtiveram, por intermédio do presidente Franklin
Roosevelt, protecdo internacional para Freud, enquanto Ernest Jones providenciou na Inglaterra o processo de expatria-
¢do. Marie Bonaparte, por sua vez, saldou as dividas da editora de Freud e organizou sua viagem final para Londres.
Essa articulagdo diplomatica infelizmente ndo angariou dinheiro suficiente para comprar o mesmo “beneficio” para qua-
tro irmas de Freud que permaneceram em Viena e foram posteriormente deportadas e mortas em campos de exterminio
(Gay, 1989). Ainda pior do que ter assistido a tais fatos, e ter se inteirado das noticias que eram divulgadas pela impren-
sa internacional e pelas radios (Gay, 1989), Freud, antes de partir de Viena, foi atravessado pelo holocausto, no temor
pelo futuro de seus parentes e pelo seu proprio e também como vitima como todos os judeus o foram em maior ou me-
nor grau.

Pogroms é um termo em iidiche que define a perseguicdo genocida sofrida pelos judeus em diferentes momentos de sua
histéria.

“[...] nem as mais cruéis perseguicBes conseguiram arrefecé-los, mostraram, ao contrério, aptiddo para se fortalecerem
para ganharem seu sustento e, em todas as vezes que lhes é permitido, contribuem de forma valiosa em todos os éxitos
culturais” (Freud, 1939/2004, p. 88).

“Os motivos mais profundos do ddio ao judeu se estabelecem em épocas do passado remoto, produzem seus efeitos
desde o inconsciente dos povos, e estou preparado para que ndo paregam criveis a primeira vista” (Freud, 1939/2004, p.
88).

leshivot (plural), ieshiva (singular): Escolas de estudo destinadas a jovens estudantes do sexo masculino, cujo curriculo
se dedica a Halacha (literalmente “modo de andar ”, mais especificamente as leis ditadas pelos rabinos a partir de racio-
cinios e discussdes sobre as passagens da Biblia), as leis contidas em se¢fes do Talmud (traduz-se por estudo mas aqui
nos referimos a sua definicdo como Tora Oral: um compéndio de tratados sobre leis e comportamentos para os judeus,
constituidos por comentérios rabinicos dispostos & margem da pagina em cujo centro figura uma determinada passagem
da Biblia que se pretendia debater e elucidar). “As ieshivot se originaram das academias da Palestina e da Babil6nia, nos
primeiros séculos da era cristd. [...] o estudo se faz aos pares com a andlise do texto talmudico, e had uma aula diaria
(shiur) dada por um dirigente da ieshiva (rosh ieshiva)” (Unterman, A., 1992, p. 122).

Intelectualidade, espiritualidade.
Sensorialidade, percepg¢éo pelos sentidos.

“[...] de Sellin tomamaos a suposicdo de que o Moisés egipcio foi assassinado pelos judeus, que abandonaram a religido
que ele introduziu” (Freud, 1939/2004, p. 36).

Um dos historiadores atraidos por tal ideia a exemplo de Breasted, (1934 citado em Freud, 1939/2004, p. 9); Rank,
(1909 citado em Freud, 1939/2004, p. 13).

Tanach é um termo que tem como traducdo para o portugués A Biblia hebraica, englobando 24 livros: os 5 livros de
Moisés (o Pentateuco) 8 livros dos primeiros e Gltimos profetas e 11 livros hagiografos (Unterman, A., 1992, p. 262;
Goldberg & Rayner, 1986)
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Espirito, intelecto, tempo, ou época.
As mitsvot sdo as obrigacdes (mandamentos) positivas e negativas observadas em escalas diferentes por comunidades

liberais, ortodoxas e ultra-ortodoxas. “Lembrai-vos da Lei de Moisés, Meu servo, a quem ordenei, em Horeb, estatutos e
leis para todo o Israel” (Malaquias 3:22).

Palavra em hebraico que se traduz por Nomes, mas o termo escolhido para a traduc&o em portugués é Exodo.

“Era bom”, “ki tov”: expressdo empregada em Bereshit (Génesis) na criacdo da luz e se refere, de acordo com o Tal-
mud, ao fato de Moisés ja ter nascido circuncidado “indicando [nele] um elevado grau de perfeicdo” (p. 155). Desde o
nascimento, Moisés, um humano concebido por dois levitas, j& demonstrava sua excepcionalidade pois a circunciséo ¢é
uma pratica cirdrgica ritual feita apds o nascimento. Ndo se tem noticia de outro personagem judaico que tenha nascido
sem o prepucio, nem mesmo Abrado, o patriarca do pacto com Deus, cuja lembranca é reintroduzida, e renovada com a
circuncisdo dos filhos homens.

(em hebraico transliterado Adonai echad, isto é, D’us é tinico, s6 existe um D’us).

A ideia, o conceito no lugar do referente, por exemplo, a ideia de arvore e ndo a arvore real (Saussure, 1917 citado em
Chemama, 2009).

Artigo iniciado durante a vigéncia da bolsa de doutorado da Capes e finalizado durante a vigéncia da bolsa nota 10 de
doutorado da Faperj (Fundagéo Carlos Chagas de Ensino e Pesquisa).
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