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Resumo

Na interface da antropologia e da psicologia, a presente discussdo visa reafirmar a necessidade do
didlogo interdisciplinar para a busca de novas pistas para o problema da relacdo natureza e cultura.
Revisando algumas das contribui¢ées da antropologia e da psicologia histérico-cultural de Vygotski,
pretende-se dar relevo a elementos conceituais deste debate, localizando-o em relagdo as demandas
sociais da modernidade que encontram expressdo nas ciéncias humanas.
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Abstract
The relation nature and culture: the anthropological debate and the contributions of Vygotski

In the interface of anthropology and psychology, the purpose of the present discussion is to reaffirm
the necessity of an interdisciplinary dialogue for research into new themes for the problem of relation
nature and culture. In the process of revising some of the contributions of Vygotski to anthropology
and historical-cultural psychology, it is intended to highlight conceptual elements of this debate,
placing it in relation to modern social demands that find expression in the science of human beings.

Keywords: Nature; culture; historical-cultural psychology.

Consideracoes Iniciais

Ha debates cientificos que atravessam os séculos,
tais como a questdo da relagdo natureza e cultura.
Muita tinta foi gasta em propostas de compreensio
dessa relacdo, sobretudo no que tange a busca dos
fatores que produzem o que é especificamente
humano, centrando as explicacdbes ora em
caracteristicas hereditdrias e instintivas ora para as
caracteristicas do meio ambiente em que o sujeito se
insere e no peso da cultura na condi¢do humana.

A prépria organizacdo sdcio-politica ocidental
moderna € influenciada por idéias sobre a natureza
que a opde as nocdes que representam os modos de
vida considerados “civilizados”. Em autores cldssicos
como Hobbes e Rousseau, representantes do
contratualismo, temos a idéia de que em nome da
superacdo da condicdo da natureza na sociedade
humana se cria a figura do Estado para garantir a
manutencdo do “contrato social” (Bobbio & Bovero,
1990). A plena emancipacdo em relagdo a natureza,
vale destacar, ¢ um elemento importante do projeto
moderno de individuo, cujas capacidades racionais
sdo enunciadas como veiculos para trilhar esse
caminho que leva ao distanciamento do mundo
natural, esse considerado “selvagem” e repleto de
limitagdes.

Um dos casos cldssicos que suscitou a polémica
em torno dessa questdo é o evento protagonizado por
Victor de Aveyron, um menino selvagem encontrado
vivendo em uma floresta e que foi encaminhado aos

cuidados do famoso médico empirista Jean Itard.
Nessa ocasido, em pleno século XVIII, propostas
inatistas e ambientalistas entraram em confronto na
andlise da precdria condi¢do intelectual de Victor,
trazendo novas articulagdes dos argumentos
defendidos por estas diferentes perspectivas. Ou se
dizia que Victor era “imbecil” de nascenca ou se
defendia que sua debilidade se devia a caréncia de
estimulos ambientais adequados. Tal evento tornou-se
um marco histérico do debate em questdo, servindo de
referéncia a grande parte das reflexdes posteriores
acerca da relacdo natureza e cultura.

Em realidade, esse debate caracteriza a historia da
Ciéncia desde seus primordios, expressando-se com
especial destaque nos variados campos disciplinares
das Ciéncias Humanas. As diversas matrizes
epistemoldgicas que caracterizam as linhas tedricas
desta drea do conhecimento, de modo explicito ou
ndo, consideram a importancia das condi¢des dadas as
pessoas no momento do nascimento e/ou ao meio
ambiente na determinag¢do dos fendmenos associados a
vida humana.

O que talvez ainda esteja a descoberto, todavia, é o
exercicio de cotejar esses diferentes olhares
disciplinares, iluminando o debate em pontos ainda
pouco discutidos. Em se tratando de uma questiao que
persegue toda Ciéncia, apresentar argumentos de
campos disciplinares distintos pode fomentar essa
insistente e relevante discussd@o. E com esse intuito
que aqui se destacam as reflexdes de dois campos do



saber marcados pelo debate natureza e cultura, a
Antropologia e a Psicologia.

A exposi¢do das idéias antropoldgicas sobre a
temadtica certrar-se-4 na contribui¢io de autores de
expressdo que, desde os primdrdios dessa ciéncia até
os dias atuais, vém contribuindo significativamente
com o debate. No caso da psicologia, serd privilegiada
a contribuicdo do psicologo russo Lev S. Vygotski,
posto que analisou a psicologia do seu tempo e
procurou erigir as bases para uma compreensio nao
dicotdbmica da relacdo natureza e cultura. A
importancia e atualidade de suas contribui¢gdes no
campo psi, que justificam a centralidade na
apresentacdo de suas idéias, decorrem do fato de ter
atribuido as relagdes sociais o lugar de

definidoras por natureza das fungcées mentais
superiores,” ou seja, da natureza humana do
homem, [0 que] constitui uma ‘subversdo’ do
pensamento psicologico tradicional. Vygotski
desloca definitivamente o foco da andlise
psicologica do campo biologico para o campo
da cultura, ao mesmo tempo que abre o
caminho para uma discussdo do que constitui a
esséncia do social enquanto producdo humana
(Pino, 2000, p. 61 — grifos do autor).

A relacao natureza e cultura na Antropologia

Embora ja houvessem relatos descritivos de outras
culturas, até meados do século XIX a Antropologia
nio havia se firmado como uma ciéncia oficialmente
reconhecida. A partir das contribui¢des de Darwin,
este campo de estudos inaugura uma nova fase em
seus esforcos de compreensdo dos diferentes modos
sociais de organizacdo humana, fundamentando-se no
ponto de vista que propde a cultura como via de
adaptacdo dos humanos na garantia e manutencio de
sua sobrevivéncia (Titiev, 1966). A idéia de evolugao
subjacente ao darwinismo, por conseguinte, acabou
por levar os antropdlogos a distingdo etnocéntrica
entre sociedades “primitivas” e “avancadas”, como se
as diferencas entre elas revelassem indicios dos
progressos da espécie humana nos modos de
adaptacdo, através do aprimoramento da cultura
(Comissao Gulbenkian, 1990). Cumpre notar, todavia,
que atualmente tais termos ndo sdo mais empregados,
valendo apenas a distin¢do entre sociedades “tribais”
(ou “nao complexas”) e “complexas” (Velho, 1994).

Nao obstante, é preciso destacar que, ainda que a
cultura tenha, em funcdo das idéias de Darwin,
emergido como categoria determinante da conduta
humana e das trocas sociais dos grupos investigados
pelos etndélogos, ela permanece sendo tomada por uma
parte dos antropdlogos como uma decorréncia de
necessidades naturais. Ora tomada como produto da
evidencia de sua praticidade (como em Lewis Henry
Morgam), ora por sua utilidade (como em Franz
Boas), a cultura € constantemente reduzida a algo
subordinado ao biolégico. Mesmo em antrop6logos
como Bronislaw Malinowski, o interesse por
comunidades tribais exdticas revela a busca pelo
universal como modo de confirmar a existé€ncia de
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uma pauta de dados naturais dos quais todos os grupos
sociais humanos compartilhem. Assim, rimando o
universal com o natural, tais autores acabam por
restringir conceitualmente a cultura a uma espécie de
epifendmeno da natureza (Sahlins, 1995).

Uma reacdo importante as teorias antropoldgicas
influenciadas pela teoria evolucionista foi o trabalho
etnografico de Margareth Mead (1988). Precursora
dos estudos de género, Mead a principio acreditava
haver certa correspondéncia entre “sexo”’ e
“temperamento”, como se O0S comportamentos
evidenciassem sua origem no dado natural de sexo.
No entanto, ao iniciar sua etnografia em grupos
habitantes da Nova Guiné, acabou por refutar sua
crenga inicial, demonstrando a extrema relatividade
desta tese. Seus argumentos acabaram por enunciar
uma responsabilidade muito maior da cultura sobre os
comportamentos ligados aos sexos, abalando as teses
naturalistas em pleno vigor na década de 30.

Em contraposicio as teorias da utilidade e
praticidade da cultura, a perspectiva estruturalista do
antrop6logo Claude Lévi-Strauss também representa a
possibilidade de proporcionar um status maior a
cultura, considerando-a em certa autonomia em
relacdo a natureza. Em sua busca de elementos que
pautam a distin¢do entre o que é cultural e bioldgico,
Lévi-Strauss (1976) propde que aquilo que se mostra
constante na andlise da diversidade cultural € critério
para definir o natural. Por outro lado, aquilo que
constitui uma regra reguladora dos comportamentos
revela-se como fator cultural. Nesse sentido, propde
que o dado por exceléncia que permanece, a0 mesmo
tempo, invariante e portador do carater de regra social,
¢ a proibicdo do incesto. A universalidade do tabu do
incesto, para o autor, é o elemento pelo qual deve se
iniciar toda tentativa de elucidar a questdo proposta,
pelo fato de se configurar enquanto um fendmeno de
propriedades  concomitantemente  proximas  as
tendéncias instintivas e culturais. Trata-se, portanto,
de um processo que possui tanto o cardter de
expressdo da natureza quanto o caréter de regra social
inviolavel.

Nesse ponto de vista, salienta-se o valor que a
ordem simbdlica possui para o estabelecimento e
manutencdo das trocas sociais. A cultura é mais a
expressdo de uma economia de valores simbdlicos do
que um instrumento de garantia de melhores
condicdes de sobrevivéncia da espécie. O dado
universal, como o tabu do incesto, nesse caso, serve
aos propositos da promogdo da sociabilidade, nado
coincidindo apenas com o natural e nem
correspondendo  exclusivamente  as  respostas
instintivas. Ao se proibir os casamentos endogamicos,
sdo promovidos os casamentos exogamicos, de modo
a estabelecer as trocas sociais entre grupos
consangiiineos distintos. Assim, as variadas formas de
organizacio social e parentesco das diferentes culturas
sdo vistas como maneiras de distribuicio e
classificacdo dos individuos na ordem simbdlica, no
sentido de constituirem as relagdes de reciprocidade
que permitem a existéncia da sociedade.

Reserva-se a natureza, nessa perspectiva, o papel
de mediadora para tais processos, de modo que a



cultura busca na natureza as categorias sobre as quais
se assenta para organizar o espectro social. As
diferentes formas de totemismo, por exemplo,
medeiam a classificagdo dos individuos na ordem
simbdlica, de modo a estabelecer os interditos e
valores que pautam as trocas sociais. Na
argumentacdo da antropologia estruturalista francesa,
mesmo as categorias do pensamento t€m como
inspiracdo a natureza. O pensamento é, portanto,
estruturado a partir do modelo que a natureza lhe
fornece, de tal modo que operamos mentalmente com
base em categorias sustentadas em dados naturais. A
escolha dos animais tot€micos, inclusive, deve-se as
analogias que evocam ao pensamento, € ndo, como
argumenta Malinowski, a importincia que estes
possuem as préticas alimentares das culturas. Como
diz Lévi-Strauss, a natureza € “boa para pensar”,
sendo utilizada no totem como recurso para elaborar
cognitivamente a diversidade humana (Lévi-Strauss,
1975, p. 94).

Tal tese permite, por conseguinte, aproximar o
pensamento “primitivo” do “civilizado”, através da
andlise daquilo que lhes é comum. O pensamento
cientifico, assim, corresponde apenas ao refinamento
das estruturas de pensamento compartilhadas com os
considerados primitivos, posto que opera seguindo a
mesma légica do totem, o que nos permite, por sua
vez, codificar os simbolos de uma cultura para outra.
Para Lévi-Strauss, mesmo as criacdes mais
aprimoradas do pensamento racional expressam as
categorias sensiveis baseadas na natureza. Tal
pressuposto, por sua vez, nega a tese evolucionista
que compreende o avanco das estruturas mentais
através da historia.

Cumpre apontar também o grande impacto do
trabalho de Geertz (1991) as teorias naturalistas, cujas
teses ndo so introduziram um novo modo de conceber
a cultura, como também enfocaram a delicada
problemdtica da influéncia da subjetividade do
etnégrafo na interpretacdo das culturas. Para esse
autor, a cultura € essencialmente semiotica, sendo o
homem ‘“um animal amarrado a teias de significados
que ele mesmo teceu” (Geertz, 1991, p. 15). Em razédo
desse ponto de vista, Geertz promoveu um relativo
afastamento da antropologia em relacdo ao método
experimental, levando esta ciéncia a uma &énfase maior
no cardter interpretativo do trabalho etnogréfico.

H4 ainda a destacada importincia de autores
pertinentes as demais ciéncias sociais, como Emile
Durkheim. Conforme Alexander R. Luria (1990), a
divulgacdo e aceitacdo das idéias de Durkheim
representou a rejeicdo as teses evolucionistas sobre os
processos humanos. Para Durkheim, a compreensio
destes processos deve ser buscada nos modos de
organizacdo da sociedade, especificamente nas
representagdes coletivas dispostas nesse contexto e
que agem sobre os individuos. Tais teses
fundamentaram a teoria do antropdlogo francés
Lucien Lévy-Bruhl que, por sua vez vai influenciar
grande parte dos pesquisadores das ciéncias humanas
na década de 20 do século passado.

Verifica-se nas teorias do antropélogo Lévy-Bruhl
um outro ponto de vista sobre a relagdo natureza e
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cultura. Neste caso, o cerne do debate se localiza na
comparacio das diferentes formas de configuragcdo da
cognicdo humana no interior das culturas, opondo
formas primitivas de pensamento as formas cientificas
de interpretacdo da realidade. Esse confronto pode ser
resumido na diferenca de eleicio dos fatores que
constituem a realidade e produzem os fendmenos da
natureza: enquanto nas formas consideradas
“primitivas” predominam idéias de “‘participacdo”,
onde tudo estd vinculado a tudo, nas formas
consideradas “cientificas”, préprias da cultura
ocidental contemporinea, predomina a leitura 16gico-
causal dos acontecimentos. Se para as primeiras as
idéias mégicas tém ampla aceitacdo, nas demais, todo
tipo de explicacdo que foge as leis da ldogica &
rejeitada.

Cumpre esclarecer, no entanto, que para Lévy-
Bruhl as diferencas qualitativas do pensamento entre
as culturas ndo tém origem na selecdo natural, como
entendem os evolucionistas, mas no desenvolvimento
socio-historico (Luria, 1990). Do mesmo modo, as
formas primitivas de pensamento ndo representam
modos rudimentares da 16gica formal. Tratam-se de
modos diferentes de articulacio das funcdes
cognitivas, em razdao do instrumental psicolégico
disponivel num dado contexto social (Vygotski &
Luria, 1996).

Outra das contribuicdes mais significativas da
antropologia ao debate ¢é a relativizagdo dos modos de
pensar a relacdo natureza e cultura no ocidente,
sobretudo no contexto da producdo cientifica
especializada. De maneira geral, pensamos que a
natureza é um dado estdvel, a ponto de se considerar a
universalidade desta dimensdo. Nesse sentido, o que
nos diferenciaria € a cultura, a dimensdo responsdvel
por nos singularizar enquanto seres humanos.

O antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro (1996)
argumenta, com base em sua etnografia de grupos
indigenas amazo6nicos, que esta é apenas uma das
possibilidades de compreensio dos atributos
especificos da natureza e da cultura. Conforme
demonstra em seu estudo, alguns povos amerindios da
regido amazobnica compreendem que todo ser vivo
dispde de um mesmo ponto de vista, de modo que
todas as espécies compartilham das mesmas
categorias de interpretacdo da realidade. No entanto,
nessa ordem simbdlica especifica, as espécies
consideram a si mesmas como seres diferentes das
outras espécies, pelo fato de possuirem corpos
diferenciados, o que caracteriza um modo de
perspectivismo.

Para Viveiros de Castro, o perspectivismo
amerindio € uma possibilidade racional da relagcdo
cultura e natureza, sendo tdo exético quanto nosso
pensamento cientifico. Assim, ndo se apresenta um
abismo entre o pensamento amerindio e o esforgco
positivista de eliminar qualquer alteridade do que se
investiga. Trata-se de formas diferenciadas de
distribuir as mesmas categorias de interpretacdo da
relacdo cultura e natureza. Em realidade, o
perspectivismo inverte a oposi¢cdo natureza e cultura
da racionalidade ocidental: se para nés a natureza €
universal e a cultura ¢é particular, para o



perspectivismo do pensamento amerindio a cultura é
que € universal. Nesse tltimo caso, a particularidade é
dada pelas diferentes naturezas, de modo que o que
singulariza € o corpo. Ironicamente, temos de um lado
o multiculturalismo, do outro o multinaturalismo, sem
que se possa dizer a validade maior de uma e de outra
possibilidade 16gica das no¢des de cultura e natureza.

H4a ainda outros pressupostos defendidos implicita
ou explicitamente pela Ci€ncia que merecem uma
andlise mais detida, a luz da Antropologia. Na maior
parte das vezes, considera-se a humanidade como
oposta a animalidade, sendo a natureza um outro lugar
simbdlico do qual nos distinguimos em razdo da
cultura (Ellen, 1996). Por outro lado, ora tratamos a
humanidade como uma condi¢do, ora como o
conjunto dos seres vivos que caracterizam a espécie
humana, sem muito cuidado em fazer notar as
implicacdes destas nocoes.

Conforme o antrop6logo Tim Ingold (1995),
atingir uma maior precisdo dos conceitos de
humanidade e animalidade passa por distinguir trés
tépicos da relacdo entre essas nogdes: o aspecto
conceitual, o epistemoldgico e o moral. No primeiro,
ha que se considerar o conceito de espécie humana, o
qual engloba um espectro de diferentes
manifestacdes/variagdes  fisicas, constituindo a
chamada humanidade, como uma espécie entre outras,
embora com uma distincia relativa entre estas. J4 o
segundo diz respeito ao aspecto epistemoldgico,
através do qual o autor problematiza a humanidade em
dois modelos: como condi¢cdo e como espécie. Trata-
se de uma relevante distin¢fo, pois considerar que a
humanidade é uma condig¢@o € supor que existem dois
tipos de ciéncia: as naturais e as humanas. Em
contrapartida, se consideramos a humanidade como
espécie, entdo s6 hd uma ciéncia que abrange os ditos
fendmenos naturais € humanos. Vale dizer que no
primeiro caso - da humanidade como condi¢do - ha
uma clara correspondéncia com os modos ocidentais
de pensamento, que tendem a dicotomizar e opor os
fendmenos como modo de classifica-los para
compreendé-los. Como ultimo aspecto, da relagdo
humanidade e animalidade, destaca-se a dimensio
moral destas categorias. A “cilada” deste aspecto €
que, de acordo com o modo de compreensdo da
humanidade, ora se produz o etnocentrismo, ora o
antropocentrismo. Se tomarmos o evolucionismo, por
exemplo, distinguindo graus entre as diferentes
espécies onde a humanidade se localiza no mais
elevado patamar, entdo tal disposicdo hierdrquica
constitui uma postura etnocéntrica. Por outro lado, se
propomos uma relacdo de equivaléncia entre a
humanidade e os animais entdo afirmamos um tipo de
postura  antropocéntrica, onde o modelo de
comparagio por exceléncia € o humano.

As contribuicoes de Vygotski ao debate sobre a
relacio natureza e cultura

Desde o século XIX a Psicologia vive a
intensificacio de uma crise’ que ha muito tempo a
divide entre dois modos distintos de conceber e
investigar o psiquismo humano (Vygotski, 1996). No
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cerne desta divisdo estd a diferenca no valor atribuido
aos fatores orginicos na constituicio das
caracteristicas especificamente humanas de
funcionamento psicolégico ou, em outras palavras, a
inter-relacdo de condicdes hereditarias com fatores do
meio ambiente. Se por um lado as tendéncias
idealistas acreditam haver certa autonomia das
processos psicolégicos em relacdo a base organica, as
tendéncias materialistas enfatizam justamente o0s
determinantes biologicos e a realidade objetiva na
andlise do comportamento humano.

Nas psicologias idealistas, segundo Lev S.
Vygotski, valoriza-se tudo aquilo que ¢
desconsiderado pela  tendéncia materialista,
enfocando-se os fatores subjetivos como pauta
principal de investigagdo. A fenomenologia de
Edmund Husserl e o introspeccionismo de Guerrgui 1.
Tchelpanov e Wilhelm Wundt sdo as tendéncias que
melhor representam, no inicio da psicologia, esse
grupo, cuja caracteristica fundamental é defender a
autonomia dos processos psicolégicos
especificamente humanos em relacdo a base orgénica
e ao ambiente. O psiquismo é, assim, compreendido
como algo independente e que possui uma existéncia
relativamente autdonoma da realidade.

Por outro lado, as psicologias materialistas
pertencem as propostas que utilizam o modelo de
investigacao tipico das ciéncias naturais, valorizando
os fatores orgénicos e ambientais na compreensdo do
comportamento humano. A Reflexologia, a Gestalt-
psico-logia’ e o Behaviorismo sdo as trés grandes
tendéncias que representam esse grupo, sendo que
estas enfatizam os fatores objetivos em detrimento dos
fatores subjetivos em suas teses psicoldgicas. Para
esse grupo a Psicologia é uma ciéncia natural, tal
como a biologia e a fisica, devendo esta ciéncia
afastar-se de toda andlise que parta de fenomenos nao
diretamente observdveis ou pouco verificaveis
empiricamente.

Aparentemente arbitraria, essa divisdo corresponde
a andlise que Vygotski (1996) realiza sobre o
significado histérico da crise na Psicologia, cuja
atualidade tem sido defendida por diferentes
pesquisadores (Blanck, 1987; Riviere, 1985). Para ele,
o nucleo desta crise € a divisdo da psicologia em duas
correntes, de acordo com o ponto de vista
metodolégico que as caracteriza. Nesse caso, 0O
‘divisor das dguas’ é o método das ciéncias naturais,
de um lado visto como o Unico que concederia a
Psicologia o cardter de Ciéncia e, por outro, posto de
lado para preservar a relevancia da subjetividade. Vale
dizer que, para Vygotski, foi a emergéncia da
psicologia aplicada que gerou demandas praticas das
quais a psicologia idealista ndo deu conta, o que levou
a valorizacdo do método cientifico-experimental como
possibilidade concreta de atender as necessidades
pragmaticas voltadas ao conhecimento psicolégico.

Resgatando as andlises de Ingold (1995) sobre as
diferentes nocdes de humanidade, podemos
acrescentar um elemento na compreensdo dos
aspectos epistemoldgicos desta crise. Ao tomar o
modelo das ciéncias naturais, a vertente materialista
nada mais estd afirmando que a humanidade € uma



espécie entre outras e que os fendmenos humanos
devem ser estudados do mesmo modo que todos os
fen6menos naturais. Por outro lado, ao afirmar a
autonomia dos processos humanos em relagdo a base
orgénica e a realidade material, subentende-se que os
idealistas concebem a humanidade como uma
condigdo, cujo cardter afasta os humanos das demais
espécies de seres vivos.

Essa separagdo, ja anunciada por Wundt quando da
emergéncia da Psicologia enquanto ciéncia
independente, ainda hoje se mantém e aparece nas
categorizacdes das dreas de conhecimento das
agéncias de fomento, como CAPES e CNPq, ou no
modo como se insere no Aambito dos cursos
universitarios. Enquanto em algumas universidades o
Curso de Psicologia pertence ao Centro de Ciéncias
Biol6gicas, em outras estd alocado no Centro de
Ciéncias Humanas. Ou seja, a prépria estrutura
organizacional das universidades reflete esse dilema
dos conceitos em torno da relacdo natureza e cultura
na compreensao das especificidades humanas.

Algumas teorias psicolégicas cunhadas no decorrer
do século XX desenvolveram caminhos intermedidrios
que servem de alternativa a esse dualismo que
caracteriza o pensamento ocidental sobre a relagcdo
natureza e cultura na explicagdio do psiquismo
humano. Jean Piaget, o mais famoso representante da
vertente  construtivista, contempla em  sua
epistemologia genética a relevancia tanto dos
processos bioldgicos quanto dos processos ambientais
que determinam a condi¢do humana. No entanto, ao
considerar os processos de conhecer e a linguagem
como epifendmenos na garantia da adaptacdo dos
seres humanos, esse autor tende para a maior
aceitacdo da  humanidade enquanto espécie,
aproximando-se da perspectiva que caracteriza a
Psicologia como ciéncia natural (Palangana, 1994).

Ao elaborar o projeto de uma Psicologia que
representasse a sintese dialética das posicdes que
caracterizavam a crise nesta ciéncia, Vygotski,
contrapondo-se as diversas correntes psicoldgicas de
seu tempo, dedica-se a tarefa de superar as
contradicdes entre as nocdes de espécie e condig¢do
humana. Em se tratando de um projeto inspirado na
teoria marxista, a perspectiva histdrica na explicacdo
da constituicdo das caracteristicas especificamente
humanas € fundante de todo o seu arcabouco tedrico,
pois “... a histdria da psique humana € a histéria social
de sua constitui¢do... Assim como a psique ndo € algo
imutdvel e invaridvel no curso do desenvolvimento
histérico da sociedade, ndo é tampouco no curso do
desenvolvimento individual; as transformacdes que
experimenta sdo tanto estruturais quanto funcionais”
(Shuare, 1990, p. 61).

A abordagem histérica delineada pelo psicélogo
russo abrange trés conjuntos de aspectos entrelacados,
dos quais os dois primeiros dizem respeito a nog¢ao de
humanidade como espécie e o ultimo representa a
no¢do de humanidade enquanto condicdo (Leontiev,
1991). Sao os seguintes:

1) A maior parte dos autores concorda que oS
fatores biologicos atuam no desenvolvimento e
funcionamento do psiquismo humano. Neste caso, niao
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se estd falando dos processos que nos distinguem dos
animais, afinal, as demais espécies de seres vivos
também sofrem a influéncia de sua base organica em
seu desenvolvimento e funcionamento psiquico
elementar.

2) Como segundo conjunto de fatores, destacam-se
0s que se constituem a partir da ontogénese, onde as
condi¢cdes ambientais atuam na experiéncia de cada
ser vivo transformando a base hereditiria e
estabelecendo  comportamentos fundamentais a
manutencdo da prépria existéncia. No caso dos seres
humanos, tais processos sdo representados pelas
capacidades que envolvem a garantia de condicdes
adequadas a sobrevivéncia frente as constantes
mudancas ambientais. Vale dizer que ainda se estd
tratando de questdes comuns entre animais e seres
humanos e, portanto, depurando a nocdo de
humanidade como espécie homo sapiens.

3) H4, contudo, um terceiro conjunto de fatores
que representam os processos que determinam o
aparecimento e a formacdo das capacidades
exclusivamente humanas. Tais processos ndo se
produzem nem como resultado da atuacdo de fatores
endégenos nem sdo estritamente o produto da
experiéncia individual. Em realidade, esses processos
sd0 o resultado da apropriagado, por parte dos sujeitos,
das conquistas culturais da humanidade por diferentes
geragdes e que constituem tudo o que diz respeito a
condi¢ao humana.

A caracteristica fundante dos seres humanos,
portanto, é o fato de nao se adaptarem a realidade,
como o fazem os animais, mas dela se apropriarem
ativamente, de tornd-la prépria. Isso é possivel porque
desde que nasce a crianga estd imersa em um universo
de objetos humanizados, isto €, significados. Toda
relacio que estabelece com a realidade € mediada
pelos outros com os quais convive, sendo que estas

relacdes sdo eminentemente comunicativas.

Vygotski destaca que os processos psicolégicos
superiores,” que constituem as faculdades conscientes
dos seres humanos, sdo o produto dessas relacdes em
que as pessoas desde muito cedo participam em sua
vida. Nesse sentido, parte da tese de que o plano
intrapsicoldgico se constitui

..na conversdo,” na esfera privada, da
significacdo que as posicoes sociais tém na
esfera piiblica. O que nos conduz a afirmar que
as fungdes psicologicas constituem a projecdo
na esfera privada (plano da pessoa ou da
subjetividade) do drama das relacoes sociais
em que cada um estd inserido. Ou, em outros
termos, as funcoes psicologicas sdo fungdo da
significacdo que as muiltiplas relacdes sociais
tem para cada um dos envolvidos nelas, com
todas as contradigées e conflitos que elas
envolvem em determinadas condigcdes sociais
(Pino, 2000, p. 72 — grifos do autor).

Tal tese sobre o desenvolvimento psicolégico
aponta as tramas sociais como constitutivas do sujeito,



de suas caracteristicas singulares que expressam
possibilidades e impedimentos sociais, limites e
perspectivas. Isso implica afirmar que todo o substrato
cultural que transita no contexto do qual participa
ativamente o sujeito € dele constitutivo, pois este tece
as rendas que o tecem na medida em que este torna
seu o que é coletivamente produzido (Zanella, 1999).

Retoma-se assim a temadtica da relacdo natureza e
cultura. Na perspectiva de Vygotski, a cultura e a
natureza se expressam através de processos que sio ao
mesmo tempo autdbnomos e mutuamente constitutivos:
se a natureza, essencialmente histérica para os seres
humanos, fornece a base para o desenvolvimento
cultural, este ultimo redimensiona as faculdades
herdadas, tornando-as conscientes. Nessa perspectiva,
as duas nog¢des de humanidade - como espécie e
condicdo — estdo dialeticamente relacionadas.

Essa sintese dialética objetiva-se na psique
humana, a qual “(...) ndo deve ser considerada como
uma série de processos especiais que existem em
algum lugar na qualidade de complementos acima e
aparte dos cerebrais, mas como expressdo subjetiva
desses mesmos processos, como uma faceta especial,
uma caracteristica qualitativa especial das fungdes
superiores do cérebro” (Vygotski, 1991, p. 100)°.

A tese da unidade dos processos fisiologicos e
psicolégicos, sustentada por Vygotski, aponta para a
necessidade de se considerar, nos estudos
psicoldgicos, os aspectos subjetivos e objetivos, posto
que todo ser humano é expressdo e fundamento de um
tempo histérico, de uma heranca filogenética, de uma
cultura que imprime marcas no seu proprio corpo e
que, a0 mesmo tempo em que ¢é apropriada, ¢é
constantemente transformada.

Essa tarefa implica, por sua vez, uma racionalidade
que supere dicotomias e reconheca a unidade na
diversidade. Para o autor,

A profunda diferenca entre os processos
psiquicos e fisiologicos resulta totalmente
insuperdvel para o pensamento metafisico,
sendo que a irredutibilidade de uns a outros
ndo constitui obstdculo algum para o
pensamento dialético, acostumado a analisar
os processos de desenvolvimento por um lado
COMO processos CONtinuos e, por outro, como
processos que vdao acompanhados de saltos, do
aparecimento de novas qualidades (Vygotski,
1991, p. 99).

Esses saltos e novas qualidades resultam
justamente da apropriacdo, na trama das relagcdes
sociais, de novas formas de mediagdo, ou entdo da
transicdo para uma versdo mais avancada de uma
forma de mediacio ja existente (Wertsch, 1988), o que
aponta para o lugar fundamental da cultura no
processo de humanizacdo, pois “..a cultura cria
formas especiais de conduta, muda o tipo da atividade
das fungdes psiquicas” (Vygotski, 1987, p. 38).

Reorganiza-se, portanto, com a apropriacdo da
cultura, todo o conjunto de processos psicolégicos
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superiores, pois ainda que se faca referéncia aos
mesmos separadamente, na atividade humana
objetivam-se como um todo integral, assim como o
sujeito da atividade apresenta-se sempre e
necessariamente como cognitivo, afetivo, corpdreo,
com caracteristicas de género, geragdo, classe social e
etnia, entre outras categorias sociais. Enfim, como
sujeito social e histérico.

Consideracoes Finais

O debate sobre a relacdo natureza e cultura €, a
partir do que aqui foi exposto, complexo, sendo sua
atualidade marcada pelos fatores histéricos que
demandaram a ciéncia encontrar as respostas sobre o
que define as especificidades humanas, o que nos leva
a questdo da constitui¢do do individuo ocidental no
bojo da modernidade. Nesse sentido, cabe aqui
destacar dois argumentos:

1) Desde o inicio da modernidade, o processo
civilizador leva ao constante exercicio de negacdo da
dimensdo instintiva da vida humana, através da
emergéncia da necessidade de autocontrole como
meio eficaz de regulacdo da vida social (Elias, 1990).
A medida que a natureza foi impregnada dos sentidos
que a tomam como campo de desordem, coube a
razao, como atributo exclusivo humano, a tarefa de
garantir a emancipa¢do dos humanos em relacdo a
suas caracteristicas consideradas préximas aos
animais.

2) O individuo, como argumentam Sennett (1988)
e Velho (1994), é uma abstragdo que representa a
busca de autonomia e de autenticidade, cada vez mais
presente nos modos de vida ocidentais. Assim, ao
descobrir o que lhe é especifico, o individuo das
sociedades  ocidentais = moderno-contemporaneas
consegue ter em maos a garantia de estar além dos
limites naturais, projetando-se como um ser auténtico
e singular.

A investigacdo da emergéncia e caracteristicas
dessa singularidade mobiliza diversos campos
disciplinares, entre os quais a Antropologia e a
Psicologia, que se distinguem em razdo da
especificidade de seus objetos de estudo e dos
métodos de investigacdo empregados. Ainda assim, é
possivel tecer um proficuo didlogo na medida em que
as aproximacgOes e distanciamentos trazem luz a um
debate atual que estd longe de ser encerrado, ou seja,
sobre a relacdo natureza e cultura.

Tentativas no sentido de superar divergéncias vém
de longa data, marcadas muitas vezes pelo discurso
que nega a crise das ou que busca resolvé-la via
afirmagdo hegemonica de uma perspectiva. Algumas
propostas t€m sido defendidas em outra direcao, tais
como a de Edgar Morin (1973). Para esse autor, ndo
ha oposicdo inconcilidvel entre natureza e cultura, de
modo que se verifica a necessidade de se buscar uma
Antropologia Fundamental como base da integracdo
das ciéncias naturais e humanas. Argumenta Morin
que € preciso superar a “nocdo insular do homem”
(Morin, 1973, p. 193) e a idéia de ser humano como
ser distanciado da (prépria) natureza. Para o autor, a
Antropologia Fundamental a ser criada “deve rejeitar



toda a definicdo que faca do homem uma entidade,
tanto supre animal (...) como estritamente animal”
(Morin, 1973, p. 193). Para tanto, sua logica deve ser
pautada nos principios da complexidade e da auto-
organizacdo, de modo a ndo reduzir o ser humano a
nenhuma das dimensdes que o constituem.

Na mesma direcdo, muitas décadas atras, Vygotski
defendia a constru¢do de uma Psicologia “basica ou
central”, de uma Psicologia Dialética definida como

a ciéncia das formas mais gerais do devir tal
como se manifesta no comportamento e nos
processos de conhecimento, isto é, assim como
a dialética da ciéncia natural é, ao mesmo
tempo, a dialética da natureza, a dialética da
psicologia é, por sua vez, a dialética do homem
como objeto da psicologia (Vygotski, 1996, p.
247).

Ainda que Vygotski tenha se debrucado, ao falar
do sujeito, sobre a relacdo entre fisioldégico e
psicolégico e a constitui¢do do psiquismo humano,
debate este que na sua época mobilizava tedricos de
diferentes tendéncias epistemoldgicas, apresentou
aspectos centrais que apontam para a necessidade de
considerar o sujeito como um todo e sua complexa
relacdo com a cultura. Ao destacar que “(...) cada
pessoa é, em maior ou menor grau, o modelo da
sociedade, ou melhor, da classe a que pertence, ja que
nela se reflete a totalidade das relagdes sociais”
(Vygotski, 1996, p. 368), Vygotski sinaliza a
necessidade do didlogo entre psicologia e sociologia,
psicologia e antropologia, psicologia e histdria, e
muitos outros campos das chamadas ciéncias humanas
e sociais. Sinaliza igualmente para o didlogo entre
ciéncias humanas e naturais, fundado no
reconhecimento  das  especificidades e  das
contribuicdes de ambas para a explicacdo da génese
social da condi¢do humana.

O debate, portanto, aqui apresentado a partir das
contribuicdes da antropologia e da psicologia,
pertence na verdade a todas as ciéncias que
investigam o humano e a Filosofia, as quais ainda ndo
encontraram solucdo possivel na tarefa de

Reconciliar a continuidade do processo
evolutivo com a consciéncia de que vivermos
uma vida que se coloca além do “meramente
animal”. Isso ndo pode ser realizado pela
reducdo do estudo da humanidade seja a uma
pesquisa da natureza e evolugcdo da espécie
homo sapiens, seja a uma investigacdo
da condi¢cdo humana conforme manifestada na
cultura e na Historia. Nossa meta deveria ser
transcender a oposicdo entre essas concepgoes
que tém se mantido tradicionalmente como
territorios exclusivos da ciéncia natural e das
humanidades. Em outras palavras, precisamos
estudar a relacdo entre a espécie e a condigdo,
entre seres humanos e ser humano (Ingold,

1995, p. 52).
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Pelo exposto, os dilemas aqui analisados sdo o
resultado da tentativa humana de encontrar seu lugar
no mundo, seja como mais um animal ou como um ser
distinto de todas as espécies em razdo de suas
peculiaridades. Se o desenrolar dessa tentativa resulta
em crises por parte das ciéncias, entdo ndo se pode vé-
las a n3o ser como momentos necessdrios da
problematizacao da condi¢do humana.
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Notas:

Assim como o faz com vdrios outros termos, Vygotski utiliza indiscriminadamente as expressdes “func¢des psicoldgicas
superiores”, “funcdes superiores da conduta”, “processos mentais superiores”’, para se referir a especificidade da atividade
psicolégica do ser humano. Nao ha, no entanto, qualquer aproximacgdo com as teorias funcionalistas, pois “ao conceber o
psiquismo como um conjunto de funcdes e estas como sendo de natureza cultural, ndo bioldgica, Vygotski se distancia tanto das
teorias funcionalistas e estruturalistas quanto das concepgdes biologizantes e mecanicistas” (Pino, 2000, p. 69). Reconhecendo a
imprecisdo do termo e na tentativa de sermos mais fiéis ao pensamento do autor, utilizaremos no decorrer deste texto a expressao
processos psicoldgicos superiores, mantendo outras expressdes em caso de citagdes literais, como a que deu origem a esta nota de
rodapé.

% A idéia da crise da psicologia jé tem um século de existéncia, sendo tematizada por uma série de autores como Langue, Frank,
Vygotski e, mais recentemente, por Figueiredo (1991). Em suma, trata-se do confronto entre matrizes idiocraticas e nomotéticas,
ou seja, entre aquelas que enfatizam a dimensdo subjetiva e aquelas que salientam os determinantes objetivos do comportamento
humano.

3 Importante destacar que Vygotski (1996) analisou as contribui¢des de teéricos da Gestalt no inicio do século XX, que nada mais
estavam propondo que a localizacdo da Psicologia como uma ciéncia natural, 2 medida que a nog¢do de estrutura aparece como
um fendmeno que possui um cardter psicofisico. Nesse sentido, o psiquico e o fisico fazem parte de um mesmo todo homogéneo
e, por essa razdo, a Gestalt se enquadraria numa classificacdo de psicologia materialista. Entretanto, a psicologia da Gestalt
modificou-se consideravelmente, principalmente com o desenvolvimento da Gestalt Terapia que realiza a leitura desta proposta a
partir dos pressupostos da fenomenologia.

4 . , ., L. . .
“...esse conceito estd constituido pelos processos de dominio dos meios externos do desenvolvimento cultural e do pensamento:

o idioma, a escrita, o cdlculo, o desenho; em segundo lugar, estd constituido pelos processos de desenvolvimento das fungdes
psiquicas superiores especiais, ndo limitadas nem determinadas de nenhuma forma precisa e que tem sido denominadas pela
psicologia tradicional com os nomes de atenc@o voluntaria, memdria 1égica, formagdo de conceitos, etc.” (Vygotski, 1987, p. 32).

3 O termo conversdo (Molon, 1999) é bastante fiel aos pressupostos de Vygotski 2 medida que permite dar o sentido de um
processo que acompanha a mudanga de estado (inter para intrasubjetivo) e a mudancga de sentido (eu-outro) para (eu-eu mesmo).

®Sobre o processo de formacao de sistemas cerebrais, consultar Alexis Leontiév, 1978.
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