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EDITORIAL

A edicao Brasilidades da revista Cadernos-PET Filosofia convida o leitor a
mergulhar no universo da filosofia brasileira e da filosofia no Brasil. O interesse pela
tematica surgiu a partir do ciclo de estudos realizado pelo grupo PET entre 2022 e
2024. A tutoria coube aos professores Ronei Mocellin e Maria Isabel Limongi.

Durante esses trés anos, nos aproximamos de filé6sofos brasileiros como Paulo
Arantes, Ailton Krenak, Luiz Antonio Simas, Luiz Rufino e Ivan Domingues. Além
disso, comecamos a estudar a recep¢ao do marxismo e do pos-estruturalismo
tfoucaultiano nas faculdades de filosofia brasileiras.

A mesma pergunta que assombrou tantos outros pensadores dominou a pauta
das reuniodes: o que significa estudar e fazer filosofia? Impossivel de escapar. Nao é
exagero dizer que esse problema foi, de um modo ou de outro, trabalhado por todos
os filésofos que tive o prazer - as vezes nem tanto - de estudar. Questionar o que
significa fazer filosofia no Brasil, na Argentina, nos Estados Unidos, é perguntar o
que significa fazer filosofia. Ela é universal? Contingente? E politica? Fria e
calculista? A geografia, o contexto sociopolitico, de quem a produz afeta seu
conteador Porque fazer todas essas perguntas? Isso importa? Alguma coisa importa?
Al... era melhor ter cursado arquitetura.

Algumas coisas importam. Palavras e narrativas tém consequéncias. Autores,
pelos menos aqueles que escrevem para a publicacdo, desejam que seus textos
produzam algum efeito. Saber o lugar a partir do qual alguém fala é relevante. Nao
para acusar o autor, mas para interpreta-lo melhor.

Aquele que perguntar se existe, ja existiu ou o que seria filosofia no Brasil sera
confrontado com uma resposta vaga e insatisfatoria. Nunca houve uma boa resposta
para a pergunta “o que ¢ filosofia?”. O que podemos fazer ¢ identificar e mapear
aquilo que levou o nome de filosofia no pais. Quais praticas foram denominadas de

“filosoficas”? Quem as praticou? Elas sio diferentes nos outros paises? Como ela
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foi institucionalizada? Porque? Por quem? Quem autoriza o discurso? Quem legitima
as praticas? Agora sim, temos objeto e problema.

O volume 25 da Cadernos-PET traz ao leitor artigos, resenhas e tradugoes
que desenvolvem alguns destes problemas. Os atores dialogam com fil6sofos como
Lélia Gonzalez, Bento Prado e Cruz Costa ao problematizar o universalismo da
tilosofia europeia e as estruturas de producao de conhecimento nacionais. Outro
tema privilegiado foi a interseccionalidade entre género e raga no trabalho filoséfico.
Entram em campo Suli Carneiro, Djamila Ribeiro e Francisca Senhorinha da Motta
Diniz.

Agradecemos a todos aqueles que foram mais do que pacientes com a demora
da publicagdo desta edigdo. Somos muitissimos gratos a todos os profissionais e
estudantes que se disponibilizaram para este trabalho. Possibilitando a existéncia de
uma revista feita por e para graduandos.

A comissao editorial desta revista manteve-se firme no proposito de seguir as
mais recentes diretrizes para periddicos académicos. Nesse sentido, a pluralidade de
instituicoes que compodem a lista de pareceristas ¢ uma dessas pequenas conquistas.
Outra, diz respeito a atencao aos padroes de identificacao de cada material recebido.
Sobre isso, fica aqui o agradecimento ao SiBi/UFPR, em especial ao Denis Uezu,
pela assessoria com os identificadores DOI, ao Latindex/Brasil e IBICT, em especial
a Bianca Amaro, pelo suporte na atualizacao do cadastro para a indexacao da revista.
Por dltimo, mas nao menos importante, agradecemos a cada um dos docentes e
pesquisadores que aceitaram confiar seus nomes para a formac¢ao do Conselho

Editorial desta revista. Boa leitura.

Curitiba, Parana, 05 de outubro de 2024.

Roberta Rizzo.
Membro do PET de Filosofia UFPR.
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/artigos

Filosofia soO se for brasileira!

Mas o que é?

Pedro Dallacosta Chiarani!

Universidade Federal do Paranad
https://otcid.org/0000-0001-9877-0991
pedrochiarani@hotmail.com

Resumo: Trata-se nesse texto de fazer um manifesto de filosofia brasileira. Para tanto passaremos pela critica a nogao
de filosofia universal e pela necessidade do reconhecimento e do impulso institucional a producio da filosofia
brasileira; por uma proviséria contextualiza¢ao do desenvolvimento histérico da filosofia no Brasil nos séc. XX e XXI
e de sua relagdo com a tradigdo europeia; e pela exposi¢do das importantes contribui¢Ges filosoficas de L. Gonzilez e
A. Krenak, que produziram desde Brasil em dialogo — nido exclusivo — com tradi¢des nao europeias; para assim buscar
delinear provisoriamente, num auténtico movimento de tateamento, os contornos possiveis de um tema da filosofia
brasileira: um decolonialismo antropofagico que se apropria de nossa heranc¢a ocidental de acordo com nosso aferente
e interesses.

Palavras-Chave: Filosofia brasileira; Decolonialismo brasileiro; Dependéncia; Canone Filoséfico.

Abstract: This text is a manifest of Brazilian philosophy. For that intent, we shall go through a critique of the notion
of universal philosophy and the necessity of recognizing and institutionally promoting Brazilian philosophy; a
provisional contextualization of the historical development of philosophy in in Brazil in the XX and XXI centuries
and of its relation with Furopean tradition; and the exposition of important contributions from the Brazilian
philosophers L. Gonzélez and A. Krenak, who have produced their philosophy from Brazil in — non-exclusive —
dialogue with non-European traditions; to then seck to provisionally delineate, by an authentic contouring movement,
the outline of a theme of Brazilian philosophy: an anthropophagic decolonialism that appropriates our occidental
heritage according to our afferent and interests.

Keywords: Brazilian philosophy; Brazilian decolonialism; Dependence; Philosophical Canon.

Mestrando em filosofia, sob a orientacio do professor Dr. Antonio Edmilson Paschoal, pelo Programa de Poés-
Graduacio em Filosofia da Universidade Federal do Parana (UFPR) e bolsista CAPES (N° do processo:
88887.956936/2024-00). Pesquisa, nas linhas da Histétia da Filosofia e da Etica e Filosofia Politica, temas como o
perspectivismo nietzschiano e sua recepg¢do, o marxismo latino-americano e a filosofia brasileira e decolonial.
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Introducao

A ontologia, o pensamento que exprime o ser — do sistema vigente e
central —, ¢ a ideologia das ideologias, ¢ o fundamento das ideologias
do império, do centro. A filosofia cldssica de todos os tempos ¢ o
acabamento e a realiacao tedrica da opressao pritica das periferias.

(Dussel, s.d., p. 11)

O presente texto ¢ um manifesto da filosofia brasileira. Na primeira secao,
demonstraremos, a partir da critica a nog¢ao de filosofia universal encontrada em
diverses filosofes brasileires — e um argentino —, a necessidade do reconhecimento —
da existéncia, assim como da exceléncia — e do impulso institucional a produgao da
filosofia  brasileira. Na sequéncia realizaremos a contextualizagio do
desenvolvimento histérico da filosofia académica no Brasil do séc. XX e de sua
relacio com a tradi¢ao europeia. Por dltimo, exemplificaremos, a partir de dois
importantes filésofes contemporanes, a relevancia de filosofias produzidas desde
Brasil em didlogo com tradi¢oes nao europeias.

Como fio condutor que ligara essas diferentes se¢oes, discutiremos a filosofia
do colonialismo e seus efeitos, tanto socioeconémicos, quanto intelectuais e
filosoficos. Ao analisar a questio em diferentes autores, buscaremos delinear
provisoriamente, nesse auténtico trabalho de tateamento, os contornos do

colonialismo como um tema da filosofia brasileira.

Colonialismo e dependéncia filoséfica

<

A filosofia ¢ universal? Trata do universal? O que significa “universal”?
Universal para quem? Felizmente, essas e outras perguntas vém ja ha algum tempo
sendo feitas ndo apenas por movimentos decoloniais na filosofia, mas por autores
europeus. Nao ¢ do universal que trataremos aqui, mas ¢ um bom ponto de partida.

Afinal, esta coisa que chamamos de filosofia, por muito tempo, pretendeu ser

universal. Tratar de problemas - filosoficos — que surgem do proprio exercicio da

13



CADERNOS PET FILOSOFITA

razao e atingem todo ser humano devido a sua natureza racional (CABRERA, 2015,
p. 4). Talvez, em sentido muito amplo, a universalidade da filosofia até seja
sustentavel, mas a questao ¢ outra: seja a filosofia universal ou nao, possa ela ainda
vir a sé-lo, o que importa, como bem percebeu Cabrera, sao os efeitos ético-politicos
desse pretenso universalismo que, em sua pratica concreta na histéria do ocidente,
sempre deixou alguém de fora. Comecemos de forma contraria: localmente.

Cabrera afirma existir, na comunidade filoséfica brasileira, um certo acervo
de ideias irrefletidas que tem cerceado centenas de jovens vocagoes filosoficas e
burocratizado nossa filosofia. Precisamente da manutengao desse conjunto de
convicgoes ¢é que surgiriam as dificuldades de se compreender a nogao de um filosofar
desde o Brasil. A primeira dessas teses seria a universalidade da filosofia ocidental
como apresentamos no paragrafo anterior. Seriam as demais: (2) a bistiria da filosofia
europeia mostra de maneira exemplar esse exercicio universal da razgao; (3) as filosofias nao
europeias ndo teriam conseguido atingir esse nivel universal da razdo; (4) falar de uma filosofia “a
partir de” alude ilegitimamente a uma origem “nacional” do filosofar, contradizendo a natureza
supostamente universal da filosofia; (5) quando essas filosofias regionais se insurgem contra a
filosofia universal europeia, precisam fazé-lo a partir da propria filosofia enropeia, erigindo sua
critica a partir de conceitos europeus, o que provaria que sé existe filosofia enropeia; (6)
conhecer filosofia seria, fundamentalmente, adguirir sélidos conbecimentos sobre a historia da
filosofia europeia, para, a partir dai, buscar possiveis contribui¢cbes a essa filosofia
universal; (7) qgualquer ‘filosofar antoral” que assim se pretenda pressupde como condigao que se
conhega solidamente esse acervo de conbecimentos filosdficos universais — eis o Acervo T (2015, p.
4-0).

Contra essa concepgao, segundo a qual a reflexdo filoséfica se localizaria,
independente do contexto em que foi produzida, dentro de uma mesma
universalidade humana, partindo de um mesmo fundamento e versando sobre um
mesmo objeto — a realidade, a existéncia humana universal ou sua natureza —,
argumenta Cabrera que, se quisermos evitar a formulacao dessa universalidade em

termos metafisico-transcendentais, deveremos necessariamente compreendé-la
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como resultado de um processo histérico dotado de procedéncia, circunstancia e
perspectiva, que, sem lesar essa universalidade, a situa. Nega-se a ideia de que os
pensamentos filoséficos possam surgir de maneira direta da razao humana, sem
contato com a realidade historica, de maneira universal. Seria entao fundamental
conhecer o aferente, a procedéncia de determinada concepcao filoséfica, para que se
possa decidir se esta concep¢ao — ou o que nela — é adequada para uma filosofia
pratica desde nossa propria perspectiva, afinal, a “mesma’” frase tera diferentes
valores de verdade quando proferida desde contextos diferentes (2015, p. 7-9).

Nao nos deixemos aqui cair novamente nos perigos da abstra¢ao universalista.
Contextos diferentes nao dizem respeito apenas a regido geografica, a nacionalidade ou
a lingua desde a qual sujeitos humanos igualmente dotados de razdo enxergam o
mundo. “Desde o Brasil”, e essa é a questao fundamental aqui, demonstra na
verdade, como explicita Cabrera, uma circunstancia existencial-histérica, vinculada a
particular configuracao de mundo da qual fazemos parte. Trata-se ndo de uma alusao
a uma nacao, mas a perspectivas de organizacdo do mundo que dizem respeito ao fato de
que “somos gratuitamente lancados num lugar que tem um passado, diferente de
outros, e herdamos esse passado, ndo como estigma, mas sim como algo diante do qual temos que
tomar uma atitude, seja qual for’ (CABRERA, 2015, p. 30). No caso brasileiro, esse
passado foi o de coldnia de outros paises, o que significa ter uma cultura advinda de
uma invasao intercontinental, processo de expansao e ocupagao violenta de terras
dentro da qual operou-se a dizimagao de diversas culturas e imperou o desrespeito
pelas articulagdes culturais que aqui substituiram ha séculos (2015, p. 28-30). Faz
parte desse nosso passado colonial também o lento processo de assimilagao racial,
que foi apagando, ou pelo menos tentando apagar — sobretudo das classes
dominantes —, os tragos culturais e fenotipicos dos povos originarios e daqueles que
para ca foram trazidos a forga pelo sistema escravagista. Roberto Gomes, ao tentar
equacionar a questio de um pensamento brasileiro, bem analisa esse ponto ao
perguntar-se se a violéncia do projeto colonizador, o comodismo e a ligagdo

incestuosa com a mae-Europa teriam resultado na impossibilidade de uma filosofia
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brasileira; e entdo sustenta a necessidade de se fazer referéncia as peculiaridades de
nossa formagao historica para compreender como nossa origem colonial, que nos
relegou a um papel de objeto de exploracio — e nao de sujeito — em nossa propria
historia, criou aqui uma “cultura da dependéncia” que, com a independéncia politica,
passou apenas a sofrer sucessivos deslocamentos em seu pélo economico-cultural,
sem que deixdssemos jamais de querer ser ocidentais (1994, p. 101-105). E claro que
nossa filosofia nao passaria incélume por isso: continuamos presos a temas,
importancias e urgencias estrangeiras, como nao poderia ser diferente numa filosofia
isenta, neutra, esterilizada, que nao podia, pelos interesses dominantes, assumir seu
papel historico e critico entre nos.

E por isso que o filésofo de um pais periférico, dependente econémica e
culturalmente, ai, ou melhot, desde aZ, deve produzir, e de maneira politica, em
oposicao a um sistema que nos quer silenciar em nome da manutencao de sua
hegemonia. E dizer: assim como a concepcao da filosofia europeia como universal
¢ politica, nao aparecendo como tal apenas porque seu vigorar hegemonico esconde
seus tragos ideologicos (2015, p. 3), nossa filosofia deve ser politica para conquistar
seu espaco (2015, p. 28). Nas palavras de Gomes, trata-se de perceber que as
condi¢oes de possibilidade de um juizo filoséfico brasileiro se encontrariam
propriamente nessa missao antropofagica de demolir as condi¢bes objetivas e
subjetivas de nossa dependéncia. Isso passa por reler nossa historia, criando uma nova
consciéncia em relacdo a nés mesmos e sobre a consciéncia que nos veio exportada
do ocidente, exatamente no sentido de saber que somos outra realidade que de
pronto exige outra consciéncia. Com isso poderfamos dar conta da tarefa necessaria
de znventar as condicoes de nosso futuro, ou seja, nossas importancias e urgencias, fora de
todo contexto dependente: resolvendo — pelo desvelamento de suas condi¢bes
internas e externas — nosso complexo de dependéncia, superar a culpa e a
inferioridade, concedendo a nés mesmos o direito de sermos o que somos (1994, p.
108-109). Pouco encarada por filésofes brasileires, sobretudo em decorréncia do

sistema ideologico de dominacdo estabelecido através dos departamentos de
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tilosofia, a problematica da dependéncia acabou sendo denunciada, em nosso pais,
por pensadores de outras areas, como a sociologia e a pedagogia (2015, p. 30-35).

Melhor desenvolvimento houve em nossos vizinhos latino-americanos, que
visualizam a dependéncia filosofica em dois registros principais: (a) no estudo
exclusivo de problematicas oriundas da filosofia europeia, que impossibilita que se
tome conhecimento da imensa gama de problemas filoséficos que surgem
diariamente para uma reflexao desde a América Latina, a que Cabrera denomina
dominagao formal, e (b) o fato de as proprias atitudes, categorias, tematicas e modos de
abordagem pregados pela filosofia europeia mostram elementos dominadores e
colonizadores, uma espécie de dominagao tematica. Para a superacao desses problemas,
Cabrera indica (1) para a dominagdo formal, mostrar aos estudantes o imenso universo
de problemas atualmente discutido em paises hispano-americanos, regularmente
dispensada nos estudos filos6ficos formais no Brasil; e, (it) para a dominagao temitica,
a demonstracao desses elementos colonizadores nas formulagdes, tematicas e
metodologias europeias a partir de uma nova maneira de ler filosofia, que se
caracteriza por nao deixar ao texto o papel de sujeito enunciante, contextualizando
tanto texto quanto autor e tentando retirar da filosofia europeia aquilo que nos
interessar enquanto subsidio emancipador a0 mesmo tempo que dispensando estes
elementos colonizadores (2015, p. 31-33). Em alguma medida, buscaremos tratar de
ambos esses movimentos no presente texto.

Quanto a esses problemas de procedéncia latino-americana, Cabrera os
compreende como dotados de universalidade, afinal sao tratados por e interessam
também a pensadores de outras partes do mundo, apesar de aqui o serem desde uma
circunstancia de dominacao secular especifica. Nessa universalidade localizada, a
abordagem latino-americana apresenta caracteristicas suz generis — como fica claro na
oposicao entre a liberdade kantiana e a /Jbertacgio pensada pelos movimentos
descoloniais — que, longe de a invalidar, situam-na e precisamente por isso lhe

sustentam (2015, p. 34-35).
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Muitas dessas problematicas sao excluidas dos circulos europeus e
dependentes enquanto tabus precisamente por mexerem com as bases do “processo
civilizatério” ao exporem sua incrivel violéncia (2015, P.34-35). E se, novamente, de
maneira ingénua, se tentar afirmar que tais discussdes nao chegam a aparecer por
uma suposta falta de “qualidade” ou “rigor”’, devemos compreender com Cabrera
como tais conceitos, na verdade, operam um recorte bastante parcial ao excluir da
discussiao autores — como sao muito comuns na América Latina — que produzam a
partir de outras referéncias e em outros estilos com o ensaio, de maneira panfletaria,
narrativa ou poética; e que fortemente politicos, respondem a uma forma praxica de
tilosofar que nao se baseia apenas no estudo, mas na tentativa de transformacao do
real. Tudo isso os desqualifica previamente por critérios que sdo, note-se, orientados
politicamente a colonialidade (2015, P.34-35) — e que nio sao aplicados com o
mesmo rigor a autores ocidentais.

Nesse sentido, podemos com Cabrera recorrer a Dussel para compreender
em que medida o apagamento do séc. XVI na histéria corrente da filosofia foi antes
o esvaziamento de um século recheado de autores importantes como Antonio
Rubio, filésofo mexicano cuja obra ILaogica mexicana sive Commentarii in universanm
Abvistotelis Logicam, Descartes estudou em sua formagao jesuitica (2008, p. 161), e
Bartolomé de Las Casas, autor do primeiro anti-discurso filos6fico da modernidade,
no qual busca mostrar, através da logica aristotélica, a ilegitimidade do despojo
indigena por parte da Espanha, que se realizou sob a justificativa filoséfica disto que
Dussel chamara ego conguiro (2008, p. 171-179). Comenta Cabrera nesse sentido que
Dussel insistira na ideia de que a modernidade europeia, nao podendo ser pensada
sem o ouro, a prata, a natureza e os seres humanos roubados e exauridos no processo
colonizatério, é produto deste mesmo processo. No campo da ética-politica,

ocorrera que

La Modernidad #unca mds se preguntara existencial ni
filos6ficamente por este derecho a la dominacién de la periferia
hasta el presente. Ese derecho a la dominacién se impondra comzo la
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naturaleza de las cosas y estard debajo de toda la fillosofia moderna.

(DUSSEL, 2008, p. 176)

Dessa forma, a modernidade aberta por Descartes seria, segundo Dussel, uma
“segunda modernidade”, que s6 pode firmar bases fortes gracas a existéncia dessa
primeira, que a permitiu considerar como inferiores e dominaveis quaisquer povos
nao europeus — eis o ego conguiro (2008, p.176). Tal limitagao racista se fara notar
também em Kant e Hegel, ambos autores de filosofias pretensamente universais que
entretanto excluiam expressamente todos aqueles que nao fossem homens-brancos-
cristaos-heterossexuais-europeus (2015, p. 38-41).

Essa depreciacao de fundo racial acerca das capacidades e possibilidades
intelectuais de nao europeus, infelizmente, nao ficou no séc. XIX. E precisamente
este uma das questoes centrais do pensamento decolonial: a passagem das situagoes
concretas de colonialismo para a criacao de uma matrig colonial que mantem a maior
parte da producio intelectual mundial fora do debate internacional, limitando-a a
seus proprios circulos de discussao (2015, p.38-41).

O que Cabrera acaba nio enfocando em seu comentario a Dussel é a
materialidade profunda dessa matriz colonial que ainda nos oprime, ou seja, seu
carater nao apenas intelectual, mas sobretudo material, de uma dependéncia
econoOmica que estrutura nossas sociedades de forma racista, machista, sexista,
etarista e ecocida. Nesse sentido, a proposta de Cabrera para uma filosofia desde
Brasil, ainda que bastante valiosa, deve ser lida de maneira critica. Se, como vimos,
o aferente diz respeito a posicao que se toma frente ao nosso passado, devemos
compreender que essa posicao brasilezra nao existe, existindo, isso sim, posigoes, que,
no quadro de profundas desigualdades raciais, sexuais, regionais e econémicas que
marca nosso pafs, deverdo ser consideradas em sua particularidade. Em uma palavra,

nao existe um aferente brasileiro universal.

A especificagio do aferente como lugar de fala
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Podemos nos aprofundar nessa questao a partir da valiosa contribuicao de
Lélia Gonzalez, filésofa fundamental para a compreensao dessa matriz colonial.
Compreendendo como o colonialismo europeu se configura no decorrer da segunda
metade do séc. XIX, periodo em que vigorava como ‘“ciéncia” da superioridade
eurocrista branca e patriarcal o racismo “que viria a ser nao s6 o referencial das
classificacoes triadicas do evolucionismo positivista das nascentes ciéncias do
homem como ainda hoje direciona o olhar da produgio académica ocidental”
(GONZALEZ, 2020, p. 129); e fazendo coro com o que Dussel afirma acerca da
tradicdo eurocéntrica pré-colonialista que rebaixa as manifestacGes culturais dos
povos “selvagens” possibilitando a naturalidade com que a violéncia etnocida do
pré-colonialismo europeu se abateu sobre esses povos; Gonzalez discorre sobre
como, na segunda metade do séc. XIX, “a Europa transformaria tudo isso numa
tarefa de explicacdo racional dos (a partir de entdo) ‘costumes primitivos’, numa
questao de racionalidade administrativa de suas colonias” (GONZALEZ, 2020, p.
129). Portugal, nossa metrépole colonial, construiu na experiéncia da invasio moura
e da Reconquista contra invasores nao soé islamicos, mas majoritariamente negros e
comandados por um general negro, “uma sélida experiéncia quanto aos processos
mais eficazes de articulagao das relagoes raciais” (GONZALEZ, 2020, p. 131), que
plasmou o desenvolvimento daquilo que Gonzalez denomina racismo por denegacao, no
qual, em vez da segregacao do racismo aberto, prevalecem as teorias da miscigenagao,
assimilacdo e democracia racial. Herdeiras histéricas dessa ideologia de classificacao
social e das técnicas juridico-administrativas das metrépoles ibéricas, as sociedades
que vieram a constituir a América Latina se estruturaram a partir desse modelo
rigidamente hierarquico no qual a estratificacao racial contra minorias mouras e
judaicas dispensavam formas abertas de segregacdo. Assim, a afirmacdo de uma
igualdade legal assume nessas sociedades um carater nitidamente formalista, afinal o
racismo latino-americano ¢ suficientemente sofisticado para manter negros e indios
na condi¢ao de subordinados no interior das classes exploradas gragas a sua forma

ideolégica mais eficaz, a ideologia do branqueamento, que “reproduz e perpetua a crenga
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de que as classificagoes e os valores do Ocidente branco sao os unicos verdadeiros
e universais” (GONZALEZ, 2020, p.130). Uma vez estabelecido, esse mito de
superioridade demonstra sua eficicia por seus efeitos de estilhacamento e
fragmentacdo da identidade racial: internaliza-se o desejo de embranquecer, com a
simultanea negagao da propria raga e cultura (2020, p. 131-132).

Vale aqui ressaltar duas consequéncias dessa estruturacao historica de nosso
racismo. A primeira delas diz respeito a producdo intelectual dos oprimidos pelo
racismo por denegagdo: enquanto a consciéncia ativa que as vitimas do racismo
aberto acabam desenvolvendo devido a segregacio que sofrem resulta em um
movimento de reforco de sua identidade racial e de empenho para a superacao dos
obstaculos, levando a producdo cientifica negra nesses paises a ser
internacionalmente reconhecida por sua qualidade, a busca pelo embranquecimento
caracteristica de vitimas do racismo por denegacdao acaba minando tais iniciativas
académicas e fazendo com que mesmo aquelas vozes que se erguem sejam pouco
reconhecidas no ambito nacional (2020, p. 132-133). Some-se a isso uma segunda
consequéncia, a saber, a estruturacao racista de uma sociedade que se fia em uma
igualdade formal para sustentar esse mito de democracia racial (2020, p. 131-133), e
percebemos como também o acesso a universidade e a produ¢ao do conhecimento
¢ barrado a individuos que nao se encaixem nos padroes masculinos, brancos e
heteronormativos. Fica facil entender a manutencao de concepcdes como as do
Acervo T, afinal, a historia intelectual brasileira é marcada pelo dominio de uma elite
branca que produziu voltada a Europa.

Ainda que destituido de um recorte explicitamente racial ou de género,
Gomes tematiza a questao afirmando que os intelectuais brasileiros sempre
flutuaram, com ou sem consciéncia de culpa, acima da incultura e do atraso do pais

e, sem um ambiente que os pudesse acolher intelectualmente e com valores

b
radicados no além-mar, projetaram-se e escreveram como se europeus fossem,
dissociando-se de sua terra e produzindo obras consideradas requintadas mas que,

sem pontos locais de referéncia, nao passavam de exercicios de aliena¢ao cultural
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(1994, p. 76-77). Diagnosticando entao, como sintoma de nossa dependéncia, aquilo
que chamara de Razao Afirmativa — razao que diz sim e legitima ideias e modelos
vigentes, historicamente aceita precisamente em funcio dos interesses e da
reproducao da hegemonia das classes dominantes (1994, p. 83) —, Gomes aponta
para as ilusdes com que ela nos acena sua positividade: muito mais comodo que
revisar criticamente o ato de espirito que gera a filosofia é aceitar globalmente o
conjunto de “verdades” de uma corrente, afinal, uma razao que dissesse nao seria
estranha ao papel de um pais dependente no qual negar significativamente — ou seja,
descentrando integralmente as razdes do pensamento anterior — significaria colocar-

se a margem da visao de mundo europeia que nos legaram.

Como isso seria realizavel se o pafs, econdmica, politica e socialmente, era
um apéndice da BEuropa e tio bem se adaptara ao papel de filho
edipianamente submisso? Como negar, se todo o conjunto tupiniquim era
dependente e se as produgdes intelectuais [...] reservavamos o simples
papel de refletoras - nao de reflexdo - do que se passava em torno? No

entanto, era exatamente isso que precisaria ter sido feito (GOMES,
1994, p. 89).

Com isso, “todo pensamento entre-no6s tem sido prisioneiro de modelos e fins
europeus, desligado de nosso contorno” (GOMES, 1994, p.89), num caminho de
alienacdo de nossa Razao que ¢ marcado por uma acentuada dependéncia (zder).

Faz-se a essa altura interessante perceber, como ponto de contato entre iSO
que Gomes analisa abstratamente como uma dependéncia intelectual, aquilo que
Cabrera e Dussel identificam como efeito da manutencao de uma matriz colonial
nos sistemas de producio de conhecimento e o que Gonzalez, a partir de sua
experiéncia, denuncia como silenciamento de intelectuais vitimas do racismo, o tema
da exclusao epistémica de saberes produzidos em desacordo com os padroes
coloniais do opressor. Herdeira, em grande medida, nao sé de Gonzalez como de
outras pensadoras feministas negras decoloniais, Djamila Ribeiro apresenta uma
importante contribuicdo a essa discussio ao sustentar — fazendo referéncia a
concepgao foucaultiana de discurso “como um sistema que estrutura determinado

imaginario social” (RIBEIRO, 2017, s.p.) — o lugar social ocupado pelas mulheres
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negras no Brasil como dotado de uma po#éncia subversiva em relagao ao regime de
autorizagao discursiva dominante, afinal, esse lugar proporciona a essas mulheres um
ponto de vista privilegiado para enxergar e falar sobre as opressoes que sofrem. Isso
¢ lugar de fala: a condi¢ao social e histérica compartilhada por individuos marcados
pelos mesmos marcadores socials — raca, género, classe, orientacdo sexual,
nacionalidade... — a partir do qual falam, agem e produzem conhecimento (2017).
Para Ribeiro, ao reivindicar os diferentes pontos de analise e a afirmac¢ao de que um
importante objetivo do feminismo negro é marcar o lugar do qual se fala, percebe-
se que essa marcagao ¢ necessaria para entendermos aquelas realidades consideradas
implicitas dentro da normatizacio hegemonica e cujas producdes intelectuais,
saberes e vozes sio tratados de modo subalternizado por uma estrutura que os
mantém num lugar estruturalmente silenciado. Essas experiéncias comuns
decorrentes do lugar social que ocupam se traduzem em impedimentos para que a
populacao negra — bem como mulheres, pessoas trans e outras minorias politicas —

acesse certos espagos, como o da academia. Segundo Ribeiro

nao poder acessar certos espagos, acarreta em nao se ter producdes e
epistemologias desses grupos nesses espagos; nao poder estar de forma
justa nas universidades, meios de comunicagao, politica institucional, |...]
impossibilita que as vozes dos individuos desses grupos sejam
catalogadas, ouvidas [...]. O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras,
mas de poder existir. Pensamos lugar de fala como refutar a historiografia
tradicional e a hierarquizagao de saberes consequente da hierarquia social
(RIBEIRO, 2017, s.p).

Assim, compreende-se que quando se fala desse direito a uma existéncia digna
e a voz, fala-se de /ocus social, da maneira como esse lugar imposto dificulta acessos,
e nao de uma visao essencialista de que, por exemplo, somente o negro poderia falar
sobre racismo. Trata-se de questionar as autorizagoes discursivas que se
configuraram na histéria do pensamento ocidental, ou seja, questionar-se acerca de
quem foram — e sao — os sujeitos autorizados a falar dentro do projeto colonizador
e acerca dos assuntos sobre os quais se permitia — e hoje se permite — que 0s
subalternos falem. Surgem questoes: poderia por exemplo uma travesti negra falar
sobre outro assunto além dos temas referentes ao fato de ser uma travesti negra?
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Consideram-se, nessa configuracao discursiva, saberes construidos fora do espaco
académico? Por que o sujeito oprimido deve ser silenciado? O que poderia dizer caso
nao o fosse? E o que o opressor deveria ouvir?.

Ha com efeito, ainda segundo Ribeiro (2017), um medo de que, se o oprimido
talar, o opressor tera de ouvir, e entdo seja forcado a um confronto desconfortavel
com as verdades dos “Outros”, que foram negadas, reprimidas e mantidas em
silencio. Chegamos a algo algo de essencial para a discussiao sobre lugar de fala: «
necessidade de que quem sempre foi antorizado a falar onca, afinal, se necessariamente as
narrativas daqueles que foram forcados ao lugar de “Outro” terdo em si a poténcia
de gerar conflitos necessarios para a mudanga, o nao ouvir é precisamente a
tendéncia do privilegiado a manter inabalada a estrutura que lhe beneficia.

Com isso, Ribeiro pode propriamente afirmar que todas as pessoas tém lugar
de fala, afinal, fala-se aqui de localizacio social. A partir dessa constatacao é possivel a
todos debater e refletir criticamente sobre os mais variados temas presentes na
sociedade. O fundamental é que tanto individuos localizados no grupo social
privilegiado quanto aqueles dos grupos subalternizados consigam enxergar as
hierarquias produzidas pela estrutura que dita esses lugares. Na sociedade brasileira,
de heranca escravocrata, isso significa reconhecer como pessoas negras experienciam
racismo do lugar de quem é objeto dessa opressio e portanto tem suas
oportunidades restringidas por um sistema racista, e também como as pessoas
brancas vao experienciar as relagoes sociais do lugar de quem se beneficia dessa
mesma opressao. Ambos os grupos devem discutir essas questoes, mas — e aqui esta
a grande questdo — falardo de lugares distintos. Em termos benjaminianos, trata-se
de ter a histéria dessa opressao contada nao somente pela perspectiva dos
vencedores, mas também e principalmente dos oprimidos, ja que seu discurso tem
tanto potencial subversivo (2017). O cerne da questao é muito bem exposto por um

trecho de Kilomba citado por Ribeiro:

Algo passivel de se tornar conhecimento torna-se entio toda
epistemologia que reflete os interesses politicos especificos de uma
sociedade branca colonial e patriarcal.
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Por favor, deixem-me lembrar-lhes o que significa o termo epistemologia.
O termo ¢ composto pela palavra grega episteme que significa
conhecimento, e logos que significa ciéncia. Epistemologia ¢, entao, a
ciéncia da aquisi¢ao de conhecimento, que determina:

1) (os temas) quais temas ou topicos merecem atengao e quais questoes
sao dignas de serem feitas com o intuito de produzir conhecimento
verdadeiro.

2) (os paradigmas) quais narrativas e interpretagoes podem ser usadas para
explicar um fenémeno, isto ¢, a partir de qual perspectiva o conhecimento
verdadeiro pode ser produzido.

3) (0s métodos) e quais maneiras e formatos podem ser usados para a
producao de conhecimento confiavel e verdadeiro.

Epistemologia, como eu ja havia dito, define nio somente como, mas
também quem produz conhecimento verdadeiro e em quem
acreditarmos.

E comum ouvirmos o quao interessante nosso trabalho é, mas também
ouvimos o quio especifico ele é:

“Isso nao ¢ nada objetivol”,

“Vocé tem que ser neutra...”,

“Se vocé quiser se tornar uma académica, nao pode ser pessoal”.

“A ciéncia ¢ universal, nao subjetiva”.

“Seu problema é que vocé superinterpreta a realidade, vocé deve se achar
a rainha da interpretagao!”

Tais comentarios ilustram uma hierarquia colonial, pela qual pessoas
Negras e racializadas sao demarcadas. Assim que comegamos a falar e a
proferir conhecimento, nossas vozes sao silenciadas por tais comentarios,
que, na verdade, funcionam como mascaras metaforicas. Tais observagoes
posicionam nossos discursos de volta para as margens como
conhecimento ‘des-viado’ e desviante enquanto discursos brancos
permanecem No centro, COMO Norma.

Quando eles falam, ¢ cientifico, quando nés falamos, nao ¢ cientifico.
Universal / especifico;

Objetivo / subjetivo;

Neutro / pessoal;

Racional / emocional;

Impatcial / patcial;

Eles tém fatos, nés temos opinides, eles tém conhecimento; nos,
experiéncias.

Nés ndo estamos lidando aqui com uma “coexisténcia pacifica de
palavras”, mas sim com uma hierarquia violenta que determina quem
pode falar (Kilomba apud. Ribeiro, 2017, s.p.)

Notam-se no discurso de Kilomba algo que aproxima nao so as reflexdes das

diferentes autoras mobilizadas por Ribeiro (2017, s.p.), mas também dos demais

pensadores mobilizados no presente texto: a refutacdo de uma suposta neutralidade

epistemologica e a consequente afirmagao da necessidade de reconhecimento de

outros saberes e da importancia de entendé-los como localizados para romper com
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o postulado de siléncio. Importante aqui é compreender como a necessidade de
romper com a epistemologia dominante e de se fazer o debate sobre identidades
surge do desvelamento da maneira como o poder instituido articula essas identidades
para molda-las e reprimi-las. Nesse contexto, pensar lugares de fala seria
desestabilizar e criar fissuras e tensionamentos no discurso hegemonico afim de fazer
emergir nao somente contra discursos, que se definiriam por sua posicao de
oposicao, mas igualmente discursos potentes e construidos a partir de outros
referenciais. Nesse sentido é que se trata de “pensar outras possibilidades de
existéncia para além das impostas pelo regime discursivo dominante” (RIBEIRO
2017, s.p.). Conclui Ribeiro:

Pensar lugar de fala seria romper com o siléncio instituido para quem foi
subalternizado, um movimento no sentido de romper com a hierarquia,
muito bem classificada por Derrida como violenta. Ha pessoas que dizem
que o importante ¢ a causa, ou uma possivel “voz de ninguém”, como se
nao fossemos corporificados, marcados e deslegitimados pela norma
colonizadora. Mas, comumente, sé fala na voz de ninguém quem sempre
teve voz e nunca precisou reivindicar sua humanidade (RIBEIRO, 2017,

s.p.)-

O conceito, portanto, serve muito bem para a leitura critica e o
aprofundamento do que vimos em Cabrera: se todos temos lugar de fala e falamos
desde este lugar, é claro que, se serdo bem-vindas as contribuices estrangeiras e
mesmo europeias — note-se a mobilizacdo de Foucault, Derrida e Benjamin por
Ribeiro (2017) —, inclusive visto que autores europeus enxergarao a questao do ponto
de vista de sua reproduciao e manutencao entre os beneficiados pelo colonialismo;
fato é que nossa posicio de oprimido sempre tera essa potencialidade para
questiona-lo. Ademais, enquanto brasileiros, devemos reconhecer as estruturas
profundamente desiguais que marcam nosso pais e valorizar perspectivas que
advenham de diferentes lugares de fala para produzir filosofia politicamente, atinal, essa
talta de filosofes autorais no Brasil ndo ¢ uma contingéncia, mas um produto necessdrio

do mecanismo que guia hoje a producdo e o consumo de conhecimentos filosdficos (2015, p.19) — o
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problema ¢ sistémico, e, nesse sentido, de uma configuracao colonizadora, contra a
qual devemos nos insurgir.

A importancia dessa producdo politica e interessada se faz ainda mais patente
se voltamos a Dussel, para quem a filosofia, centro da hegemonia ideoldgica das
classes dominantes, desempenha um papel essencial na histéria europeia,
precisamente enquanto instrumento ideolégico que instaura uma fofalidade dentro da
qual s6 se pode pensar o europeu “universal”, ou seja, o mesmo, o ser, e nunca o ndo-
ser, o diferente. Nesse sentido, Dussel demonstra como a filosofia ocidental sempre
operou a partir de um ser autocentrado que, com os limites que traca de si mesmo,
deixa para fora, excluindo-o, um ndo-ser (s.d, p. 11). Segundo ele, disso é que se tratou
a expansao colonial europeia: a expansao dialético-dominadora do “mesmo”, que
aniquila o outro e o totaliza como parte, fungio do “mesmo”. Esse processo dialético-
ontolégico teria sido de todo ignorado pela filosofia moderna e contemporanea
europeia (s.d., p. 58), mas ndo a toa: é precisamente esta funcdo alienante e

normatizadora que Dussel esta denunciando no cerne da filosofia ocidental:

., <«

“o mesmo” permanece “o mesmo”’; “o ser ¢”, resume toda a ontologia.
Diante do ser nao ha outra coisa a fazer senao contempla-lo, especula-lo,
extasiar-se diante dele, afirma-lo e tragicamente permanecer na passiva
autenticidade (Ezgentlichkei?) favoravel para o dominador; mortal para o
dominado (DUSSEL, s.d, p. 56).

Disso decorre, para Dussel, a necessidade de um método filosofico que, em
vez de partir desse fundamento igual, parta da exterioridade metafisica do oprimido para
superar as limitagoes impostas pelo projeto filoséfico do opressor. Trata-se de partir
daquilo que se encontra além da ontologia, que ¢é anterior a totalidade do ser
(LUDWIG, 2011, p. 23;116). Essencialmente, o que demonstra Dussel ¢ a
possibilidade e a necessidade de se considerar o fundamento eticamente: se dentro da
ontologia ele ¢ aquilo que nao ¢ bom nem mal, ja que ¢ 0 ser, a descoberta de uma
exterioridade nos permite indaga-lo como bom ou mal, justo ou injusto, para

compreendermos, na contramao da ontologia que sempre retorna ao set, a fotalizagdo

como mal ético LUDWIG, 2011, p. 110-113).
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Como se nota, es diverses autores aqui citades convergem na compreensao da
importancia do fundamento de uma filosofia, percepgao que podemos compreender
como embasada em duas razdes: aquela que diz respeito a procedéncia concreta,
historico-geografica, definida por um lugar de fala, de qualquer pensamento, seja
filos6fico ou nao; e a da consequente niao universalidade — ou pelo menos da
necessidade de constru¢ao de uma universalidade localizada — da filosofia, que até
agora se pretendeu, salvo raras excegoes, dessa maneira em sua vertente europeia.
Trata-se de uma possivel definicio dos pressupostos mais basicos do nosso

decolonialismo filoséfico.

Filosofia brasileira ontem e hoje

No entanto, ao tematizar a falta de filosofes autorais no Brasil, estamos, como
o leitor ja deve ter percebido, combatendo um fantasma, que, se é claro que ainda
nos assombra, ja esta em alguma medida morto, restando apenas exorciza-lo. Isso
porque ja nao se pode negar, pelo menos desde os anos 1960, a existéncia de filosofia
brasileira, como vemos em Ivan Domingues e Paulo Arantes, por mais limitadas ao
ambito académico que sejam suas analises. Quanto aquele, ¢ partindo das analises de
Sylvio Romero, Cruz Costa e Antonio Candido acerca da histéria da filosofia — no
caso de Candido, da literatura — brasileira que Domingues sustenta uma
compreensao de filosofia nacional enquanto sistemas de obras filosoficas, “que inclui
livros autorais, livros de divulgacdao, antologias, manuais, historias da filosofia,
ensaios, papers, exegeses ou comentarios de texto, teses de doutorado, dissertagdes
de mestrado” (DOMINGUES, 2017, p. 27), um gradiente de ideias encadeadas
segundo uma tradi¢dao na qual pode aparecer a originalidade filosofica (2017, p. 28);
para entdo concordar com eles acerca da falta histérica de uma tradicao filosofica
brasileira, circunstancia pela qual aqui os fenomenos mentais seguiram outra marcha,
na qual os autores, animados por fontes extranacionais, pouco influenciavam o

pensamento nacional (2017, p. 293). Apos décadas de manifestages isoladas ou
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episodicas, teria sido apenas a partir da instalagaio de um aparato cultural e
institucional de filosofia no decorrer do periodo pés-colonial e especialmente partir
de década de 1930 — em que se operou a transicao de uma sociedade pds-colonial
agrario-exportadora a uma sociedade moderna urbano-industrial —; da reforma do
ensino concluida no fim do Estado Novo — que, abarcando o ensino médio,
tfundamental e técnico profissional, ampliou o aparato de todos os niveis de ensino
—; e da semana de 22 — que marcou a busca de um novo rumo para a cultura nacional
(2017, p. 364-366) —, que, junto a universidade brasileira, foi se fazendo possivel
nossa filosofia. A longo prazo, esse sistema de ensino teria como missao maior
promover a passagem da cultura elitista a cultura de massa, tarefa que entretanto nao
seria facil, sobretudo na filosofia, presa a no¢ao universal de pensamento (2017, p.
368-369).

Resultaria disso, entretanto, a paulatina criacao disso que faltava, um sistema
articulado, recursivo e autorreferenciado de filosofia: “tal se deu a partir dos anos
1960, quando Sao Paulo comegou a colher os frutos da Missao Francesa e terminou
o periodo de formagao de seus primeiros virtuoses” (DOMINGUES, 2017 p. 22).
Quem bem analisou esse processo interno a USP — mas que devido a difusao de seus
professores e obras pelo territorio nacional teria implicagdes nacionais — foi Arantes,
que compreende as consequéncias do método estruturalista em termos Opostos,
porém complementares de, por um lado, uma vacina contra as tendéncias
novidadeiras ¢ o dogmatismo e, por outro, da criacio de um vacuo histérico em
torno do discurso filoséfico (2021, p. 20-21). Disso decorreria uma distancia entre
rigor e interesse, que comegou a ser corrigida precisamente quanto Arantes adentrou
no departamento (2021, p. 26-27). Influenciados pela coloracao local que Bento
Prado imprimia em seus estudos de Bergson, Rousseau e Levi-Strauss (2027, p. 33-
43); pelos seminarios de Marx organizados na virada de 1950 para 1960, em que
reuniu-se um grupo multidisciplinar de jovens assistentes da faculdade interessados
em ler O Capital e no qual a filosofia que cumpriu o papel de “buscar elementos para

uma analise dialética de processos sociais reais” (ARANTES, 2021, p. 50); pela
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escrita telegrafico-geométrica de Ruy Fausto (2021, p. 57); e pelo projeto filosofico
proprio de Gianotti (2021, p. 58-59), os jovens uspianos, que no movimento
estudantil de 1968 elevaram a universidade a baluarte de resisténcia a ditadura,
comegaram a fager filosofia, sem, ¢é claro, abrir mao das técnicas e métodos
coletivamente acumulados enquanto tradigdo académica (2027, p. 63-65), mas
paulatinamente imprimindo uma feigao mais especulativa ao departamento (2021, p.
115).

Esse recorte academicista, adotado sobretudo por Domingues, é claro, ndo é
suficiente para falarmos de filosofia brasileira. No entanto, note-se que mesmo em
seus estreitos limites, ele muito nos serve para compreender a realidade atual de
nossa produgao filosofica, afinal aquele sistema autorreferenciado de obras e ideias
tilosoficas ordenadas de acordo com uma tradi¢ao inegavelmente ja existe em solo
brasileiro, e, como se deve estar percebendo, nao é de hoje.

Com efeito, na analise de Arantes podemos em alguma medida vislumbrar a
irrupcao historica — talvez involuntaria — de um modo de fazer filosofia que se
caracteriza por certa relagao com a tradi¢ao europeia de filosofia. Essa relagdao é bem
explicitada, em sua melhor versao, por Salma Muchail enquanto horizonte ideal da
melhor leitura (2004, p. 3606) filoséfica: a partir do didlogo com Metleau-Ponty,
Muchail sustentara, para o ensino e aprendizagem de filosofia, a necessidade de se
estabelecer um dificil equilibrio entre o pensamento daquele que ¢ lido e o daquele que
lé, “no qual o leitor ‘destréi’ e ‘conserva’ o pensamento lido porque o repensa para
além dele mesmo, conferindo-lhe como que um novo comego” (MUCHAIL, 2004,
p. 337). E dizer: entre a retomada literal e a deformacio pela intervencio do leitor
haveria uma regido — nem plana, nem linear — onde a comunicacao é possivel (2004 p. 342)
e onde a leitura se desdobra em escrita e se passa de leitor a autor (2004, p. 344).
Com efeito, se o método estrutural difundido pela USP nos fez tao bons
comentadores, nao surpreende que sejamos também bons filésofes.

Voltando a Arantes (2021, p. 106) podemos conjecturar que essa filosofia

uspiana nao ganhou caracteres mais brasileiros, entre outros fatores, pois se
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desenvolveu em resisténcia ao nacionalismo de direita entio vigente. De qualquer
forma, importa aqui algo que disse Bento Prado: preocupado precisamente com essa
propensao de diferentes nacionalismos de definir a filosofia que mais convém e
compreendendo que a questao entdo seria “o que deve ser a filosofia no Brasil?”, o
tilésofo paulista afirma que essa indagagao decorre do fato, para ele incontestavel,
de que nao ha tradicao filoséfica no Brasil, mas que, justamente por isso,

“talvez possamos falar de uma experiéncia particular da filosofia no Brasil,
que tem essa caréncia como horizonte”. [...] “Talvez a maneira mais
adequada de descrever a situacao da filosofia no Brasil seja a de mostrar
como os pensadores assumem essa caréncia da cultura nacional e como
interrogam, através dela, a possibilidade de sua propria filosofia” (Prado
apud. Arantes, 2021, p. 1006).

Retomamos assim a questao da dependéncia, acerca do qual todo filésofe
brasileire precisa se posicionar para, frente a essa caréncia, produzir seu pensamento.
Com efeito, esse fantasma tem ainda, como tratamos acima, efeitos bastante
concretos. E, atualmente, na década de 20 do séc. XXI, num movimento certamente
possibilitado pelo desenvolvimento acima analisado mas decisivamente
impulsionado pelos efeitos concretos decorrentes da primeira década de vigéncia da
lei de cotas (Lei n® 12.711/2012), que veio democratizar e diversificar o publico — e
portanto os interesses — universitario brasileiro, que vemos esses efeitos comecarem
a se dissipar e, felizmente, nao de forma conciliadora, mas sim com a instauragao de
um verdadeiro debate acerca do estatuto da filosofia brasileira. Nesse sentido,
instaura-se entre a ala politica que hoje detém a presidéncia da ANPOF e setores
descendentes do uspianismo um embate acerca de temas como o racismo,
colonialismo e outras posicoes excludentes em autores classicos ocidentais e a
maneira como devemos nos posicionar frente a eles; a necessidade de uma reforma
institucional nao sé dos curriculos, mas também dos concursos e das cadeiras que
compoem os departamentos de filosofia no sentido da ampliagio — ou nao — de
nossos referenciais em dire¢ao a pensadores nao ocidentais; nossa relagio com o
canone ocidental; etc. Nao se trata aqui de um alinhamento com uma ou outra dessas

concepgoes. A questdo é outra: finalmente a filosofia brasileira passou a ser debate
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central de nossos textos e eventos, produzindo-se dentro de um sistema
autorreferenciado e sendo disputada em suas dimensoes teodricas e institucionais.
Chegou o momento premeditado por Romero e Cruz Costa — Habemus tilosotia
brasileiral

O presente texto constitui uma modesta tentativa de contribuicdo a essa
constru¢ao, que, acreditamos, deve se dar nos termos de Gomes, para quem nao ha
“problemas” ja dados para a filosofia brasileira, urgindo isso sim inventa-los através
de uma “reflexdo critica a respeito de nosso modo de existir, de nossa linguagem,
de nossas falsificagcoes existenciais e historicas” (GOMES, 1994, p. 61) que coloque
em questao nosso(s) particular(es) modo(s) de estar e ser e os valores que constituem
nosso(s) horizonte(s) intelectual(is), além de tracar as peripécias do trajeto histérico
que nos criou, descobrindo “nossa alienagao especifica” (GOMES, 1994, p. 61) para
que possamos encontrar nossa(s) filosofia(s) e fazer vir a consciéncia reflexiva de
nossa época questdes que urgem ser providenciadas. Aproximando Gomes de
Cabrera, trata-se de apropriarmo-nos desse nosso passado para fazer das condi¢oes
internas e externas que constituiram essa nossa dependéncia intelectual um problema
— “els o tema esquecido da Filosofia brasileira” (GOMES, 1994, p. 64). Fundamental
nesse sentido ¢ a questdo da lingua: mais importante que a impossivel tarefa de
traduzir expressdes estrangeiras originais, criadas em uma determinada realidade e
marcadas de um momento, de suas importancias e urgéncias (1994, p. 65), é a

construcao, desde o que 7os zmporta, de nosso vocabulario filosofico, afinal,

As palavras nao estdo ai desde sempre a "significar" - e nenhuma lingua
possui desde sempre uma estrutura "filoséfica”, coisa que nao existe.
historicamente que as palavras adquirem significados e uma lingua reflete
em sua organizagao a atitude existencial de seus falantes. A cada lingua
pertencera um determinado tipo de ordena¢ao que lhe vem da visio de
mundo para a qual foi historicamente providenciada. Assim, na lingua,
ocorre a materializacdo das importancias e urgencias de seus portadores.
(GOMES, 1994, p. 67).

Com isso se poderia levar a cabo a tarefa basica da filosofia, a descoberta
daquilo que temos a dizer, de nossa originalidade (1994, p. 67-68), a partir da qual

poderfamos, ai sim, almejar universalidade. Originalidade, note-se, nao implica
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ilhamento cultural, afinal, “o futuro nao se constréi a partit de um presente
arbitrariamente fixado, mas do questionamento do passado” (GOMES, 1994, p.
105). Trata-se de superacio no sentido estrito de Aufheben, ou seja, de compreender
que o contato continuado com o Ocidente é condi¢ao de nossa maturidade, mas sob
a condicao do exercicio de uma impiedosa antropofagia (Ldem), apropriacao que deve estar
localizada:

para extrair o “melhor”; é necessario seletividade — e esta envolve um
critério. Logo, uma posi¢ao. [...] Fator originante do conhecimento, a
posicao do sujeito é quem organiza a seletividade. A distingao entre um
conhecimento critico e um conhecimento ingénuo como o praticado no

Brasil ¢ esta: a consciéncia clara dos critérios adotados (GOMES, 1994,
p. 37-38).

Com efeito, esses critérios nao poderiam jamais ser apenas ocidentais. Nossa
cultura é, como veremos mais detidamente a frente, profundamente marcada
também por influxos sobretudo — mas nao somente — africanos e amerindios.
Precisamente essa caracteristica pluriversal, bem como as ja tratadas consequéncias
nefastas de dependéncia economica e cultural que nos marcam enquanto ex-colonia,
¢ que devem constituir nossos critérios para a apropriacao criadora que, no dialogo
com essas diferentes tradicoes, resulta e resultara cada vez mais em filosofia de fato
brasileira. Note-se: longe do que cinicamente poderia afirmar algum critico do
movimento decolonial, nao se trata de idealizar filosofias e cosmologias negras e
indigenas acreditando que neles poderfamos encontrar prontas as respostas para
todos os nossos problemas; trata-se, isso sim, de estabelecer também com elas,
enquanto constituintes de nossa formagao histérico-cultural, uma relacao critica para
a propria criagao, tematizagao e discussao de nossos problemas filoséficos. Sem
davida os europeus disseram e ainda nos dizem muito; mas seus outros, longe de
serem apenas “nao-ser”’, também tém muito a dizer.

Podem-se destilar do que vimos até aqui possiveis respostas a duas das
questoes que afirmamos estar no centro do debate atual acerca da filosofia brasileira.
Quanto a nossa relagio com a tradi¢ao europeia de filosofia, resta claro que muito

ja se produziu, na filosofia brasileira, a partir do didlogo com ela, de forma que seria
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quase um suicidio intelectual pretender abrir mao dessa producao; isso fica sem
davida claro na explicitagao das influéncias ocidentais dos filésofes de que tratamos
aqui. E necessario estudar filosofia ocidental, mesmo pela necessidade que dela
temos para entender as referéncias nosses propries filésofes. Além disso, é claro que
poderemos, mediante essa impiedosa antropofagia que ressignifica e apropria
tilosofias europeias de acordo com o nosso aferente, produzir em didlogo com elas
muito boa filosofia. F precisamente nesse movimento antropofagico que se encontra
também a resposta para a questdo do racismo ou do colonialismo subjacente a
autores ocidentais: ao deglutimo-los e apropria-los a nossa reflexdo filosofica,
deveremos, como excepcionais comentadores que ja ha décadas somos,
compreender em que medida tais concepgdes sao ou nao fundamentais dentro de
determinado pensamento e o que desse pensamento ainda pode ser aproveitado por
no6s uma vez que extirpado o racismo, o colonialismo ou qualquer outro tipo de visao
preconceituosa e excludente — algo muito préximo daquilo que Cabrera receitou
contra a dominagao tematica. Trataremos agora mais especificamente da questao da
ampliacio de nossos referenciais e bibliografias para que englobem também

tradi¢Oes culturais e filoséficas nao ocidentais.

Contribuicdes filosoficas desde brasil

Para melhor compreender essa relacao entre a filosofia brasileira e as tradi¢oes
a partir das quais se constitui, vejamos, além dos ja mencionados, mais dois exemplos
de contribuicdes filoséficas produzidas desde Brasil.

Partindo de um suporte metodologico psicanalista, Gonzalez busca, na tensao
entre consciéncia — compreendida como “o lugar do desconhecimento, do
encobrimento, da alienacao, do esquecimento e até do saber” (GONZALEZ, 2020,
p. 78), lugar em que o discurso ideologico se faz presente — e memdria — “o nao-saber
que conhece, esse lugar de inscricdes que restituem uma historia que nao foi escrita,

o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se estrutura como fic¢io”
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(GONZALEZ, 2020, p. 78) —, em que a consciéncia, enquanto lugar de rejeicao,
exclui o que a memoéria inclui e se expressa como discurso dominante numa dada
cultura, ocultando a memoria mediante a imposicao do que afirma como « verdade,
perceber como, nas mancadas do discurso da consciéncia, podemos vislumbrar as
marcas da africanidade que constitui a cultura brasileira (2020, p. 78-79). Com efeito,
a fil6sofa consegue mostrar bem o carater negro de nossa cultura ao demonstrar que
a “mae preta” — figura que historicamente deriva da mucama e se liga hoje a
empregada doméstica — que amamenta, da banho, limpa cocd, ensina historia e
ensina a falar é que, em termos psicanaliticos, cumpre a fun¢ao materna de passar
todos os valores que lhe diziam respeito a crianga, e, assim, da a rasteira para constituir a
cultura brasileira como negra (2020, p. 87-88). Por mais que o discurso da
consciéncia difunda o ideal de branqueamento e queira nos convencer de que nossa
cultura é ocidental, isso nao passa de uma fic¢ao através da qual podemos ver a
verdade.

E por isso que, em outro texto, Gonzalez tratara da criacio do conceito —
tilosofial — de amefricanidade para significar as experiéncias comuns dos negros em
todo o continente americano (2020, p. 127-138). Trata-se, com efeito, da
consequéncia de perceber que uma ideologia de libertagao deve encontrar sua
experiéncia em nés mesmos; nao podendo ser externa a nés ou imposta por outros
que nao noés proprios, ou seja, deve ser derivada da nossa propria experiéncia
histérica e cultural particular, o que nos leva a perceber a necessidade de abandonar
as reproducoes do imperialismo e reafirmar a particularidade da experiéncia
amefricana como um todo sem perder a consciéncia de nossa divida e dos profundos
lacos que temos com a Africa. Com efeito, a categoria de amefricanidade floresceu
e se estruturou no decorrer dos séculos de presenca amefricana no continente,
manifestando-se desde a época escravista nas revoltas, na elaboragao de estratégias
de resisténcia cultural e no desenvolvimento de formas alternativas de organizagao
social livre; e mesmo antes, na América pré-colombiana. Reconhecé-la ¢, em dltima

instancia, reconhecer um gigantesco trabalho de dinamica cultural que niao nos leva
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para o outro lado do Atlantico, mas que nos traz de 14 e nos transforma no que
somos hoje: amefricanos (2020, p. 138).

Notem-se que as implicagdes politicas e culturais da categoria de
amefricanidade sao democrdticas: o proprio termo permite ultrapassar as limitagoes de
carater territorial linguistico e ideoldgico e abre novas perspectivas para um
entendimento mais profundo da América como um todo. A categoria incorpora todo
um processo histérico “de intensa dinamica cultural (adaptagdo, resisténcia,
reinterpretacao e criacio de novas formas) que ¢é afrocentrada” (GONZALEZ,
2020, p. 135), ou seja, referenciada em modelos como a Jamaica e o akan e, no Brasil,
em modelos ioruba, banto e ewe-fon. Consequentemente, a amefricanidade orienta
no sentido da construgdo de toda uma identidade étnica, ligando-se intimamente as
categorias de pan-africanismo, negritude, afrocentricity etc. Além disso, tem seu
valor metodologico no fato de permitir resgatar uma wnidade especifica que se forjou
historicamente no interior de diferentes sociedades formadas numa determinada
parte do mundo. Awiéfrica, enquanto sistema etno geografico de referéncia, “é uma
criagdo nossa e de nossos antepassados no continente em que vivemos, inspirados
em modelos africanos” (GONZALEZ, 2020, p. 135), e denota toda uma
descendéncia, niao s6 dos africanos trazidos pelo trafico negreiro como daqueles que
chegaram a América muito antes de Colombo. Com efeito, ontem e hoje amsefricanos
das mais diferentes origens tém desempenhado papeis cruciais na elaborac¢ao dessa
amefricanidade que identifica na didspora uma experiéncia histérica comum que
requer reconhecimento. Se pertencemos a diferentes sociedades, o sistema de
dominag¢ao é o mesmo em todas elas: racismo; se ele estabelece uma hierarquia racial
e cultural, colocando a Africa como continente “obscuro” e sem histéria prépria
(Hegel), lugar da Emoc¢ao, que em oposicao a Razdo branca, é negra; e com isso
permite que a exploracao socioecondmica dos amefricanos seja considerada natural;

¢ gracas aos trabalhos de autores africanos e amefricanos que

sabemos o quanto a violéncia do racismo e de suas praticas nos despojou
do nosso legado histérico, da nossa dignidade, da nossa histéria e da nossa
contribuicdo para o avangco da humanidade nos niveis filoséfico,
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cientifico, artistico e religioso; o quanto a histéria dos povos africanos
sofreu uma mudanga brutal com a violenta investida europeia, que nao
cessou de subdesenvolver a Africa; e como o trafico negreiro trouxe
milhées de africanos para o Novo Mundo (GONZALEZ, 2020, p. 130).

E aqui surge algo importante, que muito se aproxima do que tratamos
anteriormente quando falamos de lugar de fala: o valor especifico da experiéncia
amefricana, naquilo que se diferenciou daquela dos africanos, para a construgio
desse conhecimento. Se os negros estadunidenses acabam, ao se autodenominarem
afro/africano-americanos, caractetizando a denegacdo de toda essa rica expetiéncia
vivida no Novo Mundo, Gonzalez concorda com os aqueles que nao os consideram
verdadeiros africanos e comenta que o esquecimento ativo de uma histéria pontuada
pelo sofrimento, explora¢ao e etnocidio — a histéria dos amefricanos latinos — levada
a cabo pelos estadunidenses aponta para uma perda de identidade propria reafirmada
alhures. Ainda que isso seja compreensivel em face das opressoes raciais no interior
do pafs, sustenta a autora que nao se pode deixar de levar em conta a heroica
resisténcia e a criatividade encontradas na luta amefricana contra o racismo,
justamente porque, enquanto descendentes de africanos, foi sempre a heranca

africana a grande fonte vivificadora dessa luta (2020, p. 1306).

Por tudo isso, enquanto amefricanos, temos nossas contribuicoes
especificas para o mundo pan-africano. Assumindo nossa amefricanidade,
podemos ultrapassar uma visio idealizada, imaginaria ou mitificada da
Africa e, a0 mesmo tempo, voltar o nosso olhar para a realidade em que
vivem todos os amefricanos do continente (GONZALEZ, 2020, p.130)

Outra importante contribuicao que podemos retirar de Gonzalez ao projeto
de invencao de nossos problemas filosoficos como o que apresentamos diz respeito
a nossa linguagem filoséfica. Quando fala do prefugués enquanto lingua efetivamente
talada no Brasil, lingua de nossa cultura que resulta da influéncia linguistica de
idiomas africanos (2020, p. 88-90), Gonzalez esta nos dando importantes pistas
sobre o caminho que devemos trilhar para a constituicao de nossa propria linguagem
tilosofica. Nao parando por ai, a filésofa da o exemplo, utilizando para a execugao
de seu projeto filosofico de descolonizacio do conhecimento e de refutagio de nma nentralidade

epistemoligica, como comenta Ribeiro, uma linguagem que, sem obediéncia as regras
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da gramatica normativa, da visibilidade ao legado linguistico de povos que foram
escravizados. Com efeito, ¢ fundamental para muitas feministas negras e latinas a
reflexdo sobre como a linguagem dominante pode ser utilizada como forma de
manutenc¢ao do poder ao excluir individuos que foram apartados das oportunidades
de um sistema educacional justo, funcionando como barreira para uma educagao
transgressora (2017, s.p.). Assim, Gonzalez logra nao apenas fazer sua filosofia um
pouco mais acessivel, mas sobretudo mais potente para — criando-os! — tratar dos
problemas filoséficos que lhe interessam na cultura brasileira.

Por fim, ¢ fundamental lembrar, como também faz Gonzalez, que nossa
cultura, além de ter sido influenciada pelas culturas europeias e africanas, recebeu
importantes contribuicdes dos povos originarios americanos. Nesse sentido, tém
ganhado cada vez mais espago na academia brasileira e mundial estudos sobre
filésofes como David Kopenawa ou Ailton Krenak. F sobre esse tltimo que
talaremos.

Em seu Ideias para adiar o fim do mundo, Krenak demonstra, em trés textos
curtos e de simples leitura, uma surpreendente radicalidade critica em relagao ao
projeto civilizacional ocidental, o tipo de radicalidade que s6 poderia advir de seu
lugar de fala e do didlogo que estabelece com sua tradigao ancestral. Questionando-
se “como ¢ que, ao longo dos ultimos 2 mil ou 3 mil anos, nés construimos a ideia
de humanidade? Sera que ela nao esta na base de muitas das escolhas erradas que
tizemos, justificando o uso da violéncia?” (KRENAK, 2020, p. 10-11), Krenak
critica, como justificativa para a ideia de que os europeus podiam sair colonizando o
resto do mundo, a no¢ao de uma humanidade tnica que, esclarecida, precisava levar
luz ao resto dos seres humanos, chamando-os para a civiliza¢ao e para a verdade — o
ego conguiro de Dussel. Trata-se daquilo que Krenak chama de d/ube da humanidade, cujo
projeto guia e legitima diversas das decisdes que foram tomadas em nossa historia
recente, sobretudo na modernidade. Mas como justificar que somos #a
humanidade se mais de 70% de nds estao alienados do minimo exercicio de ser,

jogados pela modernizagdao em favelas e em periferias para virar mao de obra (2020,
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p. 10-17)? Se existe uma sub-humanidade cuja forma de vida ainda ligada ao
organismo da Terra incomoda a ponto de cada vez mais as corporagoes buscarem
meios para destruir suas culturas, numa ideia absurda de nos deslocarmos da terra
para viver numa abstragao civilizatoria que suprime a diversidade, nega a pluralidade
das formas de vida, de existéncia e de habitos (2020, p. 21-23)?

Ora, nada disso é por acaso: trata-se de um projeto. Embalados por muito
tempo pela ideia de que somos « humanidade, fomos nos alienando desse organismo
Terra do qual fazemos parte, passando a pensar que ela é uma coisa e, nos, outra
(2020, p. 16-17). Trata-se da despersonificacao da natureza, que, entendendo absurdas
narrativas como as dos Krenak — que falam com a natureza, trocam afetos com ela,
tazendo festa, dando comida, dando e recebendo presentes, chamando Takukrak a
serra que fica a margem direita do Rio Doce, com ela estabelecem relagoes —, serve
para apagar essas narrativas em favor de uma narrativa globalizante e superficial que
conta uma histéria Gnica — para Krenak, “um abuso do que chamam de razao”
(KRENAK, 2020, p. 19). Esse esvaziamento do mundo permite, ao despersonificar
o rio, a montanha, tirar deles os seus sentidos, considerando isso atributo
exclusivamente humano, e assim libera esses lugares para que sejam reduzidos a
residuos da atividade industrial e extrativista, num movimento que nos afasta de
nossa mae Terra, que em contrapartida estd nos deixando, a todos, O6rfios
(KRENAK, 2020, p. 49-50). Excluimos localmente da vida as formas de organiza¢ao
nao integradas ao mundo da mercadoria, pondo em risco todas as outras formas de
viver que fomos animados a pensar em termos de uma corresponsabilidade com os
lugares onde vivemos e o respeito pela vida de todos os seres, “e nao s6 dessa
abstracao que nos permitimos constituir como #7a humanidade, que exclui todas as
outras e todos os outros seres” (KRENAK, 2020, p. 47) e que ¢ incapaz de
reconhecer que o rio ¢ avo, que as montanhas transformadas em mercadoria também
sao avos, maes ou irmaos de alguma constelagido de seres que querem continuar
compartilhando a vida na Terra. Trata-se, com efeito, do antropoceno enquanto

resultado desse afastamento radical de nossos lugares de origem em detrimento de
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um cosmos vazio de sentido e habitado por seres irresponsaveis por uma ética
compartilhada (2020, p. 42-47).

Talvez desestabilizar esse padrio de ser humano causaria uma ruptura em
nossa mente, como se caissemos num abismo. Mas Krenak se pergunta: por que nao
podemos cair? Sera que ja ndo caimos? Ora, se ja houve tantas configuragoes outras
da Terra, inclusive sem a nossa presenga, por que nos apegamos tanto a essa (2020,
p. 57-58)? Mais ainda, se diversos mundos, como os de diversos povos submetidos
a invasao europeia das américas, ja acabaram, por que nos desesperamos tanto com
a ideia do fim (2020, p. 71)? Para Krenak, talvez o fim do mundo seja apenas uma
breve interrup¢ao de um estado de prazer que nao queremos perder. Todos os
artificios buscados por nossos ancestrais e por nos parecem ir nessa direcao. Ora, se
ja caimos em diferentes escalas em diferentes partes do mundo, essa paranoia da
queda so se explica porque as novas possibilidades que se abrem exigem implodir
essa casa que herdamos. Mas nessa casa vivemos com medo. Talvez, entdo, o que
tenhamos de fazer, em vez de eliminar a queda, seja “inventar e fabricar milhares de
paraquedas coloridos, divertidos, inclusive prazerosos” (KRENAK, 2020, p. 63)
enquanto alternativas a essa humanidade unica que parece supor que a unica
possibilidade para que comunidades humanas continuem a existir ¢ a custa da
exaustdo de todas as outras partes da vida (2020, p. 46). Nesse sentido, o que parece
propor Krenak em termos de uma filosofia da ecologia é que, vivendo nossa experiéncia
de circulagao no mundo como frigio na qual podemos contar uns com os outros,
demos ouvidos aos povos que, ja ha séculos, lutam contra a presenca colonial que
quer o fim de seus mundos — e que nisso constituiram seu lugar de fala. Que

estratégias usaram?

Quantos perceberam que essas estratégias s6 tinham como propodsito
adiar o fim do mundo? Eu nio inventei isso, mas me alimento da
resisténcia continuada desses povos, que guardam a memoria profunda
da terra, aquilo que Eduardo Galeano chamou de Memoria do fogo.
Nesse livro e em As veias abertas da América Latina, ele mostra como os
povos do Caribe, da América Central, da Guatemala, dos Andes e do resto
da América do Sul tinham convicgao do equivoco que era a civilizagao.
Eles nao se renderam porque o programa proposto era um erro: “A gente
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nao quer essa roubada”. E os caras: “Nao, toma essa roubada. Toma a
Biblia, toma a cruz, toma o colégio, toma a universidade, toma a estrada,
toma a ferrovia, toma a mineradora, toma a porrada”. Ao que 0s povos
responderam: “O que ¢é isso? Que programa esquisito! Nao tem outro,
naor” (KRENAK, 2020, p. 29-30).

Krenak propde, entio, que aproveitemos essa capacidade critica e criativa para
pensar o espa¢go nao como um lugar confinado, mas como o cosmos onde a gente
pode despencar de paraquedas coloridos. Ha centenas de narrativas de povos que
estdo vivos e nos ensinam mais do que aprendemos nessa humanidade restrita. Que
isso tire a vaidade dessa humanidade que pensamos ser e sua falta de reveréncia para
com as companhias que fazem essa viagem coésmica com a gente. Contra esse projeto
homogeneizante de individuo do clube da humanidade, que vivamos nossas
subjetividades ampliando-as com a liberdade que formos capazes de inventar (2020,
p. 32-33). Para isso, Krenak confia nos encontros criativos que podemos ter para
animar nossa pratica e nos dar coragem de sair dessa atitude de negac¢do da vida para
um compromisso com ela, em qualquer lugar (2020, p. 51).

Aparece entdo, como possivel lugar para a producao desses paraquedas-
coloridos, o sonho: ndo o sonho banalizado do cochilo ou da ansia por um novo
emprego, mas enquanto “‘experiéncia transcendente na qual o casulo do humano
implode, se abrindo para outras visdes da vida nao limitada” (KRENAK, 2020, p.
00), talvez outra palavra para o que costumamos chamar de #atureza enquanto aquilo
que nao ¢ nomeado porque ainda ndo o experimentamos. Sonho como experiéncia
de iniciados numa tradi¢ao de sonhar, como os xamas ou magicos que habitam ou
passam por esses lugares de conexdao com o mundo que partilhamos; nao um mundo
paralelo, mas dotado de uma poténcia diferente. Nesse lugar poderiamos imaginar
outro mundo possivel, isso no sentido de reordenamento das relagoes e dos espagos
que construimos com isso que chamamos de natureza comzo se ndo fossenos naturea
(2020, p. 65-67). Pelo contrario, para Krenak, deverfamos admitir a natureza como
uma imensa multidido de formas que inclui cada pedaco de noés, que somos parte do

todo. A possibilidade dessa uma outra relagao implica escutar, sentir, cheirar, inspirar
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e expirar aquela camada do que ficou fora da humanidade enquanto “natureza”
(2020, p. 69-70).

Com efeito, podemos notar como, a partit de uma relagdo precaria e
apropriativa com a tradi¢ao ocidental — que aparece, por exemplo, no uso que faz de

2> <¢

termos como “mercadoria”, “antropoceno”, etc. —, a obra de Krenak é marcada por
uma tentativa de interlocugao frutifera entre essa tradicao e a sua, indigena. Em
termos textuais, realiza isso de forma interessantissima ao tecer boa parte de suas
reflexdes na primeira pessoa do plural, opondo-nos #odos em nossa pluralidade a essa
suposta humanidade tnica. Aproximando-se do que aqui se propoe, Krenak explicita
a maneira como cada vez que modificamos nosso pensamento ao colocarmo-nos
em contato com uma perspectiva nova, estamos adiando o fim desse mundo que

somos ou que ¢ 0 N0ssO pensamento, mesmo que isso signifique o fim do mundo

que pensavamos sef.

Conclusio: o que ¢ filosofia — brasileira?

Para concluir, vale ressaltar alguns pontos. Tratamos aqui, a partir das
questdes de nossa matriz colonial e de nossa dependéncia cultural e filoséfica, da
contribuicao de diverses autores para essa discussao que, no final, tem tudo a ver
com a definicao do que seria a filosofia brasileira. E claro, nio era essa a definicio
que almejavamos aqui. Sabe-se bem que, até hoje, nenhuma tentativa foi
propriamente capaz de definir o que ¢ filosofia. Quem tentou, o fez a partir de seu
proprio projeto filoséfico. O desafio parece ainda maior quando se trata do que seria
uma filosofia brasileira — terfamos também de definir o que é Brasz/. Assim, mais do
que buscar definir a filosofia a partir de um conteido (quais seriam os conteudos
especificos da filosofia?) ou de uma forma (manual? artigor ensaio? poesia? musicar
danca?), mas sem desconsiderar que ha especificidades no campo, ha de ter ficado
claro que o peso da questdo hoje ¢é politico e institucional: aquilo que for filosofia

tera lugar na academia de filosofia, permitira a concessao de bolsas para pesquisas e
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a contratacao de professores que sejam especialistas, e interessara enquanto filosofia
para a formagao critica dos futuros cidadaos brasileiros, tendo portanto um papel
decisivo na formagao cidada do Brasil. Sobretudo devido a este ultimo ponto, é essencial
que nossa filosofia se aproxime de nossa cultura, que, como vimos, é também negra
e indigena, sem deixar de ser em parte europeia.

Ainda, dentro da discussao acerca da necessaria reforma institucional da
filosofia no Brasil, destaca-se, como esfor¢o imediato possivel antes de qualquer
mudanca mais profunda, a necessidade de que /lzanmos nossos colegas e professores: que se
supere o tabu de indicar textos préprios em bibliografias, que se leilam os textos
discentes, que estejamos, assim como Arantes, cientes dos movimentos tedricos e
politicos internos aos nossos departamentos. Dessa forma, ainda dentro do curriculo
atual, estarfamos estudando filosofia brasileira ao estudar qualquer tema que fosse.

Por fim, se nesse texto articulamos diversos filésofes brasileires, que com
formagoes, etnias, género e classe sociais diversas falam de diferentes lugares de fala,
constituindo contribui¢oes que variam entre o carater 16gico da producao de Cabrera
ao carater politicamente engajado de Gonzalez e de Ribeiro e a analise de fundo
kantiano de Gomes; se passamos também por Dussel, autor argentino cuja filosofia
— que em grande medida parte do didlogo com a tradi¢ao europeia — logra alcangar
aquela universalidade localizada de que tratamos, fazendo-se interessante para pensar
o Brasil; bem como pela potente filosofia de Krenak, que inegavelmente precisa, no
contexto de crise climatica que vivemos, set /do pelo mundo todo enquanto filosofia
relevante para se pensar ecologia; e se tivermos alcancado um dos objetivos centrais
deste texto, que era o de contribuir para o esclarecimento e reconstru¢ao de nossa
relacio com as diferentes tradicdes culturais e filoséficas que nos constituem,
consideramos ter também cumprido a pretensao de, ligando os pontos constituidos
por essas contribuicOes, tracar de maneira tateante um tema de filosofia brasileira

que hoje cresce em tamanho e importancia: a decolonializagdo de nossa filosofia.
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Resumo: A obra Lugar de Fala (2017), da fil6sofa Djamila Ribeiro, explora como o feminismo negro reivindica a
ocupacio das mulheres em espacos de poder, sua importincia politica e seu protagonismo como forma de resisténcia
contra a supremacia masculina, que ¢é branca, patriarcal e machista. Isso levanta questdes sobre o conceito e o
silenciamento da mulher negra. Assim, nosso objetivo é abordar essa categoria como "o outro do outro", ou seja,
pensar como a mulher negra ¢ vista a partir de um lugar de existéncia social e politica que nio ¢é reconhecido. Entio,
surge o0 nosso problema filoséfico: sera possivel para a mulher negra ocupar um lugar digno de existéncia social e
politica? Nossa hipotese é que o sexismo e a violéncia de género atuam como mecanismos de poder que silenciam o
corpo e a voz feminina, sendo necessatio romper com o dispositivo racial que traz consigo a ideia de que a mulher
deve ser vista a partir do homem branco e ocidental. Para isso, é crucial estabelecer conexées com o livro Insubmissas
Lagrimas de Mulheres (2016), da escritora Conceigdao Evaristo, a fim de compreender as experiéncias compartilhadas
por mulheres negras, e também dialogar com Sueli Carneiro em Dispositivos de Racialidade (2023), para entender os

modos de construcao da subjetividade da mulher negra em nosso pafs.

Palavras-Chave: feminismo negro, mulheres negras, dispositivos de racialidade.
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Abstract: The work "Lugar de Fala" (2017), by philosopher Djamila Ribeiro, explores how black feminism claims for
the occupation of women in positions of power, their political importance, and their protagonism as a form of
resistance against white, patriarchal, and misogynistic supremacy. This raises questions about the concept and silencing
of black women. Thus, our aim is to address this category as "the other of the other", in other words, to consider how
black women are seen from a place of social and political existence that is not recognized. Our philosophical problem
arises: is it possible for black women to occupy a dignified place of social and political existence? Our hypothesis is
that sexism and gender violence act as mechanisms of power that silence the female body and voice, requiring breaking
with the racial device that carries with it the idea that women should be seen from the perspective of the white,
Western man. For this, itis crucial to establish connections with the book "Insubmissas Lagrimas de Mulheres" (2016),
by writer Conceigdo Evaristo, in order to understand the shared experiences of black women, and also to engage in
dialogue with Sueli Carneiro in "Dispositivos de Racialidade" (2023), to understand the ways in which the subjectivity

of black women is constructed in our country.

Keywords: Brazilian philosophy; Brazilian decolonialism; Dependence; Philosophical Canon.

Introdugao

O presente trabalho visa analisar como a mulher negra ¢ percebida dentro de
um contexto social e politico muitas vezes nao reconhecido. Uma de suas
caracteristicas centrais ¢ a violéncia e o disciplinamento do corpo, o que resulta na
negacao de sua sociabilidade.

Desde o periodo colonial até o contexto do Brasil oitocentista e o mundo
republicano, tanto nas areas urbanas quanto rurais, a mulher negra brasileira ¢é
moldada pelo trabalho servil e doméstico, além da escravizagao e sexualizacao de
seus corpos por parte dos senhores e capatazes. Essa sexualizacio afeta
significativamente a vida de inimeras mulheres negras, sendo esta uma realidade
compartilhada e fabricada sob a égide dos dispositivos de racialidade, que se valem
do sexo e da raga para hipersexualizar o corpo negro. Dessa forma, buscamos
compreender a abordagem da filésofa Djamila Ribeiro em sua obra Lugar de Fala
(2017), na qual explora como o feminismo negro busca a ocupacio de mulheres
negras nos espagos de poder, destacando seus modos de resisténcia e protagonismo.

Ribeiro discute a categoria da mulher negra como "o outro do outro",

ocupando um lugar inexistente de existéncia social e politica, o que a torna invisivel
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e inaudivel. Ela também ressalta a importancia de nomear as violéncias de género,
raca e classe para reivindicar politicas publicas mais eficazes que atendam as reais
necessidades dessas mulheres.

Em consonancia com esse debate, dialogamos com Concei¢ao Evaristo em
Insubmissas Ldagrimas de Mulberes (2016), em qual ela expoe as violéncias sofridas por
mulheres negras, ressaltando sua resisténcia como ato de coragem e for¢a. Evaristo
convida a reinven¢ao contra as violéncias do cotidiano por meio da experiéncia
estético-literaria. Além disso, a obra "Dispositivo de Racialidade: A Construgao do
Outro como Nao Ser como Fundamento do Ser" (2023) da filésofa Sueli Carneiro
contribui para nossa discussao ao destacar a constru¢ao dos modos de subjetivag¢ao
da mulher negra, especialmente ao evidenciar a atuagao do dispositivo de racialidade.
Seu posicionamento ¢ relevante para nossa hipoétese sobre como o sexismo e a
violéncia de género atuam como mecanismos de poder que silenciam o corpo e a
voz feminina, havendo assim a real necessidade de romper com o dispositivo racial
que traz consigo a ideia de que a mulher deve ser vista a partir do homem branco e

ocidental

O conceito de mulher e a mulher negra como o “outro do outro”

Ao observar a marcha da Histéria Ocidental, percebemos que a mulher nao
esta incluida no conceito de humano, uma vez que ela sempre foi alocada como algo
nao essencial a construcao da identidade masculina, o que implica olhar para a
construc¢ao das cidades, das civilizagoes, da politica, da ciéncia, entre outros aspectos,
e percebermos apenas o protagonismo masculino.

Em vistas de compreender essa relagio a partit de um ponto de vista
filos6fico, devemos comecar fazendo referéncia a filésofa de Simone de Beauvoir,
para a qual é perceptivel a aplicagao da dialética, especialmente a relagio do senhor

com o escravo, a relacao entre homem e mulher:

Certas passagens da dialética com que Hegel define a relacio do senhor
com o escravo se aplicariam muito melhor a relacio do homem com a
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mulher. O privilégio do senhor, diz, vem de que afirma o Espirito contra a
Vida pelo fato de arriscar sua vida; mas, na realidade, o escravo vencido
conheceu o mesmo risco, a0 passo que a mulher é originalmente um
existente que da ¢ Vida e ndo arrisca s#a vida: entre ela e o macho nunca
houve combate. A definicio de Hegel aplica-se singularmente a ela. “A
outra [consciéncia] é a consciéncia dependente para a qual a realidade
essencial ¢ a vida animal, isto é, o ser dado por uma entidade outra”. Mas
essa relacdo distingue-se da relacio de opressao porque a mulher visa e
reconhece, ela também, os valores que sio concretamente atingidos pelo
homem: ele é que abre o futuro para o qual ela transcende. Em verdade, as
mulheres nunca opuseram valores femininos aos valores masculinos;
foram os homens, desejosos de manter as prerrogativas masculinas, que
inventaram essa divisao: pretenderam criar um campo de dominio
feminino — reinado da vida, da imanéncia — tao somente para nele encerrar
a mulher; mas ¢ além de toda especificagao sexual que o existente procura
sua justificagio no movimento de sua transcendéncia: a propria submissao
da mulher é prova disso. O que elas reivindicam hoje é serem reconhecidas
como existentes a0 mesmo titulo que os homens e nao de sujeitar a
existéncia a vida, o homem a sua animalidade. (BEAUVOIR, 2009, p. 103-
104).

Beauvoir argumenta que certos aspectos da dinamica descrita por Hegel se
encaixam melhor na relacao entre homem e mulher do que na relagao entre senhor
e escravo. Hssa hierarquizacao sustentada pela diferenca de sexo, nos faz
compreender a opressao sofrida pela mulher. Sobretudo, porque a mulher ¢é vista
apenas como um objeto de submissao ao personagem masculino, sendo assim uma
relacio de dominagao do outro feminino pelo eu masculino. A reivindicagao (e
indignacao) feminista se pauta na tentativa de romper com essa légica opressora e
de submissao, que impossibilita muitas mulheres a desenvolverem sua autonomia
existencial.

E nessa tentativa de atrelar autonomia a0 feminino que Beauvoir traz para a
discussdao a categoria de mulher, nunca pensada nessa maxima. O que a filésofa
francesa quer demonstrar ¢ como a forma mulher foi excluida do conceito universal
de humano. Assim, vale indagar se nenhuma coletividade feminina se apresenta
como uma, sem a0 mesmo tempo colocar as outras. Haja visto que operar um
conceito universal de mulher é repetir as exclusées das diferencas que o proprio

conceito de homem vem produzindo. Algo observado na busca do homem por se
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afirmar como essencial e proprio da formulacao da consciéncia humana, a qual se
esvai o outro feminino.

Dessa maneira, a forma mais apropriada e fundamental serd considerar
qualquer outra consciéncia como valida e necessaria a constituicao do humano. Pois
assim o sujeito se apresenta numa medida nao oposta ao outro e se constitui como
essencialmente multiplo, uma vez que todos os seres humanos siao seres sociais e
interagem em uma interdependéncia com o outro.

A mulher pensada como esse outro, um outro forjado sob a violéncia do eu
masculino, se constitui com sua humanidade destituida e silenciada ao longo da
historicidade. De tal maneira que Beauvoir destaca e reivindica o direito de todos os
seres serem reconhecidos como existentes, para isso acontecer devemos romper
com a tradicional universalidade do conceito de humano. Embora empreendamos
essa reflexdo acerca da mulher como o outro do homem, pensada sempre através
dele, pelo olhar dele, é importante compreender que essa categoria de mulher
destina-se principalmente as mulheres brancas.

Em vistas disso, outra prerrogativa importante para a caracterizagao do ser
mulher é a negritude. Se a mulher branca ocupa o lugar de outro na relacaio com o
homem, a mulher negra ocupa um terceiro lugar, ou seja, um "outro do outro". Em
outras palavras, ela ocupa um lugar de nao existéncia, principalmente social e politica.
Desse modo, no discurso de género entra a mulher branca, enquanto no discurso de
raga entra o homem negro. Isso evidencia o silenciamento da mulher negra e sua
deslegitimacao, principalmente na producao intelectual.

Por sua vez, Grada Kilomba - em seu livto Mewmsdrias da plantagio: Episidios de
racismo cotidiano (2019), traz a tona a relagao entre o racismo e o sexismo, mostrando
como o racismo estd diretamente ligado as ideologias e de que forma se relaciona
com elas. No capitulo quatro de sua obra, a autora evidencia o racismo generalizado,
dando uma nova roupagem ao lugar ocupado pela mulher negra na sociedade. Ela

mostra que o impacto da opressao de raga e género que engloba mulheres negras e
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racializadas se constitui de formas tnicas, pois essas opressoes sao estruturadas a
partir de percepgoes racistas dos papéis de género.

Desse modo, é importante ressaltar que no debate contemporaneo ha uma
tentativa de separar raca e género como opressoes distintas, porém elas estio
interligadas na construcao da sociedade. As tentativas da branquitude de comparar
as opressoes de raga e género sem nomear a branquitude como algo fundamental
nessa discussao, acabam por invisibilizar a mulher negra, colocando-a como o "outro
do outro". Ela sofre ambas as opressoes, tanto de raca quanto de género, o que a faz
ocupar um terceiro lugar na sociedade, um lugar de nao existéncia social, politica e
filosofica.

O feminismo negro apresenta a categoria mulher negra, como critica aquela
concepg¢ao que nao a define em si mesma, mas através do olhar do homem. Vale
ressaltar que as mulheres sio marcadas como um sexo inferior e fragil, agindo por

dever e submissao ao homem. E, nesse sentido, temos que:

A filésofa francesa Simone de Beauvoir nos da uma perspectiva
interessante ao cunhar a categoria do Outro, em O segundo sexo, de 1949,
tomando como ponto de partida a dialética do senhor e do escravo de
Hegel. Segundo o diagndstico de Beauvoir, a relagdo que os homens
mantém com as mulheres seria esta: da submissao e dominacao, pois
estariam enredadas na ma-fé dos homens que as véem e as querem como
um objeto. A intelectual francesa mostra, em seu percurso filoséfico sobre
a categoria de género, que a mulher nao é definida em si mesma, mas em
relagao a0 homem e através do olhar do homem. Olhar este que a confina
a um papel de submissao que comporta significacdes hierarquizadas. Sob
essa perspectiva, a filosofa funda a categoria do Outro beauvoiriano,
explicando que essa categoria é tio antiga e comum que, segundo seu
estudo, nas mais antigas mitologias e sociedades primitivas ja se
encontrava presente uma dualidade: a2 do Mesmo e a do Outro.
(RIBEIRO, 2017, p. 38-39).

Nesta perspectiva, entendemos o porqué de os homens sempre tentarem
subjugar as mulheres, ademais, como estamos percebendo, essa coisificagdo das
mulheres tem a fun¢ao de desumanizar-las e coloca-las como objetos e servigais. De
tal modo que “se para Simone de Beauvoir, a mulher é o Outro por nao ter

reciprocidade do olhar do homem, para Grada Kilomba a mulher negra é o Outro
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do Outro, posi¢ao que a coloca num local de mais dificil reciprocidade”. (RIBEIRO,
2017, p. 40).

Visto isso, o género torna-se uma questdo filosofica que implica pensar as
relagdes que envolvem as problematizagoes sobre o humano. Conforme nos
apresenta Beauvoir, a mulher é secundaria, o que a torna incapaz de ser pensada
isoladamente, pois sempre se encontra na dependéncia do homem e em relagao a
ele, enquanto o homem representa a neutralidade e a superioridade humana.

Nessa perspectiva, essa neutralidade em relagdo ao homem, o que implica na
relacdo do eu e do outro, é essencial para a existéncia humana do outro feminino.
Uma vez que o eu ¢ constituido na relagaio com o outro, compreendemos que quem
¢ capaz de se constituir enquanto sujeito e a quem sera delegado o papel do outro
na relacio é sempre o homem. A mulher, resta exercer o papel do outro, a0 homem
a possibilidade de se constituir sujeito e se afirmar perante a sociedade. Nessa relacao
de constituicao do sujeito masculino, temos a seculariza¢ao da mulher.

Entdo, como pensar o conceito de humano? Sendo este restrito a
masculinidade, excluindo o outro feminino? A exclusio do outro feminino na
definicao do conceito de humano leva a uma visao parcial e limitada da humanidade.
Ao restringir o conceito apenas a masculinidade, ignora-se completamente a
experiéncia e a contribuicao das mulheres para a sociedade e para a compreensao da
humanidade como um todo. Portanto, dentro do pensar filoséfico, é essencial
reconhecer e integrar as diversas perspectivas e vivéncias, tanto masculinas quanto
femininas, na constru¢ao desse entendimento. Isso implica em reconhecer a
importancia da igualdade de género e da valorizacao da diversidade na formacao de

uma concep¢ao mais ampla e verdadeira do que significa ser humano.
O dispositivo de racialidade e o silenciamento da mulher negra

Desde os primoérdios da modernidade, nossa existéncia social tem sido

moldada por organizacOes estatais que exercem um forte condicionamento sobre
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no6s. Ao longo dos tempos, fomos ensinados a depender dessas estruturas e a
acreditar que o direito estara sempre do nosso lado quando necessario, afinal, desde
o momento do nascimento até o inevitavel desfecho da vida, somos tutelados pelo
Estado. No entanto, mesmo resignados ao nosso destino, enfrentamos uma jornada
ardua, marcada por uma existéncia negada, onde nossos caminhos sao obscurecidos
por um olhar opressor que mina qualquer possibilidade de construcio de uma
convivéncia coletiva digna.

Nesse sentido, a pensadora Sueli Carneiro contribui de modo significativo
para o entendimento dessa tragica realidade social negra e feminina, sobretudo
quando debate a questio da biopolitica com o filésofo Michel Foucault (1926 -
1984)% Entende-se biopolitica como a gestao e administra¢do da vida humana, a qual
tem a figura do soberano como principal responsavel pelo poder de “fazer morrer e
deixar viver” e o biopoder como aquele que se constitui de modo a “fazer viver e
deixar morrer”.

Nesse ponto, concordamos que a se¢ao final de Historia da Sexualidade 1: A
vontade de saber (1976), a qual pode ser vista como marco tedrico geral e que inscreve
a analise do dispositivo da sexualidade e sua oposi¢ao, termo a termo, ao dispositivo
de alianga com incisao em grande medida juridica. Uma vez que Foucault faz
referéncia ao poder soberano em sua forma antiga absoluta (a potestas do pater familias)
e moderna limitada. Mas em ambos os casos, sustenta que se trata de um poder
assimétrico, de fazer morrer ou deixar viver que se aplica a vida em relacao aos
dominios do diteito’.

Visto isso, no final do século XVIII comecou a instaurar-se essa forma de

poder que se exerce diretamente sobre a vida. Nessa perspectiva, a filésofa brasileira

2 O conceito de biopolitica surgiu, pela primeira vez, em sua palestra proferida no Rio de Janeiro, intitulada O
Nascimento da Medicina Social (1974). Contudo, foi s6 com a publicacido de A Vontade de Saber (1976) e, depois, com os
cursos ministrados no Collége de France, intitulados Ew Defesa da Sociedade (1975-1976), Seguranga, Territorio e Populagao
(1977-1978) e Nascimento da Biopolitica (1978-1979), que Foucault deu a importincia e a amplitude que esse conceito
merece.

3 Cf. Foucault, 1976, p. 178.
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complementa o olhar foucaultiano com a questao da ra¢a, como uma problematica

analoga ao sexo, argumentando que:
Entendo que onde niao ha para o biopoder interesse de disciplinar,
subordinar ou eleger o segmento da relagdo de poder construida pela
racialidade, ele passa a atuar como estratégia de eliminagao do Outro
indesejavel. O biopoder aciona o dispositivo de racialidade para
determinar quem deve morrer e quem deve viver. (CARNEIRO, 2023, p.
65).

Para a autora, o dispositivo que forja nossa existéncia tem como func¢ao
principal moldar as necessidades disciplinares sobre o corpo humano. Isso
corresponde a uma fun¢ao estratégica dominante e soberana, ou seja, do homem
soberano branco e ocidental, detentor do direito de fazer morrer e decidir quem deve
viver.

Nessa perspectiva, Carneiro nos possibilita compreender a heterogeneidade
das praticas que o racismo e a discrimina¢ao racial estabeleceram na sociedade
brasileira. Assim, ela enfatiza um novo campo de racialidade para o entendimento
das relagoes de poder, haja vista que todo dispositivo ¢ sempre um dispositivo de
poder, das praticas hegemonicas e dos saberes que se articulam soberanos. Dessa
maneira, um dispositivo se configura como aquele que introduz uma divisao politica
e que tem suas decorréncias no campo ontolégico, pois habilita sujeitos através da

descricao de discursos sobre o outro nao-ser, historicamente marginalizado. Nas

palavras de autora, ¢ possivel observar que:

Para meus objetivos aqui, interessa sobretudo sublinhar que ao instituir
um novo campo de racionalidade em que relagoes de poder, praticas e
saberes se articulam, um dispositivo instaura uma divisao que tem efeitos
ontoldgicos, constituindo sujeitos através da enunciagao sobre o Outro.
(CARNEIRO, 2023, p. 28)

Todavia, o dispositivo institui e instituiu, ontologicamente, uma pratica

divisora e opressiva, o que estabelece uma unidade em que o nucleo esta alojado em
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uma identidade padronizada que, fora disso, nao chega a se constituir enquanto
sujeito digno de uma existéncia reconhecida e valorizada socialmente®.

Entao, seguindo essa logica, o ser se faz pela sua diferenca em relacdo ao
outro, aquele (o ser) é construido para evidenciar a dinamica negativa desse (nao ser)
que nao chega a se constituir como ser. Portanto, o outro (historicamente excluido),
que ¢ instituido pelo dispositivo, mostra-se de forma estatica e se contrapoe a
variacdo que ¢é assegurada ao ser, ou seja, essa dinamica formada pelo dispositivo de
poder ¢ definida pelo dinamismo do ser em contraposi¢ao ao imobilismo do outro.

Para compreendemos melhor, o dispositivo de racialidade ganha uma
dimensao outra em relagdao ao dispositivo de sexualidade, pois agora a cor da pele
adquire um novo estatuto. Nesse sentido, Carneiro demarca a importancia de fazer
uma analise focando no dominio da racialidade, investigando assim os atributos
supostamente essenciais do eu hegemonico branco e, portanto, do ser que se fez
presente ao longo da Histéria da humanidade no contexto ocidental, sobretudo a
partir da modernidade.

Esse “eu” ¢ dotado de razoabilidade porque produziu o louco; é dotado de
normalidade porque produziu o anormal; e de vitalidade porque inscreveu o outro
no signo da morte. Sendo a assim, a autora propoe completar a visao de Foucault,
visto que esse eu, a0 se encontrar com a racialidade ou etnicidade, adquire uma
superioridade pela producao do inferior, através de um agenciamento que essa
superioridade fabrica sobre a razoabilidade, a normalidade e a vitalidade. Vale
ressaltar que o dispositivo de racialidade produz uma dualidade entre positivo e
negativo, trazendo na cor da pele branca o fator de identificagio do normal e da

positividade.

4 Segundo Roberto Machado (1942-2021), na introduc¢io do livro A wmicrofisica do poder “o poder ¢ algo que se exerce,
que se efetua, que funciona. E funciona como uma maquinaria como uma maquina social que nao esta situada num
lugar privilegiado ou exclusivo, mas se dissemina por toda a estrutura social. Nao ¢ um objeto, uma coisa, mas uma
relagao” (Machado, 2012, p. 18). Nesse sentido, toda luta é sempre uma resisténcia dentro da prépria rede do poder,
teia que se espalha por toda a nossa sociedade brasileira e a que nenhuma mulher negra e periférica pode escapar, uma
vez que o poder estd sempre presente e se exerce como uma multiplicidade de relages de forca.
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Esse dispositivo de racialidade, ao delimitar a humanidade como sin6nimo de
brancura, redefine as dimensdes humanas fazendo com que, seja hierarquizada em
conformidade com a proximidade ou o distanciamento desse padrao. Sendo o
branco o padrio aceitavel e instituido para todos como o belo estético desejavel, o
que influenciou a forma de sexualidade em vigéncia (2023, p. 28).

Citando o contrato racial do filésofo Charles Mills, Sueli destaca que é nesse
contrato racial que é possivel perceber a estrutura do dispositivo de racialidade.
Nesse sentido, a pensadora destaca a necessidade de fazer uma abordagem tedrica
que desafie a filosofia politica tradicional e incorpore as questoes de raga e racismo.
Pois existe um sistema politico, nomeado pelos tedricos que voltam a sua atengao
para a democracia ocidental, o liberalismo, o governo representativo e assim omite
o que nao ¢ ocidental (2023, p. 31).

O dispositivo de racialidade, se articula junto com o biopoder sendo por ele
usado como um instrumento, que tem a funcao da subalternizacio dos seres
humanos. Segundo a raga, essa dimensao que o dispositivo de racialidade ganha, esta
atrelada ao fato de que na biopolitica de género e de raga sistematizam a produgao
de efeitos especificos. Nessa perspectiva, o género feminino, destaca-se a partir das
tecnologias de controle sobre a reproducao. Esse poder sobre o corpo da mulher se
mostra nos controles dos corpos negros e de sua existéncia.

O biopoder foi fundamental para o desenvolvimento do capitalismo
ocidental, o qual definiu corpos e parcelas da populagao que contribuiram para a
sustentacao desse desenvolvimento. Para entdo a realizacdo das funcdes e das
demandas do capital, foi necessario a produgao dos corpos doéceis, contudo,
Carneiro expoe que o biopoder nao para por ai, ele conta com hostilidade e o
desprezo social em relagdo a um grupo social, ou seja, essa hostilidade e desprezo
tem a fun¢ao de expor o outro nao branco a morte.

O biopoder tem interesse de disciplinar, subordinar e eleger parte da
populacio subalternizada e das relages de poder que sao originadas pela racialidade,

assim como executar uma estratégia de eliminar o outro indesejavel. Sendo assim o
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biopoder utiliza o dispositivo de racialidade para determinar quem merece viver e
quem deve morrer (2023, p. 63).

Em vistas disso, podemos destacar o silenciamento de mulheres negras como
uma consequéncia da utilizacdo do dispositivo de racialidade pelo biopoder. Esse
silenciamento funciona como uma forma de desumanizacao, pois durante muito
tempo a desumanizac¢ao do povo negro funcionou e funciona como uma forma de
deslegitimacdo de seus feitos, sobretudo em relacio as mulheres negras, que na
sociedade brasileira tem o seu espago negado e quando tem um pouco desse espaco
¢ hostilizada constantemente.

Ao empregarmos o questionamento sobre a reivindicacio do direito a
existéncia, devemos questionar o ser mulher, pois as mulheres negras nao possuem
o direito de ser mulher, uma vez que devemos discutir sobre quais bases estao
tirmadas na universalizacao do termo mulher, dado que, nesse ser mulher nao esta
atrelada a sua genitalia, mas um vir a ser, ou um torna-se. Pensando nisso,
desenvolveremos uma discussao de cunho epistémico, com a finalidade de nos
aprofundarmos em relagao ao “ser mulher”.

Podemos evidenciar que, embora o cenario hoje seja diferente, ¢ importante
destacar através do questionamento sobre o "ser mulher" a discussdo acerca de quem
tem o direito de ser e a quem a sociedade permite se tornar. Em certo momento, ser
mulher era um privilégio reservado apenas as mulheres brancas, ja que as mulheres
negras sequer tinham o direito de expressar sua dor de mae. No entanto, mesmo
apos tanto tempo e muitas lutas em busca do direito de se tornarem mulheres, ainda
vivemos sob o questionamento do "ser mulher". Apesar das conquistas, ainda
subsiste uma visao subjetiva em relagao a mulher branca, que ja tem certos direitos
assegurados, enquanto a mulher negra ¢ cada vez mais marginalizada na sociedade.

Com o surgimento do feminismo hegemonico, surgiu a falsa ideia de uma
homogeneidade entre as mulheres, especialmente com a no¢ao de que todas estariam
incluidas dentro desse movimento. No entanto, as mulheres negras foram excluidas,

demonstrando que a busca por direitos pelo feminismo hegemonico foi relevante
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apenas para um determinado grupo de mulheres. Isso gerou uma crenga equivocada
de que todas as mulheres siao iguais e que o movimento feminista deve se basear
apenas no género, sem considerar raga, cor, classe social e as diferentes nuances do
"ser mulhet".

Assim, esse movimento do feminismo branco e ocidental serviu para
promover o dilema da universalizagio do termo mulher, universalizacao essa que
exclui as mulheres negras e periféricas, ou as inclui em uma zona de subalternizacao
e negacao de si mesmas. Dessa maneira, destacamos a ideia de que devemos fazer
uma luta em busca da emancipacdo para todas e todos, o feminismo negro procura
evidenciar de que forma a nossa sociedade ¢ hierarquizada, pois é impossivel pensar
o “ser mulher”, sem levar em consideracao sua raca, sua cor, sua classe social, sua
ope¢ao sexual e a sua identidade de género.

Tendo isso em mente, quando se fala em aumento salarial, em redugao da
jornada de trabalho para mulheres, deve-se falar de mulheres negras. Pois, as
mulheres brancas, com a universalizacio do termo mulher, taxaram-se de modo
comum um pensar em que todas as mulheres possuem os mesmos privilégios, as
mesmas oportunidades, mas isso nao acontece, na maioria das vezes o direito de
escolha e de decidir sobre o seu préprio corpo é um privilégio das mulheres brancas.

Uma das pautas do feminismo negro na luta para assegurar os direitos das
mulheres negras, é o direito de existir com dignidade social, fazendo assim com que,
a0 nomearmos as violéncias sofridas por mulheres negras, possamos buscar solug¢oes
mais efetivas. Questionamos os trabalhos, pois muitos ainda sio analogos a
escravidao e, nessa perspectiva, exigimos uma existéncia mais digna, por isso se faz
necessario a denincia e a nomeagao as opressoes para que seja possivel lutarmos
pela criagao de politicas publicas que envolvam efetivamente as pessoas e mulheres
negras.

Com Monzi e Coroa do Anjos — em O corpo, a casa ¢ a cidade: territorialidades de
mulheres negras no Brasi/ (2021), podemos compreender como a atuagcao da mulher

negra foi e é importante para construgao do Brasil, a priori, a propria sustentagao da
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sociedade brasileira. O que s6 foi possivel por meio das forcas de trabalho das
mulheres negras, o que se configura como o elemento fundamental que ainda se

mantém vigente na sociedade. Nas palavras das autoras, vemos que:

A atuagao da mulher negra como forga de trabalho, no campo e na cidade,
nos espagos publicos e privados, foi elemento fundamental na construgao
do Brasil e continua sustentando a base (re)produtiva da sociedade
brasileira atual. Em uma sociedade capitalista, heteronormativa, pos-
escravocrata e patriarcal, a mulher negra permanece subalternizada pela
dupla opressao da raga e do género que se configura inevitavelmente em
uma diferenciagdo de classe. Sem falar das mulheres negras que sofrem
com outras formas de discriminacdo relacionadas a orientacdo sexual,
deficiéncias fisicas, crengas religiosas, idade, entre outros marcadores de

diferenciacao social. (MONZI; COROA DOS ANJOS, 2021, p. 5).
Portanto, vivemos em uma sociedade que prioriza o patriarcado, ¢
heteronormativa, alocada na légica capitalista e mal resolvida com o seu passado
escravocrata, o que situa a mulher negra em um lugar de subalternizacio em
consequéncia da dupla opressao de género e raga que se evidéncia principalmente

nas diferencas de classes social e que invisibiliza a atuagao e favorece para um cenario

de violéncia e feminicidio.
O silenciamento das mulheres negras

O Racismo nio esta em pauta no debate do feminismo hegemonico, o que
leva a uma invisibilidade de mulheres negras que ja escreviam sobre a mulher negra

como categoria politica. Pois, conforme podemos observar:

Julgo muito interessante quando a poeta diz “é melhor vocés reformarem
a si mesmas em primeiro lugar”, porque essa estrofe aponta para uma
possivel cegueira dessas mulheres em relagao as mulheres negras no que
diz respeito a perpetuagio do racismo e como naquele momento esse fato
nao era considerado relevante como pauta feminista por elas. Interessava,
ali, a conquista de direitos para um grupo especifico de mulheres, o que
se perpetuou durante muito tempo, mesmo quando mulheres negras
comecaram a escrever sobre a invisibilidade da mulher negra como
categoria politica e a denunciar esse apagamento. (RIBEIRO, 2017. p.
29).

Vale ressaltar que o apagamento do protagonismo das mulheres negras, nas

lutas antirracistas, bem como a sua producao intelectual, serviu para desumanizar e
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perpetuar o ciclo de violéncias contra elas. Esse apagamento também forjou os
padroes de beleza a serem seguidos, essas normalizacGes criaram os seguintes
esteredtipos: a preta barraqueira, a preta quente na cama, a preta forte, a preta que
serve, a preta guerreira, entre outros.

Visto isso, as violéncias sofridas por mulheres negras, principalmente em seus
relacionamentos estido diretamente ligadas a esses estereétipos, pois através deles
criaram-se mecanismos de poder para o nao pertencimento das mulheres negras ao
todo social, o que pode ser evidenciado claramente nas vivéncias contadas por
mulheres e demonstradas brilhantemente pela escritora Conceicao Evaristo.

Conforme podemos constatar na citacao a seguir:

Estava eu amamentando o meu filho — me disse Aramides enfatizando
o sentido da frase, ao pronunciar pausadamente cada palavra —, quando
o pai de Emildes chegou. De chofre arrancou o menino de meus bragos,
colocando-o no bercinho sem nenhum cuidado. Sé6 faltou arremessar a
crianga. Tive a impressao de que tinha sido esse o desejo dele. No mesmo
instante, eu ja estava de pé, agarrando-o pelas costas e gritando
desesperadamente. Ninguém por perto para socorrer o meu filho e a mim.
Numa sucessao de gestos violentos, ele me jogou sobre nossa cama,
rasgando minhas roupas e tocando violentamente com a boca um dos
meus seios que ja estava descoberto, no ato de amamentagao de meu filho.
E, dessa forma, o pai de Emildes me violentou. E, em mim, o que ainda
dofa um pouco pela passagem de meu filho, de dor aprofundada, sofri,
sentindo o sangue jorrar. Do outro seio, o que ele nao havia tocado, pois
defensivamente eu conseguira cobrir com parte do lengol, eu sentia o leite
irromper. Nunca a boca de um homem, como todo o seu corpo, me
causara tanta dor e tanto asco, até entao (EVARISTO, 2016. p. 9).

Esse tipo de posse, que foi evidenciada pela autora acima, demonstra de forma
implicita a articulagdo do biopoder, em relacao ao dispositivo de racialidade e de
como ele se apresenta nas relagdes com outro feminino, denunciando assim a
dominagao sobre os corpos de mulheres negras.

A desumanizag¢ao do povo negro feminino, a hierarquizagao das ragas que se
deu no uso do racismo como uma ferramenta do biopoder, afetou de forma direta
o ambito das relagcdes das mulheres negras, as colocando como subalternas em seus

relacionamentos conjugais, familiares, religiosos etc. Isso tudo deriva do padrio
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universal que instaurou a desumanizacao das pessoas negras,

sobretudo da mulher negra.

Assim, o estigma social que dita sobre a mulher negra, nio serve para

relacionamentos e muito menos para O amoft, Serve apenas para O S€Xo, Ou para ser

“ama de leite do homem branco”. Sobre esse ponto, é fundamental compreender o

movimento a seguir:

Afirmava que eu deveria gostar muito e muito de homem, apenas nao
sabia. Se eu ficasse com ele, qualquer davida que eu pudesse ter sobre o
sexo entre um homem e uma mulher acabaria, ele itia me ensinar, me
despertar, me fazer mulher, e afirmava, com veeméncia, que tinha certeza
de meu fogo, pois afinal, eu era uma mulher negra, uma mulher negra...

Eu nio sabia o que responder para ele. (EVARISTO, 2016, p. 34).

Como foi mostrado, instaura a uma crenca que toda mulher negra gosta de

sexXo e que sao quentes, assim como devem gostar e se submeter ao masculino, isso

se apresenta como o grande estigma social brasileira, pois ha o estabelecimento

sempre presente da mulher negra ao “corpo da cor do pecado”. Essa ligacao se da

através de um resquicio da colonizagiao que atrelava o fato de ser negro ao pecado,

e que a escravidao seria um castigo de Deus. E, nessa perspectiva, evidencia-se que:

Ele e mais cinco homens, todos desconhecidos. Nao bebo. Um guarana
me foi oferecido. Aceitei. Bastou. Cinco homens deflorando a
inexperiéncia e a solidio de meu corpo. Diziam, entre eles, que estavam
me ensinando a ser mulher. Tenho vergonha e nojo do momento. Nunca
contei para ninguém o acontecido. S6 agora, depois de trinta e cinco anos,
neste exato momento, me esfor¢co por falar em voz alta o que me
aconteceu. Os mais humilhantes detalhes morrem na minha garganta, mas
nunca nas minhas lembrangas. Nunca mais voltei ao trabalho. Hoje eu
reagiria de outra forma, tenho certeza, mas na época, fui tomada por um
sentimento de vergonha e impoténcia. Sentia-me como o simbolo da
insignificancia. Quem eu era? Quem era eu? Depois, apareceu a gravidez,
uma possibilidade, na qual eu nunca pensara, nem como desejo, e jamais
como um risco. Tal era o estado de alheamento em que eu me encontrava,
que s6 fui me perceber gravida sete meses depois, quase com a crianca
nascendo. Nem a falta do sangramento mensal, nem a modificagao do
meu corpo e muito menos a movimentagao do bebé... Walquiria se fez
sozinha em mim. Pai sempre foi um nome impronunciavel para ela.
Dentre cinco homens, de quem seria a paternidade construida sob o signo
da violéncia? Nao sei, nao sei. (EVARISTO, 2016. p. 9).
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Assim, a violéncia sexual, recorrente com as mulheres negras, esta diretamente
ligada a sua sexualizacao. Desse modo, temos como uma das pautas do feminismo
negro, evidenciada pela filosofa Djamila Ribeiro, mostrar como essa sexualizagao
esta atrelada a sua invisibilidade, pois é fato vigente a agdo do mecanismo de poder
que silencia as mulheres negras.

Portanto, se faz necessario promover esse debate, numa tentativa de
proporcionar um dialogo eficaz sobre o pertencimento dos corpos de mulheres
negras como esbulho, isto é, como apropriacao masculina ilegal e inapropriada do
corpo negro feminino. Assim, o dispositivo de racialidade esta atrelado ao
colonialismo, essa fun¢ao do dispositivo serve como ferramenta para determinar o
que ¢ correto ou nao, determinar também quais saberes sdo legitimos, isso acaba por
deslegitimar saberes oriundos de povos que foram colonizados e que tiveram sua
cultura e fazeres apagados historicamente pelo colonizador, todavia se faz necessario

discutir as varias formas de conhecimento e a suas herancas epistémicas.

Consideragdes finais

Nesse trabalho, evidenciamos a obra Lugar de fala da filésofa Djamila Ribeiro,
destacamos a necessidade de trazer para o debate a pluralidade dos feminismos, pois
nao ha uma homogeneidade no feminismo negro. Nosso intuito foi abarcar a
diversidade do conceito de mulher, algo primordial em prol de um movimento
diversificado e que reivindica as producées intelectuais de grupos historicamente
marginalizados.

Ribeiro rompe com a ideia de que o feminismo negro tras cisdes ou
separagoes, quando é justamente o contrario, por isso se explicitar por conceitos.
Esses conceitos sao importantes, pois a0 passo que o ativismo busca galgar novos
marcos civilizatérios e novos projetos na pratica social, o conceito expoe o lugar de

tala das estudantes e intelectuais negras brasileiras que buscam seu lugar na academia.
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As mulheres negras vém lutando para serem sujeitos politicos e intelectuais,
produzir discursos contra hegemonicos, como critica ao feminismo hegemonico que
exclufa as mulheres negras, mesmo quando essas intelectuais ja produziam saberes e
denunciavam essa exclusao no Brasil.

O feminismo hegemoénico via uma necessidade de apenas reproduzir o
feminismo europeu, deixando mulheres negras e indigenas fora dessa pratica. Assim,
muitas feministas observaram o feminismo negro como uma forma de luta contra
as desigualdades estruturais e institucionais, se tornando uma ferramenta contra o
capitalismo patriarcal e na busca por novas formas de ser mulher negra e brasileira.

Ribeiro demonstra uma preocupac¢iao com o esvaziamento do conceito lugar
de fala, embora nio haja uma epistemologia determinada desse termo. Assim,
devemos entender que ao longo da historia ele foi sofrendo modificaces de acordo
com os movimentos sociais, de maneira que seja possivel pensar um territério sob
diferentes perspectivas e reivindicar os diferentes pontos.

Buscamos uma ligacao entre o pensamento da filésofa Djamila Ribeiro e o
livro de relatos Insubmissas lagrimas de mulberes da escritora Conceicao Evaristo, para
mostrar a importancia do feminismo negro para a reinvindicac¢ao da existéncia de
mulheres negras e sua ocupag¢ao nos espacos de poder

Portanto, para que seja possivel causar uma ruptura no sistema que silencia as
mulheres negras, se faz necessario o feminismo negro e reflexdes desse cunho, pois
através desses movimentos conseguimos enxergar de que forma o racismo e a

misoginia agem como um mecanismo do biopoder.
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RESUMO: Neste artigo, meditarmos a respeito da ctitica da filésofa brasileira Francisca Senhorinha da Motta Diniz
(1834-1910) a sociedade moderna, essa ultima que, contrariando os seus proprios alicerces, a saber: a razdo, a ciéncia
e a filosofia, marcou-se pelo obscurecimento. Logo, examinaremos como a filésofa percebeu a sociedade oitocentista
e os intelectuais que se autodenominavam modernos. Delinearemos suas elucubragGes acerca daqueles que defendem
a tese da “inferioridade feminina”, que compreenderam a mulher subsumida a “menoridade” e a “fragilidade”. Por
essa razdo, defenderemos que a autora se colocou contra todos os ardis utilizados pelos homens, esses que, em vista
de arguir essa absurda tese, cometeram as maiores injusticas contra o sexo feminino. Por conseguinte, arguiremos que
a fil6sofa mineira nominou tais intelectuais de pessimistas e retroégrados, ou na nossa concepcao, de pseudointelectuais.
Além disso, apontaremos alguns dos possiveis pensadores que se encaixam na critica da autora, apesar de nido serem
mencionados pela redatora do O Sexo Feminino no sentido que abordaremos nesse artigo. Enfim, mostraremos que a
critica da jornalista a sociedade que se nomeava “esclarecida”, colocou em contradi¢do os alicerces dessa mesma
sociedade, proporcionando para os leitores do século XXI, uma leitura tupiniquim das antiteses e incongruéncias da
época das “luzes”.

Palavras-chave: Filosofia. Literatura Brasileira. Exclusio. Esclarecimento.
ABSTRACT:
In this article, we will meditate on the criticism of the Brazilian philosopher Francisca Senhorinha da Motta Diniz

(1834-1910) of modern society, the latter which, contrary to its own foundations, namely: reason, science and
philosophy, marked itself with darkness. Soon, we will examine how the philosopher perceived the nineteenth-century

5 Graduado em Filosofia pela Universidade Estadual da Paraiba (UEPB). Bolsista do Programa Residéncia Pedagogica
(2018-2020) e bolsista do Programa Institucional de Bolsa de Iniciacio a Docéncia (2020-2022). Participante do
Nucleo de Estudos e Pesquisas em Filosofia NEPEFIL/UEPB/CNPQ). Mestrando no Programa de Pés-Graduagio
em Literatura e Interculturalidade (PPGLI) pela Universidade Estadual da Paraiba.
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society and the intellectuals who called themselves modern. We will outline their lucubrations about those who
defended the thesis of “female inferiority”, who understood the woman subsumed to “minority” and “fragility”. For
this reason, we will defend that the author was against all the ruses used by men, those who, in order to argue this
absurd thesis, committed the greatest injustices against the female sex. Therefore, we will argue that the philosopher
from Minas Gerais named such intellectuals pessimists and retrogrades, or in our conception, pseudo-intellectuals. In
addition, we will point out some of the possible thinkers who fit the authot's criticism, despite not being mentioned
by the editor of O Sexo Feminino, in the sense that we will address in this article. Finally, we will show that the journalist's
criticism of the society that called itself “enlightened”, put the foundations of that same society in contradiction,
providing readers of the 21st century with a Tupiniquim reading of the antitheses and inconsistencies of the time of
the “enlightenment”.

Keywords: Philosophy. Brazilian literature. Exclusion. Clarification.

O Silenciamento das Vozes Femininas

Nesse artigo, apresentaremos as concepcoes da jornalista, romancista e
feminista brasileira Francisca Senhorinha da Motta Diniz (1834-1910)° sobre a
sociedade moderna e intelectuais “iluministas”. Esses que, quando a questdo era o
sexo feminino, tornavam-se anti-iluministas. Nesse sentido, meditaremos sobre sua
critica aqueles que utilizaram a filosofia, as ciéncias e as artes em vista do
embrutecimento, ao negarem as mulheres o direito ao esclarecimento, como também
por marcharem na contramiao da sociedade que se autoproclamava racional,
progressista e das luzes.

Em vista de trazer a critica literaria-filosofica de Francisca Senhorinha aos
tilésofos e moralistas modernos, ¢ essencial compreendemos que a autora publicou
em uma época em que a escrita tinha cor e sexo, ou mais precisamente, em que o
ato de escrever ou até mesmo assinar o nome em uma publica¢do, era um privilégio
dos homens brancos. E dentro desse contexto opressivo, que a tentativa da redatora
mineira de trazer a luz um periédico voltado a emancipacao feminina, de trazer para

o espaco politico e social as vozes excluidas, rompeu com uma sociedade em que as

6 Os textos da Francisca Senhorinha (sua obra) citados neste artigo, foram escritos no século XIX. Dessa maneira,
ndo estdo, logicamente, de acordo com a dltima reforma ortografica da lingua portuguesa. Por essa razao, resolvemos
atualizar a escrita, como também alguns sinais de pontuag¢ao, sem, no entanto, alterar a estrutura (sintaxe) e os sentidos
(semantica) contidos nos textos originais.
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letras raramente eram associadas as mulheres, em que as mulheres eram concebidas
pelos intelectuais como estando na menoridade e na fragilidade.

A autora mineira, se contrap0s a uma civilizagdo que estava alicercada na
relacdo opressiva entre a sociedade marital e a crista’. Nesse caso, rtompeu com um
dos alicerces do patriarcado: o secular uso da religiao como modo de subordinar a
mulher, a ideia de que o homem ¢ chefe tanto da casa quanto da vida publica, sendo
a mulher lancada como um mero objeto do lar, um ente ao poder do homem. Desse
modo, expOs as antiteses que vieram a tona da consequéncia sistémica dessa relagao,
ou seja, a cruel domina¢ao que o homem infligiu sobre a mulher. Em suma, sua obra
¢ marcada pela denuncia, a critica a visao exclusivista e debilitante que aprisionou o
sexo feminino por séculos, uma sociedade que categorizou a mulher como um
objeto ou um ser fraco, que a tantalizou, ridicularizou, subordinou ao poder de um
tirano, nas palavras da escritora, “essas injusticas das malignas opinides da sociedade
¢ o resultado da autocracia marital [...] o homem que torna-se tirano de sua mulher
ou seu déspota senhor” (DINIZ, 1889a, p. 2).

E por causa dessa sociedade opressiva, que Francisca Senhorinha antolhou
que a mulher foi concebida como um traste de casa, como um movel ou objeto
necessario a vida doméstica, privada do contato com o exterior, a niao ser que
estivesse acompanhada (tutelada) por algum homem familiar. Dessa maneira, o sexo
feminino funestamente jazia subsumido ao dominio tiranico de qualquer macho,
esse que utilizou todos os ardis e cometeu as piores injusticas contra a mulher
somente para manter-se no poder, para vangloriar-se de uma suposta
“superioridade”, mas no fim, o seu desejo pelo poder, foi apenas um modo em que

tentou esconder (pela fuga a fantasia) a sua loucura e a sua fraqueza.

7 Sobre essa relacao, Francisca Senhorinha nao criticou necessariamente o cristianismo. Pelo contririo, esse teve um
espaco importante dentro da vida e da obra da professora mineira. Entretanto, mesmo ndo criticando claramente a
relagdo “patriarcalismo e cristianismo”, essa questao pode ser pensada a partir da andlise de alguns dos seus textos.
Por esse motivo, sua critica ao cristianismo e a sociedade marital, apareceu precisamente, quando elucubrou contra
aqueles que utilizaram a religido para oprimir e para prorrogar as desigualdades de direitos entre homens e mulheres,
em suas palavras: “O Deus dos cristios nos manda, no encerramento do Decalogo, amai-o ao préximo. A mulher é o
proximo, nio é cousa, traste de casa etc., como muitos homens desnaturados tratam-na. L.ogo, deve, como ele, gozar
de todos os privilégios, de todos os beneficios que aos mesmos sdo facultados” (DINIZ, 1875d, p. 2).
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Foi nesse contexto de tutela e propagacao da ignorancia feminina, do alocar
as mulheres como um objeto de casa ou estando sob o poder de um homem, que a
sociedade levou-as ao silenciamento. E por terem sido silenciadas (em sua grande
maioria), ndo puderam trazer a luz qualquer contribuicao literaria ou filoséfica. E
aliado a esse apagamento, exigia-se aquelas que rompiam o siléncio (imposto pelo
patriarcado), a necessidade da aprovagao marital® para a publicacio de todo e
qualquer trabalho intelectual.

Ademais, no funesto quadro geral desse apagamento (particularmente até os
tins do século XIX), sabemos que a maioria das mulheres, com pouquissimas
excegOes, permaneceram no aprisionamento € no embrutecimento, isto porque nao
tinham acesso ao conhecimento da filosofia, das ciéncias e das artes. Alids, tal
conhecimento era amiude ofertado somente ao sexo masculino, e por sua vez,
negado a grande parte das mulheres’. F dentro dessa negacio sistémica que, o sexo
masculino, em seu devaneio, utilizou até mesmo a razao para arguir a respeito de sua
suposta superioridade. Contudo, isso nao conseguiu calar a voz potente de Francisca
Senhorinha (como também de intmeras outras mulheres), essa que se colocou
contra os dispositivos de opressao e de apagamento da sociedade falocéntrica, que
em todas as suas publicacOes jornalisticas, criticou essa sociedade, e ndo apenas isso,
propos que todas as mulheres fossem ouvidas, que verdadeiramente tivessem uma

patticipacio ativa na civilizagao'.

8A respeito da necessidade da permissio do marido para que houvesse a publicacio de qualquer texto, a redatora do
Sexo Feminino questionou: “sendo escritora, ndo pode publicar suas obras sem o consentimento do marido, etc., etc.,
etcl... Perguntamos — Até onde devera estender o império da proeminéncia marital?” (DINIZ, 1889b, p. 3). Ademais,
dentro da escrita feminina do século XIX, temos um caso interessante acerca da problematica da permissao marital.
Esse é o caso da obra de Ana Furidice FEufrosina de Barandas (1806-1863), escritora gaucha que s6 pode publicar
depois de separar-se do seu marido em 1843. Por conseguinte, trouxe a tona em 1845 o livro literario-filoséfico O
Ramalhete: ou flores escolhidas no jardim da imaginagio. Sobre a separacio da literata gatcha, a escritora doutora Hilda Agnes
Hiibner Flores escreveu: “Este inusitado ato juridico que, mesmo sem valor legal [...] Ocorrido em oito de agosto de
1843, o divércio [...] conferiu a Ana Euridice poderes e responsabilidades, de chefe de familia [...] O divércio trouxe
ainda outra regalia para a escritora. Liberta da necessidade do consentimento do marido para publicar — limitacido que
perdurou oficialmente até as ultimas décadas do séc. XIX — pode editar sua obra” (FLORES, 1991, p. 30-31).

%A propria Francisca Senhorinha, aliada indiretamente a outras intelectuais brasileiras do século XIX, como Nisia
Floresta (1810-1885), Josefina Alvares de Azevedo (1851-1913) e Ana Euridice Eufrosina de Barandas (1806-1863),
denunciaram, em suas obras literarias, filosoficas e jornalisticas, essa negacio sistémica.

10 Iss0 ¢ claro nas seguintes palavras de Francisca Senhorinha (1975¢, p. 2), presentes no artigo .4 racional emancipagio
da mulber, “Enfim, a ideia principal é abrir todas as carreiras a0 nosso deprimido sexo. E tempo de reparardes a injustica
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Além desses mecanismos de silenciamento, o proprio ato da mulher escrever
ou de assinar o seu nome, era visto pelos pessimistas como algo digno de chacota e
humilhac¢ao publica. Inclusive, esses seres retrogrados, utilizavam todos os tipos de
barbarismos para colocar as mulheres sob a “égide” dos mais variegados
preconceitos. Entretanto, apesar desse contexto de opressao e silenciamento no qual
a sociedade patriarcal continuava alicercada'’, Francisca Senhorinha estava
consciente e convicta de que nao podia retroceder, ndo podia se calar perante as
injusticas causadas pelo “sexo forte”. Por essa razao, era antes de tudo fundamental
prosseguir com a luta, enfrentar os pessimistas, incrédulos e retrogrados, nas palavras

da autora:

Zombem muito embora os pessimistas do aparecimento de um novo 6rgio na imprensa
— O Sexo Feminino. Tapem os olhos os indiferentes para ndo verem a luz do progresso,
que, qual pedra desprendida do rochedo alcantilado, rola violentamente sem poder ser
impedida em seu curso. Riam os curiosos seu riso sardonico de reprovacio a ideia que
ora surge brilhante no horizonte da cidade de Campanha. Agourem bem ou mal o
nascimento, vida e morte do Sexo Feminino. Persigam os retrégrados com seus ditérios
de chufa e mofa nossas conterraneas, chamando-as de utopistas. O Sexo Feminino aparece,
ha de lutar, e lutar até morrer, morrera talvez, mas sua morte sera gloriosa e a posteridade
julgara o perseguidor e o perseguido (DINIZ, 1873b, p. 1).

Portanto, ao apresentar ao publico o seu periddico O Sexo Feminino, tendo
como causa a libertacao das mulheres, ndo se calou perante aqueles que levantaram
as vozes contra esse empreendimento. Por esse motivo, se colocou em prontidao,
nao retrocedeu perante a possibilidade de luta, do enfrentamento da racionalidade

contra a imbecilidade. E mesmo em frente a perigo iminente, nao deixou de lutar

em favor da causa de sua existéncia, perseguiu até o fim.

que nos haveis feito, conservando-nos trancadas todas as portas dos estabelecimentos de ensino superior. Ouvi-nos!
Temos até aqui sofrido resignadas toda a sorte de humilhacdes e de injusticas. Agora, porém que a taga transbordou,
ousamos levantar nossas débeis vozes pedindo-vos, repitamos: reparacao dos vossos erros e de vossas injustigas. A
mulher tem sido oprimida, escarnecida, ludibriada, tem vivido quase que semimortta [...]. Tudo quanto havemos dito,
e o que lemos nos diversos noticiarios, animam-nos a consertar em nossos coracoes a crenca de que serd aceita nossa
ideia, ampliada e posta em pratica. E chegada a época de reformas. Vemos despontar nos horizontes de vérias nagdes
uma nova era de prosperidade e de justica para o nosso humilhado sexo”.

" Francisca Senhorinha, utilizou o termo “patriarcal” pela primeira vez em nove de junho de 1889, quando criticou a
condi¢do das mulheres nas civilizagbes patriarcais: “Que triste condicio a da mulher nas eras que chamamos
patriarcais! Nio era o seu olhar amante que buscava na turba dos homens o esposo escolhido de sua alma. O direito
da escolha pertencia ao pai ou aos irmios mais velhos. O seu dever era seguir o esposo designado, embora

desconhecido” (DINIZ, 1889c, p. 1).
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Enfim, com os seus jornais'’, a autora mineira tornou-se uma das mais
importantes escritoras brasileiras do século XIX, uma das primeiras a levantar a voz
em vista da causa feminista, como também uma das primeiras redatoras tupiniquins,
ao lado de outras, como é o caso da professora e literata argentino-brasileira, a
redatora do jornal Das Senhoras, Juana Paula Manso (1819-1875), ou ainda a redatora

do O domingo, Violante Atabalipa Ximenes de Bivar e Velasco (1816-1874).

O barbarismo presente na época das luzes

Para iniciar a discussao sobre a critica da Francisca Senhorinha aos
pseudointelectuais’®, como também a tentativa desses de arguir sobre a
“inferioridade feminina”, iniciemos com o texto Minhas Patricias, publicado pela
professora mineira em 14 de setembro de 1873. Nesse breve texto, a autora alcou
sua voz em dire¢ao as suas conterraneas, pedindo para que levantassem a bandeira,
que lutassem pelo direito de serem individuos, de participarem da vida puablica
ativamente.

Por conseguinte, em vista de trazer a luta a causa feminina (as vozes apagadas
ou silenciadas), causa essencial para a concretizagdo de uma sociedade que se
nomeava progressista e das luzes, compreendemos que Francisca Senhorinha, no
seu artigo Minhas Patricias, concebeu que na sociedade em que as mulheres sdo
percebidas pela fragilidade e pela impoténcia, como produto ou objeto de prazer do
homem, que em tal sociedade, o que reina nao ¢ a luz esclarecedora da razao, mas a
barbaridade da ignorancia.

Ademais, em uma civilizacao em que o falo ¢ a caracteristica demarcatéria, e

pelo qual, individuos egoistas tentam afirmar a sua “onipoténcia”, em tal lugar, a

12 Francisca Senhorinha foi a redatora dos seguintes jornais: O Sexo Feminino, Primavera, V03 da V'erdade e O Quinze de
Novembro do Sexo Feminino.

13 Na verdade, o vocabulo que Francisca Senhorinha (1874b, p. 1) utiliza é “pseudo-mestres”, esse o qual, ¢ um
possivel sinénimo para o termo que utilizo com frequéncia nesse artigo (pseudointelectuais).
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propria razado nao passa de meio para a maquinagao daqueles que ao conceber a
mulher como um objeto, subjugaram-na e lancaram-na “barbaramente a dltima
escala social” (DINIZ, 1873c, p. 2). E alias, foram esses individuos retrégrados (em
ultima instancia irracionais), que em vista de continuarem no poder, como também
para “justificar”, “o cruel dominio e a postergacao de direitos de que somos vitimas”
(DINIZ, 1873c, p. 2), subsumiram a mulher a categoria de “sexo fragil”, destituida
de capacidade fisica ou intelectual.

Dessa maneira, ao utilizar o falo como objeto demarcatério, o “sexo forte”
criou 0s meios para prosseguir no poder. E para permanecer nesse ato de poténcia
(na negacao de sua impoténcia), negou a mulher todas as capacidades que sao direito
do ser humano. Logo, “esqueceu” de perceber o mundo verdadeiramente, no
sentido de que nao compreendeu os fatos histéricos como sio dados, como também
os meios pelos quais sdo construidos. Ao contrario disso, o homem forjou sua
propria versao do real. Essa que, na verdade, nao passava de mera mascara pela qual
imp0s a mulher o seu delirio tiranico.

Portanto, é por causa de uma tal realidade, que Francisca Senhorinha escreveu
a respeito da essencialidade de focar ou vislumbrar a nossa civilizagao
verdadeiramente, no sentido de olhar claramente para aquela que foi esmagada: “pela
manopla de ferro de qualquer barbaro” (DINIZ, 1873c, p. 2). E desse modo, trazer
a tona esse barbaro, desmascara-lo, mostrar que a concep¢ao da mulher como
“inferior” ou “fragil”, ndo passou de um ardil criado por um arlequim, um individuo
que ignora conscientemente a racionalidade, caindo na imbecilidade de uma
pseudointelectualidade.

E nessa sociedade de retrégrados e egoistas, no qual o homem pegou para si
os papéis mais elevados, que a escritora mineira langou sua voz, rompeu com o
siléncio e “rasgou” os papéis que eram atribuidos as mulheres. Dessa maneira,
escreveu e criticou essa civilizacdo de barbaros e irracionais. Por esse motivo,
indagou: “Qual papel representa a mulher na sociedade?” (DINIZ, 1873c, p. 2). Dito

em outros termos, qual é o papel da mulher na sociedade “civilizada” e agraciada
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pela “luz” da razao? Soturnamente, a resposta a essa indagagao, “cortou’ a voz € a
pena da autora mineira, pois o que ela encontrou como sendo o “papel” da mulher
(o resultado causal da opressao masculina), foi também algo criado pelo homem, ou
seja, o “papel” de ser um objeto de casa, de ser e esta dominada pela prepoténcia de
qualquer macho.

Nesse sentido, apercebeu que as caracterfsticas que normalmente sao
atribuidas as mulheres, sio no fundo criagées masculinas, as maneiras pelas quais os
homens aprisionaram e apequenaram o sexo feminino, visto que: “Quando filha,
quando mae, esposa ou viuva, sempre, sempre manietada, oprimida e dominada
desde o primeiro até o ultimo homem” (DINIZ, 1873c, p. 2). Logo, vemos o fatidico
retrato da civilizagdo das “luzes”, a saber: a mulher continuou sendo oprimida,
langada ao “papel” de objeto para a dominagao, categorizada como “sexo fraco”,
percebida como um ente eternamente na menoridade (uma crianca que deveria estar
sob o cuidado do homem familiar).

E a partir dessas constatacdes, que a filésofa considera essencial que aquelas
que compoem mais da metade do género humano, sendo dotada de racionalidade,
da capacidade de pensar, meditar e inteligir sobre os saberes das ciéncias, das letras
e das artes: “deve chamar a si os foros que nao pode negar-lhe uma sociedade culta”
(DINIZ, 1873c, p. 2). Além disso, caso essa sociedade continue a negar-lhe os seus
direitos, entdo, tal sociedade estara emergida na barbaridade e na ignorancia, na
escuridao que abarca todos os povos que tapam os olhos para nio ver o real, que
vivem mascarados pelo obscurantismo de sua pseudoculticidade.

Por conseguinte, articulou que a instrugao da mulher é a principal maneira de
quebrar as correntes, de fazer luz sobre a escuriddo da barbaridade masculina (abrir
os olhos para o real). E com esse reluzir, destruir: “as cadeias que desde séculos de
remoto obscurantismo nos roxeiam os pulsos e aviltam a propria dignidade”
(DINIZ, 1873c, p. 2). Dessa maneira, a instru¢ao era o primeiro passo para “fazer”

luz. Era a cruzada racional que possibilitaria as mulheres tanto o imergir dentro do
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mundo do saber, como também superar as injusti¢as causadas pelo suposto “sexo
tforte”.

No final da primeira parte do texto Minhas Patricias, Francisca Senhorinha
elucubrou sobre a batalha que o sexo feminino tem que travar para conseguir vencer
os preconceitos e prejuizos provindos dessa sociedade de egoistas e retrégrados.
Ademais, essa luta em vista do progresso feminino, nao seria marcada pela dor ou
sangue do outro, pelo contrario, teria como égide a igualdade de direitos, de espacos,
de vivencia e poder. Por essa razao, a luta defendida pela filésofa tinha como alicerce
a busca pela equidade. Em vista disso, as mulheres estariam munidas das “armas” da
inteligéncia, langando as suas vozes para protestar contra as desigualdades e os
sactificios histétricos que lhe foram impostos'?.

Na segunda parte do artigo Minhas Patricias, publicado em 20 de setembro de
1873, a literata mineira focalizou sua critica naqueles que, mesmo na era da razao,
continuaram a fundamentarem suas concep¢des na ignorancia, no nao-
esclarecimento. Inclusive, essa desvairada fundamentacao decorria, quando as
questdes que eram objetos de davida, suspeigao e refutacao eram os seus privilégios.
Dessa maneira, proferiu as seguintes palavras sobre a sociedade dita das “luzes”, e
por consequéncia, dos intelectuais “esclarecidos™: “Nao ha maior erro, mais triste
ingenuidade do que dizer-se que o século XIX ¢é o século das luzes” (DINIZ, 1873a,
p. 1.

A argumentag¢ao da escritora mineira sobre esses pseudo-iluministas, permite-
nos interpretar e problematizar que, apesar dos intelectuais da sociedade moderna
terem volvidos as luzes da razdo para compreender ou explicar o mundo, a maioria

daqueles ndo questionou e nem meditou acerca da sujeicao das mulheres. Sujeicdo

™ Francisca Senhorinha chamou todas as mulheres para vim a imprensa, para que rompessem com os siléncios e os
espagos de silenciamentos. Dessa maneira, somente: “quando os olhos do espifito culto de todas as mulheres virem
as injusticas, o cruel dominio e a postergacio de direitos de que somos vitimas, entdo o nosso triunfo sera completo,
porque formaremos uma cruzada que tudo vencera. Principiemos a reagir contra o despotismo do homem, e o
primeiro passo seja este, habituando-nos a vir a imprensa exprimir os nossos pensamentos’” (DINIZ, 1873c, p. 2).
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que encontrou abrigo, ou melhor dizendo, encontrou alicerces nas obras dos
filésofos e moralistas “iluministas”.

Em plena época das “luzes”, os individuos “esclarecidos” continuaram (na
sua tirania falocéntrica) a conceber as mulheres como um utensilio ou objeto do lar,
vislumbradas como um joguete exposto para o prazer macabro masculino. Alias, os
individuos do “sexo forte”, em vista de manter o seu desejo de poder fazer e
conceber, a0 menor sinal de resisténcia feminina, de critica aos “esclarecidos”, ja se
preparavam para o combate, para prosseguir na sua tirania, em outras nas palavras:
“o combate travou-se, € 0 inimigo ja comega a mover-se Nos arraiais contrarios!”
(DINIZ, 1873a, p. 1).

Em corolario, Francisca Senhorinha alertou a respeito da necessidade de
conhecer onde esses inimigos (os pseudointelectuais) se escondem ou o que desejam
eternizar, a saber: “a ignorancia da mulher”. Além disso, esses pseudointelectuatis,
para terem sucesso no seu “maquiavélico” ardil, utilizaram como arma a “ciéncia,”
ou melhor dizendo, uma pseudociéncia’®. Entretanto, todas as tentativas dos
supracitados de arguir “cientificamente” sobre a “inferioridade” feminina, além de
estancar e avultar a contradi¢ao que abarca uma sociedade que se diz “esclarecida”,
que faz de tudo para a manutencio da ignorancia do outro, denota que tais
contradi¢des sao, na verdade, sinais de impoténcia, e per si indicam tanto a faléncia
como também a superficialidade dos “esclarecidos”, “racionais” ou “homens de
letras”.

Isto posto, apesar da Senhorinha nio citar no artigo Minhas Patricias, os nomes

desses falsos moralistas, podemos apontar alguns dos intelectuais que se encaixam

15 Ao utilizar o termo “ciéncias”, amiude enquadrou dentro das ciéncias tanto a moralidade como também a filosofia.
Ademais, ndo mencionou o termo “pseudociéncia”. Entretanto, podemos interpretar ou aduzir esse termo a partir de
sua critica aos intelectuais autonomeados “racionais” e “iluministas”. Tais pensadores que, quando o assunto era a
questdo da emancipa¢io feminina, tornavam-se irracionais, ou pelo menos esqueciam de vislumbrar as coisas pela
razdo e pelo esclarecimento. Logo, Francisca Senhorinha concebeu esses fil6sofos, cientistas e moralistas da seguinte
maneira: “Mal grado a improgressibilidade de alguns cérebros masculinos que tém querido achar a pretensa utopia de
nossa ideia até em diferencas fisiologicas, do cérebro, e do todo fisico da mulher relativamente ao homem, diferencas
que no dizer deles fazem ver que na mulher s6 ha sensibilidade, somente coracio e (heresia psicologica) quase auséncia
de razdo, constituindo meras e raras excepgOes as mulheres ilustradas e sabias que tém figurado na republica literaria.
Mal grado esses cegos que ndo querem ver, aparece clara e manifestamente a verdade, a ideia que sustentamos e
afagamos” (DINIZ, 1874, p. 2).

75



CADERNOS PET FILOSOFITA

na categoria dos que manipularam a filosofia e a moralidade em vista de fomentar
certos estere6tipos'®. Dessa maneita, dentro da filosofia, podemos citar Montesquieu
(1689-1755)", que no livto O espirito das leis, ou mais precisamente, no /Jvro sétimo do
supracitado, elucubrou sobre as condi¢oes das mulheres nos mais diversos governos.
Desse modo, proferiu que num regime de tirania, a mulher representa e se identifica
com o objeto luxuoso, enquanto que em outros regimes ela traz a cena o luxo. Além
disso, para além da questiao do luxo, declarou que caso fosse outorgado a liberdade
para as mulheres na lei (o nao ser subsumida a objeto ou a objetificagao), entio
haveria o temor: “de que a liberdade das mulheres crie casos. Suas briguinhas |[...]
seus ciumes, suas birras” (MONTESQUIEU, 1996, p. 113).

Ademais, no O espirito das leis, narrou sobre um certo costume dos sammnitas.
Esses que em algumas ocasides elegiam o melhor entre os seus habitantes homens,
e permitiam que esse escolhesse a mulher que desejasse. Ao falar sobre esse costume,
o ilustre fil6sofo deixa escapar parte do seu machismo “escroto”, ao cabo que elogia:
“Seria dificil imaginar uma recompensa mais nobre, maior [...] mais capaz de agir
sobre um sexo e o outro (MONTESQUIEU, 1996, p. 118).

Consequentemente, podemos alocar dentro da categoria dos falsos moralistas
o filésofo alemao Immanuel Kant (1724-1804). E fazemos tal coisa, para mostrar
que até mesmo o egrégio cidadao de Konigsberg, esse que ¢ um dos grandes nomes
da filosofia ocidental, em suas Observacies sobre o sentimento do Belo e do Sublime, ao invés
de construir suas argumentagoes na racionalidade ou no esclarecimento, alicergou o

seu pensamento no velho machismo da sociedade setecentista-oitocentista. Além

8 No decurso desse artigo, amiude nominamos alguns dos grandes filésofos ocidentais de “pseudointelectuais”.
Entretanto, é essencial informar que fizemos tal coisa para denotar que esses pensadores, quando o assunto era o
poder félico, ignoravam o real e defendiam suas fantasias. Por esse motivo, tornavam-se pseudointelectuais. Desse
modo, ndo podemos ignorar as partes das obras dos supracitados que sio marcadas pela recusa a razdo. Logo, ndo
podemos nos submeter ao siléncio, ao siléncio daqueles (comentaristas e “fa clubes” de filésofos) que utilizam ou
empregam a ctitica a0 anacronismo (devido a uma visdo ideolégica de anacronismo) como um modo de fugir ou evitar
que seus “heréis” e “idolos” sejam colocados como objetos da critica. Portanto, pensamos o anacronismo como uma
ferramenta para a critica filosofica-literaria.

7 Na verdade, o nome do filésofo é Charles-Louis de Secondat. Mas esse ficou conhecido pela alcunha
“Montesquieu”. Alids, tal alcunha tem origem no cargo de nobre que aquele ocupou na monarquia francesa, ou seja,
foi o bardo de Montesquieu.
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disso, apesar de tecer apontamentos importantissimos acerca do Belo e do Sublime
nas duas primeiras se¢oes (partes) das Observagoes, na terceira e quarta se¢ao, nos
deparamos com um Kant marcado pelo machismo, racismo e pela xenofobia'®.

Enfim, percebemos que nesse texto, Kant se esqueceu (conscientemente) da
critica racional, do posicionamento que se funda na tdo adorada razio dos modernos.
Desse modo, levado pela nao-racionalidade, propagou uma visio machista,
especialmente na terceira secao das Observagoes, na qual se colocou entre aqueles que
defendem a bandeira da falaciosa tese que ¢ a “superioridade masculina”.

Na terceira parte do seu livro sobre o Belo e o Sublime, trouxe a tona a sua
concepcao machista a respeito da capacidade cognitiva das mulheres. Dessa maneira,
defendeu que o conhecimento profundo das ciéncias e das artes pertence somente
ao homem. Esse que ¢ categorizado como sublime. Ja em relacao a mulher, alocou-
a na categoria do belo. E por consequéncia, afirmou que aquela é incapaz de
compreender os saberes provindos das ciéncias ou de contemplar a arte
verdadeiramente. Além do mais, afirmou que a bondade, a compaixao e o decoro
sao caracteristicas essenciais do sexo feminino, como também a futilidade, o gostar

de se enfeitar e ouvir elogios.

18 Na quarta secdo das Observagies, Kant pensou o Belo e o Sublime a partir de concepgdes racistas e xenofébicas.
Vejamos o que diz o filésofo: “Se langarmos um rapido olhar nos outros continentes, encontraremos o arabe como o
homem mais nobre do Oriente, dotado, porém, de um sentimento que muito degenera em extravagancia [...] Os
indianos possuem um gosto dominante para o caricaturesco [...] Os negros da Africa nio possuem, por natureza,
nenhum sentimento que se eleve acima do ridiculo [...] Os negros sio muito vaidosos, mas a sua propria maneira, e
tio matraqueadores, que se deve dispersa-los a pauladas ” (KANT, 2018, p. 112-114). Além do mais, esses
apontamentos aparecem em outras obras do Kant, como € o caso dos seus textos antropologicos, a saber: Determinagio
do conceito de uma raga humana e Das diferentes ragas humanas. Dessa forma, na Deferminagio do conceito de nma raca humana,
defendeu a seguinte teoria racista: “Agora se sabe que o sangue humano torna-se preto [..] meramente por estar
sobrecarregado com flogisto [...] Ora, o forte odor dos negros, que nao pode ser remediado mediante qualquer tipo
de depuracio, ja da ensejo para supor que a sua pele elimina uma grande quantidade de flogisto do sangue” (KANT,
2012, p. 41). No texto Das diferentes ragas humanas, o filésofo adicionou as seguintes informacoes a sua teoria racista
acerca da “pretidio” e do “odor” provindo da pele negra: “Por outro lado, o calor mais umido do clima quente tem
de mostrar efeitos em um povo [...] O crescimento das partes esponjosas do corpo teve de aumentar no clima quente
e umido; por isso, um volumoso nariz arrebitado e labios grossos. A pele teve de se tornar oleosa, ndo apenas a fim
de mitigar a forte transpiracio, mas para evitar a nociva aspiracio da umidade putrefata do ar. A abundancia de
particulas de ferro, que comumente sao encontradas em qualquer sangue humano e aqui é diminuida na substancia
celular através da transpiracdo de acidos fosféricos (razao pela qual todos os Negros fedem), causa a pretidio que
transparece na epiderme [...| surge o Negro, que esta bem adaptado ao seu clima, a saber, é forte, corpulento, agil; mas,
que, ao abrigo do rico suprimento alimentar da sua terra natal, [também)] é indolente, mole e desocupado” (KANT,
2010, p. 20-21, grifo do tradutor).
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Sobre a capacidade de discernimento propriamente dita, asseverou que 0O sexo
teminino, igualmente ao homem, ¢ passivel do esclarecimento. Entretanto, na sua
concepcao, o entendimento da mulher jamais chega a ser profundo. Ademais, o
machismo presente nesse texto esta tdo explicito, que percebemos claramente o
sentimento de desprezo e escarnecimento do filésofo por aquelas mulheres que

conseguiram (mesmo sendo excluidas) adentrar na ciéncia e na filosofia:

A uma mulher que tenha a cabeca entulhada de grego [...] ou que trave
disputas profundas sobre mecanica [...] s6 pode mesmo faltar uma barba,
pois com esta talvez consigam exprimir melhor o ar de /52/ profundidade
a que aspiram. O belo entendimento elege como objeto tudo aquilo que
¢ muito aparentado com o sentimento refinado, e abandona especulacées
ou conhecimentos abstratos — uteis, porém aridos — ao entendimento

diligente, sélido, profundo (KANT, 2018, p. 72-73, grifo do autor).

Portanto, tanto o culto a aparéncia externa, como também o louvor a vaidade
presente nos livros dos pseudomoralistas (como ¢é o caso de Montesquieu e de Kant),
sao algumas das expressoes ou das vis artimanhas provindas das penas daqueles que
esqueceram o esclarecimento. Ao passo que segundo Francisca Senhorinha (1873a,
p. 1), é fundamental cultuar a inteligéncia (e nao a vaidade), a capacidade interna de
nossa existéncia, porque somente o espirito deve reluzir perante as trevas. Na
verdade, somente esse espirito (iluminado pela razao), pode trazer a superagao dos
estere6tipos ostentados pela vil voz daqueles que continuam a utilizar o seu espago
de poder para oprimir e dominar.

Destarte, com a critica da filésofa aqueles que utilizaram a filosofia e a
moralidade para provar a suposta “superioridade masculina”, compreendemos que
apesar de nao citar os nomes desses intelectuais, sua critica engloba todos aqueles
que com seus textos e discursos preconceituosos, corroboraram com o aviltamento
que decaiu sobre as mulheres. Logo, percebemos também que nem mesmo aqueles
que deveriam ser verdadeiramente esclarecidos (os filésofos), deixaram de marcar a
si e as suas obras pelo machismo ou pelos prejuizos que fundamentaram a sociedade

talocéntrica, razao pela qual ndo poderfamos deixar de cita-los neste artigo.
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Iluminismo e anti-iluminismo

Francisca Senhorinha, escreveu e lutou contra uma sociedade que mesmo na
época das “luzes”, continuou a aprisionar a mulher em uma sub-humanidade. Uma
sociedade que percebeu o sexo feminino como nao-humano (nao-homem), e que
por causa dessa percep¢ao, submeteu metade dos seres humanos ao poder do falo.
Por essa razao, a obra da filésofa mineira, vem a tona em uma época em que 0Os
tilésofos e intelectuais “iluministas”; ou influenciados pela era da razao, quando o
assunto era a questdo feminina, pareciam antes de tudo anti-iluministas ou
irracionais. Desse modo, esses pensadores, em vista de arguir sobre o que
denominavam “inferioridade feminina”, “sexo fraco” ou “belo”, nao tomavam
como alicerce a razao, mais meros preconceitos.

E dentro desse contexto contraditério e turbulento, que Francisca Senhorinha
publicou em primeiro de novembro de 1873, um artigo denominado Como devem
trabalhar as maes de familia para fortificar o cardter de suas filhas. Nesse breve texto, ao
meditar sobre a emancipacio e libertagao feminina, expressou as seguintes palavras:
“A emancipacao da mulher fundada na virtude, na educagao, na instrugao, no amor
ao trabalho, trar-lhe-a ndo s6 a felicidade prépria, como a felicidade de toda a
humanidade” (DINIZ, 1873e, p. 1). Contudo, a escritora mineira estava ciente que,
para as mulheres poderem alcancar essa felicidade, teriam antes que derrubar alguns
dos alicerces que guiavam a sociedade oitocentista, ou para ser mais preciso, teriam
que refutar aqueles que defendiam a estupida tese da “menoridade feminina”.

Entretanto, na era do “esclarecimento”, o patriarcalismo soturnamente
continuou a exercer sua atroz influéncia nos costumes, nas leis, nas ciéncias, nas
artes, na literatura e na filosofia. Por essa razdo, para manter uma falsa moralidade
ou uma concepg¢ao de mundo que vislumbrava e identificava o homem ao poder,
enquanto lancava a mulher na menoridade, utilizou-se até mesmo dos intelectuais

modernos (ou sera o contrarior). Desse modo, munidos de “puro” preconceito, tais
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pensadores nao permitiram e nem permitiriam que os alicerces de suas fantasias
fossem derrubados facilmente.

Além disso, as raizes patriarcais estavam tao cristalizadas na sociedade das
“luzes”, que vemos seus asseclas entre aqueles que ficaram conhecidos pela alcunha
de “enciclopedistas””. Desses intelectuais, citemos o escritor francés Joseph-
Francois-Edouard de Corsembleu Desmahis (1722—-1761), que no seu verbete
Mulher, ao delinear as diferencas entre o sexo masculino e o feminino, afirmou: “A
natureza colocou de um lado a forca e a majestade, a coragem e a razao; de outro, as
gracas e a beleza, a fineza e o sentimento” (DESMAHIS, 2015, p. 119). Logo, vemos
aqui um claro exemplo de um dos muitos pensadores que, alicercados em uma
filosofia ou moral parcial (quando o assunto era a defesa do poder falico), propagou
e defendeu por meio das letras as mais incoerentes e irracionais teses.

Por conseguinte, esse pensador iluminista, esquecendo o esclarecimento da
era das “luzes”, antolha a mulher a auséncia de uma das principais caracteristicas que
diferem o ser humano dos demais animais, a saber: a capacidade de pensar. E além
de negar a racionalidade a mulher, alocou-a ou prendeu-a nos velhos preconceitos
da sociedade autoproclamada moderna. Por essa razao, afirmou que, por natureza, a
mulher tinha como qualidades o tornar-se, o ser belo ou ainda a capacidade infinita
de sentir.

E por causa de tais intelectuais, que conceberam a mulher a partir da
menoridade, da inferioridade intelectual e de uma proeminéncia de sentimento, ou

ainda como se aquela fosse um ser imperfeito ou incompleto, que Francisca

9 No sentido aqui empregado, o termo “enciclopedista” se refere a tentativa de alguns pensadores do século XVIII,
de trazer a tona um dicionario universal e racional (ou que tente abranger o conhecimento de forma universal) acerca
das mais diversas artes e ciéncias. Por essa razdo, esses intelectuais ficaram conhecidos pelo epiteto “enciclopedistas”.
Dentre esses pensadores, os mais célebres ou assiduos foram: Denis Diderot (1713-1784), Jean le Rond D'Alembert
(1717-1783), Louis de Jaucourt (1704-1779), Antoine Gaspar Boucher D'Argis (1708-1780) e Edme-Francois Mallet
(1713-1755). Além disso, sobre a razdo de escrever os volumes da enciclopédia, como também a respeito da questdo
de que ela nio era uma obra de um tnico individuo, mais de varios homens instruidos, ¢ dito: “uma obra como essa
ndo poderia ser de um tnico homem [...] Um dicionario universal e razoado das ciéncias e das artes nao pode, portanto,
ser obra de um s6 homem. Digo mais. Nio creio que possa ser obra de nenhuma das sociedades literarias ou eruditas
que existem, tomadas separadamente ou como corpo |[...| essa obra s6 podera ser realizada por uma sociedade de
homens de letras e artistas dispersos, cada um ocupado com sua parte, ligados pelo interesse geral pelo género humano
e por um sentimento de benevoléncia reciproca. Digo wma sociedade de homens de letras e de artistas, a fim de reunir todos
os talentos” (DIDEROT, 2015, p. 161-163, grifo do autor).
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Senhorinha vislumbrou em tais concepgoes a marca dos seres retrogrados. Alias, a
respeito dessas concepgoes irracionais, declarou: “Nao, a mulher nao ¢ um homem
imperfeito, como em suma é o que se pretende fazer acreditar” (DINIZ, 1875c, p.
2). Pelo contrario, a mulher é per s/ uma totalidade. E igualmente ao homem, tem
como marca a racionalidade, como também todas as outras faculdades e paixoes do
ser humano.

Em corolario, embora o enciclopedista supracitado nao seja citado em
nenhum dos numeros do O Sexo Feminino, podemos ver na obra da filésofa mineira,
uma critica indireta tanto aquele como também a todos os que perceberam as
mulheres perante os preconceitos da sociedade patriarcal. Por esse motivo, podemos
afirmar que tais pensadores, ao negarem as mulheres a capacidade de inteligir, se
colocaram entre aqueles que foram responsaveis por parte da propagacio dos
preconceitos que estao arraigados nos canones literarios e filosoéficos, como também
na proépria vivencia das sociedades ditas modernas.

Posteriormente, em um artigo publicado em dois de junho de 1889 (no
periodo republicano), nominado A racional independéncia da mulber, vemos sua enfatica
proposicio sobre os pensadores que verdadeiramente merecem o titulo de
fluministas, ou melhor dizendo, sua acepgao acerca da essencialidade de que o século
da razao, para ser realmente marcado pelo progresso e pelas luzes, deveria ter como

uma das suas principais questoes, a emancipa¢ao feminina. Nas suas palavras:

Pois bem, se o século presente é o século das luzes e o da batalha da
civilizagdo — a racional emancipagao da mulher nio podia nem pode
deixar de entrar na arena do combate travado para a restauragdo dos
direitos da mulher [...] Todos os que adotam nossas ideias (e sao esses 0s
bons pensadores) concordario que esta questdo [..] merece ser
considerada como de grande eminéncia social [...] Quando trata-se de uma
questao transcendente como esta, devemos todos unirmo-nos e banir de
nossas ideias todos os erroneos preconceitos que sufocam e amortecem
0 passo que tentamos dar em favor do progresso da humanidade (DINIZ,

1889b, p. 1).

Portanto, a era do esclarecimento e do progresso das ciéncias, das artes e das

letras, s6 laurear-se-ia a si mesma, quando deixasse de ocultar uma das principais
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questdes da humanidade, isto ¢, a emancipacao da mulher. Enquanto a questio
feminina permanecesse no plano do esquecimento, a sociedade estaria em constante
contradi¢ao. No sentido de que, aquilo que os pensadores compreendem como a
esséncia dos tempos modernos — a razao — permaneceria marcada pelo irracional,
pelos preconceitos que os “esclarecidos” continuam a propagar.

Voltando para a concep¢ao de Desmabhis a respeito do sexo feminino, ou mais
precisamente, seu inteligir acerca da relagao entre “sexo fraco”, sentimento e beleza,
ao analisar o sentimento (a paixdao), concebeu a mulher ontologicamente ligada ao
amor, em suas palavras: “Li que, de todas as paixdes, o amor ¢ a mais adequada as
mulheres [...] A alma delas parece ter sido feita somente para sentir, elas parecem ter
sido formadas somente para o doce emprego do amor” (DESMAHIS, 2015, p. 123).

A pérola acima, ¢ somente uma das inimeras irracionalidades (para nao dizer
imbecilidades) escritas pelos intelectuais que mesmo na modernidade (e na prépria
contemporaneidade), ao invés de pensarem com a razao, continuaram a propagar
velhos pieguismos e preconceitos. Sao algumas das maximas de “sabedoria” e
“discernimento” provindas das obras de pensadores que esqueceram o
esclarecimento, e que entulharam no poder do falo a sua vontade de poder.

Até mesmo o mais renomado filésofo iluminista, Francois-Marie Arouet
(1694-1778), conhecido universalmente pelo pseudonimo Voltaire, ao negar a
metade do género humano uma real capacidade intelectiva, foi marcado por
pensamentos anti-iluministas. Dessa maneira, apesar de nao ter negado que no
decurso da humanidade existiram mulheres sabias, nao deixou, em ultima instancia,
de demarcar o seu pensamento por uma compreensao incorreta acerca da mulher,
como também pelo desconhecimento do contexto de exclusio que levou ao
aniquilamento ou ao apagamento daquelas que conseguiram adentrar no mundo das
letras. Logo, o ilustre filésofo iluminista, por nio meditar (conscientemente?) nas
causas da exclusao das mulheres do mundo do saber, concebeu a sapiéncia feminina
somente como exce¢dao. Por esse motivo, concluiu que existiram pouquissimas

mulheres sabias.
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Além do mais, no seu Diciondrio filosdfico, ao analisar o sexo feminino no
sentido fisico e moral, proferiu a seguinte anatema: “Nao é espantoso que em todos
os paises o homem se tenha tornado senhor da mulher, pois [...] ele apresenta uma
superioridade muito grande tanto na forga corporal como também na espiritual”
(VOLTAIRE, 1984, p. 254). Com essa enérgica enunciagao, percebemos que o
argumento do filésofo para a defesa da “superioridade masculina”, nao passou
realmente pelo crivo da razao, e sim pelo crivo do falo, da estupidez que marca
aqueles (desculpem-nos a expressao “vulgar”) que “trocaram a cabeca de cima pela
de baixo”.

Ao analisar a citagdo acima, parece-nos que Voltaire esqueceu como devem
ser estudados os fatos historicos, ou ainda, como o ser humano, no decurso das
civilizacOes, utilizou o seu espago de poder para tornar a sua verdade uma verdade
universal. Dito de outro modo: as maneiras de como as mentiras, mitos, fabulas e
narrativas tornaram-se verdades. Nesse sentido, quando o assunto é a causa
feminista, Voltaire nao se alicercou na sua compreensao de histéria, no modo em
que um determinado fato ou narrativa aconteceu, quem os testemunhou, o método
e as caracteristicas que utilizaram para pensar ou registrar determinada coisa, nas
palavras do autor: “exige-se dos historiadores modernos mais detalhes, fatos mais
constatados, datas precisas, autoridades, mais atencdo aos usos, as leis, aos
costumes” (VOLTAIRE, 2007, p. 25).

Enfim, vemos uma evidente contradicio entre a concep¢ao voltairiana de
historia e sua acepg¢ao acerca da inferioridade intelectual e fisica feminina. Dessa
maneira, a contradi¢ao se da porque “esqueceu” de aplicar a sua compreensao de
analise histérica a historia da opressao das mulheres. Por esse motivo, nao analisou
a exclusao das mulheres nos mais diversos canones, nao percebeu como as leis ¢ os
costumes foram moldados por uma sociedade em que o falo (do homem) era a voz
e a verdade, ou antes em que o homem fazia de sua fantasia a verdade, em que até
mesmo as vozes de “autoridade” proviam daqueles que exclufam, que tornaram os

seus mitos e as suas fantasias as verdades da lei.
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Retrogrados e pessimistas

No primeiro numero do periédico O Sexo Feminino, publicado em sete de
setembro de 1873, Francisca Senhorinha ja se colocava contra aqueles que alocaram
as mulheres na vida doméstica e animalesca. Nesse sentido, defendeu que nio se
deve submeter o sexo feminino a vida subalterna, aos labores domésticos. Ao invés
disso, todos os pais do Brasil (e do mundo) devem providenciar para as suas filhas
uma vida digna. Por essa razao, “mandem-lhes ensinar [...] a literatura (a0 menos a
nacional e portuguesa), a filosofia, a histéria, a geografia, a fisica, a quimica, a historia
nacional” (DINIZ, 1873b, p. 1). Dessa forma, somente com a negagao do
aprisionamento no lar, e com a possibilidade de que as mulheres tenham acesso as
ciéncias, as letras, as artes e a filosofia, superam-se muitos dos preconceitos dos
retrégrados e pessimistas.

Com a critica a sociedade “iluminista”, a redatora do O Sexo Feminino nao esta
negando os pressupostos do iluminismo, e sim alertando sobre aqueles filésofos e
moralistas que ao esquecerem a racionalidade, cairam na ignorancia e usaram a
propria razao para defender os seus preconceitos.

Ademais, a filésofa niao aceitou ou tolerou os que propagaram essa visao
exclusivista e machista. Nao se calou ao ouvir o indefensavel, a estupidez utilizada
como se fosse racionalidade. Por esse motivo, proferiu as seguintes palavras a
respeito desses individuos retrégrados e do tempo no qual talvez o que dissessem
passaria totalmente impune ou sem réplica: “Bem longe vao esses tempos e esses
homens cujo pensar jamais ha de deixar de ser reprovado e estigmatizado” (DINIZ,
1873d, p. 1). Dito isto, bradou e comemorou o progresso dos tempos, “Saudemos
alegres este progresso” (DINIZ, 1873d, p. 1), sendo que a razao dessa comemoragao
¢, porque agora, ela pode a0 menos replicar, ou seja, criticar aqueles que ousaram
utilizar a prépria filosofia ou a ciéncia moderna para negar os avangos dos ultimos

séculos.
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Além do mais, podemos interpretar tal saudagao como uma pressuposicao de
que, devemos lembrar que a luta contra os pseudo-iluministas é ardua, visto que
esses, sendo retrogrados em relagcao a causa feminina, se acorrentaram na escuridao
de uma “luz” que esta alicercada no falo, na fuga a impoténcia. Uma “luz” que nio
tem como base a razio que tudo ilumina, ou que tenta iluminar. Pelo contrario, a
“razao” daqueles encobre o real, ndo permite que vejam O progresso, que
reconhecam os seus preconceitos e pessimismos.

No fim das contas, esses seres pessimistas: “deixam de acompanhar a luz do
progresso, e no mesmo lugar ficam |[...] as escuras [...] talvez porque ja perderam ou
nunca tiveram o habito de andar” (DINIZ, 1873d, p. 1). Logo, nunca conseguiram
sair do lugar, quica olhar para frente e prosseguir na jornada que a prépria razao
possibilita. Contrariamente, ao invés de marcharem com o progresso dos tempos,
vivem e se apequenam na escuridao de sua impoténcia, na criagao e defesa da suposta
superioridade masculina e inferioridade feminina.

A respeito desses individuos retrégrados, que podem ver e escolhem nao
olhar o que esta a vista, a verdade ¢ que, em ultima instancia, utilizam o irreal (suas
talsas concepgoes sobre o outro) para fugirem da realidade. Dessa forma, esquivam-
se do real no suposto “sexo forte”, esse que delimita e enclausura a mulher no “sexo
fraco”. Entretanto, esses conceitos foram criados pela arrogancia e prepoténcia
masculina, que nem ao menos ousou lembrar do: “espirito da mulher, contentando-
se em enfeitar-lhe o fisico, lisonjeando-lhe a vaidade” (DINIZ, 1873f, p. 1). Alias,
essas “lisonjas” e “enaltecimentos”, sio também algumas das artimanhas que o “sexo
forte” empregou para negar as mulheres os seus direitos, para limita-las a quiméricas
conceituacoes.

Ao que tange a tatica de exclusio (a falsa lisonja) supramencionada, é
interessante o que Francisca Senhorinha escreveu no artigo A mulber na Sociedade,
publicado em 25 de outubro de 1873. Nesse pequeno artigo, questionou se a propria
razdo estaria de acordo com os argumentos dos que colocaram as mulheres na

marginalidade da existéncia, a0 pensarem-nas como seres incapazes de conhecer ou

85



CADERNOS PET FILOSOFITA

inteligir, similares a todo e qualquer outro animal que existe no mundo, diferente
somente porque tem uma fun¢ao dentro do lar, ou seja, na organizac¢ao e execugao
dos afazeres domésticos.

Ao questionar sobre se a razdo (a filosofia) concordaria com esse ardil
masculino, com o ato de aprisionar a mulher em: “um perpétuo desprezo,
conservado no triste estado de estupidez, que o tornaria pouco acima dos animais
domésticos” (DINIZ, 1873f, p. 2), Francisca Senhorinha elucubrou que tal
argumentacdao, na verdade, fere profundamente a razdo. Nesse sentido, esse
ferimento vem a tona, porque aquele que o causou nio tem como alicerce o real, e
sim um mero preconceito ou uma desrazao. Para ser mais preciso, pensamos que
quando o conhecimento ¢ utilizado como objeto para oprimir, quando deixa de ser
razao e torna-se delirio, delirio do homem pela sua autoafirmagio, nesse momento,
a propria racionalidade torna-se ignorancia ou prepoténcia. E sobre a possivel

conformidade da razdo com a argumenta¢ao masculina supracitada, a autora conclui:

De certo que nem a razao a dita, e nem a consciéncia o persuade; pois o
querer que o conhecimento das senhoras se circunscreva tao somente na
curta esfera da economia doméstica, e essa mesma talvez administrada
sem arte, seria uma empresa tanto injusta, como prejudicial ao bem da

humanidade (DINIZ, 1873f, p. 2-3).

E por causa do aprisionamento da mulher na vida doméstica, limitada pela
subalternidade, apercebida por muitos pensadores como estando intelectualmente
abaixo do homem, do progresso e da razao, que o século do progresso e seus asseclas
nao se voltaram ao real desenvolvimento da humanidade. Ao invés disso, atentaram
contra a propria civilizagao, visto que as suas concepgoes, além de serem contrarias
a realidade, a dignidade e a humanidade, levaram no decurso dos séculos, mais da
metade do género humano ao enclausuramento em uma sub-humanidade. Dessa
maneira, a prépria lei (e talvez a razao que fundamenta a lei) subscreveu a mulher na
margem, no nao-homem (na nao-totalidade), nao-humanidade. Portanto, a propria
lei privou a mulher de qualquer direito real, tornando-a escrava do direito e do poder

de qualquer tirano.
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Thaticas para a exclusdo

A critica de Francisca Senhorinha aos intelectuais que defendiam (a partir das
pseudociéncias e pseudomoralidades) a “inferioridade feminina”, apareceu mais
claramente, nas paginas do peridédico O Sexo Feminino editadas e publicadas no Rio
de Janeiro®. Nesse sentido, em quatorze de agosto de 1875, em um artigo
denominado A Mulher, a autora arguiu sobre as falacias defendidas por aqueles que
se voltaram a filosofia, a moralidade e a ciéncia em vista de propagarem as mais
absurdas e falaciosas teses.

Desse modo, no seu artigo .4 Mulher, asseverou que em plena época das luzes,
alguns individuos continuavam a proferir os velhos barbarismos que a modernidade
destronou, de maneira que muitos filésofos permanecem: “negando a mulher:
sensacdo, paixao etc.” (DINIZ, 1875a, p. 1-2). Inclusive, muitos desses filosofos,
aperceberam a mulher até mesmo como um mero e supérfluo ser, incapaz de toda e
qualquer coisa. Por esse motivo, conceberam mais da metade da humanidade como
uma sub-humanidade.

Um dos problemas presente na argumentagao desses pseudointelectuais, foi

denominado pela filésofa de “erro de definicao”?!

. Dessa forma, ao pensarem a
esfera da existéncia da mulher dentro da categoria de mero ente (insignificante ou
supérfluo), a compreenderam ou definiram-na erroneamente, pois tomaram como
alicerces de suas argumentagoes o irreal ou a fantasia. Na verdade, esse volver-se do

homem ao irreal, ¢ somente uma tentativa de fuga da menoridade, é o encobrimento

de sua imbecilidade.

20 periédico O Sexo Feminino, passou a ser publicado no Rio de Janeiro em 22 de julho de 1875. Sendo que em
quinze de dezembro de 1889, passou a ser chamado de O guinze de novembro do sexo feminino. Ademais, sua tltima
publica¢io foi (provavelmente) em seis de dezembro de 1890.

21 Sobre o erro de definicdo, a autora afirmou: “Ora, assim definida a mulher por alguns sabios [...| vemos claramente
que grande nimero dos homens, ainda dos mais instruidos, ndo a compreenderam em seu verdadeiro tipo. Estas e
outras definicdes nada definem. E notério e sabe-se que uma definicdo ¢ a parte mais dificil das ciéncias” (DINIZ,

1875a, p. 2).
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Por essa razao, as falsas caracteristicas atribuidas as mulheres sao
consequéncias do orgulho, da pequenez e da brutalidade masculina. E o resultado
da irracionalidade daqueles que se pressupunham “esclarecidos”, e que, todavia, nao
conseguiam enxergar o real. Por esse motivo, defendiam que: “A mulher ¢ #m ente
circunserito, passivo |...] instrumento, voliivel, em expectativa perpétua. B o Gnico ente inacabado
que DEUS permitiu a0 homem chamar a si e terminar. E um aznjo de refugs” (DINIZ,
1875a, p. 2, grifo da autora). Logo, essas sio algumas das defini¢des pelas quais os
homens delimitaram o sexo feminino. Defini¢cdes essas que, a literata mineira
constatou como sendo incorretas, ou nao se alicercando no crivo da filosofia ou da
ciéncia.

Além do mais, essa visao ou definicao da mulher como uma entidade inutil, a
espera de acabamento, na passividade e no nio esclarecimento, submissa a
instrumentacao ou maquina¢ao do homem, apareceu e fecundou-se dentro da
propria Filosofia. Alias, o canone filoséfico, ao se concentrar nessas “auséncias”,
negou ao sexo feminino a racionalidade, alocando-o na beleza, candura e pureza.

Nesse sentido, filésofos ilustres como Jean-Jacques Rousseau 17> no A
repriblica de Genebra, texto que antecede o prefacio do Discurso sobre a origem e os
Sfundamentos das designaldades entre os homens, apesar de nao ter negado as mulheres a
razao e a sabedoria, nao deixou de enquadra-las dentro de estereotipicos. Por esse
motivo, argumentou que as mulheres governam o sexo masculino por causa das
“virtudes feminis”, a saber: a amabilidade, a brandura, a insinuancia, a docura ¢ a
inocéncia (ROUSSEAU, 1999, p. 146).

Na concepg¢ao do supracitado, as mulheres sao as responsaveis pela condi¢ao
salutar da moral e dos costumes daqueles que compéem o Estado. Logo, sido
responsaveis pela propria paz. Além disso, dentro daquilo que compreendeu como
“império feminil”, defendeu que esse vem a tona por meio da castidade e da pureza
no casamento, em outras palavras: as mulheres tanto dissipam (devido a vida
conjugal) as insidias que rondam as familias como também corrigem o mal

comportamento dos homens.
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Até mesmo o filésofo que qui¢a mais influenciou Francisca Senhorinha,
Louis-Aimé Martin (1786-1847), manteve também um posicionamento alicer¢ado
em uma visao machista. Por essa razao, aquele pensou a mulher como sujeito fraco.
E devido a essa impoténcia ou fragilidade, a concebeu como estando em constante
espera do casamento, pelo qual se une com o homem, com um ser “naturalmente
forte”, um individuo que dominou a natureza. Para ficar mais claro o machismo

presente em sua obra, citemos algumas de suas pérolas:

O casamento da a0 homem uma companheira, e a mulher um apoio.
Retne sob o mesmo teto um ser forte e um ser fraco [...] A mulher vem
e estabelece seu império com caricias [...] O homem luta com a natureza,
e cada uma de suas vitérias o torna mais orgulhoso e indomavel. A
mulher, pelo contrario, suaviza-se e embeleza-se com todas as suas
conquistas, e as gragas do nosso lar, e as alegrias do nosso bem-estar, sao
cadeias invisiveis com as quais ela nos atrai para a civilizagao [...] O
homem escolhe ali o que pode excitar a sua coragem, e a mulher o que
pode acrescentar a sua beleza (MANTIN, 1842, p. 251-253, traducao
nossa).

Sejamos sinceros, nao foram somente os filésofos supracitados que marcaram
suas obras por compreensoes enraizadas no machismo®, visto que até mesmo
pensadores “imorais”, criticos da moralidade, também propagaram concepgoes
fundadas no moralismo patriarcal (greco, judaico e cristdo). Desse modo, até
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900)%, que apesar de chamar a si mesmo no
livro Aurora, reflexdes sobre os preconceitos morazs de: “nés, imoralistas” (NIETZSCHE,
2016, p. 13), quando o assunto era a questdo feminina, nao deixou de ser um
moralista. Dessa maneira, no seu Creprisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo,
elucubrou a seguinte maxima: “A mulher é considerada profunda — por qué? porque

nela jamais se chega ao fundo. A mulher nao ¢é sequer superficial” (NIETZSCHE,

22 Na filosofia, a visdo exclusivista e negativa sobre as mulheres ndo é uma exce¢io. Dessa maneira, a incompreensio
(consciente?) por parte dos fil6sofos acerca das mulheres ¢ uma regra, um modo em os (pretensos) senhores da razio
beberam da fonte da irracionalidade. Inclusive, é possivel até mesmo pensar a histéria da filosofia ocidental, como
sendo a histéria da exclusio, do apagamento do outro.

2 Dentre os autores que citamos nesse artigo, Nietzsche (apesar de ser contemporaneo da Francisca Senhorinha) é
um dos unicos (como também Desmahis) que ndo ¢ citado pela filésofa em nenhum dos seus jornais. Ademais, quica
a primeira critica brasileira a (parte da) obra nietzschiana veio a tona somente nos trés primeiros decénios do século
XX, especialmente nos escritos da Maria Lacerda de Moura (1887-1945).
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2017, p. 11). Portanto, nem mesmo Nietzsche em sua genialidade (no que toca a
outros temas), deixou de ser passivel de critica. Na verdade, dirfamos que a sua
intelecgao sobre a mulher é per sz superficial, superficialidade digna de um moralista.

Em corolario, muitos outros intelectuais criaram suas obras e marcaram suas
vivencias a partir desses mesmos preconceitos. E no fundo, algumas das suas teorias
fundamentam o machismo que dominou e soturnamente ainda mostra suas garras

na contemporaneidade. Mas de forma geral:

Colocados estes pensadores em falso terreno, nio podem definir a mulher
pelo modo porque o fazem, pois deixam ver claramente que nao
conhecem a marcha do organismo, nio estudam suas fungoes, as suas
ragas, a sua educacao, as suas necessidades, os seus tipos (DINIZ, 1875a,

p. 2).

Consequentemente, percebemos que esses pensadores ignoraram que o
conhecimento filoséfico e cientifico requer uma certa imparcialidade. Para ser mais
preciso — requer que aqueles que se denominam filésofos ou cientistas — nao
coloquem suas falacias acima das coisas que aparecem ou que sao compreendidas
como sendo possiveis verdades. Entretanto, quando analisamos a historia do
desenvolvimento do espirito e dos sistemas filoséficos ocidentais, ou ainda daqueles
que ocuparam o espaco de poder na criagao epistemologica, vemos que, quando se
trata dos seus privilégios, o homem conscientemente ignorou as contradigdes

presentes em suas nogoes filoséficas e moralistas. Por essa razao:

Se um tal pensador, hoje em publico se apresentar, sera taxado de ilogico
e desconhecedor das leis e fenomenos naturais. Em uma palavra, o
sistema de atribuir inferioridade a mulher com relagao ao homem chegou
a sua ultima fase e ultima hora. Cumpriu o seu tempo. Estejam os
pensadores opostos a nossa ideia certos que, enquanto houver uma
injustica legalizada, as sociedades estarao ameagadas de dissolugao
(DINIZ, 1875b, p. 2).

Por fim, Francisca Senhorinha constatou que na contemporaneidade, ha uma
impossibilidade de que, esses pensadores, venham alcar voz para defender a
argumentacao ilégica que é a tese da “inferioridade feminina”. Além disso,
compreendemos que com as palavras supracitadas, a filésofa mineira estava

asseverando que uma sociedade que é regida pela ignorancia, como também
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alicercada em uma “razdo” a favor da ignorancia, que tal sociedade esta fadada ao

fracasso.
A guisa de Conclusio

Francisca Senhorinha da Motta Diniz, em sua obra jornalistica-filoséfica, nao
se calou perante os pensadores retrégrados, perante aqueles que usaram a filosofia e
as ciéncias em vista de oprimir. Desse modo, ao trazermos ao debate contemporaneo
algumas das discussoes presentes nos volumes do O Sexo Feminino, especialmente ao
que tange a sociedade que mesmo na era das luzes, continuava ainda no
obscurecimento, apresentamos aos leitores do século XXI, a reposta ou a
contraposi¢ao da filésofa mineira tanto a essa sociedade, como também a esses
pensadores autonomeados “modernos”.

Alias, ao analisamos a concep¢ao da Senhorinha a partir das duplicidades
“luzes” e “obscurecimento”, “esclarecimento” e “barbarismo”, fizemos tal coisa
para falarmos ou mergulhamos na linguagem oitocentista (na critica a essa época).
Nesse sentido, apesar desse modo de escrever ser passivel de critica, justifica-se
porque a propria filésofa costumava usar uma linguagem analoga, provavelmente
devido a influéncia que recebeu dos tedricos modernos, ou ainda por que usou
alguns desses termos para mostrar as contradi¢cdes presentes na sociedade moderna
e nos seus asseclas.

Ademais, o seu posicionamento a respeito dos pensadores pessimistas, veio a
tona porque tinha como objetivo, demonstrar que as concepgdes dos supracitados
nao se baseiam na razao. Pelo contrario, eram irracionais, frutos da estupidez
daqueles que ousavam defender o indefensavel, a estipida tese da “inferioridade
teminina”. Logo, sua critica se direciona aqueles que ignoravam a verdade e
defendiam uma falsa superioridade, ou ainda que empregavam todos os artificios

para enganar e embrutecer, para negar as mulheres todo e qualquer direito.
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Concluimos que Francisca Senhorinha se colocou contra as concepgoes dos
intelectuais que alocava a mulher a fragilidade, menoridade e inferioridade. Além
disso, percebeu nessas proposi¢oes ou definicoes a marca da parcialidade e maldade
masculina. Enfim, tal maldade fez-se presente nas obras dos pensadores ocidentais,
seja por causa das atrozes consequencias decorridas de suas imbecilidades (suas
erroneas inteleccoes a despeito do sexo feminino), como também pelo ato de que

nem mesmo possibilitaram que as mulheres pudessem falar ou defenderem-se.
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Resumo: O presente artigo visa elucidar a relevancia do conceito de corpo na filosofia
schopenhaueriana. A analogia proposta por Schopenhauer no § 19 de sua obra magna possui como
palco o debate que o filésofo levanta sobre a dupla compreensio de um objeto especial, a saber, o
corpo proéprio. Este é concebido na consciéncia como uma representagao assim como 0s outros
objetos, todavia é percebido, simultaneamente, como vontade. Essa caracteristica concede ao
corpo esse status especial de, por um lado, ser objeto imediato do entendimento e, por outro, ser
o mais alto grau de objetivagio da vontade. O filésofo se apropria desse atributo e distribui
analogicamente essa dupla propriedade aos demais objetos intuitivos. A indica¢do da esséncia do
mundo deriva dessa concepcao e estabelece, a partir da filosofia imanente de Schopenhauer, a
possibilidade de conhecimento do que é essencial no todo com base naquilo que é conhecido
imediata e claramente pela humanidade: a vontade.

Palavras-chave: representagao; vontade; analogia; corpo.

Abstract: This article aims to elucidate the relevance of the concept of body in Schopenhautian
philosophy. The analogy proposed by Schopenhauer in § 19 of his magnum opus has as stage the
debate that the philosopher raises about the double understanding of a special object, namely, the
body itself. This is conceived in consciousness as a representation as well as other objects, yet it is
perceived simultaneously as will. This characteristic grants the body this special status of, on the
one hand, being the immediate object of understanding and, on the other, being the highest degree
of objectification of the will. The philosopher appropriates this attribute and analogically
distributes this double property to other intuitive objects. The indication of the essence of the
wortld derives from this conception and establishes, from Schopenhauer's immanent philosophy,
the possibility of knowledge of what is essential in the whole based on what is known immediately
and clearly by humanity: the will.

Keywords: representation; will; analogy; body.
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Introducao

Arthur Schopenhauer nasceu em Danzig (Gdansk, Polonia) em 22 de
tevereiro de 1788. Viaja pelo continente europeu ainda jovem, aos 15 anos de idade,
em 3 de maio de 1803 frente ao comprometimento de participar no comércio do pai
quando retornasse®’. Transcorte paises como a Franca, Alemanha, Holanda, Suica,
Italia, Inglaterra e Austria. A peregrinacao ¢ significativa a vida e ao desenvolvimento
filosofico de Schopenhauer ao expandir seu horizonte cultural e proporcionar novas

vivéncias. Sobre esse trecho da vida do filésofo, Barboza discorre:

Datam dessa época as suas constantes escaladas de montanha, donde
avistava, de um s6 golpe a imensidade dos vales, aldeias, rios e demais
alturas. Semelhante apreensio de panoramas vastos a partir de uma
perspectiva puntiforme, em que o interior do observador se confunde
com o exterior num sé sentimento de contentamento e conforto,
resultante do claro conhecimento, foi marcante para o resto de sua vida e
ilustrara muitas passagens de sua obra principal (...). (BARBOZA, 2015,

p- 8)

A investigacao filosofica desenvolvida por Schopenhauer, especialmente nos
livros I e I de O mundo como vontade e como representagao, introduzem as nogdes basilares
que permeiam o seu filosofar: representacdo e vontade. Sob a perspectiva do
cognoscivel, tudo o que concerne ou pode vir a concernir ao mundo é objeto em
relacdo ao sujeito, esta assertiva pode ser concebida como a condigdo necessaria das
representacoes em geral. Por outro lado, a vontade, considerada em si mesma, ¢é
anunciada como fundamento de todos os fendomenos, aquilo que permanece na
multiplicidade do representavel como a esséncia do mundo.

Essa dupla significacao da realidade do mundo encontra sua explicagdo na

compreensio do autor sobte o corpo proprio. Este, como objetidade® da vontade,

24 Jair Barboza afirma que o pai de Schopenhauer, Heinrich Floris Schopenhauer, gostaria que ele “aprendesse a ler
no livto do mundo”. (2015, p. 8)

25 Schopenhauer reconhece, no inicio do §19 de O mundo como vontade ¢ como representagio, que o cotpo se di na
consciéncia de um modo totalmente diferente dos outros objetos e indicado pela vontade. (p. 120-121)
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¢ o unico objeto que é conhecido além dos limites do representavel, pois é
compreendido simultaneamente como representa¢ao e vontade. Nesse sentido, o
tilésofo de Danzig relaciona analogicamente corpo e mundo nos livros iniciais de

sua obra magna, conferindo ao mundo efetivo a maior realidade que conhecemos.

O corpo como representagio

A frase inaugural da obra magna de Arthur Schopenhauer, o mundo é minha
representaciao?’, denota uma verdade valida a todos os seres vivos que sao capazes
de conhecer, assim como serve de enunciado a forma de toda experiéncia possivel e
imagindvel. Esta assertiva esta citcunscrita na relacio”” entre sujeito e objeto, os quais
sao elementos estruturantes das representacoes na teoria do conhecimento
schopenhaueriana. O referido viés considera os escritos do filésofo ao longo do
primeiro livro de O mundo como vontade e como representagio e esta continuamente
relacionado a cognoscibilidade, visto que vincula o mundo unicamente a

representa¢ao. Nas palavras do filésofo de Danzig:

Verdade alguma ¢, portanto, mais certa, mais independente de todas as
outras e menos necessitada de uma prova do que esta: o que existe para o
conhecimento, portanto o mundo inteiro, ¢ apenas objeto em rela¢ao ao
sujeito, intui¢do de quem intui, numa palavra, representagio.
Naturalmente isso vale tanto para o passado quanto para o futuro, tanto
para o proximo quanto para o distante, pois é aplicavel até mesmo ao
tempo, bem como ao espaco, unicamente nos quais tudo se diferencia.
(SCHOPENHAUER, 2015, p. 3 - 4)

Tempo, espaco e causalidade sio designados como as formas universais e
fundamentais das representacdes. O tempo ¢é evidenciado como a forma mais

simples, no qual passado e futuro saio compreendidos como nulos, isto é, nao fazem

26O mundo como vontade e como representagio (p. 3)

27 Segundo Fonseca, os conceitos de sujeito e objeto sio opostos e complementares. Limitam-se de modo reciproco,
pois basta pensarmos em um deles para, imediatamente, referirmos o outro, de modo inextrincavel (FONSECA, 2016,
p. 35).
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efeito®; o presente, por seu turno, é o limite continuo e fugaz entre ambos. O espago
¢ concebido como a possibilidade das determina¢oes mutuas de seus segmentos. A
causalidade, nesta perspectiva, interligaria o tempo e o espago, dispondo como
funcio o reconhecimento do fazer efeito da matéria.

Incorporando a triade conceitual supracitada, Schopenhauer ressalta a
simultaneidade como o cerne da efetividade, visto que exclusivamente mediante esta
caracteristica é possivel constatar duas particularidades primordiais aos objetos em
geral: duracdao e mudanca. A duracdo esta relacionada com a alteracdo do que existe
simultaneamente com aquilo que permanece; a mudanca, em contrapartida, ¢é
evidenciada por aquelas particularidades que permanecem mesmo apos a alteracao,
isto é, a modificacio da qualidade e da forma a despeito da permanéncia da
substancia, vale dizer, da matéria (SCHOPENHAUER, 2015, p. 11-12). Por
conseguinte, a totalidade do mundo efetivo possui existéncia relativa, isto ¢, todo e
qualquer objeto encontra-se numa relagao substancial com outros objetos, por um

lado sendo determinado, por outro, determinando. Nesse sentido, o filésofo declara:

O essencial dessa visao ¢ antigo: Heraclito lamentava por ela o fluxo
eterno das coisas; Platio desvalorizava seu objeto como aquilo que
sempre vem a ser sem nunca ser; Espinosa nomeou tal fluxo meros
acidentes da substancia unica, existente e permanente; Kant contrapos o
assim conhecido, como mera aparéncia, a coisa-em-si; por fim, a
sabedoria milenar dos indianos diz: “Trata-se de maya, o véu da ilusio,
que envolve os olhos dos mortais, deixando-lhes ver um mundo do qual
nao se pode falar que ¢ nem que nao ¢, pois assemelha-se ao sonho, ou
ao reflexo do sol sobre a areia tomado a distancia pelo andarilho como

agua, ou ao pedaco de corda no chao que ele toma como uma serpente”
(SCHOPENHAUER, 2015, p. 9).

Embora a capacidade representativa apresente desdobramentos sobre um
volumoso conjunto de seres vivos, unicamente no ser humano ¢ identificada a
consciéncia abstrata e reflexiva desse fato, uma vez que além do entendimento, ele

dispoe da capacidade racional, ou razao, a qual é habilitada a producao de conceitos.

2 Segundo Schopenhauer o ser da matéria € o seu fazer-efeito. Tao somente fazendo-efeito ela
preenche o espaco e o tempo, sua acdo sobre o corpo condiciona a intui¢do, unicamente na qual ela existe.

(SCHOPENHAUER, 2015, p. 9 - 10)
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Debona (2019, p. 22) ilustra a faculdade do entendimento como um artesio de
imagens, ao exercert sua atividade, intui* os dados brutos da sensibilidade e conhece
a causalidade ao estabelecer relacao entre causa e efeito. Tudo o que existe sO existe
para o entendimento, através do entendimento e no entendimento. A razao, por sua
vez, ¢ caracterizada como a capacidade de formular conceitos e apresenta como
particularidades mais relevantes a acao deliberada, o saber, a ciéncia e a linguagem,
esta ultima ¢ enfatizada por Schopenhauer como a primeira realizagdo e instrumento
indispensavel a atividade racional.

Sobre a guddrupla raiz do principio de razdao suficiente, tese de doutorado de
Schopenhauer (1813), configura classes, diferentes entre si, nas quais o
conhecimento do mundo estaria assentado. O principio de raziao, em sua
completude, é figurado como a condi¢ao de possibilidade dos objetos. As classes
deste principio governam as variagdes no ambito representacional, assim como sao
capazes de prever as mesmas.

A primeira raiz detalhada pelo autor é a do principio de razao do devir,
responsavel pelas representagoes intuitivas, essa espécie de representacdo faz
referéncia a tarefa do entendimento como artesio de fenomenos. O foco desta raiz
sa0 os objetos reais integrantes da efetividade e o continuo fazer efeito dos mesmos.

O principio de razao do conhecer é expresso pela segunda raiz e nele sao
evidenciadas as representagoes abstratas. Representacées de representagoes ou
conceitos, como sdao popularmente conhecidas no meio filoséfico, ascendem das
intui¢cbes e desempenham o papel de representar representagoes, isto é, de significar
no ambito racional aquilo que ja esta representado intuitivamente. Esse principio
também sustenta a linguagem e a ciéncia, na propor¢ao em que estas elaborem o
mundo e seus fenomenos de forma auténtica.

A terceira raiz ¢ relativa ao principio de razao de ser. Vinculada ao carater

formal das representagoes, remete fundamentalmente as formas do espago e tempo,

2 Schopenhauer reconhece, 7os suplementos ao mundo como vontade e como representacao, que o conhecimento da vontade na
consciéncia de si ndo é, por conseguinte, uma intuicdo da vontade, mas uma percepe¢io totalmente imediata das suas
agitacoes sucessivas. (SCHOPENHAUER, Tomo 1I, 2015, p. 300)
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estes conceitos, quando dotados de fundamento suficiente, estdo dissociados das
intuicdes e da causalidade® e, segundo Schopenhauer, promoveriam leis da
universalidade e da necessidade da geometria e aritmética™.

A quarta raiz é a do principio de razao de agir. Superintendendo uma classe
inusitada de objeto, esta raiz vislumbra o sujeito ao se tornar objeto de si proprio,
bifurcando-se em sujeito do conhecer e do querer’’. Os desdobramentos desse
principio outorgam ao corpo a concepgao como objeto mediato e objeto imediato.

Em vista disso, Debona assevera:

Ao tomar a si mesmo como objeto a partir de seu proprio corpo, o sujeito
descobre-se como ser volitivo, constituido de sentimentos, afetos e
paixoes. E essas voligoes é que regerao suas agoes, o que Schopenhauer
chama de lei da motivagao, o principio de razao que faz com que motivos
determinados sejam suficientes para a agdo acontecer, mas, justamente
por isso, nao sera mais permitido ao sujeito tomar-se somente ou
estritamente como objeto representado, apenas de forma relativa, as
regras da representagao dariam conta de expressar esse ser que quer e que
age desta ou daquela forma, o que demandaria um ponto de vista
suplementar.(DEBONA, 2019, p 35)

A primeira significacio do corpo ¢ ilustrada nessa conjuntura, relacionada
exclusivamente com o viés da representaciao e com as formas do principio de razao
¢ possivel significa-lo como objeto mediato. Essa disposi¢ao confere ao corpo um
status de paridade com os outros objetos da representagdo, visto que o
conhecimento do mesmo ¢ intermediado pela acdo do entendimento da mesma
maneira que aqueles. Os 6rgaos do sentido, na medida em que percebem o corpo,
contribuem para o fornecimento dos dados do corpo proprio ao entendimento e
este, por seu turno, processa as sensagoes e constitui uma figura da intuicao empirica.

A imagem integrada que temos de nés mesmos - 0 COrpo NO espago € No tempo -

30 Santos considera a causalidade, o espaco e o tempo como as condi¢cées do devir. (2017, p. 22)

31 Com fundamento suficiente para ser no espaco, o aparato da geometria permite saber da composicio e da localizagdo
de figuras, isto ¢, determina o que chamamos posi¢ao. De forma semelhante, com fundamento suficiente, a aritmética
permite-nos saber que, ao se tratar de tempo, cada instante é condicionado pelo anterior cada nimero pressupoe um
antecedente, e assim temos o que em geral chamamos ordenagao. (DEBONA, 2019, p. 34)

32 Soria teitera que “na consciéncia de si, o sujeito se torna conhecido para si mesmo; ele tem assim de estat dividido
em uma parte que conhece e outra que é conhecida. A primeira, Schopenhauer denomina sujeito do conhecimento; a
segunda, sujeito do querer.” (2012, p.67)
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nao ¢é revelada exclusivamente pela pura e simples sensibilidade organica, mas pelo
seu organizador, o cérebro, o qual desenvolve a representacao (FONSECA, 2016, p.
48).

Schopenhauer apresenta o corpo animal como o ponto de partida para o
conhecimento. Nessa acep¢ao o corpo ¢é descrito como um conjunto de sensagoes
que percebe imediatamente as mudangas em si préprio e concomitantemente, na
medida em que conhece, é a ponte que efetua a percepcdo de todos os outros
objetos. Dessa forma o entendimento, como faculdade dos animais em geral, é
elucidado como uma faculdade anterior a razao e consequentemente sem

predisposicao ao erro™, taio somente suscetivel a ilusao dos sentidos.

O corpo como vontade

O mundo como representagdo, mesmo verdadeiro, demonstra uma
interpretacdo unilateral e procede de uma abstracio deliberada™. O fil6sofo enfatiza,
no livro segundo da sua obra magna, a compreensao metafisica do mundo como
Vontade indicando a mesma como coisa-em-si*, a segunda metade do mundo,
integralmente diferente da primeira. A Vontade unifica a completude das
representacoes € nao esta submetida as formas do principio de razao. Desprovida de
fundamento e propodsito, a vontade como coisa-em-si, é cega ¢ nao pode ser
entendida como objeto, em razdo de todas as representacdes transcorrerem como

aparéncias dela. Debona (2019, p. 49) ratifica que a vontade em si nunca pode se

3 O filésofo define que aquilo que é conhecido corretamente pelo entendimento ¢ a realidade. O oposto a realidade
¢ a ilusido, a qual ocorre quando um efeito é causado por duas ou mais causas diferentes. Acompanhado este raciocinio,
a verdade (juizo abstrato com fundamento suficiente) é aquilo que é conhecido corretamente pela razdo, o erro por
sua vez, seu oposto, um engano da razio. A ilusao pode distorcer momentaneamente a realidade, mas o erro pode
imperar por séculos. (SCHOPENHAUER, 2015, p. 41)

34 Essa deliberacio ¢ classificada como uma ruptura violenta do que coexiste essencialmente, entretanto essa divisao
¢ necessaria ao desenvolvimento da investigagao filosofica do autor (2015, p. 21 e 22)

3 Cacciola em Schopenhaner ¢ a questio do dogmatismo, comunica que, para o filésofo, o erro de Kant seria o de ter inferido
a coisa-em-si a partir da lei de causalidade, depois de ter demonstrado que essa lei é conhecida por nés a priori e uma
funcdo de nosso intelecto que s6 tem validade para o mundo da experiéncia. (CACCIOLA, 1994, p. 47)
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objetivar, ela se mostra, aparece em diferentes graus no fendomeno, estes sim sao
objeto do conhecimento. Em contrapartida, Cacciola (1994, p. 51) sustenta um outro
ponto de vista sobre a diferenciacao da vontade como coisa em si e alerta sobre a
necessidade de estabelecer uma distincao entre a Vontade como o em si do mundo
e a vontade humana, em razido desta dltima ser regida por motivos que sao
representacoes intelectuais enquanto a primeira é incondicionada. A autora afirma
que essa diferenciacdao remete ao afastamento da ideia de uma inteligéncia superior,
algo transcendente que como uma causa produziria o mundo ou interferiria neste de
fora dele.

A gradagiao fenomeénica provocada pela objetivacao da Vontade guia do
inorganico ao organico, isto é, da matéria sem vida ao ser humano racional e
estabelece vinculo entre todas as representagoes na medida em que a vontade como
coisa-em-si mantém sua identidade preservada em todos os fenémenos. Dentre
esses graus os mais elevados sao aqueles capazes de manifestar individualidade, desse
modo os seres humanos ocupam o apice das gradagoes, visto que nestes a
individualidade ¢é expressa em caracteristicas como a personalidade e a
particularidade das fisionomias. Schopenhauer busca assinalar o “QUE”* do mundo

e assevera no {18 de O mundo como vontade e representacao que

“(...) a palavra do enigma é dada ao sujeito do conhecimento que aparece
como individuo: e tal palavra recebe o nome de VONTADE. Esta e
somente esta, fornece-lhe, a chave para a sua prépria aparéncia, manifesta
a significagdo, mostra-lhe a engrenagem interior do seu ser, do seu agir,
dos seus movimentos” (SCHOPENHAUER, 2015, p.116-117).

O Imediatismo originario das percepgoes corporeas revela a dupla
significacao do corpo, o tnico objeto que é conhecido de forma mediata e imediata.
Partindo dessa assertiva o corpo € identificado com a vontade, dado que esta é capaz
de afetar sua estrutura interior e até mesmo transtornar suas funcoes vitais. Em Sobre

a vontade na natureza, o filbsofo de Danzig sustenta que os atos singulares

36 O filésofo de Danzig considera que o auténtico modo de consideragio filoso6fico do mundo objetiva conhecer a
esséncia intima do mundo e é conduzido para além da aparéncia. “De onde”, “para onde” e “por que” sido
questionamentos ineficientes, pois consideram aquilo que existe de forma relativa. (SCHOPENHAUER, 2015, p. 97).
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momentaneos da vontade se apresentam instantanea, imediata e inevitavelmente na
intui¢do externa do corpo como uma a¢ao deste, assim como o querer de cada animal
de modo geral e o agrupamento dos seus anseios tém a sua imagem fiel no préprio
corpo como um todo como organismo constituido (SCHOPENHAUER, 2018, p.
83).

Soria (2012) em Entre verdade e ilusio: corpo e mundo em Arthur Schopenhaner
reitera que o corpo sob o prisma da vontade nao esta submetido a relagao de causa
e efeito, ou seja, uma mera consequéncia de uma causa precedente. A veracidade dos
atos da vontade é constatada subitamente nas agdes corporais. Em virtude da
vontade manifestar-se no ato corporal, a verdade deste é a verdade daquela. O
principio de razao nas suas quatro classes disponibiliza tio somente relacOes externas
ao ser intimo das representacées. Atingir o interior das coisas de modo algum pode
ser feito partindo do que é externo a sua esséncia. A busca da esséncia das coisas a
partir daquilo que lhe é externo oferece, segundo Schopenhauer, apenas imagens e

nomes que nada revelam sobre o seu verdadeiro significado. (2015, p. 65).

O procedimento analdgico

O corpo humano ¢ determinado como representagdo no espago-tempo e
como vontade. Consoante a este enunciado, Schopenhauer declara, analogicamente,
a correspondéncia dos objetos em geral com a cognicao que possuimos do nosso
proprio corpo, em outros termos, como representacao apreendida através dos
sentidos e conjuntamente, no seu interior, como vontade.

Cacciola (1994, p. 50) preconiza as seguintes proposi¢oes afim de comprovar
essa extensao analdgica, a primeira delas identifica o espaco-tempo como elo comum
aos objetos considerados como representagoes e ao corpo, pois ambos preenchem
0 espaco e subsistem no tempo; a segunda ¢ relativa ao duplo conhecimento do
corpo como representa¢ao e vontade e conclui, por analogia, que os fenémenos em

geral sao por um lado representagdes e por outro o que em nés chamamos vontade.
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Barboza (2015, p. 39 - 40) compreende esta mesma extensao analdgica
através dos seguintes pressupostos: o status igualitario dos corpos em geral e do
cotrpo proprio quando submetidos 2 lei de causalidade” e a clareza de conhecimento
daquilo que se passa em nos. Freitas assevera que o procedimento analégico auxilia

Schopenhauer no abrandamento de uma complicagao em sua filosofia:

(...) € ela que permite a Schopenhauer superar o seguinte impasse, com o
qual depara apds apontar que nosso corpo ¢é vontade: a) ou meu corpo
difere dos demais corpos, pois ele é, a0 mesmo tempo, representagao e
vontade, a0 passo que todos os outros sao apenas representacoes, meras
fantasmagorias; b) ou meu corpo nao se diferencia dos outros objetos; o
que ha é uma diferenca entre a relagdo de conhecimento que eu tenho
com ele e a que eu tenho com os outros corpos na natureza

(FREITAS,2021, p. 53)

O filésofo de Danzig dispos das ciéncias naturais como objeto de estudo em
sua formacao cientifica, iniciada em 1809, na faculdade de medicina de Géttingen™.
O envolvimento de Schopenhauer com as ciéncias naturais acarretam nao somente
no entusiasmo do autor como também em criticas® a2 metodologia cientifica de sua
época. Nesse sentido, Schopenhauer vislumbra a analogia entre corpo proprio e
mundo como fundamento para admitir o carater metafisico do mundo. No {19 de

O mundo como vontade e como representagio, o filosofo assevera:

Dessa forma, o duplo conhecimento, dado de dois modos por completo
heterogéneos e elevados a nitidez, que temos da esséncia e fazer-efeito de
nosso corpo sera em seguida usado como chave para a esséncia de toda a
aparéncia na natureza; assim todos os objetos que nao sao nosso corpo(...)
serdo julgados exatamente conforme analogia com aquele corpo; por
conseguinte, serao tomados, precisamente como ele, de um lado como
representacao e, portanto iguais a ele nesse aspecto, mas de outro, caso se

37 Santos assegura, em A antinomia da teoria do conbecimento em Schopenhaner, que a lei de causalidade determina o inicio e
o fim dos estados de matéria, bem como todas as mudangas ocorridas nas representa¢ées no decurso do tempo (2017,
p.93).

38 Prado elucida que “A Universidade Georgia Augusta de Géttingen foi um dos maiores centros de estudos em
ciéncias fisicas e biologicas da Alemanha desde a segunda metade do século XVIII, foi fundada em 1734, pelo rei
inglés George Augusto 11 de Hannover, e foi administrada por personalidades que defenderam uma énfase empirista
e cientifica na formulacio do programa educacional da universidade” (2015, p. 52 - 53).

% Prado assevera que o carater das criticas schopenhaurianas as ciéncias ¢ limitador e regulativo. O fil6sofo admite
que um sentido metafisico ¢ exigido a0 mundo e portanto, o método e a forma das ciéncias em geral, ndo conduziriam
a solugdo satisfatéria para o problema. Uma explicacio do mundo meramente fisica, em geral, e como tal, sempre
requer qualquer coisa de ordem metafisica, que poderia fornecer a chave para todos os seus pressupostos (2015, p.
60).
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ponha de lado a sua existéncia como representacao do sujeito, o que resta,
conforme sua esséncia {ntima, tem de ser o mesmo que aquilo a
denominarmos em n6s VONTADE (SCHOPENHAUER, 2015, p. 122
- 123).

O procedimento analégico Schopenhaueriano faz referéncia ao reino animal,
vegetal e inorganico e provoca sobre estes aquela dupla compreensao, por um lado
como representag¢ao, por outro como vontade. Ao analisar os organismos animais,
em conformidade com este aspecto, é possivel reconhecer a faculdade de
entendimento e o agir por motivos, “desse modo, o tamandua, por exemplo, nao
possui somente garras longas nas patas dianteiras para arrebentar o cupinzeiro, mas
também um focinho longo e cilindrico com uma boca pequena e uma lingua longa
e filiforme coberta de muco adesivo, a qual ele insere no ninho dos cupins,

recolhendo-a em seguida, coberta de insetos; por outro lado, ele nao possui dentes,
pois nao necessita deles. Quem nao vé que a forma do tamandua esta para os cupins
como um ato da vontade esta para o seu motivor” (SCHOPENHAUER, 2018, p.
91).

A analogia entre reino animal e vegetal é construida a partir da similaridade
entre os motivos e os estimulos, estes substituem a cognicao como meio de
exterioriza¢do da vontade e saio compreendidos por Schopenhauer como aquilo que
gera movimento nas plantas. O filésofo ressalta que os movimentos e até mesmo o
crescimento dos vegetais em dire¢ao a luz do sol nio se dao pela presenca de um
sistema sensorial complexo e um intelecto (SCHOPENHAUER, 2018, p. 111) no
interior das plantas, mas unicamente por um sentimento que possibilita a distin¢ao
da presenc¢a ou auséncia da luz e consequentemente da inclinacdo em sua diregao,
em todo caso o crescimento da planta seria determinado predominantemente pela
luz. Em vista disso, a receptividade ao estimulo é o meio que o reino vegetal detém
para dissolver suas caréncias em geral.

O reino inorganico, por sua vez, é o terceiro empreendimento que o autor
emprega para denominar o mundo, assim como o corpo proprio, como vontade e

como representa¢dao. A natureza inorganica nao ¢ dotada de intelecto e nao reage a
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estimulos, como os vegetais. No mais simples grau de objetivacao da vontade, as
relacbes de causa e efeito sio homogeneas e uniformes e Schopenhauer destaca que
este ¢ o nivel no qual a causalidade é conhecida do modo mais perfeito. O filésofo
considera como a exata definicio de cusa quando um estado de matéria produz
outro, de forma necessaria, e sofre ele proprio a alteragdo na medida em que altera
(SCHOPENHAUER, 2015, p. 134 - 135), nesse sentido ag¢do e reagao sao iguais.

Essas causas fazem efeito em todas as modificagées dos corpos inorganicos.

Consideragdes finais

A representa¢ao nao encerra o sentido do mundo e o que ¢é alcancado através
dela ¢ insuficiente em atribuir uma completude ao intimo da efetividade. Em virtude
da compreensao do corpo proprio é possivel indicar a outra significagao do mundo,
a saber, a Vontade. Schopenhauer d4 uma importancia sem precedentes ao corpo na
historia da filosofia em sua formulacdo original (MELANI, 2012, p. 70). O mundo
possui sentido além dos fenomenos e suas formas e o ser humano como vontade
objetivada e visibilidade da vontade nao tem sua significancia encerrada na atividade
do sujeito cognoscente.

A sensopercepciao™ como caracteristica da coexisténcia entre objeto mediato
e objeto imediato possibilita a0 corpo proprio uma posicao unica em relagao aos
outros objetos e a partir do procedimento analégico proposto pelo filésofo de
Danzig, possibilita a extensiao dessa qualidade intrinseca aos demais objetos outrora
reconhecidos apenas como representagao.

A imanéncia do filosofar schopenhaueriano é assinalada ao longo do
caminho percorrido para a formulagdo do conhecimento, perpassando pelas
percepgoes indefinidas originadas nos receptores organicos externos e culminando

na representacao realizada no cérebro. O autor enraiza suas reflexdes no mundo e

4 FONSECA, 2016, p. 48
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possibilita uma indica¢do do que permeia todas as representacoes, transpassando o

véu de Maia: 2 Vontade.
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Resumo: Este texto procurou analisar a trajetéria do conceito de populismo no Brasil. Trata-se de um exercicio
analitico, estimulado pela metodologia de pesquisa proposta por Reinhart Koselleck, associado a tradicdo da
Bregriffsgeschichte. Segundo essa corrente tedrica os conceitos devem ser compreendidos a partit de um campo
semantico, que confere sentido as palavras. Assim, pretendeu-se identificar o modo pelo qual o “populismo” foi
apropriado pelas midias antigetulistas durante as eleices presidenciais de 1950. Entende-se que, a partit de suas
primeiras formulagSes por académicos brasileiros, o conceito foi utilizado pela imprensa da época como uma arma de
luta politica contra o governo de Getulio Vargas. ~

Palavras-Chave: Populismo, Koselleck, Histéria dos Conceitos, Getulio Vargas.
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Introducao

Considerando o percurso da produgao teodrica e a dinamica do debate politico
brasileiro, coube indagar em que contexto o conceito “populismo” emerge no Brasil
como elemento fundamental do discurso politico. Almeja-se compreender como
diferentes autorias e contextos historicos e sociais influenciaram a variagao
semantica do termo. Sera utilizada como orientagao teérico-metodoldgica a historia
dos conceitos, que tem como principal expoente o historiador alemao Reinhart
Koselleck. Em um primeiro momento, serao discutidos os impactos da
intensificacdo da atividade académica na década de 1950, que proporcionou um
aumento substancial de formula¢des do fenémeno que se diferenciam conforme as
perspectivas tedricas que compuseram esse cenario politico. De modo que o proprio
ato de definir suas diferentes possibilidades de conceitualizacdo se tornou um
problema tedrico relevante. Em seguida, sera exposto que o uso do termo
“populismo”, a partir das eleicoes presidenciais de 1950, se transforma em uma
estratégia politica utilizada pela midia conservadora da época contra seus adversarios
politicos. O objetivo do presente texto ¢, portanto, identificar como o processo
formal de conceitualizagao do fendomeno se impactou a esfera do debate publico.

Nao se aspira discutir contextos diferentes do brasileiro, assim, sera analisado
apenas 0 momento em que o conceito ganha for¢a nas produgdes académicas e na
politica brasileira. O populismo passa a fazer parte recorrente do discurso, tanto
especializado, quanto leigo, na década de 1950. Assim, a partir da analise de trabalhos
académicos e periddicos da época, pretende-se argumentar que a primeira
conceitualizagdo do fenémeno analisa apenas os aspectos estruturais da realidade
brasileira, em particular os aspectos econdomicos. Em funcao disto, o termo passa a
ser usado como ferramenta politica quando caracteriza os politicos “populistas”
como manipuladores e as “massas” como ingénuas e ignorantes. Essa estratégia

discursiva, acaba destituindo as classes trabalhadoras como agéncia politica.
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Os estudos tedricos sobre o populismo demonstram que a polissemia do
conceito ¢ amplamente reconhecida pelos cientistas politicos e socidlogos e tem sido
utilizada nas ultimas décadas como um pressuposto. No entanto, o reconhecimento
da multiplicidade de significados nao resulta no fim dos debates académicos sobre o
termo. B possivel entrever nos escritos de diferentes autores que a definicdo de
populismo permanece em disputa e que o sentido do termo esta em constante
transformacao. Ainda que a palavra “populismo” possa ser identificada em
diferentes contextos, ¢ preciso ter em mente que o conceito tem como lécus
privilegiado na area da ciéncia politica e da sociologia. Vale mencionar, que a partir
do processo de redemocratizacao, em 1985, o termo ganha destaque em diversos
trabalhos produzidos no Brasil, intensificando as disputas semanticas em torno do
conceito.

Como mencionado, o método para a analise do problema sera realizado a luz
dos trabalhos produzidos por Reinhart Koselleck. A histéria dos conceitos, ou
Bregriffsgeschichte, ¢ uma abordagem teérica-metodologica voltada a historia politica e
social. A historia dos conceitos representa uma alternativa a histéria das ideias
construida aos moldes da historia da filosofia. Na perspectiva da historia dos

conceitos, ideias ou pensamentos sao elementos intrinsecos e indissociaveis dos

movimentos politicos e sociais (KOSELLECK, 1999, p. 12). Segundo Koselleck:

A histéria dos conceitos vai além da sistematizacio ou adicio de
dados historicos de fontes. Pelo contrario, ¢ uma abordagem
interpretativa da experiéncia incorporada nos conceitos e decifra,
na medida do possivel, as alegagoes tedricas contidas nos conceitos.
(KOSELLECK, 2009, p.12).

Para a Bregriffsgeschichte, os conceitos sio elementos fundamentais que estao
presentes nos discursos e funcionam como componentes estruturantes do
pensamento. Em uma abordagem histérica da linguagem os conceitos sao
imprescindiveis para dar sentido aos acontecimentos sociais. Segundo Koselleck
(1992, p. 136), conceitos sao formulagdes polissémicas passiveis de generalizacao

que apresentam alguma regularidade de significado, mas podem sofrer alteracoes de
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sentido na relacdo com o contexto. Sio ferramentas para pensar, entender a
realidade, produzir explicaces e mediar a agao. Desse modo, como fato linguistico,

o conceito possibilita atuar concretamente sobre a realidade. Koselleck afirma que:

«Conceiton, neste sentido, tem uma estrutura muito precisa. F um
indice (Nietzsche diria um "indicio") que revela as transformagoes
sociopoliticas e orienta a perspectiva histérica. Mas, ao mesmo
tempo, ele transforma as ag¢oes historicas e suas expectativas. Sao
indices e fatores, portanto, realidades teérico-praticas. As lutas
politico-sociais sao registradas nos conceitos, mas as lutas por
"termos apropriados” - luta semantica - fazem parte da luta politica
e a determinam. E por isso que a histéria conceitual (e nio a velha
histéria da filosofia) se une a histéria social. Construir a histéria do
conceito ¢ um procedimento necessario para construir a historia
social, nao apenas na medida em que descrevemos as lutas sociais,
mas também os sujeitos em luta. Caso contrario, a historia
conceitual degenera em mera critica de fontes. A permanéncia e
variacao do conceito constitui um mecanismo 6ptico para avaliar a
sobrevivéncia ou niao de estruturas sociais, mas também as
intengoes e a vontade dos atores. (KOSELLECK; GADAMER,
1997, p. 32).

Para Koselleck (2014, p. 14), a linguagem ¢é sempre singular e situacional,
enquanto a semantica passa por menos variagoes e tende a produzir significados de
longa duracio. O movimento semantico das palavras no decorrer do tempo
pressupoe disputas em torno da atribui¢ao destes sentidos. Neste movimento novos
conceitos sao produzidos e, mesmo quando algumas palavras permanecem em uso,
outras podem surgir para suprir novas necessidades (1992, p. 140). Para
compreender as modulagoes de sentido dos conceitos, é necessario toma-los como
parte de um campo semantico ou linguistico. O campo semantico, por sua vez, ¢
onde as palavras ganham sentido a partir das relacdes que estabelecem com outras
palavras e das diferentes possibilidades de significacio que adquirem a depender de
seu contexto.

A identificacao da composicao dos campos semanticos ¢ os demais recursos
teorico-metodolégicos  utilizados na abordagem dos conceitos  politicos
fundamentais ¢ passivel de ser aplicavel ao estudo do conceito do “populismo”. Este

conceito tem a sua dimensdo politica mediada pelo processo académico de
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conceituagao, que tanto representa quanto produz o seu significado. A partir desta
perspectiva, a investigacao da histéria do conceito de populismo no Brasil apresenta-
se como uma possibilidade de exploracao das diferentes camadas de significado que
conformam as suas diferentes definicoes.

A produgao brasileira sobre o fenomeno aponta que a persistente dificuldade
na defini¢ao do termo resultou na multiplicidade de estudos relacionados a categoria
e provocou um efeito de dispersao de temas e abordagens. A conceituagao do
populismo, se compreendida em sua dimensao historica, é produto da atuagao de
diferentes individuos em diferentes contextos sociais e linguisticos. Seguindo a
perspectiva historica defendida pela Bregriffsgeschichte, entende-se que tanto as
construcdes discursivas expressas nos trabalhos académicos como os seus efeitos e
desdobramentos podem ser interrogados. A analise desta producao tedrica, nestes
termos, permite identificar relagdes epistemologicas e estruturais entre as diferentes

formas de conceituar o populismo.
A trajetéria do conceito na produgiao académica Brasileira

De inicio, convém observar que o “populismo” é um conceito com um dos
mais altos graus de compartilhamento, plasticidade e solidificagdo, ndo apenas no
espago académico da histéria e das ciéncias sociais, como transcendendo este espago
e marcando o que poderia ser chamado de cultura politica nacional. De modo que,
o exame da categoria exige o reconhecimento da ocorréncia de seu deslocamento de
uma retorica sociolégica para uma retérica politica, presente nos meios de
comunicagao de massa e no senso comum.

Segundo a pesquisadora Maria Helena Capelato (2013, p.59), o conceito
torna-se proeminente na América Latina a partir da década de 1950, fundamentado

nas teotias modernistas* de Gino Germani e Torquato di Tella. Segundo essa

# As teorias da modernizacio almejam explicar o desenvolvimento das sociedades consideradas “subdesenvolvidas”.
Segundo Lia Pinheiro Machado, “Essas teorias concebem determinadas caracteristicas psicossociais como causas
necessarias e, em alguns momentos, suficientes para o desenvolvimento econémico. Esse enfoque pode ser
extremamente prejudicial ao levar teéricos, planejadores, governantes, administradores a attibuir o atraso economico-
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abordagem, as taticas populistas passam a ser adotadas a partir da migracao dos
trabalhadores do campo para a cidade, isso ¢, a partir da modernizagao das estruturas
sociais brasileiras. Neste sentido, compreende-se o comportamento politico das
classes trabalhadoras como uma reflexao das condicoes estruturais socioeconomicas.
A experiéncia populista no Brasil, por esse viés, pode ser entendida como uma etapa
transitoria entre as relagoes clientelistas rurais para as politicas urbanas e a
progressiva industrializacdo do pafs. Em suma, percebiam o populismo como uma
politica de massas voltada para trabalhadores, que migraram do campo para a cidade
e que desconheciam as formas de organizagao e pratica politica do “proletariado”
urbano. O populismo seria, portanto, uma continuacao das relagdes do clientelismo
adaptadas ao contexto das grandes metropoles*.

Como mostra a pesquisadora Angela de Castro Gomes em seu artigo “O
populismo e as ciéncias sociais no Brasil”, podemos tragar a origem do uso do termo
na academia brasileira a um grupo de intelectuais conhecido como “Grupo de

Ttatiaia”*

. O grupo foi responsavel por formular as primeiras analises sobre o
populismo no Brasil, adaptando as teorias modernistas elaboradas pelos académicos
mencionados. Este grupo de intelectuais* identificava o populismo como sintoma
do despreparo das classes trabalhadoras. O Grupo de Itatiaia estava interessado,

assim como grande parte dos socidlogos da época, em debater as questoes

social de alguma regido ou de alguma instituicio e organizagdo as caracteristicas psicossociais dos seus membros
participantes” (MACHADO, 1970, p.170).

4 Uma analise mais completa do tema do coronelismo pode ser encontrada nos trabalhos: LEAL, Victor Nunes.
Coronelismo, enxada e voto: O municipio e o regime representativo no Brasil. Sio Paulo, Alfa-Omega, 1975; ¢
LIMONGTI, F. Elei¢ées e democracia no Brasil: Victor Nunes Leal e a transigdo de 1945. Dados, vol. 55, n. 1,
2012.

4 Participaram do grupo, dentre outros, nomes como os de Alberto Guerreiro Ramos, Candido Mendes de Almeida,
Hermes Lima, Ignacio Rangel, Jodo Paulo de Almeida Magalhies e Hélio Jaguaribe.

# Os membros sdo categotizados como intelectuais pela pesquisadora seguindo a ideia de que “intelectuais” sio
aqueles que buscam intervir socialmente, visto sua posi¢io como académicos. Mesmo que seu engajamento politico
ndo possua relacio alguma com sua area de especialidade. Mais sobre o assunto pode ser encontrado no artigo:
GOMES, A. C.,, HANSEN, P. S, Intelectuais e mediadores: praticas culturais e a¢des politicas. Rio de Janeiro:
Editora Civilizagao Brasileira, 2016.
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relacionadas ao desenvolvimento do pais. De certo modo, desejavam encontrar uma
teoria que explicasse, em sua totalidade, a estrutura do poder nacional.

Assim, os problemas relacionados a estrutura do governo e a orientacao das
estratégias politicas foi sintetizado pelo fenomeno do populismo nos trabalhos
elaborados pelos académicos. Suas ideais sao mais bem explicadas em um ensaio
produzido pelo grupo intitulado “O que é o Ademarismo?”, publicado em 1954,
antes do suicidio de Getulio Vargas. Nele sao delineadas algumas das caracteristicas
principais, segundo os autores, das politicas populistas da época. O texto tem a
inten¢ao de promover a candidatura a presidéncia de Ademar de Barros. Para isso,
procuraram distanciar a figura do politico das praticas populistas e da figura de
Vargas.

O ensaio aponta duas condi¢oes fundamentais para a emergéncia do
populismo. Em primeiro lugar, o populismo é uma politica de massas, ou seja, ¢ um
fenémeno vinculado a proletarizacio dos trabalhadores na sociedade industrial
moderna, sendo indicativo de que tais trabalhadores nio adquiriram consciéncia e
sentimento de classe. A supera¢ao desta condi¢ao de massifica¢ao permitiria a critica
ao populismo ou a aquisicao da verdadeira consciéncia de classe. Em segundo lugar,
o populismo esta igualmente associado a uma certa conformacao da classe dirigente.
Em crise e sem condi¢oes de dirigir com seguranga o Estado, a classe dominante
precisa conquistar o apoio politico das massas emergentes.

As politicas populistas, identificadas pelas duas caracteristicas mencionas,
necessitam, ainda, de um terceiro elemento: a figura de um lider carismatico. Um
homem carregado de carisma, capaz de mobilizar as massas. As trés pecas das
politicas populistas seriam, portanto: uma classe proletaria alienada; uma classe
dominante em crise; e um lider capaz de manipular as classes dominadas.

Esta primeira definicao de “populismo” é muito questionada pelos autores
que sucedem a conceitualizagio inicial do fenomeno. Especialmente, a partir das
publicagoes do socidlogo Francisco Weffort na década de 1970. Seus trabalhos,

assim como aqueles que se apropriam de sua abordagem, procuram revisar as
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interpretagoes até entao compartilhadas e utilizadas como guias de formagao politica.
Neste sentido, pode-se entender o movimento de Weffort como uma reaciao a um
paradigma analitico, que recorria apenas a causas de teor estrutural para a explicagao
do fenomeno. Assim como, uma tentativa de privilegiar uma abordagem que se
concentrava nos atores politicos tradicionais e dominantes que, por consequeéncia,
assumia um juizo de desqualificacido das classes trabalhadoras como agentes capazes
de formar uma consciéncia e uma orientagao politica autbnoma.

Como mencionado, Weffort é um dos principais tedricos do populismo no
Brasil e um dos primeiros a questionar a perspectiva modernista para a analise do
conceito. Convém mencionar que a sua produc¢ao foi realizada num contexto de crise
no pensamento das ciéncias sociais brasileiras. Marcada pela necessidade de explicar
o golpe de 1964 ¢ de, para fazé-lo, revisar as interpretagoes hegemonicas da
sociedade brasileira. Para Wetfort o populismo é o produto de um longo processo
de transformacdo da sociedade, instaurado a partir da Revolucao de 1930, que se
manifestou de duas maneiras predominantes: como estilo de governo e como
politica de massas. Assumindo uma perspectiva historica, sua analise incidird na
constru¢ao de dois momentos para a investigacao do referido processo. O primeiro
remete a um estudo da natureza da Revoluciao de 1930 e dos confrontos politicos
que dela se desdobraram e o no segundo momento analisa a “republica populista”,
que se estende de 1945 até 1964. No que se refere as origens do conceito, o autor
assinala a crise do liberalismo oligarquico brasileiro e a necessidade do alargamento
institucional das bases sociais de poder do Estado.

Em seu livro O populismo na politica brasileira (1978), fica claro ao longo de sua
argumentagao que O compromisso com as massas — segmentos urbanos em geral —
por parte dos politicos ¢ um recurso para encontrar suporte e legitimidade durante
uma crise de instabilidade e de incerteza politica. Por isso, segundo o autor, a
categoria chave para descrever a relacio que se estabelece entre o lider e as massas é
a de “manipulag¢ao populista”, remetendo a ideia basica de controle e tutela do

Estado. A categoria “manipulacao” ¢é marcada por uma grande e intrinseca
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ambiguidade, por ser tanto uma forma de controle do Estado sobre as massas,
quanto uma forma de atendimento de suas reais demandas.

Em geral, para o pesquisador, o governo populista se caracteriza sobretudo pela
presenca de um estado de compromisso e pela emergéncia das classes populares no
cenario politico. Baseado nesta perspectiva tedrica, Capelato, argumenta que (2013,
p.58) as experiéncias populistas na América Latina possuem dois aspectos em
comum: o primeiro diz respeito a formulacio de um projeto de moderniza¢ao do
pais baseado em uma Estado intervencionista, com énfase na industrializacao. O
segundo ¢ a presen¢a de um lider politico carismatico que conquista as massas,
através da sua preocupacdao com o social, especialmente, no que diz respeito as
questoes trabalhistas. As diferencas, todavia, sao muitas. Colocando em questao,
inclusive, a plausibilidade de estudar regimes muito distintos sobre uma mesma
lente.

Uma abordagem que contrasta com a de Weftfort é a do sociélogo Octavio
Tanni. Em sua obra, O colapso do populismo no Brasil, publicada em 1968, o pesquisador
visou contextualizar o populismo no Brasil entre os anos de 1945 e 1964, periodo
que ele denominou de “democracia populista”, dando sequéncia as teorias
modernistas. O pesquisador identifica o golpe militar de 1964 como resultado do
esgotamento das politicas populistas no Brasil. Neste sentido, compreendem-se as
politicas direcionadas a manipulagao das massa semelhantemente aos defensores da
teoria da modernizacao. Ou seja, lanni defende a tese de que a classe trabalhadora
poderia ser entendida como facilmente manipulada e instrumentalizada por
liderangas carismaticas. De modo que marca o final do populismo no Brasil, a partir
do colapso do modelo de desenvolvimento economico de transi¢ao — do rural para
o urbano. Segundo esta perspectiva, a partir deste momento a economia do pais
estaria concentrada inteiramente nas industrias e, portanto, as politicas populistas
nao dariam mais conta de controlar as massas. Resultando na intervencio dos

militares e, subsequentemente, na instauracao da ditadura militar.
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Segundo seus criticos (2013, p. 61), essa concepcao da emergéncia das
politicas populistas entende a histéria como um processo evolutivo, ou seja, se baseia
na concepcao de um tempo linear que caminha por etapas sempre na mesma diregao.
Estas teorias fazem das sociedades modernas capitalistas um modelo para o
desenvolvimento. Sendo assim, caracterizam qualquer politica publica que intende
atender as necessidades das camadas menos privilegiadas como manipuladoras e
demagogicas. Como dito anteriormente, questionamentos a esta perspectiva ganham
forca a partir das décadas de 1970 e 1980, especialmente, a partir de novos trabalhos
que demonstram que os movimentos sindicais das décadas de 1940 e 1950 eram mais

ativos que as teorias de Ianni e dos modernistas pressupunham.

Muitos intelectuais de diferentes areas passaram a frever Os
parametros de analise sobre os movimentos sociais, com o intuito
de melhor compreender as experiéncias do presente. Pesquisas
inovadoras sobre o movimento operario foram realizadas com o
objetivo de reavaliar a atuagao dessa classe frente a politica varguista
nos seus diferentes momentos. (CAPELATO, 2013, p. 61)

Podemos dizer, a partir destas analises, que a figura do trabalhador ¢ resgatada
como sujeito ativo do processo histérico, capaz de fazer escolhas logicas baseadas
em seu campo de possibilidades. Assim, o modo como o conceito era definido nos
anos 50, como politica de manipulagao e cooptagao dos trabalhadores pelo Estado,
representada por um lider politico carismatico, foi ultrapassado. Contudo, a
definicao do conceito do “populismo” continua em disputa na academia. Varios
outros trabalhos sugerem defini¢des e metodologias distintas para sua analise, assim
como outros contextos para datar sua origem. Fato que ressalta a plasticidade do
conceito e a subsequente complexidade inerente ao seu estudo.

Outro ponto a ser ressaltado ¢ a variedade de conotagdes que este conceito
pode abarcar. Em seguida sera analisado o uso do conceito no debate publico,
buscando assinalar as relacoes entre a conceitualizacao académica do fenémeno e
seu uso coloquial, especialmente no que diz respeito aos veiculos mediaticos. Visto

o recorte tematico desta pesquisa, elegeu-se analisar o contexto das elei¢Oes
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presidenciais de 1950. Uma vez que, os episédios envolvidos neste periodo sao
bastante elucidativos no que diz respeito a concepgao de “populismo” pelo publico

da época.

A corrida presidencial de 1950 e seus impactos politicos

No contexto das elei¢oes presidenciais de 1950, o termo “populista” passa a
ser usado no discurso politico como sindénimo de manipulacdo e exploracao do
povo. O conceito é compreendido na época como uma tatica de governo no qual o
politico propositalmente adota uma retérica que visa extorquir seu eleitorado,
apelando a temas de interesse publico e fazendo promessas vazias. Aqui, o objetivo
sera compreender de que modo a midia da época se apropriou do conceito e atribuiu
a ele a conotagdo pejorativa, que acompanha o fendmeno desde entao. Sera
demonstrado que as midias antivarguistas se apropriaram do termo “populismo”
para travar guerra contra a figura de Getulio Vargas que, segundo os grandes veiculos
midiaticos da época, era o exemplo maximo do populismo no Brasil. Capelato, em
seu artigo “Midia e Populismo/ Populismo e Midia”, argumenta que os veiculos de
comunicagao, especialmente os jornais, tiveram o poder de transformar o conceito
em “uma arma de luta politica” (2013, p. 65) contra a figura do ex-presidente.
Tornando seu suicidio em 1954 uma vitéria dos partidarios do antigetulismo contra
o populismo.

Este embate foi capitaneado por Carlos Lacerda, que na época era jornalista
e dono do jornal Tribuna da Imprensa. Além dos jornais impressos, as emissoras de
radio, assim com os primeiros canais de televisao, participaram da articulagao contra
o governo do ex-presidente. A campanha contou com a participagio dos maiores
jornais da época, como o Correio da Manha e O Estado de S. Paulo, além da propria
Tribuna da Imprensa.

Em uma coluna publicada no dia 25 de maio, de 1950, na Tribuna da

Imprensa, Carlos Lacerda escreve: “desse fendmeno que se chama o “populismo”,
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mas cujo verdadeiro nome (...) é social-fascismo, isto é, uma demagogia “social”
embrulhando um conteddo inequivocamente totalitario, tornou-se a vitoria do
referido general uma espécie de pedra de toque do prestigio militar de Ademar,
Getulio e do comunismo”. No dia 19 de junho do mesmo ano, Gustavo Coracao,
um escritor e membro da UDN — o mesmo partido de Lacerda — publica no
mesmo periddico: “Assim, diz esse leitor, seria mais razoavel e mais justo o resultado
de um pleito, e ficaria afastado o perigo do populismo”. No dia 21 do mesmo meés,
seguem os ataques: “E inteiramente insensato pensar que é possivel evitar a
impostura, corrigir o populismo do sr. Getulio Vargas ou do sr. Prestes, para
continuarmos nos a viver esse monstruoso regime de duas humanidades que se
desconhecem”. Podemos notar nestas passagens a postura geral adotada em relagao
ao populismo. O conceito ¢ sempre caracterizado como perigoso e problematico,
enquanto os politicos identificados como populistas sao caracterizados como
Nnocivos ao pais.

O antagonismo entre as elites conservadoras e Vargas® esteve sempre
presente. Contudo, a disputa ganha novas dimensdes com o fim do Estado Novo e
o processo da redemocratizagao. Vargas permanece no poder de 1930 até 1945. Nas
elei¢oes de 1945, Eurico Gaspar Dutra, filiado ao PSD, ¢ eleito presidente. Contudo,
sO consegue ganhar as eleicdes com o apoio de Getulio Vargas. Em 1930, a tltima
eleicao direta a precedéncia do pafs, votaram 1,9 milhdes de eleitores, representado
5,7% do pafs. Em dezembro de 1945, 6,2 milhoes de brasileiros foram as urnas,
representando 13,4% da populagiao. O resultado demonstra a influéncia de Vargas
na classe operaria e o repudio das grandes massas ao antigetulismo. Getdlio sai como

grande vencedor das eleicdes de 1945, sendo eleito como deputado em sete Estados

4 A “elite” ndo era a unica classe que se contrapunha o governo de Vargas. Os sindicatos, assim como o partido
comunista, que se encontrava na ilegalidade na época, também fazia oposi¢io ao governo. Ver: RODRIGUES, L. M.
Sindicalismo e Classe Operaria, 1930 — 1964. In: FAUSTO, B. Histo6ria Geral da Civilizagao Brasileira. Sao Paulo:
Difel, 1983.; e WEFFORT, F. C. Sindicatos e Politica. Sdo Paulo: USO, FFLCH, tese de livte-docéncia. Contudo, a
mencao especifica das elites se deve ao fato de que a discussao desenvolvida diz respeito aos canais jornalisticos da
época, cujos maiores expoentes estavam alinhados as alas conservadoras da sociedade. Principalmente no que diz
respeito a figura de Cartlos Lacerda, ver: CHALOUB, J. Liberalismo de Carlos Lacerda. Revista de Ciéncias
Sociais, Rio de Janeiro, v. 61, n. 4, 2018, p. 385-428.
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e senador pelo Rio Grande do Sul e Sao Paulo. Disso, podemos apreender que “a
maquina politica montada pelo Estado Novo, visando apoiar a ditadura, podia ser
também muito eficiente para captar votos, sob regime democratico” (FAUSTO,
2006, p. 399). Apds a promulgacio de uma nova Constituicao®, a democratizagio
no governo Dutra ficou a meio caminho (2006, p. 402). Os trabalhadores
conquistaram o direito a greve e a livre associagao, contudo, havia tantas
imposic¢oes, que qualquer transgressao era punida e tida como ilegitima.

Os candidatos para as eleicoes de 1950 eram: Vargas, pelo PTB, Eduardo
Gomes, da UDN e Cristiano Machado, do PSD. A campanha de Vargas estava
baseada na defesa da industrializacio e na promessa de ampliacio das leis
trabalhistas. Ele moldava seu discurso conforme o publico do Estado que
trequentava, ciente do fato de que agora seu éxito politico dependida da capacidade
de captar uma grande massa eleitoral. O politico obteve 48,7% do total de votos, e
tomou posse em 31 de janeiro de 1951.

No inicio de seu governo, houve uma mudanga de postura no que diz respeito
as politicas trabalhistas. O presidente nio se limitou ao discurso, ele realmente
incentivou a organizacao sindical e promoveu novas leis que beneficiavam
exclusivamente os trabalhadores. O “pai dos pobres”, como foi apelidado, passa a
adotar certos aspectos da linguagem dos sindicalistas para promover suas iniciativas
e consolidar sua imagem como defensor das politicas publicas. Comega a utilizar
com maior frequéncia expressdes como “proletariado”, opondo este segmento da
populacao aos “especuladores e os “gananciosos”, ou aqueles que defendiam os
interesses do mercado.

E nesse contexto que, Carlos Lacerda declara Getdlio Vargas seu inimigo
mortal e com ele, o populismo. Como mencionado, o veiculo de comunicagao

principal utilizado pelo jornalista foi a Tribuna da Imprensa, contudo eram

46 As principais mudancas da Constituigao de 1946 foram: As mulheres, acima de 18, passam a ter direito e a obrigacao
do voto; foram enumerados os beneficios minimos aos trabalhadores, nao muito diferentes daqueles ja previstos na
Constituicdo de 1934. O sistema corporativista do Estado Novo foi reafirmado, os individuos possuiriam a liberdade
de associacdo, mas apenas regulada pela lei. Os trabalhadores também tém o direito a greve, contudo, seu exercicio
devera respeitar aquilo que for regulado pela lei.
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frequentes suas intervencoes em outras plataformas, como o programa de radio O
Globo e o periddico Correio da Manha. Nestes se manifestava quase que diariamente
a respeito de seus desacordos com o governo. No dia 1 de julho de 1950 publica
uma matéria na Tribuna da Imprensa em que dizia: “O Senhor Getulio Vargas, senador,
nao deve ser candidato a Presidéncia. Candidato, nao deve ser eleito. Eleito nao deve
tomar posse. Empossado devemos recorrer a Revolucio para impedi-lo de
governar”. Em uma coluna de opinido que possuia no Correio da Manha,
frequentemente adjetivava Vargas de populista, ditador, totalitario e caudilho (2013,
p.65). Diversas outras manchetes, artigos e colunas do mesmo tom foram redigidas
pelo jornalista.

Lacerda passa a se pronunciar cada vez mais contra o governo de Vargas. Seus
sentimentos podem ser resumidos por uma coluna que publica no dia 30 de margo,
de 1953, em que diz: “O fendomeno mais importante da eleicao do prefeito de S.
Paulo ¢ ascensao da Democracia Crista, derrotando o comunismo, o “populismo” e
o reacionarismo. Populistas eram as forgas principais que apoiavam o honrado
professor Cardoso. Os srs. Vargas e Ademar de Barros davam a marca do
“populismo” a sua candidatura. Os “shows” nos comicios, os esbanjamentos na
propaganda, a orgia de gastos e de apelos vertiginosos aos instintos e nao a razao
dos eleitores, eram tipicos recursos totalitarios posto em pratica, até agora com €xito,
pelos srs. Getulio Vargas e Ademar de Barros. Este chegou a financiar o Partido
Comunista para criar um candidato que desviasse a “massa” do candidato Janio
Quadros.” Podemos concluir deste excerto que Lacerda tinha como objetivo
caracterizar os politicos mencionados como manipuladores e, em geral, desqualificar
suas Iniciativas. Percebe-se, também, a caracterizacao dos apoiadores de ditos
politicos como massas ignorantes, pessoas sem autonomia e sob o controle de lideres
demagdgicos.

Foi a partir de 1954 que a campanha contra Gettlio Vargas ganhou forca nos

6rgaos da imprensa. Manchetes como: “Etapa final para o golpe de Estado”, “Por
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que Lutero® é ladrdo”, “Somos um povo honrado governado por ladrées” e “O
governo de Getulio Vargas ¢, além de imoral, ilegal. E um governo de banditismo e
de loucura” invadem os jornais antigetulistas. No dia 11 de agosto, é publicado na
Tribuna da Imprensa o seguinte texto: “A Getulio Vargas dirijo, de todo coracao,
P g g J ¢
um apelo supremo; Presidente da Republica, renincia para salvar a Republica. (...)
Sai do poder, Getulio Vargas, se queres ainda merecer aloum respeito como criatura
% g q gu P

humana, ja que perdeste o direito de ser acatado como chefe do governo”.

Em resposta as constantes manifestagoes de Lacerda, no dia 5 de agosto de
1954, ha um atentado contra a sua vida. O incidente ocorreu na Rua Tonelero, no
Rio de Janeiro, e resultou na morte do guarda-costas de Lacerda, Rubens Vaz.
Acredita-se amplamente que um pistoleiro foi contratado pelo governo de Vargas
para assassinar o jornalista. O fracasso do episédio intensificou o repudio a figura
do Presidente e ampliou a sensagao generalizada de insatisfacio. O movimento pela
renuncia de Vargas atingiu grandes proporg¢oes. No dia 23 de agosto, foi assinado
por 27 generais um manifesto exigindo a rendncia do presidente. No dia 24 do
mesmo meés Getalio Vargas comete suicidio no Palacio do Catete. Deixando uma
nota que se tornou um dos documentos histéricos mais emblematicos da histéria do
pais.

A carta denunciava os “grupos internacionais” como os responsaveis pelos
problemas do pafs. Afirmava que estes se opunham as garantias sociais dos
trabalhadores e as propostas de impor limites aos lucros excessivos. Lé-se, no altimo
paragrafo: “Lutei contra a espoliacao do Brasil. Lutei contra a espoliacio do povo.
Tenho lutado de peito aberto. O 6dio, as infamias, a calinia nio abateram meu
animo. FEu vos dei minha vida. Agora vos ofereco minha morte. Nada receio.
Serenamente doéi o primeiro passo no caminho da eternidade e saio da vida para
entrar na Histéria”. Segundo Fausto, “o suicidio de Getulio exprimia desespero

pessoal, mas tinha também um profundo significado politico. O ato em si cotinha

47 A matéria se referia a Lutero Vargas, o filho mais velho de Getilio Vargas.
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uma carga dramatica capaz de eletrizar a grande massa” (FAUSTO, 2013, p.417). A
mensagem que deseja que seu ultimo ato comunique ¢ da mais profunda devogao
“ao povo brasileiro”; que seu corpo sirva de doagdo para as causas populares. De
certo modo, Vargas obteve sucesso, uma vez que ficou marcado na histéria como a
voz do povo, o “pai dos pobres”, e o responsavel pela implementacao das leis
trabalhistas no Brasil.

Ap6s o episddio do dia 5 de agosto na rua Tonelero, Lacerda acusa Vargas de
ter orquestrado todo o caso. Publicando inimeras matérias contra o politico até o
dia de sua morte. Apds o suicidio do ex-presidente a situagao se inverte, ha uma
comogao nacional em resposta a carta deixada por Getulio. Defensores do governo
chegam a atacar a sede da Tribuna da Imprensa. Assim, Carlos LLacerda é consolidado

como o icone do antivarguismo e, consequentemente, do antipopulismo.
Consideragdes finais

E possivel concluir que partindo da primeira conceitualiza¢ao de “populismo”
realizada pelo Grupo de Itatiaia o conceito adentra na esfera da linguagem politica e
se transforma em uma peca de disputa discursiva manejada pelos adversarios de
Gettlio Vargas. Foi identificado que o termo é empregado pelo publico nao
especializado com uma conotagao negativa. Sao populistas os politicos que enganam
0 povo com promessas nunca cumpridas ou, pior ainda, aqueles que se utilizam de
retorica vazia em nome de seus interesses pessoais. Desta forma, o principio da
classificagdo, que identifica a categoria na experiéncia brasileira, acabou por ser
associado a um critério de valor que hierarquiza e condena o populismo e tudo que
ele possa adjetivar.

O campo semantico em que o “populismo” estava inserido em 1950 o situava
sempre em relagao a termos como “manipulacao”, “tirania”, “massa” e “alienacao”.

Neste contexto, o lider populista é sempre uma personalidade mal-intencionada, que

abusa de seus poderes e influencia a massa de trabalhadores alienados. A partir do
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ponto de vista da Bregriffsgeschichte, em que os conceitos sao compreendidos como
componentes estruturantes do pensamento, o discurso adotado pela midia da época
pode ser visto como um dos elementos fundamentais para o estudo dos
acontecimentos politicos que compoem a historia e a identidade do pafs.

Como mencionado, este texto teve como objetivo demonstrar que a
plasticidade do conceito é um dos aspectos que possibilitou o uso politico do termo
evidenciado. Assim, temos que a conceitualizagdo inicial do termo, que caracterizava
as classes populares como alienadas e os politicos populistas como manipuladores,
possibilitou seu cooptagao realizada pelas midias da década de 1950.

O movimento recente de teéricos que buscam se afastar desse entendimento
do conceito indica a intengdo destes pesquisadores de atribuir a classe trabalhadora
maiores capacidades de agéncia politica. A polissemia atrelada ao termo, explicita as
inclinagoes politicas daqueles que apelam ao termo para deslegitimar qualquer figura
politica ligada as causas sociais. Contudo, disso nao se deve entender que a pretensao
do presente texto seria realizar uma defesa do “populismo”. Ou sequer propor uma
conceitualizagdo mais estavel ao termo. Buscou-se apenas investigar as articulagoes
entre a producgao intelectual e seu uso politico, que compdem sua rede de
significados.

A compreensio do conceito como fenomeno linguistico permite que
compreendamos sua atuag¢ao concreta sobre a realidade. O uso do conceito do
populismo como arma de luta politica pelas midias antigetulistas fez parte do cenario
politico da década de 1950 e foi um dos fatores que contribuiram com a formagao
da cultura politica nacional. Atualmente, o conceito ainda ¢ empregado para
desqualificar os governos populares, mesmo que vinculados a ideologias opostas.
Esse tipo de associagdo representa uma releitura comprometida da historia e tem
sido alvo de questionamento por parte dos cientistas sociais que procuram alertar o
publico a0 fato de que o uso politico do passado nunca ¢ descomprometido.
Portanto, entende-se que compreender a variedade semantica dos conceitos

fundamentais da politica é essencial para a analise da realidade conjuntural do pafs,
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uma vez que, como argumenta Koselleck, a histéria dos conceitos nao se resume 2
analise da linguagem, mas sim a propriedade da linguagem em refletir a experiéncia
politica em curso e, também, indicar os projetos em disputa e as linhas de acao

plausiveis para os diferentes atores politicos.

* %k %k

128



v.24,n.1,2023

REFERENCIAS

CAPELATO, M. H. Multidées em Cena: Propaganda politica no varguismo e
peronismo. Sao Paulo: Ed. UNESP, 2009.

. Imprensa e Histéria do Brasil. Sio Paulo, Ed Contexto,

EDUSP,1988.

Midia e Populismo/ Populismo e Midia. In: Revista
Contracampo, v.28, n.3, ed. dez-mar, 2013, p. 52-72.

CHALOUB, J. Liberalismo de Carlos Lacerda. Revista de Ciéncias Sociais, Rio
de Janeiro, v. 61, n. 4, 2018, p. 385-428.

DELGADO, M. P. O jornalista e o politico Carlos Lacerda nas crises
institucionais de 1950-55. In: Anais do I Coléquio do LAHES, Juiz de Fora, junho
de 2005.

FAUSTO, B. Hist6ria do Brasil. Sao Paulo, EDUSP, 2006.

FERREIRA, J. O nome e a coisa: o populismo na politica brasileira. In: Ferreira,
Jorge (Org.). O populismo e sua histéria: debate e critica. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2001, p. 61-124.

GOMES, A. C. O populismo e as ciéncias sociais no Brasil: notas sobre a trajetoria
de um conceito. In: Ferreira, Jorge (Org.). O populismo e sua historia: debate e
critica. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001, p. 17-58.

IANNI, O. O colapso do populismo no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 1968.

JASMIN, M. G.; FERES ]UNIOR,]. Historia dos conceitos: dois momentos de um
encontro intelectual. In: JASMIN, M. G.; FERES JUNIOR, J. (eds.). Historia dos
Conceitos: debates e perspectivas. Rio de Janeiro: Edi¢coes Loyola, 20006. p. 9-38.

KOSELLECK, R. Un texto fundamental de Reinhart Koselleck: la Introduccion al
Diccionario histérica de conceptos politico-sociales basicos en lengua alemana,
seguida del prélogo al séptimo volumen de dicha obra. Antrhopos (versao e-book),
n. 223, p. [n. p.], 2009.

KOSELLECK, R.; GADAMER, H.-G. Historia y hermenéutica. Barcelona:
Ediciones Paid6s Ibérica, 1997.

129



CADERNOS PET FILOSOFITA

KOSELLECK, R. Estratos do Tempo: estudos sobre histéria. Rio de Janeiro:
Contraponto Ed. PUC-Rio, 2014.

KOSELLECK, R. Uma Histéria dos conceitos: problemas tedricos e praticos.
Revista Estudos Historicos, vol. 5, n. 10, p. 134-146, 1992.

KOSELLECK, R. Critica e Crise. Rio de Janeiro: Contraponto, 1999.

TRIBUNA DA IMPRENSA. Disponivel em:
<http://memortia.bn.br/docreader/DocReader.aspxebib=154083 01&pagfis=145
3>

WEFFORT, F.C. O populismo na politica brasileira. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1978.

. Sindicatos e Politica. Saio Paulo: USO, FFLCH, tese de livre-

docéncia.

130


http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=154083_01&pagfis=1453
http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=154083_01&pagfis=1453

v.24,n.1,2023

Recebido 20/10/2024

Aprovado

Licenca CC BY-NC 4.0

©@®&

131



CADERNOS PET FILOSOFITA

RESENHAS

Africa e
Diaspora

i
7

SIS ISI Y,

NOGUEIRA, G. SIMONE. Libertagao, descolonizagio e africanizagio da Psicologia:

breve introdugdo a psicologia africana. Sao Carlos: EAUFSCar, 2019.

A Psicologia e o estudo
cientifico da africanidade

Jessica Karolene Sampaio Cardoso

https://orcid.org/0000-0001-6729-4064
Universidade federal do Amapa
christiancosta2014@yahoo.com.br

Resumo: Esta resenha critica apresenta o livro de Simone Gilbran Nogueira, Libertacio,
descolonizagao e africanizagdo da psicologia: breve introdugio a psicologia africana (2019), abordando o
conteudo informado pela prépria autora como fonte de conhecimentos para a Psicologia, outrora
tratados como nao acessiveis de forma cientifica. A autora defende o posicionamento de como a
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psicologia africana pode e deve fazer parte dos campos académico, social e cientifico, em um pais
que foi colonizado. Ao mudar o eixo de referéncia para o estudo da africanidade, demonstra uma
atitude de resisténcia, para fazer parte de uma luta continua para reconhecimento da humanidade,
considerando que, durante séculos, foi negado este direito. Assim, a autora nos permite refletir,
através do reconhecimento e valorizagao da propria cultura, ou mesmo de culturas ditas como
“selvagens” ou “sem validade”. Ao utilizar de forma académica, social e cientifica, o livro nos
possibilita uma fonte continua de analise interdisciplinar, epistemolégica e, até mesmo,
pluridisciplinar, contribuindo para a formagao do profissional na area da psicologia, bem como
para o leitor interessado, através de uma leitura acessivel para quem busca essas tematicas.

Palavras-Chave: Africanidade; Psicologia; Epistemologias

Pode parecer que este titulo da resenha seja um pouco contraditério se nos
atermos somente nas matrizes curriculares da maioria dos cursos de Bacharelado de
Psicologia no Brasil. No entanto, a presente resenha critica do livro Libertagao,
descolonizacao e africanizac¢ao da Psicologia: breve introdug¢ao a psicologia africana,
de Simone Gibran Nogueira (2019), mostrar a relaciao entre Psicologia, investigacao
cientifica e africanidade.

Nesta leitura, o leitor se sentira cada vez mais motivado a refletit e a
estabelecer novos dialogos entre academia, ciéncia e sociedade e, por que nao dizer,
novos dialogos consigo mesmo? Pois, assim como as trajetorias pessoal e
profissional da autora se complementaram, permitindo conhecer mais sobre estudos
afrocentrados, a psicologia como ciéncia ¢ capaz de desenvolver novas abordagens
através da africanidade. Neste percurso de descoloniza¢do da psicologia, a autora
nos apresenta a filosofia africana, as producoes que se completam na psicologia com
as referéncias latino-americanas, considerando a relevancia de trés verbos: reconbecer,
utilizar e valorizar. O que resulta nos esforcos para a elaboracio de novas
epistemologias e metodologias nao hegemonicas, a partir do ganho de consciéncia
que emerge dos conhecimentos africanos que tanto se fazem presentes em nossas
vidas.

O autor latino-americano, Martin-Bar6 (2009), relata que a Psicologia precisa

se libertar das teorias e técnicas que a marginalizam dos justos anseios das maiorias
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populares. Este processo a libertagio deveria chegar aos psicélogos latino-
americanos, para alcangar os bloqueios que impedem de nos posicionarmos a servi¢o
dos oprimidos e poder oferecer a melhor capacidade cientifica para a transformacgao
das nossas sociedades.

Nogueira vem apresentando resultados de pesquisa relacionados a psicologia
africana e a cultura afro-brasileira, assim como a educacao das relacoes étnico-raciais,
a capoeira angola e a descolonizagao da psicologia. Criadora e mantenedora do site

“Psicologia social e africanidade” [Disponivel em:

https://psicologiaeafricanidades.com.bt], que tem como propdsito fomentar o
processo de libertacdo, bem como promover projetos comunitarios fundados na
filosofia UBUNTU, ou seja, relativos a filosofia africana. Reconhece-se que as a¢oes
deste projeto sio fundamentadas no conhecimento que cura, tendo como base a
formacao corpoéreo-intelectual fundada na pratica da capoeira angola e nos estudos
negro-africanos. Também ¢ possivel, no mesmo site, 0 acesso aos canais digitais para
mais informagoes sobre o conteddo produzido pela autora, como no caso da
plataforma YouTube.

Outras obras, livros, capitulos de livros e artigos publicados pela autora: Ié/
Camaras. Plano de salvagnarda e inventdrio participativo (2019), Identidade, branquitude e
negritude (2014), Educacio das relagoes étnico-raciais: desafios das Leis 10.639/2003 e
11.645/2008 (2017) e Capoeira Angola de Pastinba: andlise do principio cultural a lnz da
Psicologia Africana (2015).

Tal contextualizacdo biografica explicita a preocupagao social de sua carreira,
bem com os projetos sociais nos quais Nogueira mantém-se envolvida. De modo
particular, no seu livro “Libertacao, descolonizagiao e africanizacao da Psicologia:
breve introdugao a psicologia” (2019), nota-se a contribui¢dao para a formagao nas
ciéncias humanas e sociais direcionadas para a libertacao da psicologia, o que permite
abordar a historia da psicologia e da politica da producao de conhecimentos, bem
como analisar as praticas de acolhimento e de atendimento em psicologia.

Objetivamente, a autora apresenta uma leitura critica sobre a colonialidade do saber
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vinculada, na contemporaneidade, as relagoes entre poder e saber, considerando que
a psicologia tradicional euro-americana atende e analisa casos relacionados a vida
cotidiana de brancos e de nao brancos, identificando, no entanto, que o histérico de
colonizagao europeia repercute em efeitos psicossociais. A partir deste diagnostico
da psicologia tradicional, o pensamento decolonial e a praxis da libertagao emergem,
uma vez que o livro de Nogueira mantém o enfoque afrocentrado, considerando que
estes estudos abordam a heranga africana milenar como referéncia na produgao, na
reproducao de conhecimentos e nas praticas contemporaneas, tal como no caso da
pratica psicoterapéutica, assim como a visao de mundo africana é central nesta
abordagem, que abarca desde o Egito, a Africa Negra e a didspora.

Outro ponto relevante a ser destacado ¢ a importancia de que a Psicologia
reconheca certas limitagoes histéricas imperialistas euro-americanas em seus saberes
e em suas praticas, ndo colocando este conhecimento acima do afrocentrado, de
modo a permitir um didlogo entre diferentes perspectivas sobre o ser humano, para
que se possam estabelecer relagoes sociais e produzir uma sociedade comprometida
com o plural, o dialégico e o sensivel ao reconhecimento de perspectivas
epistemologicas igualmente relevantes. Por fim, o livro procura chamar a atengao de
psicologos — e demais pessoas interessadas—, sobre as relagoes de natureza étnico-
raciais, considerando a relevancia dos conhecimentos oriundos dos povos africanos,
uma vez que foram trazidos para o Brasil e para outros locais do mundo contra a
sua vontade, durante o processo de colonizacdo concomitante as descobertas de
novos continentes, além do continente europeu. Deste modo, para a psicologia
brasileira trata-se de um convite para enfrentamentos dos desafios desta luta por
reconhecimento, tanto epistemologico, quanto politico, que perpassa a recordagao
de um dificil historico.

Uma das caracteristicas da descolonizagao dos conhecimentos €, justamente,
um estudo critico, aprofundado e engajado sobre a produgio greco-romano-
ocidental, o que nos permite reconhecer pontos a serem rediscutidos. O enfoque

nao ¢ desmoralizar ou anular as produgbes académicas e as praticas de atendimento

135



CADERNOS PET FILOSOFITA

psicoterapéuticas hegemonicas, mas de apresentar uma perspectiva epistemologica
igualmente valida, considerando que a psicologia hegemonica nao ¢ a znica fonte vilida
para toda e qualquer forma de producao de conhecimento e de pratica em psicologia.
Este dialogo entre perspectivas igualmente validas, ou seja, entre a psicologia
tradicional e a decolonial, reconhece outras fontes de conhecimento que, a partir do
saber produzido desde o ponto de vista situado, sio promotoras de um processo de
libertacao.

O livro ¢ divido em quatro capitulos: O primeiro capitulo “Colonizagao e
Descolonizagao da Psicologia”, que exploram em seus cinco subtitulos os estudos
latino-americanos e euro-americanos, bem como a questao do eurocentrismo. A
consideracao da colonizagao mental, seja em afro descentes ou em pessoas brancas,
atentando também para a rejei¢ao da ideia de supremacia racial branca. O segundo
capitulo tem como titulo “Enegrecer, africanizar, aquilombar: processos historicos,
politicos e cientificos”, e esta dividido em seis subtitulos, nos quais a autora destaca
o contexto historico dos estudos africanos, a contextualizacao da psicologia negra, a
consideracao dos estudos negros e das politicas publicas no Brasil, considerando a
populacao afro-brasileira, as relagdes étnicas- raciais, bem como certos pontos
importantes da psicologia negra nos EUA e no Brasil. No terceiro capitulo “Bases
tilosoficas e epistemoldgicas da psicologia africana”, a autora aborda os aspectos
filos6ficos da psicologia africana, considerando a psicologia africana e a
personalidade na psicologia africana, a partir dos conceitos fisico, mental e espiritual.
Por ultimo, o capitulo “Libertagao, descolonizacdo e africanizagao da psicologia”
finaliza a sua analise sobre a producao de conhecimento e de praticas para a
psicologia decolonial.

Os conceitos citados no paragrafo anterior da psicologia africana estao
presente no subcapitulo: Os componentes da personalidade africana: fisico, mental e espiritual
(INOGUEIRA, 2019, p.110). Destaca-se que o conceito fisico é uma caracteristica
do organismo, que procura manter sua propria existéncia, o ser humano nasce ¢,

assim, voltado para o cuidado da vida do corpo. O recém-nascido responde a fome,
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a sede e a dor, nao é dada nenhuma licdo sobre como ser uma pessoa. Com isso, a
motivagao para a preserva¢ao do ser individual inclui o seu préprio ser genérico. Ja
o componente mental NOGUEIRA, 2019, p.112), corresponde a sobrevivéncia da
vida mental. Utilizando o teérico Akbar como referéncia, a autora afirma que se trata
de uma dimensao da vida, o grau de efetividade da esfera mental pode ser avaliado
pela forma que se tém a preservacdao e a perpetuacao de si mesma. Com isso, a
inteligéncia da vida mental ¢é sintonizada para ganhar esta informagao. A vida mental
tem como impulso expressar e continuar o seu proprio conhecimento, o que
acontece por um desejo basico de comunicagdo. Por fim, o componente espiritual
trata-se de fome natural pela vida espiritual, para descrever este conceito a autora
busca a visio de mundo africana, que afirmam que o ser humano esta ligado a uma
forca suprema no universo através da vida espiritual.

Para melhor compreendermos a descolonizagao, é necessario entender o que
¢ a colonizacdo. Em resposta, Nogueira utiliza como referéncia o autor Anibal
Quijano, conhecido pela originalidade do tema da colonialidade do poder,
considerando os aspectos implicitos e explicitos das relagdes sociais, do processo
globalizante com os elementos de dominagao, de exploracao e de conflito. Também
apresenta como referéncia o Conselho Latino-Americano de Cientistas Sociais
(CLACSO), uma instituicdo internacional formada por pesquisadores que
investigam o campo das ciéncias sociais e das humanidades. Na epigrafe do capitulo
“Colonizaciao e descolonizagao da Psicologia”, no qual a autora utiliza uma frase de
Martin-Bar6, abordam-se as questdes dos movimentos sociais e da descolonizagao,
questoes estas que precisam estar presentes em nossas vidas, permitindo um esfor¢o
continuo de incentivo a libertacao, que é sempre apresentada sob o tripé poder, saber
e ser, considerando que os movimentos englobam os processos de descolonizagao e
de indigenizacdao. Seguindo a sua fonte tedrica explicitada na epigrafe, o livro
provoca a reflexao sobre a necessidade de reconhecimento de uma coletividade que
se faz a partir do “NOS”, o que se torna claro a partir da epigrafe de Martin-Baré e

da analise dos Psicélogos latino-americanos.
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Estar atento as comunidades e as culturas afrodescentes é permitir que o saber
e a vivencia, que implica na interagdo com outros aspectos do desenvolvimento
humano; é poder acessar elementos fundamentais das experiéncias humanas, a partir
de um ponto de vista diferente daquele adotado pela psicologia tradicional de origem
europeia e estadunidense, pois esta ndo comporta os processos psicologicos e as
vivéncias da populacdo afrodescente. Com isso, a autora elabora trés criticas
direcionadas ao tradicionalismo da perspectiva euro-americana, sobre o
eurocentrismo e sobre a sobre a suposicao de uma supremacia racial branca. Para
melhor compreendermos tais criticas, ¢ necessario explicitar o papel historico e
social que direcionou para um sistema de sociedade que se tornou hegemonico.
Partindo, neste particular, nao apenas dos pensadores da CLACSO, como também
do tedrico e filbsofo Enrique Dussel, que sio suas referéncias usadas.

No segundo capitulo, com o titulo “Enegrecer, Africanizar, Aquilombar:
Processos Historicos, Politicos e Cientificos”, Nogueira aborda o surgimento da
libertagao quilombista. A partir desta exposicao, podemos realizar um
questionamento, tendo como ponto de partida do objetivo deste proprio capitulo: o
que esse tema implica para a Psicologia? Essa interrogacao perpassa a leitura deste
livto. Neste capitulo é elaborado um inicio de resposta para essa pergunta.
Considerando a produciao de diferentes Psicologias (no plural, para sugerir o
contraste com a aparente hegemonia da Psicologia tradicional euroamericana), na
medida em que a autora utiliza com frequéncia a coloniza¢iao e seu impacto na
formacao de relacdes de poder e de saber, pois, uma vez estabelecidas relacdes
desiguais de poder, estas atingem com frequéncia as relagoes de saber.

Ao destacar o contexto que subjaz ao titulo deste capitulo, permite-se ver uma
vasta amplitude académica que aborda os aspectos da teoria e da pratica, de modo
que a autora deixa claro que nio se trata de tirar ou mesmo de anular as bases
historicas e tedricas que formaram a Psicologia, mas de permitir que tudo que fon
do lado de fora seja apresentado, valorizado ou simplesmente visto, como parte

importante para o desenvolvimento humano e de tudo que ¢ vivido nas experiéncias
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humanas, na sociedade, na familia, nas financas, no atendimento das necessidades
basicas humanas, uma vez que todos estes aspectos sao importantes para a
compreensao da vida em seu sentido mais amplo, pois percebe-se que, quanto um
destes aspectos nao é atendido, nao esta em pleno funcionamento, ou, pelo menos,
em funcionamento satisfatorio, existe um porqué. Como lidar com a mente e o
comportamento humano, que ¢ enigmatico e complexo na diversidade das
experiencias de vida, estabelecendo apenas uma teoria dada como verdadeira?
Reconhecer a necessidade de dar amplitude para o reconhecimento das diferentes
experiencias de ser humano promoveria também interdisciplinaridade que a
Psicologia pode alcangar em termos tedricos € em suas praticas.

Saber o que foi a libertagio quilombista e os caminhos ela possibilitou
percorrer €, a0s poucos, se permitir ver o outro lado, é aos poucos acrescentar outra
fonte, que transforma o conhecimento académico e politico. Com isso, os
pesquisadores que se dedicam aos estudos africanos do continente e da diaspora
apresentam producgoes de uma ciéncia para que também se possa reconhecer a visao
de mundo africana. Alguns tedricos siao levantados para apontar a trajetoria dos
estudos africanos, africéntricos, afrocentrados ou africanos.

No terceiro capitulo que tem como titulo ‘“Bases Filoséficas e
Epistemolégicas da Psicologia Africana”, Nogueira aborda como referéncia o autor
Solano Trindade para fornecer esse embasamento filosofico da Psicologia Africana,
ou seja, a origem, os pressupostos historicos e os principios da Filosofia Africana.
Se compreendermos que mesmo a histéria africana foi estudada inicialmente por
pesquisadores em sua maioria brancos, provavelmente influenciados por um
conhecimento académico centrado nas perspectivas europeia e americana que
podem suscitar, equivocadamente, a ideia uma supremacia racial branca devido ao
historico de colonizagao, aos estereétipos sobre a inferioridade fisica, fazendo com
que a histéria e a cultura africana sirvam, em alguns casos, como justificativa de um

passado em que os procedimentos coloniais e escravagistas estiveram presentes.
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Nos estudos dos estadunidenses da luta antirracista e pelos direitos civis, o
paradigma centrado na Africa encontrou terreno fértil e constituiu a sua
interdisciplinaridade a partir dos anos 1960. Nos EUA, tanto a dimensao historica
particular que determina o lugar de origem e assegura a resisténcia politica dos
estudos negro/africanos como a dimensio universal das suas conjecturas, que
podem desvelar subsidios milenares para a humanidade. S6 que neste contexto
histérico, devido a severa segregacao racial construida sécio-historicamente a partir
do século XIX, a dimensao particular dos estudos africanos se mostra a partir da
resisténcia a opressao racial. A autora destaca que “[...] da mesma maneira que se
buscam as origens do pensamento europeu na Grécia e em Roma, o pensamento, a
histéria e as experiéncias dos negros devem ser resgatados no Egito e nas varias
culturas do continente africano”, segundo os apontamentos de Silva e Silva
(NOGUEIRA, 2019, p.124).

A partir desta citagdo, podemos nos perguntar como caracterizar os autores
da Psicologia tradicional? Autora tenta nao fixar a sua atencao em nomes de autores,
mas, no sentido geral, considera que a psicologia tradicional é representada, em sua
maioria, por nomes de pessoas brancas, homens, heterossexuais, considerando que
este enfoque particular representaria uma psicologia focada somente na
racionalidade.

Na area da Psicologia, os estudos africanos foram denominados black
psychology, traduzido para o portugués como psicologia negra. Como referéncia a
autora deste livro busca utilizar Maulana Karenga, que considera que a Black psychology
busca o desenvolvimento de uma disciplina que tenha como objetivo o
comportamento das pessoas negras e uma busca frenética de transformacao de
agentes conscientes de si proprios também dispostos a investir na propria libertacao
mental e politica. Tendo, assim, eixos tais como: a critica e rejeicdo severa a
psicologia branca, desde a metodologia, as conclusoes e as premissas ideologicas,

desenvolvendo modelos afrocentrados de estudo e de terapia, bem como
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intervencoes autoconscientes para a promogao de um ambiente mais negro e, assim,
mais humano, devido ao reconhecimento da diversidade de experiéncias vividas.
Por fim, no ultimo capitulo “Libertacao, descolonizacao e africanizacao da
psicologia”, Nogueira afirma a libertacao da Psicologia ¢ um movimento historico,
intelectual, politico, bem como busca a produgiao de conhecimentos e de praticas
desde o seu nascimento na América Latina, na Africa e nos diferentes tertitorios do

Sul Global. Segundo a autora, a libertagao significaria:

Costumo dizer que a perspectiva da libertacio é uma chave que abre a
porta de saida da prisio mental do ocidentalismo, do eurocentrismo, do

brancocentrismo, do patriarcado etc. NOGUEIRA, 2019, p. 120).

E, para a Psicologia, isto implica em:

[..] uma chave que nos possibilita compreender que um modelo tnico de

ser humano vem regendo as relagdes sociais em nossa sociedade
hegemoénica NOGUEIRA, 2019, p. 120).

Sio ideias que a autora aponta que se fundamentam no ambito das
Epistemologias do Sul, o que contribui para a formagao de uma Psicologia Critica, que
se dedica a libertagdo, a descolonizagdo da propria Psicologia, incentivando a
Psicologia Indigena, a Psicologia Africana, também a formacao da Psicologia
Politica, dentre outros. Em suma, as epistemologias do sul, no geral, contribuem, no
particular, para a formac¢ao de uma psicologia plural, dialdgica e engajada. Nos termos
que a autora utiliza, seria uma porta que se abre para varios caminhos, sejam eles
para o reconhecimento da diversidade humana no mundo em que vivemos, para o
reconhecimento das diversas experiéncias de vida, tal como as expressas no corpo,
no intelecto e na espiritualidade, para as expressoes da condi¢ao humana plena e em
convivencia, por vezes dialogica, por vezes, conflituosa.

Nogueira corrobora a perspectiva de autores, tais como Adams e al.
(NOGUEIRA, 2019, p. 284), que afirmam que a psicologia da libertaciao apresenta
uma forma de saber que privilegia a posicao epistemolégica das condicdes de

opressao ou marginalizacdo de pessoas e grupos. Outros autores sao Paredes-
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Canilao ez a.. (NOGUEIRA, 2019. p. 286), que abordam pluralidade de
subjetividades, assim como as diferengas culturais e étnicas, os interesses politicos,
que surgem e determinam envolvimentos e movimentos de contestagao.

Nogueira se baseou nas raizes africanas, com a parceria de autores afro-
brasileiros e de intelectuais da diaspora e do continente, também em reflexdes de
académicos e nao académicos com a abordagem da perceptiva “suleadoras”, que
significa reconhecer, construir paradigmas, ¢ uma resisténcia ao movimento de
“nortear”, incentivando as africanidades. Com isso, o percurso para uma produgao
de perspectivas plurais, humanas e dialégicas para a producao das ciéncias
psicologicas juntamente com herancas originarias africanas, promovendo uma leitura
de desconstrucoes, de reconstrucoes e de construcoes das bases necessarias ao
reconhecimento da diversidade das experiéncias de vida, que nos ajudam também a
entender que o processo de libertagio envolve a desconstrucao daquilo

anteriormente visto como a unica realidade possivel.
Assim como reconstru¢ao e construcao das possibilidades de existir, de
reexistir, de conviver, de dialogar, de conflitar, a partir de novas bases,
novas referéncias, novos pressupostos, oriundos de povos originarios,
mas que estao marginalizados na atual producao de conhecimentos das
ciéncias psicologicas. NOGUEIRA, 2019, p.121).

A indigenizacdo de conhecimentos também se apresenta nesta reconstrucao
das ciéncias psicologicas, significando um processo continuo, de religacio de
diversos assuntos, permitindo também uma reaproxima¢ao que permita ver,
observar, bem como dar espago para outras formas da ciéncia psicologica e de
praticas psicoterapéuticas, pois, tal como a autora relata, reconhece-se a importancia
de conhecer as referéncias historicas dos povos originarios.

Além disso, a investigacao de Nogueira promove o movimento de enegrecer
ou de africanizar as ciéncias psicologicas, permitindo a identificagdo do ser humano
em suas manifestagoes plurais, originarias do continente mae, ou seja, da Africa,

trazidos para o Brasil e sendo mantidas na atualidade através das praticas tradicionais

afro-brasileiras. A compreensio destas praticas de raiz africana que, na historia do
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Brasil, ocorreu com opressoes genocidas. Sendo assim, autora mostra um caminho
dialégico possivel a ser percorrido com académicos e nao académicos, para que se
utilizam das referéncias originarias de raiz africana, que foram mantidas nas praticas
tradicionais afro-brasileiras.

Em resumo, nas palavras de Nogueira, a obra Libertagio, descolonizagio e
africanizacdo da psicologia: breve introdugao a psicologia africana:

[...] descreve brevemente processos historicos, politicos e cientificos de

povos afrodescendentes nas Américas e como eles mantiveram, muitas
vezes a revelia da academia, suas perspectivas originarias em praxis
comunitarias nos diferentes contextos da colonizacdo e da colonialidade,
bem como apresenta também esfor¢os produzidos dentro da academia
que se constituem como luta por libertacio de todas as opressoes.
(NOGUEIRA, 2019, p.122)

Compreende-se essa citagao da autora como um resumo e, 20 mesmo tempo,
como a expressao maxima da forma académica esta obra. Acredita-se, além disso,
que a obra conduz para outra perspectiva, das proprias reflexdes internas e externas
em que a leitura provoca ao leitor, ou seja, ¢ uma obra completa, para fins
académicos, cientificos, sociais e também pessoais, pois nos faz refletir sobre como
formamos os nossos pensamentos e para onde eles vao nos conduzindo, sejam nas
praticas de atendimento em psicologia ou nas vivéncias sociais.

Portando, enegrecer ou africanizar as ciéncias psicologicas é abranger com
frequéncia investiga¢oes de identificacao de nogdes de ser humano originarias do
continente africano, que chegaram ao Brasil e sio mantidas até os dias atuais, através
das praticas tradicionais afro-brasileiras. Trata-se também da compreensao das
praticas de raiz africana, que durante séculos foram oprimidas, considerando os
principios orientadores das praticas comunitarias e como elas sao executadas nas
ciéncias psicolégicas, sendo, entao, informadas pela visao de mundo de raiz africana,
que pode favorecer a Psicologia enquanto ciéncia e pratica profissional. Desta forma,
incentivando uma psicologia dialdgica, justa e mais plural, mostrando um caminho
que pode ser trilhado por académicos e nao académicos, que queiram utilizar como

referéncia a matriz originaria de raiz africana.
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Nota preliminar do tradutor

Apesar do presente artigo do médico e fisico Julius Robert von Mayer, “Sobre
a deflagracao” (1876), nao ser precisamente um artigo filoséfico, o conceito fisico-
quimico abordado nele traz consigo uma série de consequéncias para a filosofia do
século XIX, tal como se constata na filosofia nietzscheana. Apesar de Nietzsche nao
aceitar integralmente as teses de Mayer, criticando-o em 20 de marco de 1882 a

2549

Heinrich Koselitz (Peter Gast) pelo seu “preconceito da matéria”®; o autor de

48 Licenciado em Filosofia pela Uiversidade Estadual de Campinas (UNICAMP) em 2024 (Margo). Atualmente,
graduando do Bacharelado na mesma universidade. Pesquisa realizada pelo PIBIC sob financiamento do CNPq (2022-
2023): Sobre a (im)possibilidade de libertacio do ressentimento na filosofia de Nietzsche. Pesquisa vigente sob
financiamento da Fapesp (2023-): ressentimento e suicidio na filosofia nietzscheana. Nivel B2.1 de alemio certificado
pelo Institut fir Internationale Kommunikation (2024).

49 Bu li R<obert> Mayer: querido, ele é um grande especialista — e nada mais. Eu estou espantado com o quio bruto
e ingénuo ele é em todas as colocagdes gerais: ele acredita ser sempre maravilhosamente l6gico quando ele ¢ meramente
teimoso. Se alguma coisa esta bem refutada, é o preconceito da “matéria” (Stoff): a saber, nio por um idealista, mas
sim por um matematico — por Boscovich. Ele e Copérnico sao ambos os maiores adversarios da aparéncia: desde ele
ndo hd mais nenbhuma matéria, a nao ser como simplificacdo popular. Ele levou ao fim a teoria atomica. A gravidade (Schwere)
com certeza ndo ¢ nenhuma “propriedade da matéria”, simplesmente porque nido ha matéria. A forga gravitacional
(Schwerkraff) é com certeza, precisamente como vis inerfiae, uma forma de aparigdo da forga (simplesmente porque nio
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Zaratustra nao se contrapoe, segundo Gunter Abel (1998, p. 86), as nogdes de
conservacao de energia e de deflagracao. Esta ultima ganha forte influéncia no
pensamento de Nietzsche como o conceito “de uma realiza¢ao de uma forga latente,
de uma energia oculta” (MITTASCH, 1950, p. 21). Em uma carta a Peter Gast,
datada de 21 de abril de 1881, Nietzsche a conclui com o seguinte comentario
reterente ao livro Die Mechanik der Wairme (A Mecanica do Calor) de Mayer: ““Sobre
a deflagracao’ é para mim o mais essencial e mais util no livro”. Na mesma época,
Nietzsche também anota: “Nao ha para nds causa e efeito, mas apenas seguimentos

2350

(‘deflagracoes’)™. O aspecto que mais teria interessado a Nietzsche, segundo Ernani
Chaves, teria sido o de que, no plano dos seres vivos, estamos diante de elementos
qualitativos, isto ¢, “que a deflagracdo pode provocar tanto o sofrimento, quanto a
alegria, tanto o prazer, quanto a dor” (2014, p. 180). Antes do contato com Mayer,
Nietzsche ja havia se interessado por um processo semelhante, mas servido por ele
sobretudo no ambito da estética: trata-se da katharsis aristotélica, ou melhor, de sua
“descarga” (Entladung), tal como o termo katharsis foi traduzido para o alemio por
Jacob Bernays. Quando, todavia, a “descarga” de Bernays se relaciona com a
“deflagracao” de Mayer, a referéncia inicial de Nietzsche no campo da estética é
deslocada para o campo da cultura num sentido mais amplo, “uma vez que o
processo de descarga nao ¢ ativado apenas pela tragédia, mas também por outros
rituais presentes numa determinada cultura, tais como os rituais religiosos e os dias
testivos” (CHAVES, 2014, p. 181). A partir de entdo, a “deflagracao” de Mayer nao
apenas aparece no plano de fundo de diversos momentos da analise de Nietzsche

em A Genealogia da Moral (1887), na qual se tenta compreender a necessidade da

descarga e as consequéncias de sua inibicdo, mas também das reflexdes sobre

ha nada senio forca): a relacdo /dgica dessa forma de aparicdo com as outras, por exemplo, com o calor, ainda ¢é
completamente obscura. — Supondo, porém, que ainda se acredite com M<ayer> na matéria e no atomo preenchido,
entdo nao se pode decretar: “ha apenas Uma forga”. A teoria cinética ainda deve a0 menos vincular aos dtomos, com
excecao das energias de movimento, ambas as forcas da coesdo e da gravidade. Isso fazem também zodos os fisicos e
quimicos materialistas! e os melhores partidarios do préprio M<ayer>. Ninguém renunciou a forga gravitacional! —
Por ultimo, M<ayer> também tem no plano de fundo uma segunda forga, o primum mobile, o bom Deus, — ao lado
do préprio movimento. Ele tem também completa necessidade dele! (IKGB 3.1, p. 183-184).

%0 Fragmento Péstumo 11[81] de Primavera-Outono de 1881 (KGW 5.2, p. 370).
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estimulos e desgastes em suas tltimas obras, sobretudo em Crepiisculos dos Idolos e em
Ece Homo. Compreender o conceito de “deflagracao” em Mayer, contribuiria,
portanto, tanto para a compreensio de diversos conceitos-chave na filosofia
nietzschiana, quanto para o debate filoséfico da época, no qual Nietzsche era um

dos grandes expoentes.
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Sobre a deflagragio

Muitos processos naturais apenas ocorrem quando sao iniciados por um
empurrdo, e esse processo’’ é o qual a mais nova ciéncia nomeia como “a
deflagracio™? Um exemplo proximo talvez seja o gis explosivo. Uma mistura de
oxigénio e gas hidrogénio em propor¢ao, na qual ela fornece a agua, nao entra, como
se sabe, em si e por si em nenhuma ligacdo quimica até que a mesma seja iniciada
pelo calor, por faiscas elétricas ou carvao de platina. Da mesma forma quando nos
acendemos um pequeno fésforo através de um pouco de calor de friccao e iniciamos,
por meio desse pequeno fosforo em chamas, um outro qualquer grande processo de
combustdo, entdo nés também temos aqui novamente um simples exemplo de
“deflagracao”, e tais exemplos se mostram em infinita abundancia. Uma leve pressao
com os dedos produz em armas de fogo um poderoso efeito e assim por diante.

Para a demonstracao da equivaléncia que acontece entre movimento e calor,
eu apresentei no ano de 1842, em um artigo publicado nos anais de Woéhler e Liebig,
a proposicao “cansa aequat effectnn?’™> e 14 disse que ora se deve ver o movimento como
causa do calor gerado, ora o calor como causa do movimento gerado. Ao que parece
essa afirmacao nao é contestada por mais ninguém atualmente. A proposicao: a causa
¢ igual ao efeito esta entio inquestionavelmente correta, quando as expressoes
“causa e efeito” sdao utilizadas no sentido e no significado de como elas estao
utilizadas no artigo mencionado. Em sentido completamente diferente costuma-se
falar também em causa e efeito no que diz respeito a deflagracao, onde a causa nio

apenas nao ¢ proporcional ou igual ao efeito, mas também onde, de fato, ndo ha

51 Ao longo deste artigo, Mayer frequentemente se serve de um termo latino e de um germanico para se referir a um
conceito. Embora essa variaciao de uso pareca ser estilistica e no conceitual, serdo destacados todos os momentos em
que aparec¢a o termo menos frequente. Neste primeiro caso, Mayer utiliza-se aqui do termo 1organg, ao invés de Process.
Este dltimo aparece sempre em palavras compostas, como na primeira oragio Naturprocesse (“processos naturais”).
Vale informar desde ja que todas as notas sio do tradutor.

2 Aunslisung expressa a liberacio/eliminacio/dissolucio de algo, tendo, assim, o sentido de “ativagao”, “disparo”,
“desencadeamento”.

53 A saber, “cansa é igual ao efeito”.
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qualquer relagao quantitativa entre causa e efeito, mas, antes, onde, por via de regra,
a causa indica uma grandeza infimamente pequena em relagao ao efeito. Sem duavida,
no que se refere a deflagragao, poder-se-ia, em vez de causa e efeito, falar também
de “emputrio” ou “provocacio” e “resultado”*; todavia eu me acomodei de bom
grado desde sempre ao uso dominante da lingua, no qual eu devo entretanto notar
que os fendmenos de deflagracdo nao estabelecem por isso nenhuma excecao da
proposicao “causa aequat effectun?’, pois, nestas tltimas, as expressoes “causa e efeito”
sao utilizadas em sentido totalmente diferente.

Tenhamos nitidamente em vista essa coisa também por outro lado. Por
repetidas vezes eu ja apontel que a esséncia e o avanco da mais nova fisica se baseiam
sobretudo em que se determina numericamente os objetos da pesquisa, isto ¢, em
que se mede segundo unidades inalteraveis. A unidade de trabalho em Mecanica se
chama, como se sabe, o “quilograma-metro”, mas nomeia-se a unidade do calor de

5555

“unidade de calor’™> ou “caloria”. Ao chegar nesse ponto, basta apenas mais um
passo para reconhecer a existente proporc¢ao de grandeza entre unidade de trabalho
e de calor, com a qual se obteve equivaléncia de calor em Mecanica. Nos ganhamos
de tal modo um fundamento completamente solido para a ciéncia, mas é apenas o
fundamento com o qual nés nao devemos permanecer, pois quem se demora na
estacdao de trem, nao avan¢a em seu caminho; mas quem sai da sala de espera e entra
no vagio, se move, por assim dizer, em um mundo completamente diferente. Os
inameros processos de deflagracdo tém agora, em comum, o distinto traco de que
neles ndo se pode mais contar segundo unidades, e consequentemente a deflagracao nao é de

fato mais nenhum objeto para a matematica. O campo da matematica tem, como

cada outro reino também, seus limites naturais, e nosso campo atual estd

4 Além de causa (Ursaché) e efeito (Wirkung), portanto, poder-se-ia se referir a causa como “empurrao” (Anstoss) ou
“provocacao” (Veranlassung) e ao efeito como “resultado” (Erfolg).

%5 A unidade de calor (Einbeit der Wirme) é nomeada como “unidade de calot” (Warmeeinheit).
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precisamente fora desses limites. A infinita quantidade de processos™ de deflagracio
escapam de todo calculo, pois qualidades nio podem ser determinadas
numericamente tal como quantidades. Apenas poderia se surpreender aquele que,
por insuficiente conhecimento do assunto, julga que a matematica seja mais capaz
do que a mesma esta de fato em posi¢ao de produzir segundo sua natureza. Mas se
no6s também, para chegar ao nosso presente objeto, abandonamos e tivemos de
abandonar o método numérico, nao significa que avangaremos menos por isso sobre
a solida base factual.

As deflagracées desempenham um grande e importante papel nao apenas na
natureza inorganica, da qual foram tomados os exemplos mencionados de inicio,
mas também no mundo vivente, e especialmente, portanto, na fisiologia e psicologia.
Todos os processos de fermentacao baseiam-se na deflagracao. O agtcar ternario
composto de oxigénio, hidrogénio e carbono nao mostra na solu¢io aquosa
nenhuma tendéncia a fermentagdao. Quando, porém, se introduz, na solugiao de
agucar, apenas uma baixa quantidade de agente de fermentacio, de fermento”’, de
uma substancia composta de modo quaternirio, muito rica em nitrogénio, a
fermentacao®™ é, com isso, imediatamente iniciada e realizada, tal como quando um
pedaco de acendalha em brasa surte efeito em um amontoado de serragem seca.

Se entrarmos no mundo vivente, veremos que nossa vida inteira esta ligada a
um ininterrupto processo de deflagracao, o qual agora temos que pesquisar de mais
de perto. Os fendmenos de movimento que ocorrem constantemente durante a vida
se baselam todos na deflagracio. Pode-se classificar esses movimentos em
involuntarios, semi-voluntarios e voluntarios; uma vez que, porém, esses ultimos dao
a imagem mais nitida da deflagracdo, nés queremos nos deter exclusivamente neles.

Os movimentos voluntarios surgem, como se sabe, através da contragao das fibras

%6 Este ¢ o tnico caso neste artigo em que, ao invés do uso do termo Process, Mayer utiliza o termo [organg em uma
palavra composta: Auslésungsvorgingen (“processos de deflagracao”).

570 termo empregado por Mayer é Ferment, que pode ser também pode significar “enzima”.

%8 Diferente das outras vezes, Mayer emprega aqui o termo Fermentation ao invés de Gabrung.
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musculares estriadas; a deflagracdo, entretanto, ocorre através da atuacao dos nervos
motores sem ganglios. Comparou-se frequentemente e apropriadamente os nervos
com os fios do telégrafo. No entanto, a velocidade de conducdao dos nervos é
infinitamente pequena se comparada com a velocidade da oscilagao elétrica no fio;
contudo, ela ainda é grande o suficiente (em cerca de 30 metros por seg.) para
aparecer em pequenas distancias, das quais se trata aqui, como infinitamente grande.
A vontade ¢é, entdo, admitidamente dirigida de modo inteiramente misterioso e
incompreensivel através dos nervos de movimento para os musculos
correspondentes, e deste modo ocorre imediatamente a deflagracao, a acao desejada.
Essas coisas sao conhecidas. Agora eu quero, entretanto, chamar a aten¢ao para algo
que eu bem sei que até entdo ainda nao foi considerado, embora tal coisa seja, a meu
ver, de grande importancia.

Os nervos motores tém, com as raizes nervosas sensoriais dotadas de
ganglios, um centro em comum, o sensorium commune, € agora ja ¢ estabelecido que «
respectiva condicdo do aparelho de deflagragio ¢ decisiva para o sentimento geral, ou para o estado
de saiide geral. Um agradavel sentimento de saude documenta um imperturbado
aparelho de deflagracao, enquanto, por outro lado, cada perturba¢ao ocorrida neste
ultimo se manifesta através de sensagcdes muito desagradaveis. Em geral vale,
portanto, a proposicao de que as deflagracdes fisiologicas corretas, a saber, quando
tais ndo ultrapassam certos limites, sio sentidas como agradaveis, e se baseiam
também nesse fato um amontoado de satisfagdes, p. ex. ir passear, cantar, dangar,
nadar, patinar, e afins. Bebidas alcodlicas promovem a deflagracdo corporal e

espiritualmente, “o vinho alegra o coracio do homem”>’

, A0 Passo que Narcoticos
deprimem a deflagracdo e portanto, especialmente com pessoas de nervos fracos,

com mulheres e ctiangas, provocam facilmente sensacoes® muito desagradaveis. Se,

% Embora Mensch seja aqui traduzido como “homem”, uma vez que logo em seguida é contraposto o caso das
mulheres, sera posteriormente traduzido por “ser humano”, cuja abrangéncia esta contida no termo alemao.

80 Diferente das outras vezes, Mayer utiliza aqui o termo Sensationen ao invés de Empfindungen.
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portanto, o aparelho de deflagragao é perturbado, o sofrimento substitui a alegtia.
Em doencas, especialmente na febre, o sentimento comum® estd também
proporcionalmente perturbado, tal como a capacidade de deflagracao. Em um curto
trabalho “Sobre a Febre”, publicado no ano de 1862, eu apontei que a perturbagao
da regulacao de calor ¢ um sintoma essencial de todas as doengas febris, e nesse
interim isso também foi reconhecido por outros patologistas. A capacidade de
deflagracio perturbada simultaneamente com isso se manifesta, entretanto,
claramente através de dolorosa lassidao e fadiga dos membros, o que fez com que a
tebre tiféide, onde tais sintomas se mostram especialmente fortes, tenha recebido
sem duvida o nome de “febre dos nervos”. Assim também, ap6s o corte do tendao,
por meio do qual a deflagracao € interrompida localmente, sempre surge, para o que
chamou a atengao principalmente Heine, um sentimento muito incomodo de que as
respectivas partes do musculo tornam-se secas®’. Pessoas, para as quais a deflagracio
esta localmente prejudicada ou tolhida, seja por malformac¢io ou perda dos
membros, sao atormentadas por constante ma-disposicao, a qual a habituacao pode
até amenizar, mas nunca suprimir totalmente. Resulta claramente do que foi dito,
como eu quero aqui notar de passagem, quao inapropriado é quando, no desleixo
irresponsavel com sofrimentos psiquicos e perturbacdes espitituais® dos quais
nenhum mortal esta poupado, reprime-se brutalmente as tdo necessarias
deflagracdes com camisas, cadeiras e camas de forga. Isso é sem davida um método
muito comodo, posto que nao exige arte alguma; mas o mesmo, em todos 0s casos,
introduz por experiéncia grandes prejuizos a tais maltratados e deixa para tras,
mesmo nos casos mais favoraveis, um sentimento permanente de amargura. Que ao

menos nao possa reivindicar o titulo de um médico cuidadoso quem esta em posicao

61 Apesar da proximidade entre os termos, é importante destacar que aqui Mayer emprega o termo Gemeingefiih/
(sentimento comum) e nao, como antes, .A/gemeingefiih! (sentimento geral). Enquanto gewein diz respeito ao ordinario,
mediano, frequente; a/jgemein expressa algo abrangente, para todos os lados, geral, que ndo se restringe a um individuo.

le adjetivo pelzig contém diferentes significados. Além de incrustado com nma camada, seco e dspero de modo desagradavel,
ele também pode significar peludo e um pouco dspero, algo que se sente dormente, algo relativo a pele de animal.

8o adjetivo geistig abarca também o sentido de racional, intelectual, mental.
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de empregar tais instrumentos absurdos! — Tal como a magoa é uma passiva dor da
alma, a ira é uma [dor] ativa que aumenta tremendamente a tendéncia de deflagracao,
em particular, a da lingua, e alivia-se através disso, com que, entretanto, nao esta
necessariamente dado que as agbes cometidas zz ira devam ser destrutivas e
inadequadas. Se o impaciente p. ex descarrega sua ira em uma lenha que ele serra e
parte, entao ele comete, enquanto ele desabafa, ainda uma acdo externamente
adequada.

As deflagracdes fisiologicas na mais alta poténcia sdo os afazeres sexuais. Ha
também, entretanto, deflagracdes patoldgicas que devem ser mencionadas aqui do
mesmo modo por questao de completude. Sao esses os processos de doenga que
ocotrem em consequéncia do contigio. O contigio® é o fermento que efetua a
deflagraciao patologica, seja, p. ex. a linfa da variola bovina (Kuhpockenlymphe) mais
altamente benéfica, seja o terrivel veneno do cadaver. — Mas voltemos ao objeto
principal de nossa presente discussao, a agradavel sensagiao ligada em geral a
deflagracao. Nao apenas as deflagracoes fisiolégicas internas sao uma fonte de bem-
estar ¢ alegria; mas também as deflagracGes externas estio concedidas a efetuar
satisfacao no ser humano. Muito significativamente diz o poeta:

2965

“Alegtria, bela faisca dos denses

A fafsca é precisamente, como ja vimos no inicio, o que efetua em inimeros casos a
deflagracao. O ser humano ¢, segundo sua natureza, constituido de tal modo que
deseja obter os maiores €xitos possiveis com o emprego dos menores meios. A
satisfacdo que se sente com o disparo da arma de fogo ¢, para isto, uma prova clara.

Da minha juventude ainda me recordo bem como eu passei algumas horas em tardes

64 Diferente da dltima ocorréncia, Mayer emprega aqui o termo Contagium ao invés de Ansteckung.

85 Referéncia ao poema Ode an die Frende (Hino a Alegria) de Friedrich Schiller, musicado por Ludwig van Beethoven
na Sinfonia n.° 9.
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livres a puxar a comporta em uma fabrica de serragem através da pressao sobre uma
alavanca e a colocar assim o mecanismo em movimento. Deve-se incluir aqui
também o puxar das rédeas ao cavalgar e conduzir, e assim por diante. Se, todavia,
o ato de efetuar deflagracdes também é uma inesgotivel fonte de prazeres®
permitidos e satisfacGes inofensivas, entdo deve ser, contudo, notado que,
infelizmente, a coisa conduz também muito frequentemente as ag¢des mais
inapropriadas e aos crimes mais repreensiveis. Nao precisamos recorrer a
Heréstrato; nés podemos nos contentar com o presente. Atentados tém sem duvida
em geral o seu motivo na busca de obter éxitos certamente evidentes, isto ¢,
portanto, de efetuar deflagracdes mais poderosas possiveis; é o mesmo com o
incendiar e com a horrivel operacdo de arruinar trens inteiros através de blocos de
pedra rolados sobre os trilhos. Sim, se nosso planeta fosse constituido tal que fosse
possivel a cada um explodir a si mesmo em pedagos como um recipiente preenchido
com dinamite, entdo certamente a qualquer momento as pessoas se encontrariam
bastante dispostas a deixar explodir nossa bela terra no espagco com sacrificio de suas
proprias vidas. Fausto diz para Mefistofeles:

“Fazer primeiro esse mundo em escombros,”’
e Wallenstein fala:

— antes eu afundo na negatividade,

Tdo pequeno acabo, eu que comecei tio grande;

Antes com cada miséria me confunde

O mundo, que o dia cria e destroi:

Antes pronuncio a0 mundo e a posterioridade meu nome

Com repulsa, e Friedland seria o lema

Para cada ato criminoso®.

86 Embora até entdo o termo Freude tenha sido traduzido como “alegria”, aqui a expressao erlaubter Freuden parece ser
melhor expressa por “prazeres permitidos” do que “alegrias permitidas”.

67 Verso 1.661 de Fausto de Johann Wolfgang von Goethe.

88 4 morte de Wallenstein, V1. O terceiro tomo da trilogia de Wallenstein de Friedrich Schiller.
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E suficientemente conhecido para quais anomalias lastimaveis as deflagracdes
sexuals também conduzem de modo demasiadamente frequente.

Por sinal, ndo pode ser minha intencao querer tratar exaustivamente aqui de
um objeto inesgotavel em si e para si, e me contento em ter apenas chamado a

atencao para o mesmo, do modo mais breve possivel.
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DIRETRIZES PARA AUTORXS

1. A revista Cadernos PET Filosofia aceita colaboracoes em forma de textos inéditos

nos seguintes moldes:

1.1. Artigos de até 12.000 palavras, incluindo referéncias bibliograficas e notas de
rodapé. Devem vir acompanhados por resumo, em portugués e em inglés, contendo
entre 100 e 200 palavras, e por uma lista de até cinco palavras-chave, em portugués
e em inglés.

1.2. Resenhas criticas de um livto ou de varios, cujos temas sejam correlatos,
publicados nos ultimos cinco anos. As resenhas criticas devem apresentar no inicio
do texto a referéncia completa da(s) obra(s) analisada(s). O limite é de até 5.000
palavras, incluindo referéncias bibliograficas e notas.

1.3. Tradugdes acompanhadas do texto original utilizado, bem como da autorizagao
do detentor dos direitos autorais, quando for o caso. O limite é de 12.000 palavras,
incluindo referéncias bibliograficas e notas de rodapé.

1.4. Entrevistas de até 12.000 palavras, incluindo referéncias bibliograficas e notas
de rodapé. As entrevistas devem apresentar o tema, com até 600 palavras, bem como
apresentar entrevistadxs e entrevistadorxs. Pede-se, adicionalmente, uma

autorizacao dxs entrevistadxs, concordando com a publicagao.

2. As colaboragoes recebidas sao submetidas a Comissao Editorial, que avalia a
pertinéncia e adequagdo com relagdo a linha editorial. Os trabalhos aceitos seguem
entdo ao processo de avaliacio por pares (peer-review), as cegas (double blind
review), havendo ainda um terceiro parecer quando os dois anteriores forem
divergentes. Por fim, a colaboracdo pode ser (1) aceita, (2) aceita com corregdes, ou

(3) recusada.
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3. As colaboragoes devem ser submetidas por meio da biblioteca digital de
periddicos, da UFPR, através do endereco <trevistas.ufpr.br/petfilo>. O acesso é
gratuito e nao ha taxas para submissio ou publicagio. Em caso de davidas ou
problemas no envio de colaboracées, entre em contato pelo email

<pet.filosofia@ufpr.br>.

4. Quanto a formatagao dos arquivos a serem enviados, eles devem seguir as

seguintes especificagoes:

4.1. As colaboracoes devem estar formatadas em tamanho “A4”, alinhamento
“justificado”, espagamento de “1,5 pontos”, margens laterais “entre dois a trés
centimetros”, corpo “12” e utilizando apenas uma “uanica fonte tipografica” (por
exemplo, Times New Roman).

4.2. As notas de rodapé sao utilizadas na mesma pagina de referéncia. Citacdes com
mais de trés linhas devem ter recuo e fonte corpo 11. O formato geral de citagao é
<SOBRENOME, ANO, Pigina>, com referéncias bibliograficas ao final do
trabalho, em ordem alfabética. Para uma lista detalhada de casos de citacao, basta
seguir as diretrizes do Manual de Documentos Cientificos da UFPR, disponivel em
<www.portal.ufpr.br/normalizacao.html>.

4.3. O arquivo para submissio deve ser em formato XML (extensoes “.doc” /
“.docx” / “.odt”), gerado por programas tais como Microsoft Word, Google Docs

ou Apache OpenOffice.

5. A identificacdo de autoria devera ser registrada diretamente na plataforma de
submissao (nome e sobrenome, filiacao institucional, e-mail, ORCID-iD). Nao deve
constar identificacdo de autoria no préprio arquivo submetido, assegurando assim

uma avaliacao por pares as cegas.
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6. A Comissao Editorial se reserva o direito de nao aceitar duas ou mais submissoes

de mesma autoria na mesma edicao.
7. Lembramos que as afirmagoes feitas por meio de artigos, resenhas, tradugoes e

entrevistas sao de inteira responsabilidade dxs autorxs que assinam as respectivas

contribuicoes.
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