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EDITORIAL

A edi¢ao Tecnociéncia da Cadernos PE'T-Filosofia, “Entre Organismos e Mdaquinas:
convergéncias e hibridizagoes”. Propde uma reflexdo situada sobre a neutralidade das
técnicas, tendo em vista a diferenga entre os programas de convergéncia NBIC e
CTEKS ((cf. BENSAUDE-VINCENT, 2009), que tornam indistinguiveis as
fronteiras entre natural e artificial.

A inspiracio para esta edi¢do surgiu da reflexdo proposta por Georges
Canguilhem (1904-1995) em seu texto Maquina e Organismo (La Connaissance de
la Vie, 1952), obra na qual Canguilhem defende a autonomia da biologia enquanto
disciplina académico-cientifica, uma vez que a compreensio do vivente setia
irredutivel as suas fungoes fisico-quimicas, defendendo a sua especificidade.

Assim, propomos repensar a relacio entre Corpo-Maquina posta por René
Descartes (1596-1650) como um dualismo metafisico no século XVII e
considerando que, no século XXI, outras figuras hibridas e enigmaticas (re)surgem
e se comportam de modo desafiador: o czborgue, hibrido de organismo e maquina e o
zumbi, resultante de uma resposta social a imposicio de estruturas epistémicas
estranhas aos contextos sujeitos a colonizacao. Fazendo convergir filosofias de
distintas matrizes, que vao da nog¢ao de biopoder em Michel Foucault (1926-1984) e
Gilbert Simondon (1924-1989), transitando pelo pensamento decolonial de Achille
Mbembe, dada a percep¢ao da mudanca da (bio)politica para a necropolitica, bem como
as apresentam-se posicionamentos criticos dos feminismos, em seus aspectos
cientificos e epistemoldgicos representados neste numero de tecnociéncia pelo
pensamento de Donna Haraway, que se modifica organicamente entre os anos de
1980 e esta publicacio em 2023, com O manifesto das espécies companbeiras |The
Companion Manifesto: dogs, people, and significant otherness, (2003)].

Além de abordagens ocupadas especialmente com o lugar social das ciéncias,

das técnicas e da natureza, como no caso da ética ambiental em busca da manutencao
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de condi¢bes materiais de existéncia para as geracdes futuras de Hans Jonas (1903-
1993), a bioética proposta por Gilbert Hottois (1946-2019), perpassando as criticas
de Bruno Latour (1947-2022) a modernidade, que pode ou nio ter acontecido, e de
Byung Chul-Han, que diante das sociedades contemporaneas, questiona nossa
submissao passiva aos modelos de produtividade que exploram nido apenas os
corpos mais a mentes, produzindo cansago.

Nesta edi¢ao é notavel a presenca de temas que abordam a questdo da vida e
do vivente, que mantém relagoes de interagao reciproca com outros viventes € com
o meio. Relacionado a vida e os seres vivos a emergéncia da Tecnociéncia,
desbordando em Transhumanismo(s), com total ou parcial superag¢ao do organismo
por intermédio da fusdo com a maquina. Nesta direcdao, se tem o artigo “1/7da,
Tecnociencia e Transhumanismo” de Leonardo Moreira Gomes. Texto em que o autor
apresenta e relaciona o conceito de vida em Canguilhem em um paralelo com a
emergeéncia da tecnociéncia e do transhumanismo. E o artigo “Objetos Cientificos
ipos”, de Luccas Vaz Dantas dos Santos, que trata do modo como os objetos vivos
impoem uma mudanca radical a investiga¢ao cientifica. As ciéncias que se utilizam
nao podendo mais compartilhar os pressupostos do experimentalismo.

Neste sentido, as contribui¢coes vao desde pensar questoes que envolvem os
seres vivos nas ciéncias e no experimento, como extrapolamento da proposta de
Francis Bacon (1561-1620) e, dentre a tematica Transhumanista, com promessas de
longevidade e imortalidade. Nesta tematica, para além de Canguilhem, refletem
conosco autores como Joao de Fernandes Teixeira — com uma tradu¢ao do seu
trabalho Transhumanismo: imortalidade e a questao da longevidade [traducao por: Leonardo
Moreira Gomes/, compondo esta edi¢do - e Nick Bostrom, com o artigo “A Carta
Utdpica: uma andlise Bioconservadora a partir do pensamento de Norberto Keppe”, de Leandro
Alves da Silva, que propée uma analise de “Carta de Utapia (2008)”, de Nick Bostrom,
tendo como fundamento teérico o pensamento de Noberto Keppe.

Estao presentes reflexdes sobre o Poés-Humanismos, do qual o

transhumanismo ¢ uma derivacdao a partir das biotecnologias, sendo a sua critica
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tomentada pelo Manifesto Ciborgue, de Donna Haraway, com outros possiveis
modelos do Pés-Humanismo como no caso das propostas de Sarah Juliet & Karen
Embry em A Zombie Manifesto. B isso que faz Stefany Sohn Stettler em seu artigo
“Entre o Ciborgne ¢ o Zumbi: dois Modelos do Pds-Humanismo”. Além disso, a resenha
sobre da obra de Thierry Hoquet, “Filosofia Ciborgue: pensar contra dualismos”. De
Débora de Sa Ribeiro Aymoré, com o titulo “Liges de Anatomia Ciborgue: coexisténcia
entre Maquinas e Organismos? ”. Ainda nos trabalhos que pensam as relages entre
organismos e maquinas, nos artigos serdao abordadas outras formas maquinicas,
como a figura do robo, importante para Simondon e a no¢ao de monstro em
Canguilhem. Nesta direcdao, encontra-se o artigo de Pedro Mateo Baez Kritski,
chamado “O Mostro ¢ o Robd: Organismo e Maquina em Canguilhem e Simondon”. Neste
artigo, o autor se propoe a responder as questoes: o que ¢ ser vivo? O que é uma
maquina?, e, Qual ¢ a relagao entre Organismos e Maquinas.

Outro grupo de artigos, refletem a partir de Simondon, Byung Chul-Han e
Hannah Arendt, sendo as relagoes das técnicas com a sociedade e a cultura colocadas
em relevo, pensando nas questoes do trabalho e do proletario na perspectiva do
trabalho digital. Nas relagoes entre técnica e politica, vislumbra-se, ainda, a sua
potencialidade criativa. Neste grupo de artigos que partem em grande mediada de
Simondon, o didlogo com Marx torna-se visivel e indispensavel. Sobre a perspectiva
que pensa o trabalho e a transformacao da economia a partir da prevaléncia de novas
tecnologias, se tem o artigo de Leonardo Silveira Maika “Sociedade do Cansago e a
Invisibilidade do infoproletariado: as fronteiras éticas que as novas tecnologias impoem a classe
trabalhadora”. Sobre as relagGes entre natureza e cultura Diego Paim de Souza ¢é o
autor de “Hannah Arendt e Gilbert Simondon entre a Natureza ¢ a Cultura”. Onde ele
coloca em dialogo Arendt e Simondon. Pesando as relagées entre a sociedade e a
cultura, Gulherme Rodrigues Tozo no artigo “Nos Tornamos Obsoletos? Por uma Politica
dos Artefatos? ”. Procura, a partir das consideragoes sobre a esséncia da técnica e do

artefato, pensar seu valor politico.
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Ainda na tematica simondonia, outra parcela de trabalhos dirige-se
diretamente a obra do fil6sofo. Uma das contribuicoes “Do modo de Existencia do
Comum: o Transindividual como colisao das teses de Simondon”, de Matheus Scartezini
Pedrini, propoe uma leitura unitaria da obra a partir da nogao de transindividual
presente nas duas teses de doutorado do autor. Nesse grupo de trabalhos, encontrar-
se-a uma tradu¢ao do trabalho de Jean-Hugues Barthélémy, com o titulo, Glossdrio
Simondon [traducdo por: Gabriel Pereira Gioppo, Matheus Pedrini & Cezar Helehna
Prado/, que visa tornar mais acessivel ao publico a obra de Simondon que vem
ganhando relevancia nas ultimas décadas.

A resenha sobre a obra do filésofo chinés Yuk Hui redigida por Fernanda
Ribeiro de Almeida, chamada “O papel da Arte na ruptura com o determinismo: resenba da
obra “Art and Cosmotechnics”, de Yuk Hui”. Além de temas que pensam o ciberespago
e o mundo virtual conjuntamente com autores mais tradicionais da historia da
filosofia, como o caso de Friedrich Nietzsche (1844-1900) e Platao, no artigo de
Adriano Martins Costa, chamado “Do Creprisculo dos Idolos a adoragio do cortidiano:
ctherespago e idealizagao do mundo virtual”. Finalmente, mas ndo menos importante, o
século XVIII se faz presente a partir da obra de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778),
propondo uma reflexao sobre os progressos da técnica e da ciéncia. No artigo
“Progresso Material e Moral em Roussean”, de Douglas Henrique de Quadros.

Essa nova edicao Tecnociéncia, desenvolvida conjuntamente entre a revista
Cadernos PET-Filosofia da Universidade Federal do Parana e do NECTEC —
Nucleo de Estudos da Cultura Técnica e Cientifica, sediado na mesma instituicao.
Trata-se de uma continua parceira, intensificada no ano de 2020, que resultou na
primeira edicdo dedicada as Tecnociéncias: “A Tecnociéncia e o Dialogo entre a
Natureza, a Técnica e a Sociedade”(2022). Registra-se que, dada a qualidade dos
textos e das pesquisas desenvolvidas, permanece o desejo intenso de que esta

parceria continue produzindo resultados igualmente exitosos.
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Curitiba, Parana, 10 de novembro de 2023.

Elan Sikora,
Bolsista do PET de Filosofia UFPR
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APRESENTACAO

Filosofia das Tecnociéncias:
com quantas maos se faz
uma plantagaor?

Ronei Clécio Mocellin

Universidade Federal do Parand (UFPK)
https:/ [ orcid.org/ 0000-0003-4093-672X

roneimocellin@ufpr.br

Débora Aymoré

Universidade Federal do Parand (UFPK)
https:/ [ orcid.org/ 0000-0003-1384-6681

deboraaymore(@gmail.com

Se na filosofia e histéria do corpo os posicionamentos sao agrupados entre 0s
que consideram haver substiancia unica (Espinosa) ou dupla (Descartes) que
conformam diferentes aspectos dos individuos (alma/mente — cotpo), na filosofia
da ciéncia nos confrontamos com a o terceiro excluido nestes dualismos com
consequéncias existenciais: trata-se da técnica ou, para utilizarmos um termo mais
preciso, das tecnologias. Neste sentido, a maquina é um corpo, nao do tipo que nasce
naturalmente: as maquinas nascem de um parto artificial, emergem a partir do
trabalho de multiplas maos, como na constru¢ao de uma casa ou na plantagao de

tomates; embora, depois da mecanizacio do campo com as promessas de
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abundancia da produg¢ao sem limites propria da Revolucao verde, esteja cada vez
mais dificil identificar com quantas maos se faz uma plantagao...

De acordo com o relato de Vandana Shiva (1993, p. 105):

Os programas de ‘desenvolvimento’ agricola transformam-se,
frequentemente, em programas para as geragdes famintas, uma vez que
os terrenos férteis sio convertidos em sementeiras para exportacio, os
pequenos camponeses sao deslocados e a diversidade bioldgica, que
satisfaz muitas necessidades alimentares dos pobres, é eliminada e
substituida por monoculturas de sementeiras de rendimento, ou por
sistemas de utilizagdo da terra inadequadas a ecologia e a satisfagao das
necessidades alimentares.

Filosoficamente, o lugar social das tecnociéncias pode ser colocado como um
problema abordado de diferentes perspectivas. Por um lado, as sociedades altamente
mecanizadas em que vivemos dificilmente abririam mao, no todo ou em parte, do
conforto ocasionado pelas técnicas, pois a enxada que caleja as maos consome
também parte da energia vital daquele que a manuseia. Por outro lado, é desse
desgaste do corpo consumido pelo trabalho fisico que resulta também a satisfacao
do alimento vivificante e do sono reparador, gozados, nao por opuléncia, mas pelo
mérito de quem mobilizou o esfor¢o na busca de uma satisfacao provisoria e limitada
aos investimentos e as habilidades constantemente colocados a prova pela
inconstancia das condi¢oes dos meios natural e social.

Assim, nem sempre as técnicas nos colocam fora da zona de conforto em
busca de solu¢ao de problemas decorrentes de nossas vulnerabilidades, sejam estas
individuais, coletivas ou sociais, como na investigagao da cura ou prevencao de
doencas negligenciadas, como a doenga de Chagas, ou na busca de solu¢ao das
mazelas decorrentes da impossibilidade de satistazer as necessidades fisicas,
emocionais e mentais dos seres humanos existentes, fazendo emergir a questao de
soberania alimentar, uma vez que a FAO identifica a necessidade priorizar a
agricultura familiar (cf. LACEY, 2022, p. 272 - 274).

Na verdade, a propria ideia de uma produgao sem limites esbarra na mutagao
climatica, que, por sua vez, recria a questdao de que a relacdo da técnica com o

trabalho ndo se resolve simplesmente com mais mecanizagao, pois aquilo que liberta
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num primeiro momento pode limitar o desenvolvimento no momento seguinte.
Durante a recente emergéncia pandémica relativa ao Covid-19, escreveu Bruno
Latour que: ““Assegurar a continuidade’ da vida mais comum, por meio de uma agao
tdo simples quanto a de se alimentar, exige o apoio de muitos agentes” (2021, p. 48).

Eis o paradoxo: o trabalho humano foi invisibilizado de tanto que os corpos
individuais foram isolados e hibridizados e, em parte, isto se deve aos multiplos
acoplamentos com a(s) maquina(s). Deste modo, ambos, o trabalhador e a maquina,
se tornam pegas ou 6rgaos a servico do sistema do qual fazem parte. O robo, com
feicbes cada vez mais humanas, permite a identificagio com a outra — a maquina —,
que causaria estranheza por ser muito diferente de si. Na forma ou configuragao
exterior do corpo, o muito sewelhante a0 humano passa a ser reconhecido como
humano. Diante destas aproximagoes claudicantes, haveria a possibilidade de
emancipag¢ao? Para a maquina, nenhuma; para os organismos a elas acoplados, talvez.

O trabalho humano pode ser compreendido utilizando trés perspectivas
possiveis: 1) a do ser humano na busca pelo atendimento de suas necessidades; 2) a
do ser humano em relagio ao outro humano, considerando a possibilidade de
disputa por bens escassos; e, finalmente, 3) a da relagdo dos seres humanos com a
natureza. No entanto, tal como compreendida pelo capital e mercado, a natureza é
reduzida ao sentido de matéria-prima, tornando a matéria imobilizada, silenciada, em
uma palavra: morta (ct. MERCHANT, 1983).

Desta feita, nada parece ter muito sentido: a matéria e os corpos encontram-
se imobilizados pelos sistemas técnicos que os cercam, cerceando nao apenas a
liberdade de movimento dos viventes, como também o crescimento e a recuperagao
dos ambientes exauridos pela fome insaciavel das estruturas produtivas e
reprodutivas da vida. Silvia Federici, no entanto, considera que mesmo a proposta
marxista para a emancipagao do trabalhador ndo mobiliza uma categoria relevante,
qual seja, a de “género”, e, por isso, assevera que o livro I de O capital nao abordou
suficientemente a questao do trabalho doméstico e nem da reprodu¢ao da mao de

obra, supondo que, com o desenvolvimento industrial, haveria um aumento do
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trabalho feminino (cf. FEDERICI, 2021 [2020], p. 63). Assim, os viventes, mesmo
quando acoplados ao maquinario industrial, operam como organismos, o que
implica que os sistemas técnicos foram plenamente integrados ao modo de vida e de
subsisténcia das sociedades contemporaneas, formando sistemas amplos de
organizac¢ao socio-ecologica (cf. WALLACE, 2020, p. 68).

Quando o olhar se volta ao passado, torna-se uma busca pelo parafso perdido,
pelo momento em que fomos gestados: nos, os seres humanos, no utero da natureza.
A questio é que esta geracao nunca se completa e o nosso parto natural no mundo
¢ um ganho de autonomia sempre relativo, pois se mantém dependente das
estruturas naturais e sociais; ou seja, os lagos umbilicais com a terra permanecem,
jamais sao desfeitos e nem poderiam sé-lo. Diante do reconhecimento de nossa
origem, o olhar para o futuro se torna triste e melancélico, haja vista a perspectiva
da catastrofe iminente, que nos faz temer pela nossa saide, pelo bem-estar dos seres
humanos e nao humanos sensiveis a dor e ao sofrimento.

Neste sentido, a total submissao do organismo a maquina, como no corpo
ciborgue, cujo pressuposto é o da obsolescéncia do corpo organico, nao é senao a
completa entrega do humano ao metal frio da maquina, cujas partes sao construidas
com a matéria-prima extraida da terra pelas maquinas, quando a empresa mineradora
se instala, ou diretamente pelos seres humanos, poluindo rios, cuja 4dgua sera
consumida pelos viventes.

Disto extrair-se um aspecto potencialmente positivo de a singularidade
tecnologica ainda nao ter sido plenamente atingida: imaginamos a decepgao dos
robos que adquiram a consciéncia de que sio instrumentos das escolhas humanas,
muitas delas irresponsaveis em relagdo as futuras geracoes, que tais escolhas desejam
a autofagia (cf. JAPPE, 2021[2017]); sem que os seres humanos tenham completa
consciéncia do alto preco que pagam pelo acoplamento ao sistema capitalista
devorador de mundos. Pois, segundo Anselm Jappe: “Ha algum tempo, predomina

a impressao de que a sociedade capitalista estd sendo arrastada para uma deriva
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suicida que ninguém conscientemente deseja, mas para a qual todos contribuem”
(2021 [2017], p. 16).

Os problemas sao complexos e implicam em riscos amplos demais para serem
esclarecidos neste texto de apresentagao. De certo, o que desejamos enquanto
professores dedicados a preparacio do terreno para a proxima gera¢ao ¢ a
continuidade da pesquisa, que se realizou de modo intenso nesta edicao Tecnociéncia
2: entre organismos e mdquinas. Desde logo, propomos a continuidade da parceira com
o Cadernos PET-Filosofia da UFPR em 2024, de maneira que o NECTEC — Nricleo
de Estudos da Cultura Téenica e Cientifica nao poupara esforcos para fomentar os estudos
sobre a interagdo entre ciéncia, tecnologia e sociedade. Cada numero de revista
tinalizado é como uma semente lancada na terra, pois nado sabemos ao certo quantas
delas resistirao e florescerdo diante das intempéries do meio. Lan¢amos cada numero
nossas frageis esperancas de que o futuro semeado seja mais organicamente
integrado ao ambiente, cuja matéria se torne, ao invés de inerte, viva e pulsante,

COMO petianos € petianas se mostraram nestes anos de convivencia, estudo e pesquisa.
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Nota preliminar dos tradutores

Por longo tempo, Gilbert Simondon (1924 - 1989) foi um autor
desconhecido, tanto na Franca quanto fora dela. Trata-se de um filésofo que, hoje
mais que nunca, influencia decisivamente campos de reflexao tais como a técnica e
a filosofia da ciéncia. Sua obra mais importante, defendida como tese principal de

doutoramento, foi publicada integralmente apenas em 2004, em lingua francesa, sob

! Jean-Hugues Barthélémy ¢é professor de liceu em Poitiers e pesquisador HDR (Habilitacdo para Orientacdo de
Pesquisas) na Universidade Paris-Nanterre, também agrégé em filosofia e doutor em epistemologia.

2 Cezar Helehna Prado e Gabriel Pereira Gioppo sao mestrandos do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da
Universidade Federal do Parana (UFPR). Matheus Pedrini é doutorando pelo mesmo programa.
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o titulo Individuacio a lnz das nogoes de forma e de informagao [Individuation a la lumiére des
notions de forme et d’information). Sua obra mais famosa, atrelada a primeira como tese
complementar, trata Do modo de existéncia dos objetos técnicos [Du mode d'existence des objets
technigues|. Este ultimo livro, publicado integralmente em 1958, teve repercussoes
maiores no cenario filoséfico francés da proépria época, incidindo sobre pensadores
como Gilles Deleuze et Félix Guattari, através dos quais Simondon significou uma
preciosa descoberta para muitos.

Este Glossario Simondon, esctito por Jean-Hugues Barthélémy e publicado no
volume 16 (2015) da revista AppareiP, significou um marco nos estudos da filosofia
simondoniana pela precisio analitica e pelo amplo escopo da sua sintese didatica.
Apresentando, sob a forma de verbetes, cinquenta entradas possiveis no labirinto
nocional de Simondon, e tendo como objetivo mapear as mais importantes
referéncias textuais assim como os encadeamentos argumentativos fundamentais, o
Glossdrio aqui traduzido em lingua portuguesa torna ainda mais acessivel para todo
um publico uma obra que vem ganhando grande relevancia nos debates filos6ficos
das dltimas décadas.

A ideia desta tradug¢ao surgiu, a partir de pesquisas coletivas realizadas desde
2020, no ambito do GES-UFPR (Grupo de Estudos Simondonianos, ligado ao
Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Parana) e em torno das obras
principais de Simondon. Através de discussoes junto ao proprio autor sobre as
especificidades da traducao, levamos a cabo este trabalho que espera contribuir para
novos horizontes filoso6ficos no Brasil e nos demais paises lus6fonos.

Dentre estas especificidades, temos algumas considera¢Ges: em primeiro
lugar, sobre a diferenca entre rapport e relation, duas palavras geralmente traduzidas
como “relacdo”, mas possuindo rigorosa distingao na filosofia de Simondon.
Seguimos, aqui, a sugestao de Eduardo Viveiros de Castro em “O nativo relativo”*:

o antropologo opta pelo termo “conexao’ para traduzir “rapport’ e “relacao’ para
g

3 Link para o texto completo, em francés: https://journals.openedition.org/appareil/2253 (acesso: 30/10/2023).
* Mana, 8 (1), 2002, p. 141, nota 2.
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traduzir “relation”. Esta distingdo aparece em A zndividnacio sob a nogio de forma e
informagdo, tratada explicitamente por Simondon no Capitulo II, Secao 1.

Em segundo lugar, optamos por traduzir diretamente do francés as passagens
das obras simondonianas citadas por Barthélémy, tenham elas ou nao versoes em
portugués. Das obras publicadas, temos somente duas — A zndividuacio a lug das nogoes
de forma e de informacao (Editora 34, 2020) e Do modo de existéncia dos objetos técnicos
(Editora Contraponto, 2020) — nas quais encontramos diversas imprecisdes. Ao lado
da paginac¢ao original, mantida no texto, colocamos entre colchetes a paginagao das
edi¢coes traduzidas, visando garantir aqueles sem acesso ao texto original uma
dinamica mais favoravel a consulta e a pesquisa nas edi¢des disponiveis. Por ser o
unico documento nao traduzido na versao brasileira de 1LLFI, a secio “Hist6ria da
nocao de individuo”, localizada entre as paginas 357 e 520 da edicao francesa de

2017, nao foi incluida nos colchetes.

Os tradutores

Lista das abreviagdes utilizadas para designar os textos de Simondon.

CI : Communication et information, Chatou, Editions de la Transparence, 2010

(recueil de textes).
CSI : « Cours sur l'instinct », in Simondon, CI (ver abaixo).

CSP : Cours sur la Perception, Chatou, Editions de la Transparence, 2005 (Curso de
de 1964-1965).

FIP : « Forme, information, potentiel » (conferéncia de 1960, adicionada pelo editor),

in Simondon, ILFI et IPC (ver abaixo)

HNI : « Histoire de la notion d’individu » (texto adicionado pelo editor), in

Simondon, ILFI (ver abaixo).
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IGPB : L’individu et sa genése physico-biologique, Grenoble, Editions Jéréme
Millon, 1995 (esta obra contém os dois primeiros tercos de ILFI, assim como sua

Introducio e sua Conclusao).

ILFI : I’individuation a la lumiere des notions de forme et d’information, Grenoble,
Editions Jérome Millon, 2005 (Tese principal de Simondon para o Doutorado de
Estado, escrita entre 1954 e 1958) [Edicao brasileira: Individnacao a lng das nocoes de
Sforma e de informagio. Trad. Luis Eduardo Ponciano Aragon & Guilherme Ivo. Sao

Paulo: Editora 34, 2020].

IMIN : Imagination et invention, Chatou, Editions de la Transparence, 2008 (Curso

de 1965-1966).

IPC : L’individuation psychique et collective, Paris, Aubier, 1989 et 2007 (esta obra

contém o ultimo terco de ILFI, assim como sua Introducio e sua Conclusao).
IT : L’invention dans les techniques, Paris, Seuil, 2006 (conjunto de textos).

MEOT : Du mode d’existence des objets techniques, Paris, Aubier, 1958 (Tese
complementar de Simondon para o Doutorado de Estado, escrita entre 1954 e 1958)
[Edicao brasileira: Do modo de existéncia dos objetos técnicos. Trad. Vera Ribeiro.

Contraponto, 2020].

MT : « Mentalité technique », Revue philosophique de la France et de I’Etranger, no
3/2006.

NC : « Note complémentaire sur les conséquences de la notion d’individuation »

(texto adicionado pelo editor), in Simondon, ILFI et IPC (ver abaixo).

ALIENACAO [Aliénation]

No Capitulo II da Segunda Parte de MEOT, assim como na Conclusao dessa
obra, Simondon reprova Marx por nao ter pensado suficientemente a alienagao

“psicofisiologica” sofrida pelo trabalhador no ambito do maquinismo.
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Com efeito, por tras da alienacdo no sentido “econémico-social” do termo
(MEOT, p. 118 [185-6]) — que ¢ ligada a propriedade privada dos meios de produgao
criticada pelos marxistas — existe uma alienagao mais fundamental que é “fisica e
mental”, como dira igualmente Georges Friedmann na mesma época em Le travail en
miettes [O trabalho em migalhas|, depois em Sept études sur I'homme et la technique [Sete
estudos sobre o homem e a técnica] — insistindo af na presenca de uma tal alienagao
nos proprios paises comunistas. O trabalhador, tornado simples auxiliar da maquina,
se encontra reduzido a um estatuto inferior aquele de “portador de ferramentas” —
e, portanto, de “individuo técnico” — que o caracterizava anteriormente como
trabalhador.

Ora, Simondon nio defende uma condenacao das maquinas, mas a sua
“liberacao” no sentido em que a autonomizacio do trabalho das maquinas nos novos
conjuntos técnicos permitiria a0 homem de estar doravante acima do estatuto de
portador de ferramentas — a maquina tornando-se plenamente “individuo técnico”
no lugar do homem, este ultimo tornar-se-ia reparador e vigilante das maquinas. Tal
concepcao supoe, certamente, uma completa reforma do sistema do trabalho, este
ultimo a ser compartilhado para deixar as maquinas fazerem os trabalhos que
alienavam até aqui o sujeito humano. Nesse sentido, Simondon se inscreve, nesse
sentido, na corrente do “socialismo utépico”, concepgao que a obra célebre O finz do
trabalho, de Jérémy Rifkin, mostrou que ela ¢é talvez aquilo para o que o progresso
técnico vai nos obrigar — a utopia sendo assim utopia apenas para um egoismo
humano separado das condicoes técnicas do devir social. Nesse sentido, a alienacao
psicofisioldgica ¢ sustentada por outra alienacao, a cultural, pois a cultura — e, no caso
do Ocidente, a propria classe dos detentores do capital — ainda nao compreendeu a
nova normatividade técnica: “O individuo técnico nao é da mesma época que o trabalho
que o aciona e o capital que o enquadra” (MEOT, p. 119 [187]). Sobre a nova

normatividade técnica, ver “Cultura e cultura técnica” e ““T'écnica/trabalho”.
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ALAGMATICA [Allagmatique]

Este termo da o titulo a um dos “Suplementos” que foram adicionados ao
IGPB, depois ao ILFI, na edi¢ao francesa das duas obras. A alagmatica ¢ a “teoria
das operagbes”, e por isso mesmo que “ela ¢, na ordem das ciéncias, simétrica a
teoria das estruturas, constituida por um conjunto sistematizado de ciéncias
particulares: astronomia, fisica, quimica, biologia” (ILFI, p. 559 [559]).
Compreendemos, aqui, que o projeto de uma alagmatica, ja formulado pelo ILFI e
pelo MEOT em passagens nas quais Simondon dialogava com a cibernética,
aproxima o projeto filoséfico da ideia de uma ciéncia (ILFIL, p. 561 [562]), mesmo se
essa ciencia filoséfica nova é, por definicao, transversal e unificante: enquanto que
cada ciéncia positiva é uma ciéncia de estruturas genéricas, a alagmatica € a ciéncia das

operagies genéticas: “‘a operacao € aquilo que faz aparecer uma estrutura ou que modifica

uma estrutura’” (ILFL, p. 559 [560]).

ANALOGIA [Analogie]

Do mesmo modo que o ILFI reabilita a filosofia da natureza em uma época
(1958) que ¢ antes aquela da fenomenologia (Merleau-Ponty) e do existencialismo
(Sartre) na Franca, e do mesmo modo que o MEOT reabilita a técnica em um
contexto bastante tecnofébico, também uma das grandes questdes do pensamento
de Simondon em geral se liga a uma terceira reabilitacdo: aquela, e filosofia, da
analogia, definida como “identidade de conexoes” (ILFL, p. 563 [564]) — em ciéncias,
a analogia nao ¢ constitutiva do préprio conhecimento, sendo somente heuristica. Um
texto que figura nos “Suplementos” do ILFI, intitulado “Teoria do ato analégico”,
faz um balanco acerca do tema.

Ora, tal reabilitacdo da analogia em filosofia nao se faz sem precisar suas
condigdes restritivas de validade, e Simondon para isso distingue entre analogia

operatoria e analogia estrutural. A primeira ¢ a Unica retida por ele, enquanto a segunda
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¢ apenas “semelhanc¢a” (ILFL, p. 563 [565-6]). A filosofia, cujo papel ¢ de unificar as
ciéncias as quais falta a unidade (ver sobre esse ponto “Alagmatica” e
“Enciclopedismo”), é o “conhecimento” analdgico, na medida em que ela cessa de
objetivar o real para liberar os processos de génese, os quais ela unifica segundo
identidades de conexdes operatorias, e dando como solo metodoldgico a estas analogias
entre operagoes uma analogia mental e reflexiva entre a génese dos seres ¢ o pensamento
mesmo dessa génese. Simondon chama de “transducao” essa analogia entre as géneses
que ¢ também a propria operacao de génese. Sobre a reflexividade nao-objetivante do

“conhecimento” filosofico, ver também a palavra “ontogénese”.

ANGUSTIA [Angoisse]

No segundo capitulo do IPC, Simondon dedica um subcapitulo decisivo (IPC,
p. 111-114 ou ILFI, p. 255-257 [379-383]) a essa angustia pela qual Heidegger havia
caracterizado o Dasein, mas ancorando-a desta vez na afetividade da qual é dotado o
proprio vivente animal. A angustia €, assim, uma emog¢ao muito particular que chama
a realizacao, apesar de muito provavelmente impossivel, do Eu [/¢] sem o Nés. Isso
significa que a passagem da individuacdo vital a individuagcao psicossocial ou
“transindividual” através da “via transitoria” psiquica devera ser provocada por uma
emogao diferente da angustia: contrariamente a esta ultima, a emocao que abre ao
transindividual provoca uma “desindividuac¢ao” somente provisiria permitindo ao

“sujeito” se retomar pelo coletivo.

ANTROPOLOGIA [Anthropologie]

Simondon da um novo sentido — ele mesmo duplo — a essa nog¢ao, que se torna o
nome de seu grande adversario na teorizagiao da realidade humana e técnica. Com
efeito, a palavra “antropologia” designa, em Simondon, duas grandes tendéncias

ocidentais que se trata de combater:
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% A tendéncia de separar o homem do vivente sob o pretexto de que o homem

L)

teria uma “esséncia” as vezes psiquica (Freud), as vezes sociais (Marx,
Durkheim) — sem falar da mitolégica “razao” humana (Aristoteles, Descartes,
Kant) que Simondon nem mesmo se preocupa em discutir. Contra essa
tendéncia, Simondon quer, no IPC e mais particularmente no Capitulo I de
sua Segunda Parte, pensar o homem como um vivente tornado central e
indissociavelmente psicossocial, o “psiquico puro” e o “social puro” sendo
apenas “casos-limite” (IPC, p. 209 ou ILFI, p. 313 [465]). Por essa mesma via,
ele visa no FIP uma refundac¢ao das ciéncias humanas que permita unificar a
psicologia e a sociologia, artificialmente separadas uma da outra. Ver sobre
este ponto as palavras “Axiomatica” e “Transindividual”;

A tendéncia de reduzir a técnica a um conjunto de meios ao servico do
trabalho humano. No MEOT, e mais particularmente em sua Conclusao, o
paradigma do trabalho ¢ assim criticado porque ¢ ele que conduziu aquilo que
o inicio da obra denuncia: o esquecimento da tecnicidade propriamente dita
dos objetos técnicos, ou seja, o seu funcionamento, em favor do seu wuso (ver
MEOT, p. 19-20 [55-6]). Sao apenas estes usos que podem ser condenados e
nao a técnica em sua tecnicidade. Ora, essa critica da concepgao
“antropologica” da técnica possui como forca e como originalidade mostrar,
no Capitulo II da Segunda Parte do MEOT, que existe, no entanto, uma
dimensao humana valorizavel no objeto técnico, mas que essa dimensao
reside justamente 14 onde menos se espera: no proprio funcionamento. Pois,
por um lado, esse funcionamento do objeto ¢ analogo aos esquemas mentais
que agem uns sobre o0s outros no sujeito no momento em que ele inventa o
objeto (ver MEOT, p. 138 [212-3]); e, por outro lado, aquilo que Simondon
chama de “normatividade” da técnica é aquilo que se revela na idade
contemporanea dos conjuntos informacionais, nos quais o funcionamento mesmo
dos objetos técnicos permite a construcao de uma “transindividualidade” ao

mesmo tempo humana e técnica. E a cultura do trabalho que barra a
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construcao dessa transindividualidade. Ver também sobre este ponto

“Técnica/trabalho”.

ARTE, OBJETO ESTETICO E “PENSAMENTO ESTETICO?” [Art, Objet

Esthétique et « Pensée Esthétique »]

No Capitulo I da Terceira Parte do MEOT, a arte é apresentada como o
“ponto neutro” entre técnica e religido, estas tltimas resultando de uma “defasagem”
da ‘“unidade magica primitiva”. Tal ponto neutro tem por fun¢io lembrar,
certamente de maneira imperfeita, essa unidade perdida do “ser no mundo” do
homem. O “pensamento estético” é, entao, no Capitulo II da mesma Terceira Parte,
aquele que precede o pensamento filosofico na tarefa de unificar as “fases da
cultura’: tal como a filosofia, o pensamento estético ¢ intuitivo, mas essa intui¢ao
nao ¢ ainda reflexiva.

A diferenca entre a técnica como “fase da cultura” e a arte como “ponto
neutro” entre as fases nao significa que o objeto técnico nao possa ser a0 mesmo
tempo objeto estético: ““Todo objeto técnico, moével ou fixo, pode ter sua epifania
estética, na medida em que ele prolonga o mundo e se insere nele. Mas nao é somente
o objeto técnico que ¢é belo; é o ponto singular do mundo que o objeto técnico
concretiza” (MEOT, p. 185 [275])°. Reciprocamente, “é a tecnicidade da obra de arte
que impede a realidade estética de ser confundida com a fung¢io de totalidade
universal” (MEOT, p. 188 [278]). O objeto estético em geral “nao é propriamente
talando um objeto, mas ao invés disso um prolongamento do mundo natural ou do

mundo humano que permanece inserido na realidade que o carrega” (MEOT, p. 187

[278]).

> N.T.: No original: “c’est le point singulier du monde que concrétise I'objet technique™: a tradugdo em portugués de
MEOT carrega uma ambiguidade grave para esse trecho, porque da a entender que ¢ o ponto singular do mundo que
realiza a acdo de concretizar o objeto técnico, quando na realidade ¢é o inverso. Lembrar da diferenca entre “qui” e
“que” no francés. Na tradugido: “[é] o ponto singular do mundo que concretiza o objeto técnico”.
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AUTOMATO/MAQUINA ABERTA [Automate/machine ouverte]

Essa oposicao ¢ uma das chaves de compreensao do MEOT, onde Simondon
dialoga constantemente com a cibernética. Esta, de fato, privilegia o automato. Ora,
“a meditagao sobre os autbmatos ¢ perigosa, pois ela arrisca se limitar a um estudo
das caracteristicas exteriores e opera assim uma assimilagao abusiva [da maquina com
o ser vivente]” (MEOT, p. 48 [94]). Com efeito, “a no¢ao de autémato perfeito” é
em definitivo “contraditéria: o autimato seria uma mdquina tao perfeita que a margem de
indeterminagdo de sen funcionamento seria nula, mas que poderia, no entanto, receber, interpretar
ou emitir informacas” (MEOT, p. 140 [214]; sublinhado por G.S.)° O autémato
perfeito é mitolégico, versando de inicio na ilusao de uma identidade possivel com
o vivente, enquanto existe analogia e ‘“‘concretizacao” assintitica do “individuo
técnico”.

O verdadeiro progresso técnico reside, entao, para Simondon, na “maquina
aberta”, ou seja, aquela que integra em seu funcionamento o seu “meio associado”.
Esta af o sentido do famoso exemplo da “turbina Guimbal” (ver MEOT, p. 54-55
[102-3]).

AXIOMATICA

Em Simondon, essa no¢ao designha nio um sistema formal tal como as
axiomaticas légico-matematicas, mas simplesmente um conjunto de principios, ou
proposigdes primeiras, permitindo religar conceitos fundamentais. E nesse sentido
que Simondon, no IPC em geral e mais especificamente no FIP, se esfor¢ca em
elaborar uma “axiomatica comum” (FIP, 7z Simondon, IPC, p. 35 ou ILFI, p. 533
[577]) para as ciéncias humanas — que permita especialmente a unifica¢do da

psicologia e da sociologia.

¢ N.T.: Na edi¢do em portugués de MEOT, esta passagem nio se encontra sublinhada em italico, além de traduzir a
palavra “notion” por “ideia” ao invés de por “nogio”.
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CIBERNETICA UNIVERSAL

Essa expressao € sinonimo de “alagmatica” e designa, assim, uma cibernética
reformada porque genética — no sentido da génese —, segundo um objetivo de
universalizagao enciclopédica. O objetivo é sempre, para Simondon, concorrer com
a doutrina hilemorfica que dominou desde Aristételes até Kant — pensador da
“forma” e da “matéria” do conhecimento —, e cuja for¢a foi sua capacidade de
universalizar seu esquema para aplica-lo a toda a realidade (ver “Hilemorfismo”). A
cibernética tinha, para Simondon, o mérito de ser ja um pensamento analégico e
intercientifico, mas ela se nutria da Teoria da Informacao, a qual Simondon pretende
discutir. A “Cibernética universal” deve suceder a cibernética, demasiado tecnicista
e reducionista, mas este debate central com a cibernética é o lugar em que se
manifestam as tensées que trabalham a unidade mesma do pensamento
simondoniano. MEOT qualifica Cybernetics de Wiener como “novo discurso do

método”. MT, por sua vez, é o texto mais “cibernético” de Simondon.

COLETIVO REAL E COMUNIDADE/SOCIEDADE

A expressao “coletivo real” é um outro nome do “transindividual”, quando
este ultimo ¢é considerado sob seu aspecto social ao invés de sob seu aspecto
psiquico. O paradoxo do transindividual, tal como Simondon o apresenta no
segundo e terceiro capitulos do IPC, ¢ que “a individualidade psicoldgica aparece
como sendo aquilo que se elabora elaborando a transindividualidade; essa elaboragao
repousa sob duas dialéticas conexas, uma que interioriza o exterior, outra que
exterioriza o interior” (IPC, p. 157 ou ILFI, p. 281 [420]). Isso significa que 12 onde
se desdobra plenamente a individualidade psiquica, 1a igualmente o coletivo torna-se
“coletivo real”, imanente a cada individualidade. Esse paradoxo ¢ uma consequéncia

ontologica da doutrina epistemolégica do “realismo das relagoes”.
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E segundo tal paradoxo que ¢é preciso compreender a distingao central, feita
por Simondon, ao mesmo tempo no IPC e no MEOT, entre “sociedade” e
“comunidade”. Uma comunidade, tal como a comunidade de trabalho, coloca em
relagiao individuos sem, no entanto, se fundar sobre aquilo que permanece “pré-
individual” nos “sujeitos”, ou seja, aquilo que ¢ ainda suscetivel de se individuar para
construir o transindividual através deles e para além deles. F o contrario para uma
verdadeira sociedade e, por isso mesmo, Simondon recusa a distin¢do feita por
Bergson entre “sociedade fechada” e “sociedade aberta” — se, a sua maneira, ele a
reconduziu com sua distin¢io comunidade/sociedade, é justamente sem recait no

preconceito das “sociedades sem historia”.
CONCRETIZACAO [Concrétisation]

E a nocio que da o titulo ao célebre primeiro capitulo do MEOT. Neste, a
concretizagao ¢ um “processo” pelo qual os objetos técnicos progridem de maneira
analégica aos seres vivos pensados por ILFI, somente estes sendo, porém,
“concretos desde o inicio” (MEOT, p. 49 [94]) — os objetos técnicos jamais sendo,
de sua parte, absolutamente concretos. A concretizagao dos objetos técnicos possui
varios aspectos, segundo abordamos o nivel dos elementos, aquele dos individuos
ou aquele dos conjuntos. No nivel dos elementos, dois aspectos sao apresentados
por Simondon:

% O aumento da “ressondncia interna” entre os elementos que compoem o objeto.

Trata-se da ideia de uma organicidade crescente, pela qual cada peca “nao

pode ser outra que ela nao ¢” (MEOT, p. 21 [57]);

% O fato de que um elemento de um objeto se torne plurifuncional ao invés de ter
uma s6 func¢do. Simondon desenvolve aqui o exemplo das aletas de

refrigeracdo no motor térmico a combustao interna (ver MEOT, p. 22-23 [58-

9.
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% Um terceiro aspecto nao mais concerne os elementos que compdem o objeto,
mas a relagdo desse objeto com seu “meio associado” enquanto ressonancia
externa e nio mais interna. E o processo de “individualizacao” dos objetos
técnicos, que nao se realiza senao com as maquinas da modernidade enquanto
“individuos técnicos”.

% Enfim, na idade contemporanea dos conjuntos informacionais se realiza
plenamente a convergéncia entre ciéncia e técnica e, portanto, a “naturalizacao’” dos

objetos técnicos, ultimo aspecto da concretizagao.

CULTURA E CULTURA TECNICA

A questao fundamental de MEOT ¢é de reconciliar a cultura com a técnica ao
favorecer a introdug¢do de uma “cultura técnica”, hoje necessaria ao equilibrio
mesmo da cultura: “E preciso que a cultura se torne novamente geral, visto que ela
se especializou e se empobreceu. Essa extensio da cultura, suprimindo uma das
principais fontes de alienacao e restabelecendo a informacao reguladora, possui um
valor politico e social” (MEOT, p. 14 [50]). A cultura tem por defini¢ao: “aquilo pelo
que o homem regula sua relacio com o mundo e sua relagdo consigo mesmo”
(MEOT, p. 227 [332]). Para reconciliar profundamente a cultura com a técnica,
Simondon vai proceder em MEOT a uma operagio complexa consistindo em
reconciliar igualmente a natureza ao mesmo tempo com essa cultura e com essa técnica.
Uma tal operagao, perfeitamente conforme ao espirito do combate ja conduzido por
ILFI contra a “antropologia”, toma de inicio seu sentido no fato de que haveria
contradicao em opor a natureza a técnica e a cultura opondo simultaneamente estas
ultimas entre si. A “cultura técnica” ¢é, deste modo, aquilo que se trata de introduzir
na cultura, porque “se a cultura ndo incorporasse a tecnologia, ela comportaria uma
zona obscura e ndo poderia trazer sua normatividade reguladora ao par constituido
de homem e mundo” (MEOT, p. 227 [332]). Como vemos aqui, aquilo que

Simondon chamara de “normatividade técnica” (ver “Antropologia” e
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“Técnica/trabalho’) é sempre, como tal, uma normatividade da cultura através da
b b

técnica — gracas a “cultura técnica”.
ELEMENTO/INDIVIDUO/CONJUNTO [Elément/individu/ensemble]

Essas trés nogoes concernem a realidade técnica e correspondem, ao mesmo
tempo, a #iveis de andlise dessa realidade e a zdades tendenciais do progresso técnico:

% Os niveis de analise sdo classicos: em MEOT, os elementos compoem o
individuo e os individuos compdem o conjunto. Assim “os objetos técnicos
infraindividuais podem ser nomeados elementos técnicos” (MEOT, p. 65
[117]). Quanto aos conjuntos, eles apenas se realizam plenamente na idade da
informagao: “Pode-se afirmar, nesse sentido, que o nascimento de uma
tilosofia técnica no nivel dos conjuntos é somente possivel através do estudo
aprofundado das regulagcdes, ou seja, da informacdo. Os verdadeiros
conjuntos técnicos nao sao aqueles que utilizam individuos técnicos, mas
aqueles que sao uma teia de individuos técnicos em relagao de interconexao.
Toda filosofia das técnicas que parte da realidade dos conjuntos utilizando os
individuos técnicos sem coloca-los em relagao de informagao permanece uma
tilosofia da poténcia humana através das técnicas, nio uma filosofia das
técnicas” (MEOT, p. 126 [197]). Sobre a nocao de “individuo técnico” em
MEOT, ver também “Individualizacao’;

L)

D)

* No que se refere as idades tendenciais, aquilo que precede permite
compreender que “hoje a tecnicidade tende a residir nos conjuntos; ela pode,
entao, tornar-se um fundamento da cultura a qual ela trara um poder de
unidade e de estabilidade, tornando-a adequada a realidade que ela exprime e
que ela regula” (MEOT, p. 16 [52]). O individuo técnico, de sua parte, se
desenvolveu durante a revolucao industrial maquinica. Adicionemos que esta
tese nao ¢ incompativel com a ideia de que os elementos sao “portadores de

tecnicidade” (MEOT, p. 73 e 76 [127-8 e 131-2]), pois os elementos somente
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transmitem por esta via, ao menos hoje, a tecnicidade adquirida por um
conjunto. Sobre a “normatividade”, aqui resumida, dos conjuntos informacionais
contempordneos, ver também “Antropologia” e “Transindividual/interindividu

al))

ENCICLOPEDISMO [Encyclopédisme]

Esta nogao ¢é absolutamente fundamental para caracterizar o empreendimento
de Simondon, na medida em que a ambicao deste ultimo ¢ de iniciar, no século XX,
um terceiro tipo de Enciclopedismo posterior aqueles do Renascimento e do
Iluminismo (sobre estas trés etapas do Enciclopedismo, ver MEOT, p. 96-106 [157-
170]). O novo Enciclopedismo ¢é “genético”, no sentido em que ele pensa a génese
de todas as coisas (sobre este ponto, ver “Individuacio/desindividuacio” e
“Ontogenese”). Por outro lado, ele combate outro tipo de alienagdao do que aqueles
combatidos por seus predecessores: “No século XVI, o homem era submetido a
estereotipos intelectuais; no século XVIII, ele era limitado por aspectos hierarquicos
da rigidez social; no século XX, ele é escravo de sua dependéncia com relagao as
poténcias desconhecidas e longinquas que o dirigem [...]. Tornado maquina em um
mundo mecanizado, ele somente pode reencontrar sua liberdade assumindo seu
papel e o ultrapassando por uma compreensao das fungdes técnicas pensadas sob o
aspecto da universalidade.

Todo enciclopedismo é um humanismo, se compreendemos por humanismo
a vontade de reconduzir a um estatuto de liberdade aquilo que, do ser humano, foi
alienado, para que nada de humano seja estrangeiro ao homem” (MEOT, p. 101
[164-5]). Além da ligacdo essencial entre enciclopedismo e humanismo, parece aqui
que a “relacdo do espirito enciclopédico com o objeto técnico” ¢ “um dos polos de

toda consciéncia tecnolégica” (MEOT, p. 94 [155]).
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ESPIRITUALIDADE [Spiritualité]

Essa no¢ao possui dois sentidos em IPC:

% Ela é, de inicio — e estranhamente —, sinénimo de possessiao de um psiquismo,
sob o pretexto que o “espirito” é o psiquismo;

* Ela é, em seguida, a forma superior do transindividual, mas também a
consciéncia intuitiva que ele possui de sua “carga pré-individual” restante e
do poder que essa carga representa para ele de sempre se elevar: “A
espiritualidade ¢é a significacao da relagao do ser individuado ao coletivo e,
entdo, por consequéncia, também no fundamento dessa relagao, quer dizer,
do fato de que o ser individuado nio ¢ inteiramente individuado” (IPC, p.

105-106 ou ILFI, p. 252 [375])

FASES E DEFASAGENS [Phases et déphasages]

A nocdo de “fases” esta, por um lado, sempre no plural, ja que as fases nao
existem senao umas em relacao as outras e sao assim marcadas por sua relatividade, e,
por outro lado, ela designa outra coisa que um momento no seio de uma sucessio
temporal (ver MEOT, p. 159 [241]). Simondon indica a origem fisica dessa nogao,
que vem completar as de relacdo e de ordens de grandeza para assentar uma logica
nova e dificil que é necessario sempre ter em mente quando se constroi a ontologia
dos “regimes de individuacao” fisico, vital e psicossocial, caso nao quisermos mal-
interpretar o discurso de Simondon sobre tal ou tal desses regimes. Essa 16gica nova
¢ explicitada em uma passagem fundamental de ILFI, esta mesma que abre a
Conclusao da obra:

“Aqui, a ideia do descontinuo torna-se aquela de uma descontinuidade de
fases, unida a hipotese da compatibilidade de fases sucessivas do ser: um ser,
considerado como individuado, de fato pode existir segundo varias fases presentes

conjuntamente, e ele pode mudar de fase de ser em si mesmo; ha uma pluralidade
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no ser que nao ¢ a pluralidade das partes (a pluralidade das partes estaria abaixo do
nivel da unidade do ser), mas uma pluralidade que esta mesmo acima dessa unidade,
porque ela ¢ aquela do ser como fase, na relagao de uma fase de ser a outra fase de
ser” (ILFI, p. 317 [472]).

A nogao de “defasagem” designa esse processo pelo qual se constituem as
fases, e cuja ilustracao mais desenvolvida ¢ a teoria das “fases da cultura” na Terceira
Parte de MEOT. Ver sobre esse assunto as palavras “Arte”, “Religiao” e “Unidade

magica primitiva”.

FILOSOFIA [Philosophie]

O proprio da filosofia é de poder tomar-se, ela mesma, por objeto, e é por
isso que Simondon termina MEOT como ele tinha comecado ILFI, ou seja,
enunciando o papel que retorna a filosofia. De “conhecimento da individua¢ao” que
ela era no final da Introducao de ILFI (ver sobre esse ponto a palavra “Ontogénese”
no glossario), a filosofia se torna, ao fim de MEOT, “intui¢ao filoséfica do real”
(MEOT, p. 237 [3406]), cada uma das duas defini¢coes esclarece a outra no seio de um
dialogo central com Bergson. A intui¢ao filoséfica, com efeito, é doravante reflexiva,
e € por isso que “o pensamento filoséfico sé pode assim se constituir depois de
haver esgotado as possibilidades de conhecimento conceitual e de conhecimento
pela ideia, isto é, depois de uma tomada de consciéncia técnica e uma tomada de

consciéncia religiosa do real” (MEOT, p. 237 [3406]).

HILEMORFISMO [Hylémorphisme]

A critica por Simondon da doutrina hilemoérfica é fundamental, e é por isso que
Simondon a colocou no extraordinario primeiro capitulo de ILFI, que é também o
primeiro capitulo de IGPB. O hilemorfismo é proveniente de Aristételes, e consistia
em explicar a “génese” do individuo a partir da unido de uma matéria (4y/) e de uma

torma (morphe). Simondon denuncia o esquema hilemorfico como insuficiente para
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pensar uma verdadeira génese: matéria e forma preexistem, neste caso, a sua uniao e
sao do mesmo modo de ser que o individuo do qual se trata, porém, de dar conta.
Simondon mostra, entdo, que o esquema hilemoérfico possui a0 mesmo tempo um
paradigma consciente e um paradigma znconsciente, € que o segundo foi quem conduziu
o primeiro a ser mal compreendido e traido pelo esquema hilemorfico que af se
reivindicava. Com efeito, o paradigma consciente de Aristételes é a tomada de forma
técnica, cujo exemplo classico é a moldagem do tijolo. Ora, essa tomada de forma
nao se reduz a uniao de uma matéria e de uma forma: de inicio, a matéria introduzida
no molde ja é preparada ou “pré-formada”; em seguida e reciprocamente, a forma
do molde ja é materializada; enfim, a tomada de forma sera tornada possivel por
condicbes energéticas especificas que advém de uma metaestabilidade. Se o esquema
hilemoérfico empobreceu seu proprio paradigma da tomada de forma técnica em uma
simples uniao de matéria e de forma, isso se deu, entdo, em razao de outro
paradigma, inconsciente desta vez: o paradigma da relagio social empobrecida entre o

escravizado que molda o tijolo e o mestre que da a ordem da operacao técnica.
HUMANISMO [Humanisme]

A oposic¢ao de Simondon ao “humanismo facil” (MEOT, p. 9 [43]) nio deve
deixar pensar que Simondon seria um representante do anti-humanismo.
Primeiramente, o propésito de MEOT visa reconciliar a cultura com a técnica,
enquanto que o “facil humanismo” é este humanismo que rejeita a técnica como
estrangeira a cultura. Simondon mostra, entdo, que a técnica contemporanea entrou
em uma “idade dos conjuntos” onde se revela a “normatividade técnica” enquanto
dignidade cultural da técnica e capacidade de acoplamento do homem e da técnica em
tornar possivel uma verdadeira #ransindividualidade. F. somente por esta dltima que
sera ultrapassada a alienacao que caracteriza o mundo do trabalho desde a revolucao
industrial maquinica. Simondon intenciona, assim, fundar um novo humanismo,

pois “o humanismo jamais pode ser uma doutrina nem mesmo uma atitude que
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poderia se definir de uma vez por todas; cada época deve descobrir seu humanismo
orientando-o em direcao ao perigo principal de alienacao” (MEOT, p. 102 [166]).

Sobre este ponto, ver igualmente “Enciclopedismo™.
IMAGINACAO [Imagination]

Simondon propée em IMIN uma nova teoria da imagina¢ao, em todos os
pontos oposta aquela de Sartre: a imaginacao nao é sempre consciente, nem uma
tuncao “irrealizante” que seria oposta a percepcao. Com efeito, Simondon estabelece
que aquilo que precede a percepgdo, a saber, a motricidade do vivente, ja é o
nascimento de um “ciclo da imagem” que se prolonga na prépria percepgao sob a
forma das “imagens intra-perceptivas”, depois para além da percepg¢ao através das
“imagens-lembrancas” chamadas a se tornarem “simbolos”, para finalmente
“concretizar’” a imagina¢ao em znvengao, fundando um “novo ciclo de relagdio com o

real” (IMIN, p. 138).

INDIVIDUO E INDIVIDUO TECNICO [Individu et individu technique]

Simondon distingue entre os “regimes de individua¢ao” e, portanto, entre os
graus de individualidade do individuo, de tal maneira que “ndo se pode, a rigor, falar
do individuo, mas de individuagao; é a atividade, a génese que se deve remontar, ao
invés de tentar apreender o ser ja feito para descobrir os critérios por meio dos quais
se sabera se ele ¢ um individuo ou nio. O individuo ndo é um ser mas um ato. (...)
A individualidade é um aspecto da geracao, ela se explica pela génese de um ser e
consiste na perpetuacio dessa génese” (ILFI, p. 191 [181]). E por isso que o cristal
nao é verdadeiramente individuo sendo no momento da cristalizagao, enquanto que
o ser vivente possui uma individualidade complexa e duravel: seu “meio associado”
participa de seu ser, que ¢ assim “teatro de individuacdo” em vez de simples

“resultado de individuag¢ao, como o cristal ou a molécula” (ILFI, p. 27 [21]).
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E “individuo técnico” a maquina enquanto ela “porta suas ferramentas” e se
torna capaz de prescindir até mesmo de auxiliares humanos (ver “Alienagao”). Mas
a individualizacio do objeto técnico ¢ também esse aspecto do processo de
» L : . . .

concretizagdo” pelo qual o objeto técnico chama um meio associado por ele
integrado em seu funcionamento. Enfim, na ordem dos niveis de andlise do objeto
técnico, o individuo técnico se opoe ao elemento, que precisamente “nao possui um

meio associado” (MEOT, p. 65 [117]) e se transpoe de um objeto a outro.
INDIVIDUALIZACAO [Individualisation]

Essa nocao se aplica a0 mesmo tempo ao ser vivente — em ILFI — e ao objeto
técnico —em MEOT —, em virtude de uma analogia operatéria: “E porque o vivente
¢ um ser individual que porta consigo seu meio associado que o vivente pode
inventar: essa capacidade de se condicionar a si mesmo esta no principio da
capacidade de produzir objetos que se condicionam a si mesmos” (MEOT, p. 58
[107]; ver também MEOT, p. 138-139 [212-214]).

No vivente, de inicio, a individualizacdo é aquilo que acompanha essa
“individuacao perpetuada” que é a vida enquanto génese continnada: Simondon tende
a reservar a noc¢ao de individualizaciao para a duplicacio somato-psiquica do vivente.
Donde o fato que, para ele, a “individuacao psiquica” nao ¢ uma individuacdo
propriamente dita (ver IPC, p. 132-134 ou ILFI, p. 267-268 [407-410]), mas uma
individua/izacao e uma ‘“via transitéria” entre individuacao vital e individuacao
psicossocial.

Em MEOT, em seguida, “a individualizacdo dos seres técnicos ¢ a condi¢ao
do progresso técnico. Hssa individualizagaio é possivel pela recorréncia de
causalidade em um meio que o ser técnico cria ao redor de si mesmo e que o
condiciona tal como ¢é condicionado por ele. Esse meio a0 mesmo tempo técnico e
natural pode ser nomeado meio associado. Ele ¢ aquilo pelo qual o ser técnico se

condiciona a si mesmo em seu funcionamento” (MEOT, p. 56-57 [105-106]). E em
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virtude de tal progresso técnico que “a individualidade humana se encontra cada vez
mais liberada da funcio técnica pela construcao de individuos técnicos” (MEOT, p.
80 [137]). E por isso que, “na reflexdo sobre as consequéncias do desenvolvimento
técnico em relacdo com a evolugao das sociedades humanas, é o processo de
individualizagdo dos objetos técnicos que se deve ter em consideracao antes de tudo”

(MEOT, p. 80 [137]). Ver sobre esse ponto “Alienacao”.
INFORMAGCAO [Information]

Essa no¢ao ¢é definida como o centro de um trabalho mais geral de reforma
conceitnal por parte de Simondon, pois a informagao sé pode se tornar “a férmula da
individuag¢ao” (ILFL, p. 31 [27]) se for pensada para além do que diz a Teoria da
informacgao, a qual pertencia, por sua vez, a Cibernética. Teoria da informagao e
cibernética, porém, compreenderam bem a informac¢ao como “neguentropia”, ou
seja, a inversao do crescimento da desordem e, portanto, possibilidade da vida
biol6gica. Mas a0 mesmo tempo a Teoria da informagao dissociou informagao e
significagdo, em razao de um paradigmatismo técnico e probabilistico que é impréprio a
universalizagao da nocao de informacao. Simondon aposta em tornar possivel a
aplicacdo da nocao de informacdo a realidade psicossocial partindo de um paradigma
[fisico, mas antocomplexificavel (ver sobre esse ponto a palavra “Transducao”). Ao mesmo
tempo, ele poe as bases de um colocar em conexdo da reflexao sobre a informacgao
com a reflexdo sobre a dualidade onda-corprisculo da fisica quantica, porque as duas sao
genese, teorizaveis simultaneamente de maneira probabilistica e ndo-probabilistica.
Contudo, esse coragdo epistemoligico de sua obra, que a atravessa inteiramente, nos deixa

um programa ao invés de uma teoria acabada.
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INVENCAO [Invention]

Simondon é certamente o pensador, nao da inovagao — grande palavra de ordem

da fecnocracia atual, que nao é fecndloga —, mas da invencao, tratada por ele ao mesmo

tempo em MEOT, em IMIN e em IT. A analise simondoniana do devir técnico, feita

desde o inicio em termos de funcionamento e rejeitando o uso como extrinseco a

tecnicidade propriamente dita (ver “Antropologia”), pareceria nao pode ser clara se

a maioria das invenc¢oes de funcionamentos sao feitas com a intencio prévia de um uso

determinado. Simondon é consciente disso, e é por isso que, desde o ultimo sub-

capitulo de seu primeiro capitulo, MEOT introduz uma ideia que sera, na sequéncia,

prolongada em 1965-1966 em IMIN, prolongamento que constitui justamente uma

resposta a obje¢ao que acabou de ser levantada:

X/
0’0

)/
0’0

Em MEOT, Simondon introduz a ideia de “origem absoluta de uma linhagem
técnica”. Ele precisa: “O inicio de uma linhagem de objetos técnicos ¢é
marcada por esse ato sintético de invencao constitutivo de uma esséncia
técnica. A esséncia técnica se reconhece pelo fato de que ela permanece
estavel através da linhagem evolutiva, e nao apenas estavel, mas ainda
produtora de estruturas e de fun¢des por desenvolvimento interno e saturacao
progressiva” (MEOT, p. 43 [87]). Ha, assim, linhagens de objetos técnicos
que realizam o devir potencialmente contido em uma “esséncia”.

Ora, a consequéncia disso sera desenvolvida por Simondon em IMIN sob a
forma de uma transcendéncia do objeto inventado em relagao as intengoes
primeiras de utilizagdo que haviam, contudo, comandado a invengao do
objeto: “seria parcialmente falso dizer que a invengao ¢ feita para atingir um
fim, realizar um efeito inteiramente previsivel de antemao”, pois “ha na
verdadeira invencao um salto, um poder amplificador que ultrapassa a simples
tinalidade e a pesquisa limitada de uma adaptagao” (IMIN, p. 171-172).

Distinguir-se-a, entao:
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% ainvencio primeira de uma esséneia técnica, origem absoluta de uma linhagem,
tal como a esséncia técnica “motor de combustao interna’;

% 0s aperfeicoamentos menores continnos que tem lugar no seio dessa essencia
técnica tal como ela se realizou;

% 0 Invencao descontinua tornada necessaria pela “saturagdo do sistema” que
resulta de uma série continua de aperfeicoamentos menores (ver MEOT, p.
27 [65] e 39-40 [81-82]). Essa invencao descontinua ¢, entao, aquilo no qual
se “concretiza” verdadeiramente o objeto técnico enquanto realidade de um
progresso, tal como a inveng¢ao do motor a diesel (ver MEOT, p. 44 [87-88])

no seio da esséncia técnica “motor de combustao interna’.
MAQUINA [Machine]

Além da oposi¢io autdbmato/maquina aberta em MEOT, ja tratada neste
glossario, é preciso evocar a classificagdo das maquinas em IT. Lembremos que
MEOT definia a maquina como “aquilo que porta suas ferramentas e as dirige”
(MEOT, p. 78 [134]). Ver também sobre esse ponto “Aliena¢ao”, “Individuo e
individuo técnico” e “Individualizacao”.

Em IT, Simondon, na esteira de Jacques Lafitte em suas Réflexions sur la science
des machines |[ReflexGes sobre a ciéncia das maquinas| (1932), expande a nogao de
maquina, e distingue em um primeiro momento entre:

% As “maquinas simples” como “sistemas de transformac¢io do movimento”,
tal como “a alavanca” (IT, p. 97);

% as “méiquinas-ferramentas” que sio “‘semi-autbnomas, sendo autbnomas para
a energia e heteronomas para a informacao” (IT, p. 97);

% a “verdadeira maiquina”, que é ‘“autbnoma a0 mesmo tempo para a
alimentagao e para a informacao durante seu funcionamento, a informacao

sendo fornecida de maneira massiva antes do funcionamento” (IT, p. 98);

** Depois Simondon retoma — e r¢pensa — a distingdo operada por Lafitte entre:
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0

* a “maquina passiva’ e seus diferentes graus, tais como a ferramenta adaptada
e a abobada arquitetonica;

% a "maquina ativa” e seus diferentes graus, tais como a lampada a dleo e o
motor;

% 2 “méquina reflexa”, ou seja, autorreguladora ou “a informacio”.

% Ver sobre esse ponto I'T, p. 158-226.

MEIO ASSOCIADO [Milieu associé]

O pensamento da individuagao nao pode se construir sem levar em conta o
meio que é associado ao individuo, e é por isso que a no¢ao de meio associado é
central tanto em ILFI quanto em MEOT. Com efeito, Simondon aponta desde a
Introdugao de ILFI que, se o hilemorfismo sup6s um “principio de individua¢ao” —
forma ou matéria — que ja advém do modo de ser do individuo do qual ele, contudo,
supoe dar sentido, é porque o hilemorfismo procurou explicar a génese apenas do
individuo, sem levar em conta o seu meio associado: “Se, ao contrario, supuséssemos
que a individua¢ao nao produz apenas o individuo, nao se procuraria passar de
maneira rapida através da etapa da individuacao para chegar a essa realidade ultima
que ¢ o individuo: tentarfamos apreender a ontogénese em todo o desenrolar de sua
realidade, e conbecer o individuo através da individuacio ao invés da individuagio a partir do
indiduo.” (ILFL, p. 24 [15-16], grifos do autor). Observar-se-a que nao se trata de
explicar o individuo « partir de seu meio associado, mas de explicar os dois a partir de
uma realidade pré-individual (ver essa palavra no glossario).

No ser vivente, o meio associado se torna o polo de uma troca permanente,
enquanto que para a personalidade psicossocial o coletivo nao ¢ mais um simples
meio, mas um grupo possuindo sua unidade propria e sua personalidade propria, a
qual a personalidade do individuo ¢ “coextensiva” (IPC, p. 183 ou ILFI, p. 297 [453-

455]). Quanto ao “individuo técnico”, ele se deixa pensar por analogia com o vivente
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na medida em que sua “individualiza¢ao” é “recorréncia de causalidade” com um

meio associado.
METAESTABILIDADE [Métastabilité]

Essa nocgao, utilizada igualmente por Norbert Wiener, designa em Simondon
um estado que foi descoberto pela termodinamica. Trata-se de um estado que
transcende a oposicao entre estabilidade e instabilidade, e que é carregado de
potenciais para um devir (ver ILFI, p. 26 [18] ou IGPB, p. 24). O uso central dessa
nocao ¢ tipico do gesto tedrico que admirava Deleuze em IGPB: “poucos livros, em
todo caso, fazem tanto sentir a qual ponto um filésofo pode, a0 mesmo tempo,
tomar sua inspiracdo na atualidade da ciéncia, e, contudo, reunir-se aos grandes
problemas classicos transformando-os, renovando-os. Os novos conceitos
estabelecidos por Simondon nos parecem ser de uma extrema importancia; sua
riqueza e sua originalidade impressionam ou influenciam o leitor”” (Deleuze, “Gilbert
Simondon, L individu et sa genése physico-biologique”, Revue philosophigue de la France et de
PEtranger [“O individuo e sua génese fisico-bioldgica”, Revista filosdfica da Franca e do Exterior]
vol. CLVL, n. 1-3, p. 118).

A diferenca entre o individuo fisico e o individuo vivente é, pois, que o
segundo mantém em si uma metaestabilidade, enquanto que o primeiro se tornou
estavel e esgotou seus potenciais. Nisso, a vida é, para Simondon, uma “individua¢ao
perpetuada” (ILFI, p. 27 [21] ou IGPB, p. 25). Sobre a metaestabilidade como

condi¢ao dos processos de individuagao, ver igualmente “pré-individual”.
NATURALIZACAO [Naturalisation]

Essa nog¢ao, absolutamente fundamental, vem apos aquelas de concretiza¢ao
e de individualizacdo na primeira parte de MEOT. A naturalizacio dos objetos
técnicos deriva do progresso técnico, ja que “a evolucdo progressiva das técnicas,

gracas a mais-valia amplificadora de cada invengao constituinte de um objeto, faz
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passar os efeitos naturais ao mundo das técnicas, tendo por resultado o fato de que

as técnicas, progressivamente, se naturalizam” (IMIN, p. 175). As consequéncias

concernentes ao conhecimento sdo, entiao, para Simondon, uma convergéncia cada veg

maior entre técnica e ciéncia. Essa convergéncia possui, ela mesma, dois aspectos

reciprocos e complementares, respectivamente privilegiados por MEOT e por NC:

X/
0’0

0

Em MEOT, o objeto técnico é concebido como um sistema fisico-quimico
no seio do qual as agoes reciprocas se fazem segundo um numero crescente
de leis naturais cientificamente conhecidas. Eis porque a constru¢ao do objeto
técnico s6 pode ser perfeita se ele procede do que Simondon chama de “um
conhecimento cientifico universal”. Tal é a via da zenologia, que é, porém,
definida como uma via assintética na medida mesma em que os
conhecimentos cientificos que servem de guia para prever a universalidade
das agoes mutuas exercidas no sistema técnico permanecem afetados por certa
imperfeicaio” (MEOT, p. 35 [76-77]);

Em NC, ¢ reciprocamente o conhecimento cientifico que depende da
atividade técnica, na medida mesma em que a integracdo crescente das leis
naturais ao funcionamento técnico faz do objeto técnico o mediador entre o
homem e a natureza que permanece ainda a descobrir: “a verdadeira atividade
técnica esta hoje no dominio da pesquisa cientifica que, porque é pesquisa, é
orientada a objetos ou a propriedades de objetos ainda desconhecidos” (IPC,
p. 263 ou ILFIL, p. 512 [519-520]). A normatividade técnica se exprime
plenamente na pesquisa cientifica, porque a maquina nao mediatiza a relacao
do individuo a comunidade, mas a relacao do swyeito ativo ao objeto. Tal é a via
da fenomenotécnica, tal como ja a havia definido Bachelard, e nesse ponto
Simondon ¢é certamente, com o proprio Bachelard, precursor de uma filosofia

nomeada posteriormente “tecnociéncia’.
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NEOTENIA (GENERALIZADA) [Néoténie (généralisée)]

O termo “neotenia” foi criado pelo bidlogo Julius Kollmann, em 1883, para
designar a conservagao — “tenia”, oriunda do grego zeinein, que significa “estender”
— de caracteres juvenis — o prefixo “neo” significando novo — nos adultos de uma
espécie, mas também e reciprocamente o acesso direto de certas larvas a maturidade
sexual, como € o caso no axolote. Esses fenomenos sao mais geralmente observados
em anfibios e insetos, para os quais se fala em pedogénese.

Quanto a tese do carater neoténico do ser humano, ela apareceu inicialmente
em Louis Bolk (1866-1930), anatomista e bidlogo holandés célebre por sua teoria da
fetalizagao, segundo a qual o desenvolvimento do embrido humano consistiria
paradoxalmente em uma lentificagao tal que se tornariam permanentes nele, na idade
adulta, caracteres apenas transitorios e juvenis no primata. Essa tese da neotenia
humana ¢ retomada pelo psicanalista Jacques Lacan (1901-1981) para explicar quais
ilusGes atuam no “estagio do espelho” enquanto irredutivel ao “teste do espelho”
teorizado inicialmente por Henri Wallon e outros. Depois de ser repensada pelo
grande paleontélogo americano, teérico da evolucao do vivente, Stephen Jay Gould
(1941-2002), ela inspira hoje filésofos do “inacabamento do homem” como Bernard
Stiegler.

Nos haviamos proposto nomear “neotenia generalizada” a hipotese de
Simondon segundo a qual o vivente em geral seria o desenvolvimento lentificado e
prolongado de uma fase incoativa da prépria individuagao fisica, do mesmo modo
que, no interior do vivente, o animal seria o desenvolvimento lentificado e
prolongado de uma fase incoativa do desenvolvimento do vegetal etc. Essa hipotese
da neotenia generalizada nao fornece, contudo, a chave operatéria do pensamento
simondoniano do vivente, mais fundado sobre o conceito de polarizaciao, herdado
de Canguilhem, que Simondon expande ao proprio regime fisico, assim como ele

expande o conceito central, mas profundamente reelaborado, de informacao.
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ONTOGENESE [Ontogenése]

Essa nogao ¢, de inicio, sinénimo de individuagao, ja que a individuagao € para
Simondon génese. Na biologia, ontogénese ¢ igualmente génese do individuo, por
oposicao, dessa vez, a “filogénese” — génese da espécie. Mas Simondon aplica
também essa nocdo a propria teoria filoséfica, ja que o “conhecimento” da
individuagao ¢ “individuagao do conhecimento” (ILFI, p. 36 [35]). Eis ai o modo
propriamente simondoniano de superac¢io da oposicao sujeito/objeto em vista de
um “conhecimento” filos6tico nao objetivante.

E necessario apontar que uma hesitacio existe em Simondon, quando na
Introducao de ILFI ele escreve, de inicio, que nao é necessario “considerar a
individnacao como sendo somente ontogénese’ (ILFL, p. 24 [14], sublinhado por G.S.), e
depois que, em sua teoria, “a individunacdo ¢ assim considerada como apenas ontogenética,
enguanto operagio do ser completo” (ILFL, p. 25 [16], sublinhado por G.S.). Aqui a
ontogénese ¢ em um primeiro momento distinguida da individuagao, na medida em que
esta ultima ¢ também a aparecimento de um “meio associado” cuja compreensao ¢
necessaria para uma verdadeira explicagao da génese do individuo. Em um segundo
momento, é¢ a nogao mesma de ontogénese que se encontra expandida para designar o
“devir do ser” (ILFI, p. 25 [10]) em geral, e por consequéncia a propria individuagao

como genese do individuo e de seu meio associado.
ORDENS DE GRANDEZA [Ordres de grandeur]

Uma das grandes originalidades — e atualidades — de Simondon ¢é de fazer
intervir a relagio entre ordens de grandeza — hoje em dia nomeadas “escalas” — no
fundamento mesmo da compreensao do real. Com efeito, se o individuo ¢ relagao e
nao apenas ez relacao, como proclama a doutrina simondoniana do “realismo das
relacbes”, entdo o individuo niao pode senio ser relaciao entre ordens de grandeza,
as quais ele permite justamente comunicar — enquanto que, no estado pré-individual
(ver essa palavra no glossario), elas nao se comunicam. Essas ordens de grandeza, na
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medida em que elas existem apenas relativamente umas as outras, N30 sa0 termos
que preexistem a sua relacao e nao colocam o realismo das relacdes em contradi¢ao
consigo mesmo.

Assim, por exemplo, o vegetal é apresentado por ILFI como um individuo
que relaciona a ordem de grandeza da luz do sol — necessaria a fotossintese — ¢ a
ordem molecular dos sais minerais que alimentam o vegetal. Além disso, essa relacao
que ¢ o individuo vegetal é ela mesma em relacio com um “meio associado” que é
de mesma ordem de grandeza que o individuo. Em CSI, Simondon tenta aplicar o

pensamento das ordens de grandeza a questao dificil do instinto.
PERCEPCAO [Perception]

Simondon dedicou o volumoso CSP a esse problema da percepcao,
igualmente presente em ILFI. A percep¢ao ¢, com a agio e a emogdo, uma das trés
dimensoes do vivente animal, e ndo podemos compreender seu funcionamento sem
pensar suas interferéncias com as outras duas dimensoes, como o fazem justamente
a Quarta e a Quinta Parte de CSP. Na Terceira Parte, depois que ILFI contestou o
corte “antropologico” feito pelos filésofos entre o homem e o vivente, Simondon
propoe singularizar o simples graxz humano pela capacidade de abstragio e de
simbolizagao: tal é o unico sentido concedido ao privilégio humano na percepgao
das formas, essa dltima existindo bem no animal, mas sem tal “riqueza semantica”
(CSP, p. 204). A Primeira Parte, por sua vez, consistia em um percurso historico das
teorias da percepgao e terminava com uma exposicao da Gestaltpsychologie (psicologia

da forma), com a qual Simondon dialoga desde ILFI sobre esse tema da percepgao.
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PERSONALIZAGCAO E PERSONALIDADE [Personnalisation et
personnalité]

Depois da individuagao do vivente como “origem absoluta” (ILFL, p. 27 [21]
ou IGPB, p. 25), em seguida sua individua/zacao somato-psiquica como génese
perpetuada, vem a personalizagao, que, contudo, faz passar do “regime” (ver essa
palavra no glossario) propriamente vital de individuacdo ao regime psicossocial a
personalidade individual € isso que se constréi no seio de um grupo possuindo ele
mesmo sua unidade e sua personalidade de grupo (ver IPC, p. 183-184 ou ILFI, p.
297-298 [454-457]). Enquanto a individuagaio é “Unica” e a individua/izagao
“continua”, a personalizacao ¢ “descontinua” (IPC, p. 135 ou ILFI, p. 268 [399]): a
personalidade sofre reestruturagdes profundas, mas somente periddicas. Ver

igualmente “Transindividual/interindividual”.
POLARIZACAO [Polarisation]

Como aquela de “neotenia (generalizada)”, essa nocao serve para ultrapassar,
melhor que o havia feito Bergson, a oposicao entre wecanicismo e vitalisnmo. De fato o
mecanicismo reduz o vivente aos processos fisico-quimicos, enquanto que o
vitalismo toma inversamente o vivente como incompreensivel a partir do fisico.
Simondon, em ILFI, arbitra o debate, e ele é nesse sentido um precursor dos
pensamentos da “emergéncia’: ele pensa o fisico e o vivente como tipos diferentes
de um mesmo processo de polarizagio: o cristal é polarizado, do mesmo modo que
a afetividade do vivente animal, e entre os dois ha a polarizacao da membrana celular,
onde se marca a primeira diferenga entre o fisico e o vivente. No cristal em vias de
formagao, o limite em devir ¢ isso que separa o passado do futuro, enquanto que na
célula vivente a membrana separa o interior do exterior, visto que o interior ¢

contemporineo da membrana e ndo passado.
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POTENCIAL REAL [Potentiel réelle]

Essa expressao designa um potencial que nao se reduz ao do possivel ou ao
do virtual, mas que ao contrario, e paradoxalmente, ¢ “atualmente existente como
potencial” (ILFI, p. 313 [474] ou IPC, p. 210)". Af esta toda a especificidade da
reinterpretacao, feita por Simondon em seguida do fisico francés e Prémio Nobel
Louis de Broglie, da nogao fisica de “energia potencial”: “o potencial, concebido
como energia potencial, é real, pois exprime a realidade de um estado metaestavel e

sua situagao energética” (FIP, 7z ILFL, p. 547 [600], sublinhado por G. S.).
PRE-INDIVIDUAL /[Pré-individuel]

Essa nogao decisiva designa o estado de metaestabilidade (ver essa palavra no
glossario) que torna possivel toda individuagao. A metaestabilidade pode, no
entanto, ser mantida no seio mesmo do processo de individuagao, como é o caso no
vivente, enquanto o pré-individual puro é dado “antes” desse processo — em uma
“anterioridade” que nao é dependente do tempo, pois o proprio tempo “sai do pre-
individual como as outras dimensoes segundo as quais o processo de individunacio se efetna” (1LF1,
p. 34 [32], sublinhado por G. S.). A Conclusio de ILFI apresenta o pré-individual
como uma “hipétese” que é “derivada de certo nimero de esquemas de pensamento
emprestados dos dominios da fisica, da biologia, da tecnologia” (ILFI, p. 327 [488]).
E imperativo precisar, aqui, que o dominio fisico o leva, a tal ponto que em IGPB e
em IPC a mesma passagem da Conclusio nao evoca nem a biologia nem a tecnologia:
a nocao de “pré-individual” de Simondon ¢ inspirada na metaestabilidade
termodinamica, mas também na famosa dualidade quantica onda-corpusculo
enquanto ela ¢ “mais que um” e que o corpusculo nio ¢ estritamente falando um
individuo. Somente a wmicrofisica contemporanea é capaz de nos dar uma ideia desse

estado primordial que Simondon qualifica por vezes de “pré-fisico e pré-vital”, a

7 No original consta: “actuellement existents comme potentiels” (p. 304 da primeira edicao de 2005).
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individuagao fisica e a individuacdo vital sendo apenas dois regizzes tendo uma mesma

fonte, e nao dois dominios substanciais de seres.
PROBLEMATICA [Problématique]

A originalidade de Simondon, aqui, é de dar uma realidade objetiva a uma
nocao que tradicionalmente designa o resultado de uma atividade do sujeito
pensante. Com efeito, para Simondon, toda realidade possui sua problematica na
medida em que os potenciais ndo sao ainda atualizados e demandam a sé-lo: a
problematica ¢ a configuracao a partir da qual alguma coisa pode “colocar problema”
e suscitar um devir, como resolucio do problema. Assim, por exemplo, a
“problematica” da individuag¢ao psiquica nao pode se resolver plenamente senao pela
passagem 2 individuacio psicossocial. E nisso, alids, que a individuacio psiquica é
somente uma ‘“via transitoria” entre a individuacao vital e a individuacio

psicossocial: ela é mais uma ndividnalizacao do que uma verdadeira individuagao.
PROGRESSO E PROGRESSO TECNICO [Progrés et progrés technique]

Na Quarta Parte de IMIN, consagrada ao tema da invencao, Simondon
sustenta que “nao ha progresso garantido enquanto a cultura, por um lado, e a
producao de objetos, por outro, permanecem independentes uma da outra; o objeto
criado é precisamente um elemento do real organizado como destacavel porque ele
tfoi produzido segundo um cédigo contido em uma cultura que permite utiliza-lo
longe do lugar e do tempo de sua criagao” (IMIN, p. 164). Cultura e técnica devem
entdo ser ligadas para tornar possivel um progresso, e a estagnacao de “culturas
animais” nao significa que elas ndo seriam culturas, nem mesmo que elas nao
produziriam objetos — os primatas os produzem —, mas ela significa apenas que essa
producao de objetos nao ¢ “cumulativa” (IMIN, p. 163) nem fundada sobre o carater
destacavel do objeto constituido. O progresso se torna, assim, sinénimo de processo

de hominizacdo perpetuada, e se define como “o carater do desenvolvimento que integra
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num todo o sentido das sucessivas descobertas descontinuas e da unidade estavel de
uma comunidade” (NC, zz IPC, p. 267 ou ILFIL, p. 515 [524]).

Em MEOT, o progresso propriamente #énico é pensado em termos de
“concretizacao”’, de “individualizagao” e de “naturalizacao” dos objetos técnicos.
Acrescentamos que as idades tendenciais da técnica (ver sobre esse ponto
“Elemento/individuo/conjunto”) serio redefinidas em IT, que cortard, com efeito,
a historia das técnicas de duas maneiras diferentes, das quais, no entanto, nenhuma
viria a contradizer o corte proposto pela dltima pagina da Introdu¢ao de MEOT:

% Primeiro, segundo quatro petriodos ditos respectivamente “anterior ao uso da
ferramenta e do instrumento”, depois “da ferramenta, do instrumento”,
depois “da maquina-ferramenta e da maquina” e, por fim, da “reticulacao”
IT, p. 104);

% Em seguida, segundo trés periodos ditos respectivamente das “invencdes pré-
cientificas”, depois das “invengdes feitas ou completadas com o socorro das
ciéncias” na “época industrial”, e, por fim, do “terceiro grupo de invengoes”
na época da “informacao” (IT, p. 229 e 271-272).

O primeiro corte comporta quatro perfodos unicamente porque o primeiro
deles precede o artefato e diz respeito as primeiras “técnicas” no sentido de
procedimentos: por exemplo, “uma técnica primitiva de caga como aquela que consistia

em descer as falésias e assustar animais” (IT, p. 806).
REALISMO DAS RELACOES [Réalisme des relations]

Essa expressiao designa a doutrina epistemolégica de Simondon, que fornece
o nucleo de sua ontologia genética, e do qual encontramos o desenvolvimento dltimo
no terceiro capitulo de ILFI — que estava curiosamente ausente em IGPB. O realismo
das relagoes consiste em dessubstancializar o individuo sem, no entanto, o desrealizar, uma
vez que ele coloca que a individualidade do individuo aumenta por multiplicagao das

relacGes que constituem esse individuo. E por isso que o individuo nao se dissolve
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nas relagoes que o fazem. O antisubstancialismo de Simondon pensa as relagoes,
portanto, como nao sendo precedidas pelos termos que elas religam, mas conserva,
todavia, a ideia que o individuo é “centro ativo” da relagao. Para um complemento
a essas explicacoes, ver “Ordens de grandeza”.

O realismo das relagdes tem como precursor Gaston Bachelard, grande
epistemoélogo francés — filésofo da fisica — cujo discipulo mais importante foi
Georges Canguilhem, filésofo da biologia que orientou Simondon para a elaboracido
de MEOT enquanto Tese complementar para o Doutorado de Estado — ILFI sendo

sua Tese principal, orientada por Jean Hyppolite.

REGIMES (F ISICO/VITAL/TRAN SINDIVIDUAL) /Régimes
(physique/vital/transindividuel)]

Contrariamente a Metleau-Ponty em La structure du comportement [A estrutura
do comportamento], Simondon nao distingue “ordens’” de seres, mas de “regimes”
que, conforme a teoria das “fases” do ser, nao sao substanciais, mas sao fases possiveis
de todo ser. Assim, em Simondon, o regime psicossocial de individuagdo sera
certamente privilegiado no homem, mas, por um lado, esse tltimo podera por vezes
— por exemplo, nas relagdes de trabalho — funcionar como um individuo vivente — a
formiga trabalha — ao invés como um “sujeito” se individuando em “personalidade”
psicossocial ou “transindividuada”. Por outro lado, e reciprocamente, certos animais
podem as vezes, portanto de forma muito efémera mas nao menos real, aceder ao

psicossocial ou “transindividual”.
RELAXA(;AO (LEI DA) [Relaxation (loi de 1a)]

A “lei de relaxacao” é enunciada por Simondon no segundo capitulo de
MEOT, e ela concerne a tripatticao “elemento/individuo/conjunto”, ela mesma ja
exposta no glossario. Essa lei afirma que “na evolu¢ao dos objetos técnicos,

assistimos a uma passagem de causalidade que vai dos conjuntos anteriores aos
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elementos posteriores; esses elementos, introduzidos num individuo cujas
caracteristicas eles mesmos modificam, permitem que a causalidade técnica remonte
do nivel dos elementos ao nivel dos individuos, depois daquele dos individuos aquele
dos conjuntos; daf, em um novo ciclo, a causalidade técnica torna a descer, por um
processo de fabricacdo no nivel dos elementos, onde ela se reencarna em novos
individuos, depois em novos conjuntos” (MEOT, p. 66 [118]).

Tal lei nao pée em questdo a ideia de uma “idade dos elementos”, de uma
“idade dos individuos” e de uma “idade dos conjuntos”, pois essas denominagoes
sao sempre relativas e definem apenas "lugares" (o elemento, o individuo ou o

conjunto) sucessivos privilegiados do progresso técnico.
RELIGIAO [Religion]

No Capitulo I da Terceira Parte de MEOT, a religido é, com a técnica, o
resultado de uma “defasagem” da “unidade magica primitiva”. Ela é, portanto, uma
fase da cultura, e sua particularidade esta em desenvolver as “qualidades de fundo”
que estavam ainda confundidas com a “figuras” na “unidade magica primitiva”. Isso
significa que a religiao, por sua funcao de totalidade unificante, é a0 mesmo tempo
simultanea, complementar e simétrica relativamente a técnica, que desenvolve por
sua vez as “figuras” sob a forma de elementos destacaveis do fundo e removiveis.
Por isso mesmo a religido e a técnica engendram no mundo os primeiros Sujeztos — o

divino, o padre — e os primeiros Objetos — os artefatos.
SUBSTANCIALISMO [Substantialisme]

A oposicaio maior de Simondon ao hilemorfismo niao é sendo um caso
privilegiado de sua oposi¢ao mais geral ao substancialismo, do qual o hilemorfismo
¢ uma figura disfarcada ou sutil — pois tendo a pretensio, contra o substancialismo
atomista, de dar conta da génese do individuo. Com efeito, o substancialismo ¢, para

Simondon, a doutrina que coloca um “principio de individuacao” nao-engendrado
b g bl
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que esse principio seja o individuo ele mesmo enquanto que indivisivel (aZom0s), ou
a forma, ou a matéria. Em HNI, Simondon faz de Leibniz o representante por
exceléncia do substancialismo, na medida em que, em Leibniz, “a no¢ao de individuo
¢ universalizada porque tudo é individuo no mundo: s6 ha individuos, e esses

individuos sao substanciais” (ILFI, p. 454).
SUJEITO [Sujet]

Essa nogao possui trés sentidos em Simondon:

Num sentido ja um pouco diferente do sentido classico, o sujeito é esse que é
capaz de sintetizar. E nesse sentido que o Capitulo I da Terceira Parte de MEOT
tematiza a técnica e a religido como duas “fases” complementares da cultura que
tazem aparecer respectivamente os primeiros objetos e os primeiros sujeitos. Vemos
que aqui o sujeito, padre ou divindade, é precisamente sintese — ele encarna a
“funcao de totalidade” da religido — sem por isso ser o que confronta o objeto, o
qual advém da técnica;

Em seu combate contra o corte “antropolégico”, Simondon nomeia “sujeito”
o ser bio-psiquico que resulta do “desdobramento somato-psiquico” interno ao
vivente, e que é capaz de agao, de percep¢ao e de emoc¢ao. O homem nio tem,
portanto, o monopolio do ser-sujeito, mesmo se ele ¢ o ser em que o sujeito acede
verdadeiramente a “transindividualidade”, por isso a “personalidade” (ver essas
palavras no glossario);

O sujeito ¢ igualmente, e talvez, sobretudo, o conjunto composto do
individuo e de sua carga pré-individual (ver essas palavras no glossario).

A ligagio entre o segundo e o terceiro sentido é a seguinte: em se
individualizando pelo desdobramento somato-psiquico, o animal se torna um
“sujeito” que nao ¢ mais o simples individuo, mas o conjunto individuo/carga pré-
individual, sua afetividade psiquica podendo, com efeito, recolher a metaestabilidade

mantida nele. A passagem ao transindividual é entao a individuagdo dessa carga
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afetiva pré-individual pelo viés do coletivo, o que distingue o transindividual de toda

simples “inter-individualidade” ou mesmo de toda “inter-subjetividade”.
TECNICA/TRABALHO [Technique/ Travail]

Essa oposi¢ao é fundamental, e marca toda a originalidade de Simondon.
Desde o capitulo II de NC, que faz a transi¢ao entre ILFI e MEOT, Simondon
afirma que “os ‘especialistas’ ndo sao verdadeiros técnicos, mas trabalhadores” (IPC,
p- 263 ou ILFI, p. 512 [519]). O trabalho, no estreito sentido que possui essa N0¢ao
em Simondon, nao advém da transindividualidade, mas da interindividualidade. Os
seres nao sao, neste caso, mobilizados como “sujeitos” no sentido que Simondon
deu a esse termo desde ILFI, ou seja, como portadores de uma carga de natureza
pré-individual lhes permitindo se transindividuar. A relagao de trabalho coloca em
relacao apenas os individuos — como — ja individuados. A esse primeiro aspecto do
trabalho se adiciona outro aspecto, que vem completa-lo, mas que permanece em
verdade também estranho ao transindividual: no trabalho em sentido estreito,
privilegiado por Simondon, a relagao interindividual entre trabalhadores é também
uma relacao da espécie humana a natureza. Mas, toda vez, falta o transindividual,
porque a humanidade nio se realiza precisamente no trabalho no sentido estreito do
termo, sempre demasiado pobre para fundar uma transindividualidade: o trabalho
adiciona o intrassocial ao interindividual, mas essa conjun¢ao mesma nao engendra
a transindividualidade, ela advém apenas da “comunidade” tal como a criticou ILFI.

Ao contrario, a atividade de inven¢ao técnica fornece o “suporte” de uma
relacao humana que ¢ “modelo da transindividualidade” (MEOT, p. 247 [360)). Ja
NC fazia do técnico um “individuo puro: em uma comunidade, ele é como de uma
outra espécie. (...) a normatividade técnica ¢ intrinseca e absoluta; pode-se mesmo
notar que ¢ pela técnica que a penetracao de uma normatividade nova em uma
comunidade fechada é tornada possivel” (IPC, p. 263 e 265 ou ILFI, p. 512 ¢ 514

[518 e 521]). Que a normatividade técnica seja intrinseca e absoluta, isso significa
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que a adogao ou a recusa de um objeto técnico por uma sociedade nao significa nada
a favor ou contra a validade desse objeto, explica Simondon nessa passagem em
todos os aspectos decisiva: aqui, com efeito, tudo se conecta, ja que foi esta mesma
passagem de NC que, a proposito da “naturalizacao”, abordava a convergéncia entre
ciéncia e técnica. Nao se pode compreender a afirmacdo por Simondon de uma
normatividade técnica se nao se distingue de um lado entre transindividualidade e
comunidade, e se de outro lado nao se visa a técnica como se concretizando
ultimamente no conjunto informacional dos instrumentos cientificos
contemporaneos, através dos quais se elabora uma transindividualidade humana cuja
conexao com a natureza ¢, com efeito, mediada pela maquina: “Os individuos livres

sao aqueles que efetuam a pesquisa, e instituem deste modo uma relagdo com o

objeto nao social” (NC, in IPC, p. 263 ou ILFI, p. 340 [520]).

TECNOLOGIA E TECNOLOGO [Technologie et technologue]

O sentido ordinario da palavra “tecno-/ogia” designa as técnicas modernas
enquanto aplicagoes do /ogos da ciéncia. O proprio Simondon da a essa palavra o
sentido de estudo (/ogos) da técnica. Uma das grandes teses de MEOT ¢é que “o
pensamento filoséfico deve operar a integracao da realidade técnica a cultura
universal, fundando uma tecnologia” (titulo do ultimo subcapitulo da Segunda
Parte). O tecndlogo — que Simondon nomeia igualmente “mecandlogo” (MEOT, p. 13
[49]) — é entao o homem que permite “devolver a cultura o carater verdadeiramente
geral que ela perdeu”: para ele, mais do que o “psicélogo” ou o “‘socidlogo”,
podemos “reintroduzir nela [a cultura] a consciéncia da natureza das maquinas, das
relacdes reciprocas destas e de suas relacdes com o homem, e dos valores presentes
nessas relagoes” (MEOT, p. 13 [48-49]). Sobre esse ponto, ver igualmente “Cultura

e cultura técnica”.
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TRANSDUCAO [Transduction]

Como havia feito Jean Piaget, Simondon retoma também esta nog¢io ao
mesmo tempo tecnolégica e neurobiologica para lhe dar um sentido novo, que se
tornara absolutamente central no pensamento da individuacio. Em Piaget, ela
designava uma opera¢ao mental distinta a0 mesmo tempo da deduc¢io e da indugao.
Igualmente em Simondon, mas como a nog¢ao de ontogénese, a nog¢ao de transdugao
designa de inicio o processo de individua¢ao do proprio real. E por 1sso que a
transdugao se define como “uma operacao fisica, biolégica, mental, social, pela qual
uma atividade se propaga pouco a pouco no interior de um dominio, fundando essa
propagacao sobre uma estruturacao do dominio operado de proximo em préximo”
(ILFI, p. 32 [29]). O paradigma ou caso exemplar da transdugao é, pois, a ¢ristalizagao,
enquanto “imagem mais simples da operacao transdutiva” (ILFI, p. 33 [29]). Esta
subentendido aqui que a nogao de transducao ¢ suscetivel de antocomplexificacio, a tim
de poder se aplicar aos diferentes regimes de individuacao. Por isso, a “transposi¢ao”
dos esquemas fisicos utilizados por Simondon ¢é, ao mesmo tempo, uma
“composicao” (ILFI, p. 319 [490-91]) que permite evitar o reducionismo. A nogao de

transducdo permite igualmente a Simondon fundar um novo pensamento da analogia.

TRANSINDIVIDUAL/INTERINDIVIDUAL

[Transindividuel/interindividuel]

Essa oposicao ¢é decisiva para compreender o que ¢ o “regime” (ver essa
palavra no glossario) psicossocial ou “transindividual” de individua¢ao, mas também
para compreender o valor da invengao técnica:

O transindividual, em primeiro lugar, se define como a “unidade sistematica
da individuacao interior (psiquica) e da individuacdo exterior (coletiva)” (IPC, p. 19
ou ILFI, p. 29 |23]). Ele nio é, pois, um simples colocar em relagao dos individuos,

tal como ¢ o interindividual. O transindividual faz intervir os “sujeitos” (ver essa
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palavra no glossario) enquanto eles portam uma carga de realidade pré-individual. O
erro do psicologismo — que s6 vé o nterindividual — como do sociologismo — que s6
ve o intrassocial — é de ter esquecido essa realidade do sujeito que é “mais vasta que o
individuo” (MEOT, p. 248 [360]), e que sozinha permite explicar o nascimento do
“coletivo real” mas também a realizagao tltima do psiquismo individual se tornando
“personalidade’;

Em seguida, e como ja foi explicado no quadro da oposicao
“Técnica/trabalho” (ver esse pat nocional no glossario), o transindividual possui por
paradigma a relacio humana da qual o objeto técnico inventado é o “suporte”, diz
Simondon em MEOT. Adicionamos aqui que 0s conjuntos informacionais conteniporaneos
sao aquilo pelo qual a justa “moderna” comunidade humana do trabalho — oriunda
da revolugao industrial —, que era feita de relagoes simplesmente znter-individuais e
se encontrava por vezes alienada pela maquina, pode agora se construir como
transindividnalidade indissociavelmente humana e técnica. Tal ja era o proposito de
Simondon em NC, onde o “valor do dialogo do individuo com o objeto técnico”
era “de criar um dominio do transindividual distinto da comunidade” (ILFI, p. 515

[524] ou ILFI, p. 268 [409-10]).

UNIDADE MAGICA PRIMITIVA

No Capitulo I da Terceira Parte de MEOT, a teoria das “fases da cultura” faz
derivar a religido e a técnica de uma “unidade magica primitiva” que, sendo primeira,
nao é ainda realmente uma fase se toda fase apenas existe relativamente a outras. O
“modo magico de existéncia” ¢, deste modo, definido por Simondon como situando-
se “imediatamente acima de uma relagao que seria simplesmente aquela do vivente
com seu meio” (MEOT, p. 156 [236]). Nele apenas existem “pontos-chave” naturais,
como o cume de uma montanha ou cerne de uma floresta.

Tal situagdo primeira do homem, e de modo mais geral a teoria das fases da

cultura em seu conjunto, engaja um grande problema de interpretacio. MEOT fala
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muito frequentemente da génese das fases da cultura como ele falaria de uma histéria
na qual a “unidade magica primitiva” daria lugar por “defasagem” a bipolaridade
técnica/religido etc. Mas desde a “teoria das fases do ser” de ILFI, e como lembra
MEOT, as fases nao sio momentos temporais, contrariamente ao que o modo de
expressao de Simondon poderia fazer acreditar. Se a unidade magica primitiva
descrita por Simondon nao contém artefatos e precede o aparecimento da técnica,
enquanto mesmo na historia da humanidade os artefatos sio constitutivos do devir-
homem, ¢ que ela é ndo uma origem historica, mas genética, € um ponto de partida
obrigatério para uma nova fenomenologia do espirito — transdutiva ao invés de
dialética. Simondon proporia, entao, nao uma histéria, mas uma eidética genética, a
tecnicidade e a religiosidade sendo esséncias enquanto modos de ser-no-mundo,
ligadas pelas leis de transformacao.

Afastemos, aqui, outra tentacdo que consistiria em permanecer na ideia de
uma “histéria” sob pretexto que, de todo modo, o “magico” em Simondon seria
muito mais rudimentar que a conexao magica com o mundo descrita pelos etnélogos
de sua época. Partir-se-ia, aqui, de uma situacao que poderia se aplicar aos préprios
primatas enquanto seres ja psicossociais. Mas, além da negligéncia que ela manifesta
quanto a distingao entre as fases da cultura e dos momentos temporais, essa nova
“solucao” esquece que “o magico” de Simondon niao pode ser uma versao
empobrecida daquele dos etnélogos porque Simondon, quando ele evoca a diferenca
entre a supersticdo e o que ele chama o “magico”, enfatiza que este ultimo
certamente é “primitivo”; mas “rico” (MEOT, p. 166 [250]). “O magico” ¢, entao,
uma realidade propriamente humana e nao poderia ser considerada como um estagio

pré-humano inaugurando a histéria humana.
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Abstract: The paper focuses on two issues approached by transhumanism:
immortality and longevity. The first part presents some contours of the
transhumanist program and its motivation. The second discusses the extent to
which the promise of immortality cannot be fulfilled by the idea of uploading
the brain on the internet. The third part focuses on longevity. It shows why
the transhumanist program for the elderly fails.

Keywords: Transhumanism. Immortality. Longevity. Upload of the brain on the
internet.

Nossos corpos sao obsoletos. Nosso corpo foi selecionado pela evolugao para
ser cacador e coletor, correr pela savana com uma langa na mao. Nossa anatomia e
tisiologia é a mesma de 100.000 anos atras, entretanto com o avango da agricultura
e ferramentas, comecou a entrar em conflito com a civilizagao.

Nao estamos mais correndo pela savana. Predominantemente lideramos a
vida sedentaria e, como fomos selecionados para correr, nés podemos compensar
isso fazendo exercicios para evitar a perda muscular. Fomos selecionados para
estocar ou obter o maximo possivel de glicose para que pudéssemos circular pela
savana em situacoes em que o alimento estivesse escasso. Hoje temos acessos a
alimentos, mas o nosso corpo, ainda programado para viver na savana, continua
acumulando glicose, o que causa os danos do diabetes.

Paradoxalmente, a civilizacdo, criada para nos proteger, esta fazendo de noés
o animal menos ecologicamente amigavel. A civilizagao se tornou uma interface
entre o homem e o ambiente, uma interface que, para preserva-lo, também o
enfraquece e o deixa doente. Além disso, a civilizagao fez a nossa evolugao biologica
estagnasse. Isso ¢ retardado cada vez mais pela civilizagao, que impede a selecdo
natural que ocorra. O nosso engajamento com o mundo tem se tornado, cada vez
mais, por meio do virtual, um meio que nao oferece resisténcia fisica e apenas afeta
nosso corpo enfraquecendo-o cada vez mais por um estilo de vida sedentario. Nosso
organismo passou a viver uma combinacio moérbida da longevidade aumentada

produzida pela medicina e a involugao e enfraquecimento do nosso corpo.
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Daqui algumas décadas, o prospecto de viver 160 anos sera somado a
necessidade misturar mais e mais com as maquinas para garantir o bombeamento do
coracdo, o movimento das pernas e a insercio de chips no cérebro para a
conservacao da memoria. A corrida pela medicina regenerativa sera abandonada, a
medida que se percebe que nao basta manter o corpo restaurado, mas estender as
capacidades fisicas e mentais para garantir a sobrevivéncia, uma tarefa antes
desempenhada caprichosa e lentamente pela evolucao natural. Essa serd a era da
parabiose, ou da nossa associacao com formas de vida secas. Essa ¢ uma das principais
bandeiras do transhumanismo.

A defesa explicita dos ideais transhumanistas tem circulado na literatura e na
tilosofia desde o século XIX. O bidlogo inglés Julian Huxley, um grande divulgador
da ciéncia, defendera o ideal transhumanista de que o ser humano deveria controlar
e modificar a evolucdao e, com isso, aperfeicoar a sua propria espécie. Além de
Huxley, o geneticista inglés John Haldane e, mais recentemente, o especialista em
biologia molecular John Bernal também foram profetas do transhumanismo.

Na década de 1980, o filésofo Max More formalizou a doutrina
transhumanista que advogou o melhoramento da espécie humana através da
engenharia genética, da robotica, da nanotecnologia e das técnicas para aumentar a
longevidade. Em 1998, os filésofos Nick Bostrom e David Pearce fundaram a
Associacio Mundial Transhumanista (Workd Transhumanist Association/ Humanity+
NT) e redigiram a Declaracdo Transhumanista® na qual se comprometem a reforma
da natureza humana através da ciéncia. Uma das grandes apostas do
transhumanismo contemporaneo para o aperfeicoamento das proximas geragoes € a
manipulacao do cédigo genético e, com ele, a interferéncia no curso da evolugao. De
acordo com os transhumanistas, até o momento, a evolucao tem sido apenas um

grande conjunto de tentativas e erros, de improvisacdes que ocorreram ao longo de

3 Disponivel em: https://itp.uni-frankfurt.de/~gros/Mind2010/ transhumanDeclaration.pdf. Acessado em 7 de
marco de 2023 (NT).
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milhares de anos. O projeto transhumanista é de dirigir de forma mais eficiente pelo
controle das mutacoes desnecessarias.

A manipula¢do do nosso cédigo genético também permite a expansao da
cognicao humana. Ou seja, a nossa simbiose com as maquinas irda nos levar a
expansao de inteligéncia. A promessa dos transhumanistas é de uma nova geragao
que vai emergir da nossa simbiose com as maquinas. Teremos chips implantados em
nossos cérebros, que nos permitira falar e escrever em inglés, em francés ou em
alemdo sem nenhum esforco, e raciocinar e manipular dados com a velocidade de
um supercomputador. Nossa memoria pode ser amplamente expandida por um chip
cerebral que se conecta diretamente ao Google. Também vai haver toda uma geragao
de atletas geneticamente modificados mais resilientes e competitivos pelo uso de
proteses.

Os genes responsaveis pela inteligéncia sao muitos e as suas interagoes sao
multiplas, o que torna extremamente dificil o estudo de seu funcionamento. O
estudo do funcionamento destes genes podera ser realizado em breve pela
nanotecnologia. Permitindo que nanorobos sejam enviados ao cérebro que vao
escanear 0os neuronios € o seu codigo genético com imensa precisao. Saberemos
exatamente quais genes produzem a inteligéncia e quais a inibem.

A grande quantidade de dados gerados pelos nanorobds exigira uma maior
inteligéncia humana para ser computa-la, mas sé podemos contar com a ajuda de
superinteligéncias. A inteligéncia artificial ajudara a reescrever o codigo genético
humano nos tornando mais inteligentes e capazes. Os supercomputadores podem
recalcular e acelerar o curso das mutagoes que beneficiam o cérebro humano. Este
¢ o grande salto esperado através da combinagao entre a engenharia genética,
nanotecnologia e inteligéncia artificial.

Esta reforma biotecnologica ¢é parte do programa tedrico dos
transhumanistas, que avan¢aram para a posicao de tecnoutopia. Eles preveem uma
vida mais longa e melhor para os humanos, livre de doencas degenerativas e cronicas.

Nick Bostrom e Jean Savulescu, que estdo entre os representantes mais significativos

66



v.23,n.1,2022 (2023)

dos transhumanistas, que claramente propde a reprogramac¢ao genética humana, e
sem medo de serem acusados de eugenia. Diversos transhumanistas ataca
diretamente a possibilidade de que no futuro os pais se recusem a manipular o DNA
de seus filhos. Eles afirmam que refugiar-se na loteria genética da natureza nao setia
nada além de um modo de evadirem-se das responsabilidades morais que serao
impostas nas proximas décadas.

Jana década de 1970, o filésofo americano Robert Nozick (1973) afirmou que
no6s terfamos em breve um supermercado genético na qual os pais poderiam escolher
as caracteristicas que desejassem para os seus filhos. Tal previsdao esta se tornando
verdadeira, sobretudo com o desenvolvimento da edi¢do de genoma através da
técnica CRISPR desenvolvida pela biloga Jennifer Doudna.

Segundo alguns transhumanistas, como o fisico Michio Kaku, a tinica maneira
de preservar a espécie humana ¢é através do seu aperfeicoamento através da
manipulacdo genética ou da associagio progressiva com as maquinas. Elas se
tornaram imperativas para a sobrevivéncia da nossa espécie. Do ponto de vista da
habilidade de processar informacoes do meio ambiente, nosso cérebro ja esta
obsoleto e, portanto, melhoramento genético por neuroproteses ¢ uma tarefa
inevitavel e urgente. Nos precisamos viver de acordo a tecnologia que produzimos

para que nao nos tornemos obsoletos ou dominados por ela.

IMORTALIDADE DIGITAL

A adolescente Bethany, personagem da minissérie televisiva Years and Years,
produzida pelo canal HBO, sonha em se tornar uma transhumana, o que para ela
significa implantar varias tecnologias em seu corpo e, finalmente, carregar todo o seu
cérebro na internet. Para viver para sempre. Alguns transhumanistas radicais, como
Ray Kurzweil, afirmam que a partir do ano 2100, poderemos nos tornar imortais ao
transferir completamente nossos cérebros para a internet. O carregamento de dados

na internet nao é uma questao filoséfica para os transhumanistas, pois, assim como
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nosso corpo se renova a cada sete anos, substituindo por completo as células sem
perder a identidade pessoal no tempo, a partir disto podemos também imaginar a
existéncia de varias versdes de nés mesmos no espago sem entrar em conflito uns
com o0s outros. Se nés nos tornarmos hologramas, poderemos ser projetados
simultaneamente para varios lugares ao mesmo tempo, nao apenas na internet, mas
em outros universos do multiverso.

Entretanto, nao ha consenso entre os filésofos da mente sobre a possibilidade
deste carregamento de dados. A simulacdo do cérebro humano nio ¢é a sua
replicacao, de modo que o seu #pload na internet a partir da descricao digital poderia
gerar apenas um enorme cemitério virtual povoado de hologramas de seres
humanos. As imagens nao tém vida. A base da intencionalidade e da consciéncia é a
vida.

Seria interessante perguntar por que este tipo de fantasia sobre a imortalidade
surge na imaginacao de uma adolescente como Bethany. Sempre queremos viver
mais e a ideia de vida eterna é uma espécie de desejo contraditério que nos assombra.
O paradoxo da imortalidade de que sem a finitude a vida perde o sentido. Alcancar
a imortalidade pode nunca se tornar um fato, mas apenas um desejo. Embora a
morte nao seja parte da vida por estar além da experiéncia consciente, a finitude é
um dos componentes essenciais da vida. Mais do que morrer, o importante é saber
que vamos morrer. A brevidade da vida e a incerteza de quando ela terminara é o
que nos faz lutar para torna-la a mais digna possivel. Uma vida infinita ou
extremamente longa é incompativel com a ideia de estabelecer valores, prioridades e
o desejo de fazer melhor possivel dela.

E esse paradoxo que patece nos definir enquanto humanos, pois o desejo de
prolongar a vida é sempre acompanhado por outro, o de adentrar em algum #irvana
do que seguira o fim da existéncia. O desejo pelo nirvana é comensuravel a dificuldade
de viver, que enfrentamos diariamente. E este o escapismo de Bethany. E a
percepcao de que a vida esta se tornando cada vez mais insuportavel. Que nao

resistiremos as mudancas climaticas, a desvalorizacao radical do trabalho humano
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por algoritmos ou as epidemias causadas pela superlotacdo. Bethany quer escapar
deste mundo de modo radical: fazendo o #pload do seu cérebro na nuvem e com isso
obter a vida eterna. A pergunta de um ponto de vista filoséfico o quanto isto ¢é
conceitualmente possivel. Acho que nao.

Imagine, como no famoso experimento mental criado no século XVIII pelo
til6sofo John Locke, que alguém, enquanto voce dorme, troca todas as memorias de
seu cérebro com a de outra pessoa. Locke afirma que neste caso vocé perderia sua
identidade pessoal, que seria substituida pela de outra pessoa. No entanto, vocé
adquiriria a identidade de outra pessoa se ndo pudesse reconhecer essas novas
memorias como suas?

Talvez isso explique por que um rob6 que armazena grandes quantidades de
informagoes nao seria capaz de gerar um se/f. Como poderia essa maquina dar a nossa
informacao a caracteristica de “ser dela”? Wittgenstein enfatizou a grande dificuldade
envolvida em definir o que minhas representagoes significam. Este é o cerne da
subjetividade, questao que tem ocupado os filésofos nos tltimos séculos. Grande
parte da dificuldade parece derivar de que o fato “ser meu” nao parece ser um trago
identificavel em determinado conjunto de representacbes. Uma casa ou a
representacao de uma casa nao muda nada se ¢ minha ou ndo. Se “serem minhas
representagoes” fosse uma representagdao, seria tomar outra representacio para
torna-lo meu. Seria um retorno ao infinito. Portanto, “ser minhas representagoes”
tem que ser algo nao conceitual, ou seja, ndo pode tomar a forma de um estado
mental ou uma proposicio. E por isso que ndo é possivel representar “ser minha
representacao’’.

Entdo nos retornamos a situacao de nossa amiga Bethany. Se estas conjecturas
estiverem corretas, ela nao pode ser transformada em um arquivo que poderia ser
enviado para a nuvem sem se perder, sendo subjetividade. Bethany nao seria mais
Bethany.

E uma pena. Parece que ndo podemos usar o #pload das nossas mentes na

internet para escaparmos de um mundo hostil ou para alcancar a vida eterna. Os
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transhumanistas devem me perdoar. A vida continuara sendo um vicio do qual nio
podemos nos livrar, o alcoolatra fica bébado e sente prazer. Entretanto, é sempre
punido e desprezado pela familia e pela sociedade. Paradoxalmente, ele bebe
novamente, embora seu castigo seja maior do que a sua recompensa. Este parece ser

o ciclo que nos liga a vida. Queremos que seja eterno, mesmo quando insuportavel.

LONGEVIDADE

Por vezes, o discurso transhumanista adota um tom hiperbdlico, como a ideia
de que seremos capazes de nos tornar imortais. No entanto, ha um importante alerta
que serve de pano de fundo para essas especulagoes: o envelhecimento. Nas ultimas
décadas, a expectativa de viver mais se expandiu dramaticamente, o que, no entanto,
nao foi acompanhado pela qualidade de vida. Este fato nao passou despercebido
pelos transhumanistas.

A populacao mundial vem se tornando cada vez mais longeva. A média da
expectativa de vida global aumentou de 65 para 72 anos nas tltimas duas décadas. A
Europa é um vasto continente de idosos. Nos Estados Unidos, muitas pessoas ja
vivem mais de 100 anos. Em breve, a China tera mais de 100 milhdes de idosos. A
velhice também sera epidémica nos paises em desenvolvimento.

A velhice globalizada é um enorme problema social, especialmente quando
muitos idosos, a partir dos 80 ou 90 anos, perdem a autonomia. Muitos sofreram
quedas e perderam a mobilidade, outros encaram a doenga de Alzheimer. Quando a
velhice entra nesta fase, os idosos dependem de enfermeiros geriatricos e outros
tipos de cuidadores. Portanto, na maioria das vezes sido levados para instituicoes
especializadas.

As consequencias sao devastadoras. Estes idosos perdem suas casas e vivem
em espagos restritos, em uma longa fila de espera pela morte em que o cuidado se
confunde com a segregacao. Milhdes de idosos passam seus dltimos anos olhando

para o nada, pacificados por novelas e tranquilizantes.
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A medicina nos proporcionou um ganho quantitativo em longevidade, mas
nao um ganho qualitativo. As pessoas nascem em um momento € morrem em outro.
Eles morrem em um mundo diferente que eles nao podem entender. Nunca antes
tantas geracoes vieram e compartilharem visoes de mundo tao diferentes. As pessoas
idosas estdo se tornando cada vez mais sendo pessoas caricaturadas com ideias e
atitudes antiquadas. O que ha de bom em viver 160 anos se nado conseguimos sair da
cama nos ultimos 20 anos? Talvez uma vida longa nao seja uma benc¢ao, e muitos
til6sofos tém alertado sobre isso. No século XVII, o inglés Thomas Hobbes (1588-
1679) afirmou que a vida humana em seu inicio era "solitaria, pobre, suja, brutal e
curta". Séculos mais tarde, Freud, ressentido com o peso da idade, declarou: "O que
ha de bom em uma vida longa se ¢ tao miseravel, tdo pobre em alegria e tiao rico em
sofrimento que a morte s6 pode ser saudada como uma libertagao?"

Em 2007, o transhumanista Aubrey De Gray publicou o livto Ending Aging:
The Reguvenation Breakthroughs that Could Reverse Human Aging, no qual ele preve que
podemos viver por mil anos. Ele acredita que nas proximas décadas iremos descobrir
a cura para doencas que ocorrem na velhice e levam a morte prematura, como a
doenca de Alzheimer, problemas cardfacos e diabetes. Mas nao apenas isso.
Superando esses obstaculos, nés comegaremos a tratar o proprio envelhecimento
como uma doenga que precisamos curar. De Gray propoe um pacote de varios tipos
de tratamentos, a velocidade de escape da longevidade (The longevity escape longevity -
LEV), projetado para restaurar o desgaste que os organismos sofrem ao longo do
tempo.

Alguns experimentos com ratos apontam que De Gray pode estar no caminho
certo. Passando por novos tratamentos, eles agora vivem 1.500 dias quando sua vida
média ¢ cerca de 360. No entanto, sabemos que o teste em animais, além de serem
eticamente controversos, ¢ insuficiente. Para dar um passo final, precisamos testar
novos medicamentos e conduzir tratamentos em humanos.

No entanto, ¢ precisamente este passo final que leva a um dilema ético.

Normalmente, voluntarios humanos para testar novos medicamentos sao pessoas
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com doengas incuraveis, sem expectativa de sobreviver por muito mais tempo. Este
nao ¢é o perfil dos voluntarios que De Gray precisa para testar seus tratamentos. Seria
inatil testa-los em pacientes idosos, com a saude comprometida por doengas da
velhice, pois isso interfere nos resultados. Sdo necessarios testes em idosos saudaveis,
ainda raros nos dias de hoje, mas que, segundo De Gray, serdao a maioria nas
proximas décadas, quando teremos a cura para doencas que levam a morte
prematura. Como convencer uma pessoa saudavel a arriscar a sua vida?

Imagine uma pessoa com mais de 80 anos, fisicamente e mentalmente ativa,
sem problemas no coragao, diabetes ou sintomas de doenca de Alzheimer. Esta
pessoa s6 pode sofrer de algum distirbio de saide menor, como pressao alta leve,
controlada por medicamentos de uso continuo. Essa pessoa aceitaria arriscar os anos
restantes de vida em troca da possibilidade de viver mais 3 ou 4 décadas? Por
tratamento em andamento que nunca foi testado antes? E uma escolha muito dificil.

Muitos milionarios idosos estdo dispostos a pagar fortunas para prolongar
suas vidas. Elas poderiam convencer uma pessoa muito pobre a arriscar testar o
tratamento em troca de deixar muito dinheiro para sua familia no caso de ele falhar.
Além de ser eticamente inadmissivel, isso pode se tornar um escandalo na midia
internacional. Talvez nés possamos apenas aguardar os avancos graduais da

medicina.

CONCLUSAO

O transhumanismo ainda é visionario. No entanto, os cenarios futuristas
podem servir para reunir experimentos mentais que permitem discutir questoes
tilosoficas, sociais e implicagoes éticas da tecnologia. Esses cenarios também servem
como um alerta para o que pode acontecer em um futuro nao muito distante e como

n6s podemos responder as condi¢oes de vida cada vez mais ameagadoras.
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Resumo: Neste ensaio apresentamos o conceito de vida para o fildésofo e médico
francés Georges Canguilhem (1904-1995) e, posteriormente, desenvolvemos uma
reflexdo deste conceito, estabelecendo um paralelo entre a emergéncia da
tecnociéncia e o transumanismo. Na ©primeira parte do ensaio, foram
selecionados trechos das obras de Canguilhem, O normal e o patoldgico, O
conhecimento da vida e o verbete “wida” escrito para a Encyclopédie
Universalis. Sobre o verbete daremos atencdo para a quarta interpretacdo
sobre a vida proposta pelo fildésofo. Além dos textos escolhidos, utilizaremos
artigos de especialistas que aprofundem a filosofia de Georges Canguilhem.
Na segunda parte, apresentaremos, de modo geral, o surgimento e as
implicacdes éticas da tecnociéncia na sociedade contemporédnea. Na terceira
parte, apresentaremos uma possivel origem do transumanismo e o instigante e
complexo debate em torno deste movimento. Neste todépico apresentaremos as
contribuig¢des de fildésofos alinhados ao pensamento de Canguilhem e fildsofos
que refletem sobre o movimento transhumanista, tais como Jodo de Fernandes
Teixeira, Natasha Vita-More e Nick Bostrom. Na conclusdo, apresentaremos a
relevidncia do didlogo entre as &reas do conhecimento como a filosofia,
ciéncias da vida e tecnologia para compreendermos os meandros da sociedade
contemporénea.

Palavras-chave: Georges Canguilhem; vida; tecnociéncia; transhumanismo.

Abstract: in this essay, we present the concept of life for the French
philosopher and physician Georges Canguilhem (1904-1995) and, later, we
develop a reflection on this concept, establishing a parallel with the
emergence of technoscience and with transhumanism. In the first part of the
essay, excerpts from Canguilhem’s work, The normal and the pathological, The

I Meus agradecimentos a professora Débora Aymoré, pela orientacio, apoio e incentivo. Dedico este ensaio a
Tawana Tabata.
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knowledge of 1ife and the entry Y“life” written for the Encyclopédie
Universalis, were selected. About the entry, we will pay attention to the
fourth interpretation of life proposed by the philosopher. In addition to
the chosen texts, we will wuse articles by specialists that deepen the
philosophy of Georges Canguilhem. In the second part, we will present, in
general, the emergence and ethical implications of technoscience in
contemporary society. In the third part, we will present a possible origin
of transhumanism and the instigating and complex debate around this movement.
In this topic we will present the contributions of philosophers aligned with
Canguilhem's thinking and philosophers who reflect on the transhumanist
movement, such as Jodo de Fernandes Teixeira, Natasha Vita-More and Nick
Bostrom. In conclusion, we will present the relevance of dialogue between
areas of knowledge such as philosophy, 1life sciences and technology to
understand the intricacies of contemporary society.

Keywords: Georges Canguilhem; life; technoscience; transhumanism.

INTRODUCAO

O que ¢ vida? Num primeiro momento, podemos achar que se trata de mera
retorica. Entretanto, ao longo da histéria humana, da Antiguidade até a
contemporaneidade, personalidades que atuam nas mais diversas areas do
conhecimento tentam elaborar uma defini¢do satisfatoéria sobre o que ¢ vida.
Bidlogos, filosofos, fisicos e geneticistas dedicaram-se a solucionar tal inquietagao.

Neste ensaio, daremos destaque a contribuicao do filésofo e médico francés
Georges Canguilhem (1904-1995), em especial sobre a sua compreensio sobre o
conceito “vida” e, além deste tépico, abordaremos como o conceito proposto pelo
tilésofo dialoga com outras duas questdes que sdo caras para compreendermos a

sociedade contemporanea, sendo eles: a tecnociéncia e o transhumanismo.
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VIDA

Talvez gueiram nos objetar que temos tendéncia para
confundir a saside com juventude. Ndo esquegamos,
no entanto, que a velhice ¢ um estagio normal da
vida. Mas, com idades ignais, serd sadio um velho
que manifestar uma capacidade de adaptacdo on de
reparagdo dos desgastes organicos que outro ndo
manifeste;  por exemplo, uma perfeita e silida
soldadura do colo do femur fraturado. Um velho
sauddvel nao é apenas uma ficcao de poeta.

Georges Canguilhem

Antes de apresentar o conceito de vida, cabe mencionar as consideragdes de
Canguilhem para as ciéncias da vida. Uma breve defini¢do sobre as ciéncias da vida
apresenta que se trata de uma area do conhecimento que busca compreender a
complexidade dos organismos vivos, seja a bactéria, a célula, o organismo animal, o
organismo vegetal e os organismos unicelulares (ARTIFACTS, 2019). O campo de
investigacao das ciéncias da vida, abrange diversas areas do conhecimento, dentre
elas: biologia, biologia celular, biomedicina, filosofia, fisica, medicina e quimica.

Georges Canguilhem contribui para as reflexdes sobre as ciéncias da vida, pois
seus estudos sdao voltados a historia e a epistemologia destas ciéncias, a0 mesmo
tempo em que as suas reflexdes sobre o tema se voltam para dialogo entre as ciéncias
(biologia e medicina) e a filosofia.

A filosofia de Canguilhem seria uma epistemologia, uma investiga¢ao
sobre procedimentos de produc¢ao do conhecimento cientifico, uma
avaliagdo da sua racionalidade, uma analise de cientificidade. Seguindo
Bachelard, Canguilhem propoe uma epistemologia regional que busca
explicitar fundamentos de um setor particular do conhecimento — no
caso, as ciéncias da vida. Canguilhem exerce seu projeto epistemologico
através da reflexao sobre a historia dessas ciéncias. Ou seja, a caracteristica
essencial do projeto epistemolégico de Canguilhem ¢ a relagdo intrinseca
entre a epistemologia e a histéria das ciencias (MACHADO apud
CZERESNIA, 2010, p. 711).
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Ao abordar as ciéncias da vida, Canguilhem desenvolve uma reflexao sobre o
conceito de vida, tal reflexio se encontra em todo seu trabalho®. O normal e 0 patoldgico
(1943) ¢ fundamental para compreender o debate e a influéncia de seu pensamento
sobre as ciéncias da vida no século XX (MULINARI, 2016, p. 172). Desta forma,
em O normal e o patoligico, Canguilhem apresenta o seu interesse em medicina e o
dialogo constante com a filosofia.

Tendo comegado o curso de medicina alguns anos depois de haver
terminado o curso de filosofia, e 20 mesmo tempo que ensinava filosofia,
tornam-se necessarias algumas palavras de explicacdo a respeito de nossas
intengdes. Nao ¢é necessariamente para conhecer melhor as doengas
mentais que um professor de filosofia pode se interessar pela medicina.
Nao ¢, também, necessariamente para praticar uma disciplina cientifica.
Esperavamos da medicina justamente uma introducdo a problemas
humanos concretos (CANGUILHEM, 2007, p. 6).

Esta passagem da introdu¢ao de sua obra nos permite vislumbrar o interesse
de Canguilhem em compreender de maneira mais aprofundada as ciéncias da vida
para poder desenvolver a sua propria reflexdo. Ainda na mesma obra, para

Canguilhem, a vida é compreendida como uma atividade normativa.

Nesse sentido, pode-se dizer que nio sera a terapéutica que fixara a norma
sob as quais o vivente de se adaptar, mas a vida prépria que ira impor suas
exigéncias conforme a sua prépria polaridade dinamica. Noutros termos,
nao ha indiferenca, mas sim normatividade a qual se ajusta o critério
terapéutico. Ao longo de suas analises, Canguilhem restitui a vida a sua
espontaneidade propria, ndo somente ao contribuir para o esclarecimento
do carater normativo do conceito de normal — ao invalidar os postulados
fundamentais das teorias que firmam a identidade dos fendomenos
patolégicos e normais -, mas também relativizar a intervencao da
medicina. Mais importante ainda, cabe dizer, é a formulacio de uma
concepcao de vida enquanto atividade normativa (MULINARI, 2016, p.
176).

Em 1973, Canguilhem escreveu o verbete “vida” para o Encyclopédie Universalis.
De certo modo, é possivel afirmar que este verbete é resultado de suas reflexoes que

se encontram desde O normal e o patoligico ao Conbecimento da vida (1952).

2 Ainda sobre a sua reflexdo sobre as ciéncias da vida e o conceito de vida, Caio Souto (2020) apresenta o impacto e,
posteriormente, a reformulacio da filosofia de Canguilhem ao tomar conhecimento tardio da teoria genética. E,
assim, ao reformular alguns pontos de sua filosofia da biologia, Canguilhem propée novas reflexdes sobre a
compreensao e a aplicabilidade conceitual para a sua filosofia das ciéncias da vida (cf. SOUTO, 2020, p. 241).
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Através de uma analise da histéria da ciéncia, em O normal e o patoldgico,
Canguilhem apresenta a importancia da sistematizacao da historica a partir de uma
perspectiva do conhecimento da medicina em dialogo com a biologia e a filosofia.
Ja em o Conbecimento da vida, mais especificamente no segundo capitulo da obra
intitulado “Maquina e organismo” Canguilhem apresenta as suas criticas ao
mecanicismo cartesiano e ao vitalismo. Partindo das criticas sobre estas duas
doutrinas filosoficas, Canguilhem desenvolve a sua teoria sobre o vitalismo, um
vitalismo critico e que mantém a sua relacio com a tecnologia. Ou seja, a partir das
reflexdes proporcionadas por essas obras, Canguilhem escreve o verbete “vida” para
o Encyclopédie Universalis.

Originalmente o verbete “vida” é formulado como um extenso texto que
possui a finalidade de apresentar a trajetoria historica do conceito de vida na biologia
e nas ciéncias da vida.

Segundo Canguilhem, o conceito de vida ganha aten¢ao dos cientistas a partir
do século XIX. No entanto, existe uma historia do conceito de vida anterior, uma
vez que pensadores tais como Aristoteles (384 a.C.-322 a.C.), John Locke (1632-
1704) e importantes nomes no campo das ciéncias da vida como Marie Francois
Bichat (1771-1802) e Georg Ernst Sthal (1659-1734) siao alguns dos que
contribuiram para o desenvolvimento conceitual da vida (CANGUILHEM, 2015, p.
265-209).

No verbete “vida”, Canguilhem divide o conceito de vida em 4 partes: 1) a
vida como animagao; 2) a vida como mecanismo; 3) a vida como organizagao ¢ 4) a
vida como informagao. Neste momento, destacamos a quarta defini¢cao proposta por
Canguilhem: a vida como informagdo. Segundo o autor, ao se aprofundar no
conhecimento em biologia molecular os cientistas utilizam metaforas da cibernética
e da ciéncia da informacdao para compreender as complexidades das ciéncias
biologicas.

Os trabalhos de C. E. Shannon (1948) sobre a teoria das comunicacdes e
da informac¢ido, sobre as relacGes entre a teoria da informacio e a
termodinamica, pareceram oferecer a filosofia biolégica os elementos de
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uma resposta positiva a questao milenar da natureza e funcao da vida
(CANGUILHEM, 2015, p. 282).

Sendo assim, é possivel afirmar que a vida é baseada em informacao, é no
DNA que a informacao genética fica armazenada e ¢é transmitida pelos genes. Deste
modo, a informagao é fundamental para a manutencao da hereditariedade. Além
disso, a vida como informagao proporciona a interagao entre o natural e o artificial.

A partir desta subdivisaio do verbete, o filésofo apresenta uma
contextualizagao historica e filosofica do verbete, ao longo do artigo filésofos tais
como Aristoteles, René Descartes (1596-1650) e cientistas como Claude Channon
(1916-2001) e Erwin Schrodinger, além de outras personalidades fundamentais para
as ciéncias da vida (CANGUILHEM, 2015, p. 273-283).

No decorrer das quatro partes de seu verbete, notamos que surge novos
estudos sobre a vida, desde um estudo metafisico sobtre a vida até um estudo mais
objetivo, isto é, uma investigacao puramente cientifica que visa eliminar qualquer
elemento metafisico possivel, Canguilhem também apresenta criticas ao
mecanicismo e ao vitalismo. Além disso, a partir dos avangos dos estudos em
genética, o entendimento cientifico-biolégico da vida deve ser reavaliado
(CONVERSACOES FILOSOFICAS, 2020).

Ao longo do verbete notamos que Canguilhem nao apresenta uma
conceitualizagdo sobre a vida, mas sim instrumentos que nos permitem compreender
a complexidade e as nuances sobre o que entendemos como vida, seja cientifica ou

filosoficamente.

Restaria, em ultimo lugar, compreender a razio e o sentido do desejo
reacional de imortalidade, do sonho de sobrevivéncia — “tema de
fabulagao util”, diz Bergson — préprio ao homem de certas culturas. Uma
arvore morta, um passaro morto, uma carnica: tantas vidas individuais
abolidas sem consciéncia de seu destino de morte. O valor da vida, a vida
como valor ndo se enraizaria no conhecimento de sua precariedade
essencial? (CANGUILHEM, 2015, p. 285).

Deste modo, podemos partir do pressuposto que os estudos das ciéncias da
vida estao voltados, inclusive, para atender a nossa curiosidade em compreender a

complexidade do funcionamento dos organismos vivos. Entretanto, na
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contemporaneidade nido basta apenas compreender o funcionamento dos
organismos pois, a tecnologia também esta envolvida, ou seja, a vida e a tecnologia
cada vez mais sao analogas.

Através do boom e auxilio da tecnologia, a sociedade contemporanea tem
prosperado através da biomedicina, da biotecnologia, da engenharia genética e da
engenharia de software, isto é, o fenomeno e o avango tecnocientifico tem superado

a natureza, ou seja, ¢ necessario que cientistas e filosofos questionem essa

dependéncia e substitui¢ao do natural pelo o artificial IKUSSLER, 2015, p. 193-195).

TECNOCIENCIA

Para darmos prosseguimento sobre a relacao entre as ciéncias da vida e a
tecnociéncia, faremos uma breve contextualizacao sobre a tecnociéncia e as suas
implicagdes no debate cientifico e filos6fico, bem como no cotidiano da sociedade
contemporanea.

Inicialmente a ciéncia e a tecnologia eram consideradas como distintas e, de
maneira caricatural, ambas categorias podem ser diferenciadas da seguinte maneira:
a ciéncia é uma area que desenvolve teorias e a tecnologia uma area voltada as
praticas.

Ou seja, a ciéncia, através do seu método cientifico, busca compreender a
natureza de maneira objetiva, ja a tecnologia através do conhecimento cientifico, o
técnico desenvolve um artefato que seja aplicavel em alguma situagao, por exemplo:
um engenheiro que desenvolve uma ponte, deste modo concluimos que a tecnologia
estaria voltada a instrumentalidade (ZYGBAND, 2020). Embora seja quase
caricatural essa exemplificacio pode ser considerada como um entendimento
tradicional sobre a distincio entre ciéncia e tecnologia, deste modo pode ser
considerado como uma forma de dualismo (ZYGBAND, 2020). Entretanto, tal
entendimento comega a ser questionado. Seguindo o raciocinio de Zygband, tanto a

ciéncia quanto a tecnologia nao estao mais de acordo com a concepgao tradicional
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de conhecimento e tecnologia. Com o avang¢o extraordinario da prépria ciéncia e da
tecnologia a partir da II Guerra Mundial, contribui-se para a consolidacio da
tecnociéncia que pode ser entendida como uma fusdo entre as duas categorias
aparentemente opostas e, em algumas situagoes, ¢ dificultoso distinguir o que difere
uma categoria da outra. Com o surgimento do termo “tecnociéncia” em meados da
década de 1970 pelo uso que o faz o filésofo belga Gilbert Hottois (1946-2019), o
entendimento dualista sobre a concepcao tradicional sobre ciéncia-tecnologia
comega a nao satisfazer os respectivos estudiosos da area (ZYGBAND, 2020).

A partir desta ruptura do dualismo ciéncia-tecnologia é preciso compreender

o que ¢ tecnociéncia.

Conceitos de tecnociéncia estao em pleno uso nos discursos sejam das
ciéncias sociais, da filosofia da ciéncia e da tecnologia bem como da midia.
Porém nem todos estdo satisfeitos com sua utilizacio (KOLOWSKI,
2015, p. 11).

Como Kolowski coloca, o termo tecnociéncia é usado corriqueiramente tanto
no ambiente académico quanto pelo senso comum, sendo assim, pode gerar alguma
confusao conceitual e, assim, tentaremos apresentar como compreendemos o

conceito de tecnociéncia.

Segundo Alfred Nordmann (2011, p. 468), o conceito de tecnociéncia foi
introduzido por Gilbert Hottois, em 1984, na obra Le Signe et la technique:
La Philosophie a I'éprenve de la technique e popularizado por Bruno Latour e
pela filésofa americana Donna Haraway. O termo cunhado por Hottois
significa a ciéncia produzida no contexto da tecnologia e por essa dirigida
(KOLOWSKI, 2015, p. 13).

Ao apresentar a definicao do termo tecnociéncia Kolowski (2015) menciona
em seu artigo a contribuicao de trés importantes filésofos que contribuem para a
reflexdo sobre a tecnociéncia, sao eles Bruno Latour, Javier Echeverria e Mario
Bunge (1919-2020). Cada um destes pensadores, a seu modo, contribui para o
refinamento do conceito de tecnociéncia e os seus impactos no campo da propria
ciéncia e perante a sociedade.

Javier Echeverria em seu livro La revolucion tecnocientifica (2003) apresenta uma

cronologia sobre o desenvolvimento da ciéncia a partir do século XVII até o século
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XX. Segundo o fil6sofo, a partir desta cronologia compreendemos os eventos e
tenomenos que contribuiram para o surgimento da tecnociéncia. Echeverrfa também
destaca o protagonismo da induastria bélica e do setor privado para o
desenvolvimento da revolucao tecnocientifica. Embora a tecnociéncia tenha sido
concebida para o desenvolvimento militar e economia privada, a revolugio
tecnocientifica pode ser encontrada na sociedade e em diversas areas do
conhecimento, mais especificamente nas ciéncias duras (MARICONDA, 2012, p.
153-155).

Segundo Kolowski, dos trés pensadores mencionados, Bunge seria o critico a
respeito da tecnociéncia. Para Bunge, a confusiao sobre a tecnociéncia estaria no
plano ontolégico e epistemologico (KOLOWSKI, 2015, p. 15).

Outro fil6sofo que contribui para a reflexdao sobre a tecnociéncia ¢ o argentino
Alberto Cupani. O filésofo convida a refletir a partir da seguinte questao: como
produzir ciéncia em uma sociedade marcada pela tecnologiar® (CUPANI, 2014, p.
4). Assim como os seus antecessores e seus contemporaneos, Cupani concorda que
o objeto tecnolégico contribuiu positivamente no desenvolvimento da ciéncia e do
conhecimento cientifico (CUPANI, 2014, p. 5-6); entretanto, com a consolida¢ao da
tecnociéncia, o filésofo questiona se os cientistas nao estariam reféns da
tecnociencia.

Segundo Cupani, com a consolida¢ao da tecnociéncia, os cientistas tém pouco
(ou nenhum) tempo disponivel para refletir sobre as suas descobertas, seja no nivel
teorico seja no nivel da aplicagao. Alids, ¢ comum que o clentista evite ou reprove
algum tipo de reflexdao sobre a sua pesquisa, pois seria de se esperar que 0 proprio
cientista considere que a reflexdo nido traz nenhuma contribui¢io objetiva ou
concreta para a sua pesquisa. A tecnociéncia também provoca a aceleracio do

resultado, ou seja, o processo acelerado é voltado para o lucro empresarial,

3 A partir de uma perspectiva da antropologia, Edgard de Assis Carvalho (2000) apresenta cronologicamente das
descobertas cientificas na modernidade e a pés-segunda Guerra Mundial e a intensificacdo da globalizacio as
consequéncias concretas provocadas pela tecnociéncia, segundo o antropdlogo, € necessario repensar a relacdo
tecnociéncia-vida numa escala que contemple toda a forma de vida humana e ndo humana existente no planeta Terra
(CARVALHO, 2000, p. 29).
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considerando a disponibilidade de artefatos na forma de mercadoria. Deste modo,
vislumbramos que a tecnociéncia demarca explicitamente a sua ruptura com a ciéncia
tradicional (CUPANI, 2014, p. 6-7). No entanto, mesmo com essa ruptura, refletir
sobre a propria tecnociéncia e Os seus impactos torna-se urgente, sejam estas
reflexes de carater epistemolégico ou de carater ético.

Celso Azambuja (2012) enfatiza a importancia em refletir eticamente e
politicamente os impactos da tecnociéncia na sociedade contemporanea. Segundo o

autor:

A questdao da tecnociéncia tornou-se talvez o problema central de nossa
época. Todas as questGes humanas e civilizatorias passam, direta ou
indiretamente, pela pesquisa e pelo desenvolvimento tecnocientifico.
Hoje, mais que nunca, técnica é poder (AZAMBUJA, 2012, p. 53).

Desta forma, com a consolidacao da globalizagao e a aceleragao da expansao
do ciberespago, a maneira de refletir sobre a técnica e, consequentemente, sobre a
ética e a politica a partir do pensamento te6érico moderno ja nao é mais o suficiente;
ou seja, torna-se necessario partir das reflexdes sobre a técnica em Martin Heidegger
(1889-1976), Herbert Marshall McLuhan (1911-1980) e Gilbert Simondon (1924-
1989), dentre outros teéricos das mais diversas areas do conhecimento, o que
tornaria possivel refletir sobre os impactos da tecnociéncia na sociedade
contemporanea (AZAMBUJA, 2012, p. 55).

Azambuja argumenta que ¢ preciso desenvolver uma ética tecnocientifica, a
qual contemple os especialistas envolvidos na producao tecnocientifica e
especialistas que possuam um olhar critico sobre os avancos da tecnociéncia, isto é,
desenvolver uma ética tecnocientifica a partir da propria perspectiva da tecnociéncia
(AZAMBUJA, 2013, p. 327-334).

Para Krepsky (2016), o direito, mais especificamente o biodireito deve intervir
e regulamentar as acoes tecnocientificas. Segundo a especialista, com o advento da
tecnociéncia e da bioética o direito deve acompanhar tais mudangas, pois o direito
na sua concepgao classica ja ndo é o suficiente quando se trata de questoes

relacionadas ao advento tecnocientifico.
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Desse modo, os dilemas éticos e morais relacionados com o
desenvolvimento e o uso da biotecnologia ganharam relevo na medida em
que ficavam cada vez mais evidentes os problemas, as inadequagdes e a
insuficiéncia dos modelos e institutos classicos do direito - sobretudo da
teoria classica da responsabilidade e da justica, fundada nos ideais liberais
da propriedade privada, autonomia individual e no¢ao do ser humano
como titular absoluto de direitos universais inalienaveis - e da gestio
destas novas transformagoes de singular complexidade e risco (...) as
questoes éticas da contemporaneidade — do ponto de vista da tecnociéncia
- passam hoje a transcender o espaco das relagdes puramente
transindividuais para abarcar os problemas globais, nos ambitos coletivos
e difusos da ecologia, da natureza humana e do futuro da espécie,
provocando um esgotamento da nogao de responsabilidade até entao
adotada para a solugao dos conflitos, que deve agora projetar-se para além
da dimensdo puramente individual. Dessa forma, as angustias éticas
decorrentes das possiveis intervencOes tecnocientificas apontadas
inicialmente merecem ser respondidas a luz das proposi¢oes da bioética e
do biodireito, mas, mormente, com base nos preceitos relativos a uma

responsabilidade para com o futuro (KREPSKY, 2016, p. 163).

Desta maneira, percebemos que mesmo com toda essa revolucao estrutural
da tecnociéncia existe uma preocupag¢ao sobre quais sao os limites desta revolugao,
quais sao os impactos deste fenomeno na sociedade e no proprio planeta. Além
disso, a revolugao tecnocientifica intensifica o didlogo entre as areas do
conhecimento como a antropologia, a biomedicina, a economia, o direito, a filosofia
e as demais areas do conhecimento.

O transumanismo ¢ resultado da revolucao tecnocientifica e da revolucao
informacional, a partir do transumanismo podemos compreender a complexidade

do debate em torno da tecnologia.

TRANSHUMANISMO

O transhumanismo permite uma intensificacio dos topicos abordados
anteriormente: i) vida e if) tecnociéncia. Entretanto, antes de aprofundar na questao
sobre o transhumanismo ¢é pertinente apresentar a possivel génese deste movimento.

O bidlogo britanico Julian Sorell Huxley (1887-1975) é considerado o

primeiro intelectual a usar o termo transhumanismo. Segundo Huxley (1957), assim
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como os demais organismos vivos, 0 homem também esta em processo de evolugao;
no entanto, o homem possui um diferencial em relagao aos demais organismos, pois,
além da evolugio biolégica, 0 homem também evolui através do progresso cientifico.
Ou seja, a partir da primeira revolucao industrial (1760-1840) e da pos-Segunda
Guerra Mundial a tecnologia deu um grande salto e, deste modo, com o auxilio da
tecnologia, o homem iria transcender de um modo jamais imaginado, o termo que
Huxley encontra para explicar essa transcendéncia ¢ a palavra transhumanismo
(HUXLEY, 1957, p. 76). Mas o que ¢é transhumanismo?

A palavra “transhumanismo”, assim como “tecnociéncia”, superou as
fronteiras da academia, ou seja, o transhumanismo é um termo recorrente na
sociedade, sobretudo através do género literario ficgdo cientifica, sendo um
importante subgénero da ficcdo cientifica que possui o transhumanismo como
protagonista ¢ o cyberpunk. O cyberpunk pode ser encontrado no cinema, por
exemplo, no filme australiano Upgrade (2018), na literatura através da iconica obra
Neuromancer (1984) e no videogame Systerz Shock 2 (1999). Deste modo, percebemos
que o transumanismo esté inserido tanto na cultura quanto na cultura pop*.

O transhumanismo pode ser definido como um movimento intelectual e
tilosofico que, além da especulagao, professa a evolugao e até mesmo a sobreposi¢ao
do humano em rela¢ao a natureza, sendo que esta evolucao se da através do avango
tecnocientifico, isto ¢é, através da biotecnologia, da biomedicina, da engenharia
genética e da nanotecnologia, a partir das quais a espécie humana estaria dando um

grande salto evolutivo.

O movimento do transumanismo problematiza a compreensao atual do
ser humano nao necessariamente através de seus legados passados e

# Originalmente, na década de 1960, a cultura pop foi concebida como uma subversio a cultura artistica hegemonica
estadunidense, entretanto, no po6s-Guerra Fria, a cultura pop ¢ incorporada ao capitalismo, ou seja, na
contemporaneidade a cultura pop é tomada como representa¢ao imagética do american way of life. Deste modo, a cultura
pop pode ser entendida como uma ferramenta para a alienagao social, entretanto, o fenémeno da cultura pop também
pode ser tomado como um inicio de uma reflexao filoséfica. Comumente a cultura pop é expressa pelas artes plasticas,
pelo cinema e as histérias em quadrinhos (PLANO CRITICO, 2015). Para um aprofundamento sobre o surgimento
do cyberpunk e a sua relacio com o movimento transumanista e, posteriormente, a influéncia na cultura pop,
indicamos a série documental estadunidense Cyberpunk Documentary (2019-). Desde o seu surgimento na literatura de
ficcio cientifica e a sua influéncia nos demais meios de entretenimento como a musica, o cinema, as historias em
quadrinhos, os videogames e até mesmo servindo como fonte de inspiracéo para determinadas areas das ciéncias como
a cibernética, programacio computacional e inteligéncia artificial (CYBERPUNK DOCUMENTARY, 2021).
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presentes, mas através das possibilidades inscritas dentro de suas possiveis
evolugoes bioldgicas e tecnoldgicas. O melhoramento humano é uma
nocao crucial para a reflexdo transumanista; as principais chaves para
acessar tal meta sao identificadas na ciéncia e na tecnologia, em todas as
suas variaveis, como quadros existentes, emergentes ¢ especulativos — da
medicina regenerativa a nanotecnologia, a extensio radical da vida, o
upload da mente e a cridnica, entre outros campos (FERRANDO, 2019,
p- 960-961).

Para Nick Bostrom (2005), desde a antiguidade o homem busca superar os
limites impostos pela natureza, por exemplo, a limita¢ao da vida. Segundo o filésofo,
a tentativa de superar tais limites pode ser encontrada nos mitos da antiguidade, por
exemplo, na Epopeia de Gilgamesh, no mito de Prometeu. No medievo ha os
alquimistas que buscavam a férmula da pedra filosofal e quem fosse o detentor deste
objeto com propriedades misticas além de transformar pedra comum em ouro, setia
detentor da imortalidade. A partir do renascimento, mais especificamente com o
movimento humanista e empirista, o homem busca superar as suas limitagoes
naturais através de aparatos tecnologicos (BOSTROM, 2005, p. 1-2).

Deste modo, percebemos que o transhumanismo ¢ um movimento que
desenvolve um otimismo em relacdo aos avancos da tecnociéncia e da sua relacao
com a humanidade, pois, um suposto ponto positivo do transumanismo, seria a
redugdo ou a extincao de doengas degenerativas, tais como Alzheimer, ou a
possibilidade de, finalmente, o homem alcancar a imortalidade. Ou seja, para os
entusiastas do movimento, o transhumanismo é um salto evolutivo, isto é, “o
transhumanismo é um organismo biolégico-tecnologico, uma transformagao da
espécie humana que continua a evoluir com a tecnologia” (VITA-MORE, 2008,
traducdao nossa). Entretanto, alguns filésofos que refletem sobre o transumanismo
questionam se o transumanismo seria, de fato, um salto evolutivo para a humanidade
ou a sua propria ruina.

Daniel Toscano Loépez e Francisco Vazques Garcla no artigo Georges
Canguilhem and transhumanism: a confrontation (2021) apresentam de maneira inédita
uma possivel leitura sobre as obras de Canguilhem sobre o transhumanismo.

Segundo os autores, Canguilhem ¢ cético em relagao aos avancos da ciéncia e da
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tecnologia e a consolidacio de areas como a biomedicina ou a bioética (LOPEZ;
GARCIA, 2021, p.85), seguindo o raciocinio de Canguilhem, as areas mencionadas
nao estariam preocupadas com o bem-estar do paciente, isto é, com a vida e o bem-
estar da sociedade, pois o produto final da biomedicina e da biotecnologia estaria
voltado ao capital. Ou seja, enquanto a vida é deixada em segundo plano, as empresas
privadas que financiam este campo de pesquisa estao expandindo o seu capital, ou
seja, a tentativa de automacgao da vida é perigosa, perigosa para a propria espécie
humana e para a natureza (LOPEZ; GARCIA 2021, p. 95-97).

Débora Aymoré (2005) chama atengao para as problematicas da eugenia
liberal, um tema recorrente nos debates que envolvem o transumanismo. Com o
avango da engenharia genética, tornou-se possivel manipular geneticamente as
proximas geragoes de criangas ainda durante a fase de gestagado materna, seja para
fins estéticos, seja para extinguir a possibilidade do surgimento de alguma doenca
genética (AYMORE, 2005, p. 1).

Segundo os transhumanistas, se existe a possibilidade da manipulagao genética
¢ o nosso dever buscar o aperfeicoamento genético. Entretanto, Aymoré reforca a
partir de uma interpretacio habermasiana o desconhecimento das consequéncias da
manipulacdo genética, além de afetar o nosso entendimento de responsabilidade
(moral) e nossa condicio de liberdade (AYMORE, 2005, p. 5-6).

Joao de Fernandes Teixeira (2020), além de cético é pessimista em relacdao aos
avangos e as contribui¢oes do transhumanismo para a sociedade, o transhumanismo
¢ mais um alerta do que um avang¢o para a humanidade (TEIXEIRA, 2020, p. 35).
Assim como a tecnociéncia, outra ferramenta para os entusiastas transhumanistas é
a biotecnociéncia, a qual afeta diretamente o debate sobre os limites da sociedade. O
debate sobre o transhumanismo nao é mera especulacao, pois como podemos
perceber além de afetar areas como a saude publica, redireciona para o debate sobre

as consequéncias do capitalismo tardio, sobretudo no hemistério sul global

(PALMA; VILACA, 2012, p. 1028-1029).
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O transhumanismo ndo traz apenas impactos no cenario cientifico, o
transumanismo abre, ou melhor, o transhumanismo deixa mais visivel os problemas
sociais, morais e politicos da contemporaneidade, ou seja, é urgente que estes
supostos saltos tecnolégicos sejam refletidos de modo adequado, pois o pensamento
moderno e iluminista nao ¢ mais o suficiente para refletir sobre a
contemporaneidade, sendo necessario que haja um aprofundamento no debate sobre

o boom da tecnociéncia e o avanco acelerado do transhumanismo.

CONCLUSAO

O presente ensaio teve como objetivo apresentar a importancia de refletir
sobre a vida. A filosofia das ciéncias da vida de Georges Canguilhem nos permite
aprofundar na reflexdo epistemolégica sobre a vida, ou melhor, aprofundar na
reflexdo sobre os organismos vivos. Mesmo nao tendo a oportunidade de vislumbrar
o salto tecnoldgico e os seus impactos nas ciéncias da vida, Canguilhem ja alertava
os seus conterraneos sobre a inversao de valores, isto ¢, a sobrevalorizacao do capital
sobre a vida. Com o desenvolvimento da ciéncia e da tecnociéncia percebemos a
importancia da vida, notamos que o avango da tecnociéncia e o otimismo e ceticismo
sobre o transhumanismo esta fundamentado a partir do nosso entendimento sobre
a vida. Com o avanco da tecnociéncia e com a promessa (r)evolucionaria do
transhumanismo, consequentemente, comega surgir um esbo¢o do que chamamos
de p6s-humano, ou seja, tanto no espago publico quanto no espago especializado o
debate sobre o assunto se intensifica, de um lado entusiastas do transumanismo
como o casal Max More e Natasha More e de outro os bioconservadores como
Francis Fukuyama e Michael Sandel (TORRALBA, 2018, p. 12-13). Este embate
entre tecno-progressistas e bioconservadores retoma questoes caras a sociedade, tais
como a eugenia liberal. Sendo assim o debate entre estas duas vertentes que sdao
opostas trazem reconsideragoes que sao caras ao campo do direito, da ética e da

politica, deste modo, tais implicagdes alcancam a sociedade. A partir disso
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retomamos a inquietagdo que assombra a contemporaneidade: a tio prometida
evolucao do ser humano ¢ uma utopia ou seria um processo de aceleracdo rumo a

catastrofe da espécie?
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Resumo: A epistemologia é usualmente neutra quanto aos diferentes tipos de
objeto que a ciéncia investiga. Entretanto, seguindo Popper e Stengers,
podemos descrever que os objetos vivos impdem a investigacdo cientifica uma
mudan¢ca radical em sua abordagem. As ciéncias que lidam com objetos vivos
ndo podem mais compartilhar os pressupostos do experimentalismo: o ser vivo
ndo é isolavel de seu ambiente.

Palavras-chave: Conhecimento; Evolugdo; Filosofia da ciéncia.

Abstract: Epistemology is usually neutral regarding the different types of
objects that science investigates. However, following Popper and Stengers,
we can describe that living objects impose onto Science a radical shift in
its approach. The sciences that deal with living objects can no longer share
the presuppositions of experimentalism: the living being cannot be isolated
from its environment.

Keywords: Evolution. Knowledge. Philosophy of science.

1. INTRODUCAO

A proposta da ciéncia experimental, comumente expressa pelo poder-fazer ou
saber-fazer, introduzido no século XVII por Francis Bacon (1561-1626), que implica
a manipula¢ao técnica como modo de desvendar as possibilidades da natureza, nao
pode se aplicar aos objetos vivos sem, a0 mesmo tempo, destruir (ou, nas palavras
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de Bacon, torturar) aquilo que se deseja investigar. Para discutir a novidade que os
objetos vivos impoem as praticas cientificas, em primeiro lugar, identificamos como
o organismo se torna indissociavel de seu ambiente, isto é, como ocorre a co-
invencao do organismo pelo ambiente (selecio) e do ambiente pelo organismo
(mutacdo). Essa relagdo inventiva entre organismo e ambiente capaz de “solucionar
problemas” podemos, junto a Karl Popper (1902-1994), chamar conhecimento. Em
segundo lugar, levando em conta as radicalizagdes de Isabelle Stengers sobre a teoria
ontologica de Popper, apresentamos como a ciéncia deve se portar ao lidar com
esses objetos de campo, nao mais purificaveis e decomponiveis em laboratérios, e
cuja historia introduz mais narrativas incertas que enunciados gerais. Devemos seguir

o vivente em sua génese, resistindo a tautologia no uso da adaptacao.

2. VIDA COMO CONHECIMENTO

Além de uma teoria epistemologica do conhecimento, que rejeita a
metodologia indutivista em prol da falsificacionista, Popper desenvolveu uma
perspectiva evolucionaria e ontolégica sobre o conhecimento. Quanto a rejei¢ao
epistemoldgica da inducdo: em Ldgica da Pesquisa Cientifica publicado originalmente
em 1934, Popper segue Hume (2009, p. 172 [1.3.12]), para quem “ndo temos nenhuma
razdo para fager uma inferéncia a respeito de outro objeto além daqueles de que tivemos
experiéncia’. Segundo Popper, para que fagcamos uma inferéncia indutiva, que
adiciona enunciados singulares em um enunciado universal, devemos presumir um
principio universal da inducao que garanta a validade dos enunciados universais (um
tal principio poderia ser causal, por exemplo, afirmando que o passado se assemelha
ao futuro). Porém, nada na experiéncia (sinteticamente) ou logicamente
(analiticamente) pode demonstrar um principio desse tipo sem pressupo-lo
novamente em outro nivel, levando-nos a uma regressao infinita. Popper rejeita a
solugio de Hume, que se baseia numa crenga subjetiva irracional, visto que nao ha

ragdo para se supor que nossas expectativas universais se mantenham a luz de novos
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eventos singulares. E, também, a solugdo de Kant, que postula, de maneira
aprioristica, um principio da causalidade que justificaria as sinteses (indugoes) na
experiencia (POPPER, 2008, p. 28-9; 1975, p. 89). Hume e Kant discutem a indugao
em termos da causalidade universal ou da uniformidade da natureza, para Popper
(que segue Russell), ndo obstante, a questao é unicamente epistemologica, isto é,
relativa a possibilidade das inferéncias. Uma causalidade é postulada como parte de
alguma teoria (substituivel) e, nesse sentido, tem um dominio de aplica¢do restrito.
Por exemplo, na teoria eletromagnética, particulas com cargas elétricas opostas sao
atraidas entre si, mas com cargas iguais se repulsam (cerfas particulas juntas causam
repulsdao ou atracao entre si). Nao ha justificativa légica ao conhecimento que lhe
garanta a seguranca de aplicacdo universal ou eterna, apenas sua capacidade de
resisténcia a criticas. O crescimento do conhecimento (epistemologia), portanto,
deve ser explicado por uma metodologia de falsificacao, nao de verificagao.

No ensaio inicial de Conbecimento Objetivo, de 1972, Popper aumenta a extensao
de sua critica a indu¢ao. Como mencionado, mesmo rejeitando a logica indutiva,
Hume considerava o habito como capaz de gerar certezas (psicolégicas). Quer dizer,
serfamos condicionados (irracionalmente) a ter certas expectativas, pela repeticao de
experiéncias. Na contramao de Hume, Popper propdés o “principio da
transferéncia”: o que ¢ verdadeiro em légica ¢ verdadeiro em psicologia ou qualquer
processo de aprendizado (POPPER, 1975, p. 17). Nao agimos indutivamente, pois
a indugao nao existe: selecionamos teorias ou expectativas, pela eliminacao de erro
na experiéncia. O falsificacionismo, portanto, se torna ontolégico. O conhecimento
nao ¢ formado a partir de habitos, mas, a principio, de conhecimentos geneticamente
programados — geneticamente « priori, mas nao necessariamente validos a priori —,
de instrucoes comportamentais ou de hipéteses formuladas linguisticamente e
submetidas a critica (nas ciéncias, por exemplo). A experiéncia nao ¢é passiva, toda
observagaio parte de um horizonte de expectativas com algum objetivo. A
observacao de regularidades, por exemplo, s6 pode ser realizada a partir de certos

pressupostos que tornem eventos semelhantes em algum aspecto: “a repetigao
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pressupoe similaridade e a similaridade pressupoe um ponto de vista — uma teoria,
ou uma expectativa” (POPPER, 1975, p. 34; 2005, p. 50-5). Nao se pode comegar a
explorar o mundo sem nenhum pressuposto, adquirindo o conhecimento
passivamente. Portanto, o processo de tentativa e erro nao é aleatoério: trata-se de
um conjunto de antecipacbes determinado previamente que se pode proceder
criticamente. E a partir de disposicées e um modo de se relacionar com o mundo
herdado que emergem situa¢es-problema. S6 pode haver critica (argumentativa ou
experimental) se houver uma invencao anterior que seja suscetivel de mudanga.

Nesse sentido, a teoria de Popper se aproxima da evolu¢ao darwinista. No
comportamento dos seres vivos, um animal recém-nascido nasce com preferéncias
ou necessidades inatas que o orientam em seu ambiente (encontrar comida, evitar
predadores etc.), os problemas e os erros aparecem em um contexto de antecipagoes
e interpretacoes que podem modificadas pelo aprendizado ou pela evolugao.
Substitui-se a repeticio na experiéncia, pela experimentacao das antecipagoes: “A
primeira descreve um processo de instru¢ao tipicamente lamarckiano; a segunda, um
processo de selecao darwiniano” (POPPER, 1975, p. 99).

Todavia, Popper inicialmente nio considerava o darwinismo uma teoria
cientifica (testavel), mas um programa de pesquisa metafisico: uma estrutura
especulativa para eventuais teorias testaveis. Ndo seria testavel, pois, conforme o
autor, haveria uma fautologia na descricao da adaptacao (pela selecao natural) trazida
pelo darwinismo. A descri¢ao de qualquer fenémeno como adaptado sera, em linhas
gerais, verdadeira, nao sendo possivel falsea-la. Se, por exemplo, encontrassemos
vida em outro planeta, com estruturas genéticas semelhantes as da vida na Terra, ndo
poderfamos dizer que o darwinismo fora refutado, apenas que as espécies eram as
unicas entre diversos mutantes adaptados suficientemente para sobreviver. Ora, o
que sobreviveu ¢ adaptado, e se ¢ adaptado é porque sobreviveu (POPPER, 2005,
p- 199). Estarfamos, nas palavras de Simondon (2020, p. 13 e ss.), partindo do ser /i
individuado em relagao a seu meio, tomando o fato da resisténcia da espécie como

uma explicacao do processo que a tornou possivel. A despeito de supostamente
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infalseavel ou tautolégico, entretanto, o papel indispensavel do darwinismo nas
ciéncias biologicas foi, por Popper, ressaltado: embora nao possamos prever ou
explicar mudangas evolucionarias (exceto certas mudan¢as numa populagao genética
em uma espécie), podemos dizer que, se ndo é uma pequena mudanga, deve ter
havido passos intermediarios ou graduais, o que ¢ uma “uma sugestao importante
para pesquisa: um programa de pesquisa” (POPPER, 2005, p. 201, traducao nossa).
Mesmo que um conceito como a adaptagao seja a priori vazio de poder explicativo,
ele pressupde a existéncia de um mecanismo gradual de variacao e selecao que pode
ser estudado detalhadamente. Nesse sentido, Popper (1978, p. 345-6) reconheceu
posteriormente que a selecao natural poderia ser formulada de modo nao tautologico
e seus enunciados testados face a outras teorias, ainda que deva abandonar a
pretensao universal: a0 conjecturar qual a utilidade de um 6rgao ou comportamento
numa dada espécie, podemos formular uma explica¢ao possivel do porgué e como tal
caracteristica evoluiu pela selecio natural. Como colocou Byerly (1983, p. 745,
tradugao nossa): <O processo de selecao natural deve ser descrito de maneira a vincular
os processos de selecio como causas com seu efeito geral: maior representacao de
tipos mais adaptados nas geragoes futuras.”

Embora nao possa explicar todo e qualquer fenémeno biolégico, a sele¢ao
natural se mantém como um programa de pesquisa que, a cada caso, se efetua em
conjecturas explicativas falseaveis. A reproduc¢ao diferencial, isto é, variacdes na taxa
de natalidade e de mortalidade de uma populacio, implica que toda linhagem
enfrenta limitagoes na sua taxa de reprodugao devido as interagdes com o ambiente
(inclusive limitacbes impostas por mutantes da mesma espécie) e que outras
populacoes aumentam seu sucesso reprodutivo devido ao surgimento de alguma
adaptacao. Esse enunciado universal da selecio natural, entretanto, deve integrar
descri¢oes evolucionarias especificas que possam ser contrastadas com outras
descricoes.

O abandono do universalismo se deve ao fato de que, na teoria de Popper, a

origem da vida coincide com a origem do conhecimento, isto é, a emergéncia de
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problemas e da capacidade de resolvé-los de modo imprevisivel. O mundo da vida
abre novos espagos de possibilidade “problematicos” que sao causalmente
irredutiveis a fisica ou a quimica: “os problemas dos organismos nao sao fisicos;
também nao siao coisas fisicas, nem leis fisicas, nem fatos fisicos. Sao realidades
biolbgicas especificas; sio ‘reais’ na medida em que suas existéncias podem ser a
causa dos efeitos biologicos” (POPPER, 2005, p. 208, #radugao nossa; ct. 1990, p. 20).

Portanto, podemos atribuir uma realidade ontologica aos problemas
biol6gicos (mas nao apenas estes), pois sao capazes de provocar respostas nas
espécies; desses efeitos biologicos partimos, por exemplo, para hipotetizar as causas.
E aqui que se destaca a pluralidade de solugoes as tensdes ambientais concomitante
a vida, mas inexistente nos sistemas fisico-quimicos. Mutag¢oes, canalizadas estrutural
e historicamente, que permitam superar as tensoes ambientais serdo selecionadas
como suas solugoes parciais, locais e temporarias. Assim, a pressao de selecao age
como problema a ser resolvido (imprevisivelmente) no nivel da espécie. Sio
problemas que, “a principio”, impactam a reproducio de uma populacio —
disponibilidade de recursos, tipos de predadores e constrices geograficas etc. —
podendo ser solucionados com mutagoes da prole que as tornam mais bem
sucedidas na reproducao (e, assim, no prolongamento da espécie) que seus
progenitores. Dizemos “a principio”, pois podem surgir problemas que niao siao
determinados pela reprodu¢ao ou pela sobrevivéncia. Um exemplo sdo as variagoes
nas preferéncias individuais dos organismos: “a escolha de um objetivo pode tornar-
se um problema; objetivos diferentes podem competir, e novos objetivos podem ser
inventados e controlados pelo método de experiéncia e eliminagdo de erro”
(POPPER, 1975, p. 230-1; ct. 2005, p. 207). A vida, através da expressao genética e
da reproduciao com variagoes graduais, consiste na resolucao de problemas de modo
imprevisivel e, portanto, nao na busca por um fim. Nesse sentido, embora o termo
“evolucao” foi historicamente vinculado ao progresso, com sua ainda comum

representagao pela escala ascendente, a adaptabilidade crescente ou a
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complexificagio nao sdo requisitos evolutivos, mas apenas soluces possiveis a
mudanca ambiental.

Em vista disso, podemos dizer que o conhecimento emerge com a vida, quer
dizer, uma relagao seletiva entre um sistema cognitivo e um mundo que ele percebe
e reage. Ha uma correspondéncia entre um sujeito biolégico e os objetos que
correspondem a seu nicho. Um organismo simples possui um campo limitado de
objetos reconheciveis, delimitados, primeiramente, em nfvel genético: é o
aparecimento do que Jakob von Uexkill denominou, em sua teoria biossemiotica,
de Uwmpelt. Esse conceito, traduzido literalmente por “mundo ao redor”, define a
relacio do organismo com seu ambiente de maneira especifica, seus sentidos ou
pregnancias, por regra, Inatos: captacdo de energia, percepcoes e reagoes
(UEXKULL, 2010, p. 42). A instrucio genética herdada “codifica” o organismo e
seu ambiente, isto é, um genoma, fixado anteriormente pela selecio natural,
comunica parametros de organizacao do “mundo” do organismo. O sistema
cognitivo, portanto, é seletivo: especifico e informacional. Essa relacao cognitiva é
essencial para caracterizagdao da vida. Explica Canguilhem (2012, p. 156), que:

Para agir sobre um vivente, nao basta que a excitagao fisica se produza, ¢
preciso que ela seja notada. Por conseguinte, uma vez que age sobre o
vivente, ela pressupde a orientagao de seu interesse; ela nao procede do
objeto, mas dele. Em outras palavras, para ser eficaz, ¢ preciso que ela seja
antecipada por uma atitude do sujeito. Se o vivente nao procura, ele nada
recebe.

E necessario que se possa perceber sinais, por exemplo, distinguir silhuetas,
cores, cheiros etc. Porém, essas capacidades ndo sao suficientes, devendo seu uso a
pregnancias codificadas geneticamente. As infinitas excitagdes produzidas pelo meio
tisico exterior, assim, sao limitadas pela percep¢ao e pelo interesse do organismo.
Nesse sentido, como coloca Popper, podemos descrever que na evolugao ocorre
efetivamente o processo de consolidagdo do conhecimento, ainda que de maneira
inconsciente e através da selecao dos organismos: as arvores saberz encontrar agua
aprofundando suas raizes, tal como plantas em floragao saber que se aproximam dias

mais quentes mediante percepcoes de mudanca de intensidade na temperatura ou na
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radiagao etc.; todo esse conhecimento deriva de um processo de instrucao e selegao

descrito pela teoria da evolugao neodarwiniana (POPPER, 1990, p. 35).

3. CONHECER OS VIVOS

Para descrever (cientificamente) esse mundo dos vivos, devemos incluir o
ponto de vista do ser vivo, que pode ser idéntico a seu metabolismo (como nas
amebas), sensério-motor (como nos cnidarios) ou psiquico (como nos mamiferos).
Nessa estrutura organica da vida, em outros termos, ha a emergéncia de diferentes
sentidos inatos — ainda que variaveis individualmente — que nao podem ser
ignorados nem reduzidos, constituindo diferentes horizontes de expectativas: nao é
o mesmo ambiente descrito para uma ameba e para um carrapato. O mundo dos
vivos impoe suas proprias regras de analise e questoes a seus intérpretes. Como
coloca Popper (1999, p. 208), “sempre que quisermos explicar ou compreender a
histéria, temos que olhar para ela como uma histéria de situagdes problematicas”.
Compreender a tese do autor na histéria da vida implica que, nas palavras de Stengers
(2002, p. 77, nota), “o bidlogo deve acompanhar a invenc¢ao pelo ser vivo do sentido
que terdo para ele ou para sua espécie questoes tais como ‘como se reproduzir?’; ‘que
relagbes manter com os congéneres, as presas, os predadores?’, ‘que parte da
individualidade vincular ao aprendizado, que outra a repeticao de uma identidade
especificar”’. Nao é possivel antecipar quais variaveis a se levar em conta ou a
negligenciar na historiografia dos vivos, pois as espécies sio, em cada caso,
formulacbes dessas questoes e nao apenas invencoes de respostas. A variedade dos
casos indica, assim, o limite e o teste das explicagoes.

Essa analise que Stengers faz do objeto vivo “repete” sua definicao politica das
ciéncias, recusando critérios a priori (isto é, demarcacionistas) que deem conta de sua
logica, momentanea e local, de problemas e solugbes respectivas: “Todos
[enunciados cientificos] pertencem a ordem do possivel, e s6 se diferenciam «

posteriori, consoante uma logica que nio ¢ aquela do juizo, em busca de um

100



v.23,n.1,2022 (2023)

fundamento, e sim a da fundacao: ‘Aqui, nés podemos”™ (STENGERS, 2002, p.
100). Nas ciéncias nao é possivel delimitar de antemao o que pertence a ciéncia e o
que a ela escapa, pois o que esta em jogo em uma invengao cientifica sao os proprios
limites da ciéncia: um novo enunciado cientifico define (momentaneamente) suas
referéncias e os enunciados rivais que devem ser considerados ficticios. Do mesmo
modo como nas ciéncias, onde ha invencao de enunciados, ha, na evolucao, a
inven¢ao de nichos (adaptagoes) que devemos acompanbar. Isso implica que nio
podemos ver a evolugio como a simples conformagao de uma estrutura inferior
(populagao, espécie etc.) a uma estrutura de nivel superior (ambiente), muito menos
que esse processo seja idéntico em todos os casos (sob influéncia de uma suposta
“lei universal da sele¢io natural”). Uma populacio de organismos encontra o
ambiente como um problema onde a solu¢ao nao esta dada. A “solu¢ao” de um
organismo, entao, pode causar variagoes na taxa de natalidade e mortalidade de uma
populagiao. Uma adaptagio, assim, nao ¢ mero efeito do ambiente, mas também ¢ a
possivel causa de uma variacao reprodutiva.

A complexidade eco-etologica dos viventes (e de atores sociais) nao impoe
nenhuma barreira absoluta a eventual experimentagdo, mas o cuidado de nao
silenciar ou reduzir aquilo que se interroga, de fazer perguntas relevantes que fogem
a um método neutro, sao aspectos que nao podem ser esquecidos. Nao se pode tratar
um objeto vivo como um objeto fisico ou mecanico, manipulando-o e decompondo-
o na tentativa de compreendé-lo (cf. BACON, 1973, Livro II, I e V). Quando Francis
Bacon propos a metodologia experimental em resposta a logica aristotélica e
escolastica, ou quando, hoje, Ian Hacking (2012) critica a representacao tedrica em
prol da interven¢ao experimental na estabilizacao dos fenémenos, devemos ter em
mente que essas descricoes se vinculam a uma compreensao unicamente fisica, e
talvez quimica, da produgdo cientifica. A extensio de principios das ciéncias
experimentais ao estudo da vida levanta, assim, ndo apenas questoes éticas, mas
epistémicas. A ciéncia modifica nossas relagdes com o mundo, mas é também

modificada por ele.
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A analise darwiniana deve envolver uma pluralidade de narragoes, de
experimentos e de indicios especificos que demonstrem os mecanismos de
adaptacao e resistam repetir uma afirmacao vazia ou tautologica da adaptacio. A
biologia darwinista que narra a histéria evolutiva, nesse sentido, se torna um
empreendimento arriscado que, como outras ciéncias de campo, “sempre nos coloca
ao problema da ‘incerteza dos indicios’, reforcado por aquele posto pelo carater
instavel, sensivel a menor variacio quantitativa, dos modelos de simulagao”
(STENGERS, 2002, p. 173). As ciéncias de campo, tais como a climatologia,
ecologia, geologia etc., sdo frageis do ponto de vista epistemologico. Formadas pela
incerteza irredutivel dos indicios, uma variagdo pode transformar toda historia
narrada. Nao se trata mais de expor e intervir sobre o objeto, mas de coletar pistas
(no campo) que poderio informar e contrapor eventuais modelos. Uma vez que seus
objetos nao podem ser purificados em laboratorios e tornados funcao de variaveis
manipulaveis, o que vale para este ou aquele caso, talvez nao valha para outro. Tal
caracterizacao ¢ ainda mais evidente em ciéncias que tratam de seres vivos. A
paleontologia, a biologia evolucionaria, a ecologia, enfim, ciéncias que lidam com a
vida e sua historia, tém diante de si seres inseparaveis de seus ambientes, das relagoes
que mantém concretamente e que os permitem existir. O mundo de um organismo
¢ distinto de outro, e isso é importante ndo apenas em relacao a experiéncia de w»
individuo (por exemplo, em suas reagoes possiveis), mas também em relagao a
evolucao de uma espécie. O darwinismo, ao se atentar a “situacao problematica” dos
vivos, impoe um novo modo de investigacao cientifica: seguir as nuancas das
adaptagbes, que torna tanto quanto mais necessario se instaurar no mundo dos
problemas da espécie em consideragao, ao invés de postular um ponto de vista fixo,
externo e generalista, que formam nossos habitos de pensamento. A ideia do
progresso, do melhor adaptado ao seu ambiente (que nio ¢é separada da ideia da
humanidade como seu apice), ¢ um tal habito cuja fungao reguladora ¢ meramente
negativa. Investigadores de uma histéria local e contingente, os bidlogos devem

evitar identificar algo que aconteceu como algo que deveria acontecer (segundo
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Hume, uma falacia naturalistica). Uma vez que a adaptagao ¢ “quase tautologica”
como sustentava Popper, ¢ indispensavel narrar as condi¢oes concretas de
estabiliza¢ao ou transformagao das espécies, desmoralizando a histéria universal da
sobrevivéncia do mais apto. Como coloca Stengers (2002, p. 170-1), conceitos como
adaptacao, selecao natural e sobrevivencia do mais apto ndo carregam consigo a

explicagao de que modo serao aplicados:

Os relatos darwinianos nao tém mais hoje em dia a monotonia
moralizante que destinava o ‘melhor’ ao triunfo. Fazem intervir elementos
cada vez mais heterogéneos, que nao cessam de complicar e singularizar
a intriga que é contada. Os seres vivos niao sio mais ‘objetos da
representagao darwiniana’, avaliados em nome de categorias que separam
o essencial do aneddtico.

O neodarwinismo se impos, muito além do que poderia atestar de fato, como
um paradigma capaz de reduzir as caracteristicas do ser vivo a utilidade (presente ou
passada) determinada por meio da selecio natural — adaptacionismo. E no impulso de
desfazer essa ideia geral da evolugao que, por exemplo, Stephen J. Gould e Robert
Lewontin defendem a existéncia de atributos positivos em seres vivos cuja origem
nao se deve a selecao adaptativa, mas, entre outras coisas, podem ser vistos como
subprodutos de muta¢ées ou advindo de outras adaptagoes. De fato, argumentam
Gould e Lewontin (1979), efeitos nao-adaptativos siao frequentes, afinal, os
organismos nao sao decomponiveis em partes independentes. Por um lado, pode se
estabilizar uma mutagao sem qualquer pressao de utilidade. Por outro, devemos levar
em conta a filogenia para constatar adaptacao ou nao. S6 é adaptagio se a fungio
atual é a mesma da origem, pois ocorre uma “exaptacao” quando a funcao original
¢ substituida ou modificada por outra funcio superveniente (GOULD, 2002, p.
1246-7). Caracteristicas resultantes de deriva genética, subprodutos de outras
adaptacoes (“enjuntas”) e exaptagoes de fungdes sdo aspectos comumente
negligenciados dentro do paradigma adaptacionista. O bilogo adaptacionista estava
limitado a justificar as caracteristicas de um organismo para enquadra-la numa
perspectiva de adaptagao, implantando a visdao de um design eficiente. Ha de

considerar que a perspectiva restrita a efetividade e a funcionalidade dos organismos
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¢ aliada a perspectiva mercadologica, ainda que a ela nao se reduza. E conhecida a
influéncia de Adam Smith no pensamento do século XIX, inclusive o de Darwin.
Por isso, ¢ indispensavel levar em conta as mudangas estruturais, filéticas, climaticas
e geologicas; o ambiente deve ser levado em conta nao apenas na explicacao das
funcées de um organismo, mas também como exercendo (ou nao) pressoes ou
restricoes biologicas que precedem as formagdes de caracteristicas uteis.

Por fim, o préprio falseacionismo de Popper deve ser interrogado, uma vez
que privilegia atividade humana na constituicao de problemas e, assim, ignora que o
objeto cientifico possa ter seus proprios problemas (objetos vivos, pensantes, sociais
etc.). De acordo com Stengers, antes que a busca pelo falseamento de seus
enunciados, o sujeito-cientista tem como papel a exposicao de seus enunciados ao
risco por seus objetos. Se, por um lado, na teoria epistemoldgica de Popper, o objeto
¢ secundario, por outro, em derivacao de sua teoria ontolégica, devemos ver o objeto
(vivo) como um ator que impoe um modo de analise ao cientista, impoe seus
proprios problemas que colocam em risco as opinides que sobre ele incidem
(STENGERS, 2002, p. 62 ¢ 161-2).

Como nio ha estritamente “provas” nas ciéncias de campo, as narragoes
devem integrar os indicios que coleta a fim de ser capaz de contradizer uma ficcao;
nao ha invengao do fato sem o artefato que é, local e temporariamente, contradito a
partir do objeto interrogado. O artefato, no caso dos objetos vivos, é a redugao das
histérias terrestres a autoevidéncia, o que ocorre em todo o lugar, o progresso, a
adaptacao etc. A partir do momento em que se abre aos objetos, a epistemologia
cessa de, sub-repticiamente, hierarquizar as ciéncias, ou seja, cessa de tomar como
modelo geral da pratica cientifica as ciéncias experimentais. Em cada caso, a ciéncia
necessariamente reinventa sua singularidade, nas palavras de Stengers, inventa novos
meios de submeter seus enunciados ao risco através do objeto. Podemos mencionar
aqui ciéncias ainda mais arriscadas, como aquelas que lidam objetos sensiveis a
influéncia do investigador, como a psicologia ou a medicina experimental, a

etnografia etc.
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4. CONCLUSAO

Se as causalidades podem se tornar complicadas no mundo fisico-quimico
(indeterminismo quantico, for¢as em interagao etc.), no mundo vivo elas passam a
ser meros motivos ou influéncias cujas respostas podem variar conforme o genoma
de uma populagao de organismos evolui; a ciéncia deve evitar definir causas na
explicacao dos fatores que levaram um organismo a existir, em estrutura ou
comportamento, de determinada maneira. Somado a contingéncia e a localidade dos
processos em campo, sensiveis as condi¢oes iniciais, a biologia darwinista interroga
problemas que ela mesma nio inventou e solugdes contingentes dadas pelos
organismos. Ela segue o ponto de vista, a condi¢iao existencial ou situacional, que
define o objeto (ou sujeito) vivo. A relacdo de conhecimento que o organismo
mantém com o ambiente — o que poderia se dizer, uma novidade ontolégica em
relagdo a processos nao-vivos — implica também uma novidade a abordagem
cientifica. Nisso, essas ciéncias divergem das ciéncias experimentais que buscam, ao
maximo, isolar e purificar o fenomeno em ambientes artificiais (laboratérios). O
risco especifico das ciéncias historicas e narrativas é formar um conceito generalista.
Os problemas universais da vida como a reproducao, a competi¢ao, habitagao etc.
sao, em cada historia evolutiva especifica, determinados por fatores que nao podem
simplesmente ser antevistos. Nesse sentido, qualquer abstracio que se possa
construir, deve poder ser complicada por dados empiricos ou por contrapropostas.

Em campo, especialmente na histéria da vida, devemos acompanhar os
processos, estar atentos aos proprios problemas pré-existentes dos organismos ao
invés de impo-los. Os animais, como as plantas e os microrganismos, siao
inseparaveis de seus ambientes, suas ecologias sao inseparaveis de suas etologias.
Como descrito na teoria de Popper, a vida implica na emergéncia irredutivel de
problemas (que, mesmo quando nio concretizados em uma resposta evolutiva, tém

alguma realidade).
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O darwinismo — descendéncia com variagoes, seguida de selecio natural —
nao nos deu uma visao simples e estavel da realidade, mas, ao revés, destruiu essa
imagem que haviamos construido anteriormente. Doravante, a investigagdao
cientifica deve se instaurar no problematico, ao invés de aplicar um conceito geral.
Sera apenas na concretude das respostas evolutivas que podemos proceder a
investigar as condi¢oes constitutivas dos problemas do organismo no ambiente onde
interage. Contra o paradigma adaptacionista, cuja concepc¢ao do organismo se da em
termos de finalidade ou instrumentalidade dos 6rgaos, devemos, como coloca Gould
e Stengers, nos abster de formar outro paradigma. As incertezas das narrativas
evolutivas impedem que se mova rapido demais as conclusdes generalizantes de
outro paradigma que ¢ capaz de se aplicar a tudo sem explicar nada. Conhecer a vida
implica levar em conta o conhecimento que € da vida, e assim, tomar como solugoes

os problemas mesmos.
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Resumo: Nas Ultimas décadas, a transformacdo da economia e do mercado de
trabalho tem despertado questionamentos éticos relacionados ao advento e a
prevaléncia das novas tecnologias. Neste cendrio, destaca-se a emergéncia do
"infoproletariado", uma classe trabalhadora cada vez mais subjugada a ldégica
do trabalho digital e da economia do conhecimento. Paralelamente, essa
transformacdo se dd em um contexto de "sociedade do cansago", onde o ritmo
acelerado e incessante das atividades produtivas impde um esgotamento fisico
e mental as pessoas. Este artigo pretende explorar a intersecdo desses trés
conceitos: o infoproletariado, a sociedade do cansaco e a ética das novas
tecnologias. Discutiremos as implicagdes da crescente digitalizacdo do
trabalho, a sobrecarga cognitiva e emocional dos trabalhadores, e as questdes
éticas decorrentes da automacdo e da exploracdo da forca de trabalho neste
contexto. Compreender essa complexa rede de relacgdes é crucial para repensar
praticas de trabalho mais justas e sustentaveis na era digital.

I Graduado em Filosofia pela Universidade Federal do Parand. Desenvolve pesquisa nas areas de Filosofia da
Tecnologia e as relagdes de Trabalho, Inteligéncia e Politica Animal e Filosofia Economia.
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Sociedade do Cansaco; Capitalismo; Economia.

Abstract: Abstract: In recent decades, the transformation of the economy and
the labor market has raised ethical questions related to the advent and
prevalence of innovative technologies. In this scenario, there 1is the
emergence of the "infoproletariat," a working class increasingly subjugated
to the logic of digital labor and the knowledge economy. At the same time,
this transformation takes place in the context of a "society of fatigue",
where the accelerated and incessant pace of productive activities imposes
physical and mental exhaustion on people. This paper intends to explore the
intersection of these three concepts: the infoproletariat, the society of
fatigue, and the ethics of innovative technologies. We will discuss the
implications of the increasing digitalization of work, the cognitive and
emotional overload of workers, and the ethical issues arising from automation
and the exploitation of the workforce in this context. Understanding this
complex web of relationships 1s crucial to rethinking fairer and more
sustainable work practices in the digital age.

Keywords:
Work; Infoproletariat; Artificial Intelligence; Ethics; Tired Society; Capi
talism; Economy.

A busca pela exceléncia e o frenesi do desempenho tém sido os grandes
motores da sociedade contemporanea, uma era em que o sucesso ¢ medido pelo
quanto se alcan¢a em um curto espaco de tempo. A ansia por se destacar, por set o
melhor, ¢ uma constante na vida de muitos, e nesse contexto, surge a ""Sociedade do
Cansaco", um conceito tao perturbador quanto revelador, cunhado pelo filésofo sul-
coreano Byung-Chul Han”

A "Sociedade do Cansaco", como Byung-Chul Han tio acertadamente
articulou, reflete a exaustdo fisica e mental que surge dessa incessante busca pela
exceléncia e pelo sucesso. Vivemos em um tempo em que o self-marketing, a auto

otimiza¢dao e a autodeterminagao sao imperativos. A falha nao é mais percebida

2 Byung-Chul Han é um filésofo sul-coreano reconhecido por suas reflexGes profundas sobre a sociedade
contemporanea e a cultura digital. Nascido em Seul em 1959, Han estudou metalurgia na Coreia antes de se mudar
para a Alemanha nos anos 80, onde estudou filosofia, literatura alemi e teologia catdlica. Ele é conhecido por suas
andlises ctiticas da sociedade hiper conectada, do neoliberalismo e do consumismo, articuladas em obras como "A
Sociedade do Cansaco" e "No Enxame: Perspectivas do Digital". Han atualmente leciona filosofia e estudos culturais
na Universitit der Kinste Berlin (Universidade das Artes de Berlim). Seus escritos oferecem uma perspectiva Gnica
sobre os dilemas éticos e existenciais enfrentados na era digital.
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como resultado de condi¢cdes sociais ou sistémicas, mas como uma deficiéncia
pessoal. Assim, a culpa por nao se destacar, por nao ser o melhor, recai sobre o
individuo, levando-o a um ciclo de auto exploragao e, consequentemente, ao
esgotamento.

Nesse contexto, ¢ relevante introduzir a figura do "lumpemproletariado”, um
termo marxista que se refere a camada mais baixa da sociedade proletaria, composta
por individuos que estao a margem do processo produtivo, sem acesso regular ao
trabalho e, portanto, sem uma posicao definida na estrutura de classes. Em "A
Ideologia Alema", Marx e Engels descrevem o lumpemproletariado como uma classe
"decadente", composta por "vagabundos, desempregados, malfeitores, etc."
(MARX; ENGELS, 2007).

Em um mundo obcecado pelo desempenho e pelo sucesso, o
lumpemproletariado é duplamente marginalizado. Se a sociedade wvaloriza o
individuo com base em sua capacidade de produzir e se destacar, aqueles que estio
a margem do processo produtivo sao vistos como fracassados niao apenas
economicamente, mas também em sua esséncia como seres humanos. Eles sio os
"nao produtivos", os "inuteis", os "preguicosos" - rétulos que escondem as
verdadeiras razoes estruturais e sistémicas de sua marginalizacao.

A conexao entre a Sociedade do Cansago e o lumpemproletariado é que
ambos sdao sintomas de um sistema que valoriza os individuos com base em sua
produtividade e capacidade de desempenho. Enquanto os primeiros sao vitimas da
auto exploracdo em sua busca implacavel pelo sucesso, os ultimos sao
marginalizados por um sistema que os vé como desprovidos de valor. Em ambos os
casos, o resultado ¢ a alienagao, o esgotamento e a desumanizagao.

Assim, ao refletir sobre a natureza exaustiva da sociedade contemporanea, é
crucial reconhecer nio apenas aqueles que estio cansados devido a pressao do
desempenho, mas também aqueles que sao excluidos e marginalizados por nio se

encaixarem nos moldes estabelecidos de sucesso e produtividade.
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Embora possamos nos vangloriar de nossas conquistas tecnologicas e dos
avangos da ciéncia, ¢ inegavel que pagamos um pre¢o alto por essa incessante corrida
pelo progresso. Somos uma sociedade exausta, onde cada individuo se torna seu
proprio opressor e vitima de um sistema que glorifica o esgotamento como prova
de dedicagao. Foucault, em suas reflexGes sobre o "regime disciplinar”, traz a luz os
mecanismos pelos quais as sociedades modernas controlam e moldam seus cidadaos.
Em suas analises, ele ndo se concentra apenas nas institui¢oes 6bvias de poder, como
prisdes ou hospitais, mas também na forma como as praticas cotidianas e 0s
discursos influenciam nosso comportamento e autopercepgao.

Dentro deste contexto, a incessante busca pelo progresso e a valorizagao da
eficiencia e produtividade podem ser vistas como extensoes desse regime disciplinar.
A tecnologia, apesar de suas inimeras contribui¢ées, também se torna um meio de
vigilancia e autovigilancia. Estamos constantemente conectados, monitorados e, ao
mesmo tempo, nos monitorando, buscando atender a padroes muitas vezes
inatingiveis de sucesso e realizagao.

A glorificacao do esgotamento, como mencionado anteriormente, ¢ um
exemplo claro disso. No regime disciplinar de Foucault, o corpo e a mente sao
subjugados nao apenas por forcas externas, mas também internamente, através de
normas e expectativas que interiorizamos. Assim, trabalhar até a exaustio nao é
apenas uma exigéncia do mercado ou do empregador, mas torna-se uma prova de
nosso valor e dedicacao. Em vez de sermos recompensados por nossas habilidades
ou talentos intrinsecos, somos avaliados pela quantidade de energia e tempo que
investimos, frequentemente a custa de nossa saide e bem-estar.

Nesta perspectiva, a modernidade e seus avangos trazem consigo uma nova
forma de dominacao, mais sutil e muitas vezes autoimposta. A liberdade prometida
pelo progresso tecnologico e cientifico ¢, paradoxalmente, acompanhada por novas
formas de controle e disciplina.

A ideia de que a autonomia e o autocontrole sio emblematicos do

neoliberalismo encontra eco em Han. Para ele, a era digital, com sua énfase no auto
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otimizagdo e performance, cria um individuo que nio é apenas um produtor, mas
também um consumidor de si mesmo. O imperativo de 'ser o melhot' impulsiona o
individuo a uma auto exploracio incessante. Em vez de um Big Brother autoritario
que exerce poder, cada um de nods se torna seu proprio vigia, perpetuamente atento
a propria performance, imagem e marca pessoal.

A busca por eficiéncia, otimizacao e produtividade leva a uma paradoxal
erosao da liberdade individual. No neoliberalismo, niao é tanto o Estado ou outras
instituicoes que nos oprimem diretamente; somos, em vez disso, compelidos por um
mercado invisivel de expectativas e normas que nos pressiona a nos adaptar, a nos
encaixar, a nos superar constantemente. Esta mentalidade neoliberal transforma a
vida em uma competi¢ao constante, onde cada momento é uma oportunidade para
se destacar ou ser deixado para tras.

O resultado desta autoimposicao constante é uma sociedade do cansago,
como Han descreve. Individuos sentem-se perpetuamente exaustos, ndo apenas
fisicamente, mas mental e emocionalmente. A depressao, a ansiedade e outros
disturbios mentais tornam-se epidémicos em uma sociedade onde o valor do
individuo ¢é determinado pela sua capacidade de produzir e competir.

Além disso, em uma era onde as conexdes humanas sao frequentemente
mediadas por tecnologias, a no¢ao tradicional de comunidade dissolve-se. No lugar
de uma comunidade unida por valores compartilhados e experiéncias comuns, surge
uma multiddo de individuos isolados, cada um em sua propria bolha de auto
otimizacao, frequentemente desconectados das realidades e lutas dos outros. Esta
fragmentacao social, por sua vez, perpetua a logica da competicao, ja que o "outro"
nao é mais visto como um membro da comunidade, mas como um rival ou até
mesmo uma ameaca.

Portanto, as promessas de liberdade e autonomia do neoliberalismo, em vez
de conduzir a uma utopia de individuos empoderados, frequentemente levam a uma

distopia de isolamento, exaustdo e auto exploracdao. E essencial, assim, reavaliar o
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que valorizamos como sociedade e considerar formas de resistir e remodelar a l6gica
que nos guia.

O cansago, aqui, ndo ¢é apenas fisico, mas sim uma exaustao existencial que
permeia todas as camadas da sociedade e nos leva a questionar nossos proprios
valores e prioridades. Afinal, sera que realmente sabemos para onde estamos indo,
ou apenas corremos em circulos, encurtando a vida e o tempo que temos para viver?

Ao adentrar no intricado labirinto do trabalho na era do compartilhamento,
onde a precariedade e a incerteza caminham lado a lado com a promessa de
autonomia e flexibilidade. A uberizagiao do trabalho, esse fenémeno que transforma
as relagoes laborais e que reflete as mazelas da nossa sociedade contemporanea, é
um tema que merece N0ssa atengao.

Ao mergulharmos no universo dos infoproletarios’, somos confrontados com
as angustias e dilemas que assolam a vida de milhdes de trabalhadores no Brasil e no
mundo. A crise econémica que se abateu sobre nosso pafs for¢ou muitos a buscar
refigio na economia colaborativa, uma terra prometida onde a flexibilidade e a
possibilidade de ganhos ilimitados parecem compensar a falta de empregos formais.

No entanto, a realidade dessa terra prometida se mostra bem diferente do
sonho que nos é vendido. A uberizacio do trabalho* tem suas sombras e
contradi¢des, onde as nog¢des de colaboracio e compartilhamento escondem a

precarizacao das condi¢oes laborais e a explorag¢ao do trabalhador.

3 Tipos mais comuns de Infoproletirios: desenvolvedores de softwares, aplicativos e/ou jogos computacionais,
criadotes e/ou administradores de web Pages, redatores e revisores, analistas de sistemas, gerentes de projetos,
consultores de T1, especialistas em bancos de dados.

* A palavra "Uberiza¢do" é derivada do nome da empresa Uber, uma plataforma de compattilhamento de viagens que
revolucionou a industria do transporte ao conectar diretamente motoristas autdbnomos com passageiros através de um
aplicativo de smartphone. A Uber foi fundada em 2009 e seu modelo de negbcios inovador inspirou uma infinidade
de outras empresas em diferentes setores, levando ao surgimento do termo "Uberizagio" para descrever esse
fenémeno.

No contexto do trabalho, a "Uberiza¢do" descreve a transformagiao das relagoes de trabalho por meio da tecnologia
digital. Isso se refere ao processo pelo qual as empresas transformam os servicos em tarefas que podem ser realizadas
por trabalhadores independentes através de uma plataforma digital, em vez de serem realizadas por funciondrios com
contratos de trabalho regulares. Essas transformac¢oes tém implicacdes profundas pata a estrutura do trabalho e para
a vida dos trabalhadores, incluindo questoes de direitos trabalhistas, condi¢es de trabalho e seguranca econémica.
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A era digital trouxe consigo a promessa de revolucionar o mundo do trabalho.
Através da tecnologia, novas formas de ocupacao surgiram, permitindo flexibilidade
e autonomia nunca vistas. A economia de gig, impulsionada por plataformas digitais
como Uber, Rappi e Airbnb, é apresentada como um novo paradigma laboral, onde
qualquer pessoa pode ser seu proprio chefe e escolher seus horarios de trabalho.
Porém, esta nova realidade, conforme abordado por Anselm Jappe em “A sociedade
autofagica: capitalismo, desmesura e autodestrui¢ao”, apresenta nuances e
complexidades que desafiam a nog¢ao tradicional de trabalho e sua importancia para
o individuo.

Jappe argumenta que, ao ingressar no mundo dos trabalhos por aplicativos,
muitos acreditam estar assumindo o controle de suas carreiras, libertando-se dos
constrangimentos e hierarquias do emprego formal. No entanto, essa sensagao ¢
enganosa. Em vez de verdadeira autonomia, o trabalhador se encontra a merceé de
algoritmos impessoais e regras rigidas estabelecidas por plataformas que, em dltima
analise, visam maximizar seus préprios lucros.

Na era da inovagao e do empreendedorismo, as transformac¢des no mercado
de trabalho refletem uma paradoxal dinamica entre autonomia e precariedade. Em
um mundo que celebra startups e a vida némade digital, a busca pela estabilidade
através de um emprego formal ¢é, muitas vezes, estigmatizada como uma
representacao de estagnacao ou falta de visdo. Essa narrativa popular, que exalta
jovens empreendedores e desdenha daqueles que "se contentam" com o status quo,
mascara uma realidade mais complexa e, frequentemente, mais sombria.

A consequéncia imediata dessa mentalidade ¢ a desvalorizacdo das protecoes
laborais. As garantias, como seguranc¢a no trabalho, férias remuneradas e beneficios
de sadde, que foram duramente conquistadas ao longo do século XX, estio agora
sob ameagca, sendo rapidamente erodidas em nome da "flexibilidade" e "inovacao".
Ao mesmo tempo, a classe trabalhadora que opera dentro da economia colaborativa,
embora atraida pela promessa de autonomia, se encontra em um estado de limbo.

Estes trabalhadores nao desfrutam dos beneficios do emprego formal, e, a0 mesmo
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tempo, estdo presos em uma incessante corrida para atender as demandas e
expectativas das plataformas digitais, muitas vezes trabalhando horas exaustivas por
remuneracoes insuficientes.

Esta nova classe de trabalhadores, que supostamente goza de maior
"liberdade", pode ser comparada ao conceito marxista supracitado de
"lumpemproletariado”. Sio individuos no limiar, despossuidos das vantagens do
trabalho formal e, simultaneamente, sem os meios de influenciar uma economia que,
de muitas maneiras, os explora. A iluséria autonomia prometida pela economia gig
frequentemente resulta em uma existéncia na qual o trabalhador ¢, paradoxalmente,
tanto "independente" quanto altamente dependente de plataformas que determinam
seus termos e condicoes.

E vital, entdo, uma redefinicio de ambicio na sociedade contemporanea. Em
um mundo que valoriza constantemente a mudanca, talvez o verdadeiro ato
revolucionario seja buscar a estabilidade e reivindicar os direitos dos trabalhadores.
A ambicao niao deve ser confinada apenas ao incessante desejo de inovar, mas
também a busca por uma vida equilibrada, comunidade e bem-estar coletivo. Em
vez de ver o desejo de emprego formal como um sinal de complacéncia, devemos
reconhecé-lo pelo que muitas vezes é: uma busca por segurang¢a e um futuro
previsivel. Desvalorizar isso € arriscar os alicerces que sustentam uma economia e
uma comunidade saudaveis.

Portanto, ao refletirmos sobre a uberizacao do trabalho e a vida dos
infoproletarios, somos convidados a questionar os valores e as dinamicas que regem
nossa sociedade. Afinal, o que buscamos em nosso trabalho? Sera que a autonomia
e a flexibilidade sao suficientes para compensar a precariedade e a exploragao?

A sociedade do desempenho, essa criacdo tao curiosa € a0 mesmo tempo
perturbadora, cunhada por Byung-Chul Han, revela caracteristicas que, confesso, sao
dignas de uma investigacao longa e detalhada.

Destaco algumas dessas nuances dentro dessa logica do Self-Enhancement

que a sociedade do cansaco expdoe diariamente suas vitimas:
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Competitividade exacerbada: Neste grande circo da vida, somos todos
artistas, mas nao aqueles que se apresentam em busca de aplausos, e sim
aqueles que se digladiam em um picadeiro onde s6é um pode sair vitorioso. A
competi¢ao ¢ a lona que cobre nossas vidas, da educagio a carreira, e mesmo
em nossas relagoes pessoais. A disputa é tdo intensa que, sem perceber, nos
tornamos prisioneiros desse espetaculo, no qual o sucesso € o ingresso mais
cobicado.

Culto ao trabalho: Nessa sociedade, o trabalho torna-se uma divindade a qual
nos curvamos com fervor. Nossas vidas passam a orbitar em torno dessa
entidade, como se nossas existéncias s6 fossem completas se abragassemos o
altar do labor. O "workaholic", aquele que sacrifica tudo em nome do
trabalho, ¢ visto como um devoto exemplar, cuja fé inabalavel no deus-
trabalho ¢ digna de admiracao.

Hiper conectividade: Meus caros, a vida nos arrasta para um emaranhado de
conexoes que nos mantém aprisionados a uma realidade virtual e nos distancia
do que ¢ palpavel e humano. O mundo digital nos envolve, como um casulo,
em uma teia de estimulos e comparagoes, fazendo-nos esquecer do que ¢
genuino. E nesse labirinto, buscamos incessantemente a aprovacgao alheia e
um lugar no panteao do sucesso.

Mercantilizagdo da vida: Ah, a légica do mercado! A engrenagem que
transforma tudo em commodity, incluindo as relagdes humanas, a educagao,
a saude e a cultura. Tudo passa a ter um preco e um valor determinado pelo
mercado. O ser humano, nessa engrenagem, ¢ reduzido a uma pega a ser
explorada, cuja funcao ¢ apenas gerar lucro e produtividade.

Auto pressao e auto exploracao: A sociedade do desempenho ¢ um espelho
que reflete as expectativas sociais e as projeta sobre nés mesmos, fazendo-

nos cobrar e explorar a nés mesmos em busca de um ideal muitas vezes

116



v.23,n.1,2022 (2023)

inalcancavel. Nesse processo, ignoramos nossos proprios limites e

necessidades, cedendo ao esgotamento fisico e emocional.

Portanto, a sociedade do desempenho é um fenémeno que revela as fissuras
e contradi¢Oes de nossa era, levando-nos a questionar a natureza do sucesso e da
telicidade.

Podemos assim fazer uma relacdo entre a "Sociedade do Cansaco" de Byung-
Chul Han e a ideia do "infoproletariado". Esses dois conceitos, embora
aparentemente distintos, estdo intimamente ligados e nos ajudam a compreender as
dinamicas e as contradi¢oes do nosso mundo hiper conectado.

O infoproletariado ¢ um termo que descreve a crescente classe de
trabalhadores precarizados que atuam no setor da informagao e das tecnologias da
comunicagao. Hsses individuos, em grande parte freelancers ou trabalhadores
temporarios, enfrentam condi¢oes de trabalho instaveis, baixos salarios e a auséncia
de direitos trabalhistas. Essa nova classe trabalhadora é fruto da "gig economy"” e
da digitalizagao do trabalho.

O infoproletariado ¢ um reflexo dessa sociedade obcecada pelo desempenho
e pela produtividade, onde o trabalho precario e a auto exploracao se tornam a
norma. Na era da informacao, somos constantemente bombardeados por estimulos
e demandas que nos pressionam a estar sempre disponiveis e conectados. Essa hiper
conectividade leva a uma exaustio mental e emocional que se alinha perfeitamente
com o conceito de cansago proposto por Han.

Além disso, o infoproletariado ¢é resultado da mercantilizacao da vida e da
logica do mercado que permeia a sociedade do desempenho. Esses trabalhadores
sao vistos como recursos a serem explorados, e seu valor ¢ medido pela capacidade

de gerar resultados e lucros. A pressdo por desempenho e a busca incessante pelo

> A gig economy ¢ resultado da revolucio tecnolégica no trabalho, caracterizada por trabalhadores temporarios sem
vinculos empregaticios, contratados patra tarefas pontuais ou oferta de servicos digitais. Visa trazer praticidade as
relagoes trabalhistas, sem a necessidade de horarios fixos ou subordinacio, incluindo consultorias, mentotias e
freelancers contratados por plataformas ou indicagdes.
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sucesso, caractetisticas da "Sociedade do Cansaco", sao elementos que se refletem
nas condi¢oes de trabalho e na vida cotidiana do infoproletariado.

Em suma, a "Sociedade do Cansaco" e o conceito de infoproletariado estao
intrinsecamente relacionados, pois ambos revelam a faceta sombria da nossa era
digital e hiper conectada. Enquanto a sociedade do desempenho glorifica o
esgotamento e a competicao, o infoproletariado exemplifica as consequéncias desse
sistema sobre a vida e o bem-estar dos trabalhadores. Ambos os conceitos nos
desafiam a repensar nossos valores e a buscar alternativas para uma existéncia mais
equilibrada e justa.

Ja que nos perguntamos o que buscamos em nosso trabalho, reflitamos sobre
a vida desses infoproletarios, pois é possivel que, por exclusao, aquilo que eles obtém
sendo infoproletarios em nada se aproxima de uma vida boa! Infoproletarios sao
trabalhadores que, em meio a era da informacdao e da economia colaborativa,
enfrentam dilemas e desafios que afetam profundamente sua satde mental e
emocional. A vida dessas pessoas, que buscam sobreviver e se reinventar no universo
do trabalho precarizado, é permeada por caracteristicas que nos instigam a refletir
sobre nossa propria condi¢ao humana.

Os infoproletarios, como motoristas e entregadores, sao compelidos a
trabalhar em alta intensidade, ultrapassando a jornada de oito horas, para bater metas
e ganhar dinheiro suficiente para por comida na mesa. Essa busca incessante por
mais renda resulta em noites mal dormidas, tempo reduzido com a familia e
dificuldades em se preparar para uma futura recolocacao no mercado de trabalho.

A criatividade, também ¢ deixada de lado nesse cenario. Atividades repetitivas
e monoétonas nao exigem muito da capacidade inventiva desses trabalhadores,
limitando-se, talvez, a um bom atendimento aos clientes, que nem sempre se
converte em maiotr remuneracao.

Eis que surge a questao do controle. Os infoproletarios sao obrigados a agir

conforme as regras das empresas para as quais colaboram. Descontentes, mas
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submetidos a necessidade, essas pessoas continuam se sujeitando ao controle, muitas

vezes inumano, imposto pelas companhias.

O poder disciplinar repressivo do capitalismo industrial é substituido pelo
poder da liberdade no capitalismo tardio ou pés-industrial. [...] O
capitalismo tardio ou neoliberal é um regime de poder muito mais
eficiente, pois baseia-se no desempenho e na liberdade. Agora, os
explorados se autodenominam 'projetos', sentindo-se livtes, enquanto
trabalham de forma auténoma e auto exploratoria. (Han, Byung-Chul. A
Sociedade do Cansago, p. 23)

Nio poderiamos esquecer de abordar as relagdes que envolvem a vida
familiar, que é constantemente invadida pelo trabalho informal! O trabalhador se vé
distante dos entes queridos mesmo estando em casa. Pensemos no redator que
trabalha a mesa da cozinha, mas s6 consegue produzir se nao for interrompido pela
esposa ou pelos filhos. O home office estruturado® é um luxo a que poucos tém
acesso.

Diante desse cenario, o sentido do trabalho se esvai, tornando-se mera
atividade para ganhar dinheiro. Nao ha necessidade de gostar, criticar ou criar
vinculos afetivos com colegas. Um aplicativo dita as regras e o trabalhador obedece
sem questionar.

O trabalho tem sido, ao longo da histéria, uma maneira de se encontrar
propésito, identidade e significado. E também através dele que muitos de nds
estabelecem conexoes e relagdes sociais. Porém, quando olhamos para a situagao
dos infoproletarios, nos deparamos com uma realidade na qual a esséncia do trabalho

¢ destituida de seu valor humano e convertida em mera transacao mercantil.

¢ O termo "home office estruturado” refere-se a uma modalidade de trabalho remoto em que o funcionatio
desempenha suas atividades profissionais a partir de sua casa, porém, contando com uma infraestrutura apropriada e
planejada para essa finalidade. Esse tipo de trabalho vai além de simplesmente levar o trabalho para casa — envolve a
criagao de um espago dedicado ao trabalho, equipado com as ferramentas necessarias, como computador, software,
acesso a internet de alta velocidade e mobiliario adequado.

Além da infraestrutura fisica, o home office estruturado também implica uma gestio organizada das atividades de
trabalho. Isso pode envolver a definicio de horarios especificos de trabalho, a utilizagdo de ferramentas de
gerenciamento de projetos e a comunicacio eficaz com colegas e supervisores, entre outros.

Um home office estruturado é importante para manter a produtividade, a saide e o bem-estar do trabalhador remoto.
Ele permite separar as atividades de trabalho das atividades domésticas, o que pode ajudar a minimizar distracoes e
promover um melhor equilibrio entre trabalho e vida pessoal. No entanto, também ¢é importante considerar as
questdes de saude e seguranga, como a ergonomia do espago de trabalho e a necessidade de pausas regulares.
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Michael Sandel, em seu livto "O que o dinheiro nao compra: os limites do
mercado", explora justamente essa mercantilizacio de diversos aspectos da vida,
mostrando como as logicas do mercado estdo invadindo areas onde nao deveriam
estar. O trabalho, que tradicionalmente tem sido um espaco de autoexpressao,
desenvolvimento pessoal e coletivo e busca por propésito, encontra-se em risco de
ser reduzido a uma simples transa¢ao, especialmente para os infoproletarios.

A esséncia do trabalho, em muitos contextos, deixou de ser sobre o que vocé
pode contribuir ou como vocé pode crescer, mas sim sobre quanto vocé pode
ganhar. Os infoproletarios sao submetidos a uma loégica de mercado extremamente
agressiva, onde o objetivo final ¢ a maximizac¢ao dos lucros. Esta abordagem omite
o fato de que existem certos valores humanos — como dignidade, propdsito, conexao
— que nao podem ser comprados ou vendidos.

Por isso, quando olhamos para essa classe de trabalhadores, vemos uma
desconexdo profunda entre o que eles fazem e o que eles realmente desejam ou
valorizam em suas vidas. O verdadeiro significado do trabalho esta em encontrar
propésito, em sentir que voce esta contribuindo para algo maior do que si mesmo e
em estabelecer relagdes significativas. Infelizmente, em muitos trabalhos
precarizados da era digital, essas nuances se perdem.

Isso nao significa que o trabalho deva ser desprovido de aspectos mercantis;
o salario e os beneficios sao fundamentais. Mas se queremos uma sociedade onde o
bem-estar e a satisfagdo dos trabalhadores sejam centrais, precisamos repensar como
integramos os valores que o dinheiro nao pode comprar no mundo do trabalho. Seja
para o infoproletario, seja para o CEO de uma grande empresa, o trabalho ¢ um
aspecto fundamental da condi¢io humana, e seu significado vai muito além do
salario ao final do més.

O entendimento da mercantilizacio do trabalho pode ser ainda mais
aprofundado quando correlacionamos a (nao) possibilidade da conquista de uma
"consciéncia de classe". Katl Marx sustentava que os trabalhadores, ou proletatios,

sob o sistema capitalista, sdao explorados pela burguesia, que detém os meios de

120



v.23,n.1,2022 (2023)

producao. Contudo, uma das maiores tragédias desse sistema ¢ que muitos
trabalhadores nio tém uma "consciéncia de classe”" plena — nao reconhecem a sua
posicao subjugada ou a possibilidade de coletivamente se opor a exploragao.

Nesse contexto, os infoproletirios podem ndo perceber plenamente a
extensao da sua alienacdo. A incessante busca por maximizar os lucros
despersonaliza e desumaniza o trabalhador, tornando-o uma engrenagem
substitufvel na vasta maquina capitalista. Aqui, a mercantilizacio completa do
trabalho obscurece a verdadeira relagio de poder entre o trabalhador e o
empregador, perpetuando um ciclo de exploragdo. Sem a devida consciéncia de
classe, esses trabalhadores podem nao se reconhecer como parte de uma luta coletiva
maijor.

A desconexio do infoproletariado com seu préprio trabalho e seus valores
humanos centrais, e a subsequente busca por reconhecimento e valida¢ao, encontra
eco na filosofia do reconhecimento de Axel Honneth. Para Honneth, o
reconhecimento ¢ fundamental para a realizacao pessoal e para a justica social. A
falta de reconhecimento, ou reconhecimento distorcido, pode levar a danos
psicolégicos e sociais. Os infoproletarios, ao serem reduzidos a meras ferramentas
na busca por lucros, enfrentam uma crise de reconhecimento. Suas contribui¢oes
nao sao devidamente valorizadas nem reconhecidas, levando a sentimentos de
desvalorizacao e alienacao.

Assim, uma solugdo para esta crise pode residir em cultivar tanto a consciéncia
de classe entre os trabalhadores quanto promovendo espagos e sistemas que
priorizem o reconhecimento mutuo. Apenas quando os trabalhadores sio
reconhecidos como seres humanos integrais — com desejos, esperancas e
necessidades — e quando despertam para sua posicio dentro do sistema e sua
capacidade de transforma-lo, poderemos nos aproximar de uma sociedade onde o
trabalho nao é apenas uma transa¢dao, mas uma expressao profunda da humanidade.

Por fim, a ansiedade e a depressdao se tornam companheiras cada vez mais

trequentes dos infoproletarios. A auséncia de estrutura e remunera¢ao adequadas
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corroem a satisfacdo, fazem a vida perder a graca, afrouxam as relagoes humanas,
anulam a esperan¢a em um futuro melhor e, assim, vivem-se os dias por viver.

Eis que, diante de nossos olhos, a ponte Mapo, em Seul, Coreia do Sul, se
ergue como um monumento triste e melancolico, um lembrete das consequéncias
extremas que a depressao e a ansiedade podem causar no ser humano. Ah, meus
amigos, essa ponte, outrora conhecida como a "Ponte do Suicidio", carrega em si a
histéria de inimeras almas desesperadas, que, despidas de esperancga, entregaram-se
ao abismo em busca de um alivio eterno.

Naio ¢é por acaso que essa triste realidade encontra paralelos com a condi¢ao
dos infoproletarios, aqueles trabalhadores desamparados pelo sistema, espremidos
entre a necessidade e a falta de perspectiva, mergulhados na solidio de um mercado
de trabalho cada vez mais desumano e precario.

Contemplando os numeros assustadores, o governo coreano decidiu agir,
instalando mensagens de apoio e esperanga, telefones de emergéncia e sistemas de
monitoramento ao longo da ponte. Mas, meus amigos, sera que medidas semelhantes
podem ser aplicadas a realidade dos infoproletarios?

Talvez, nesse momento, possamos refletir sobre a importancia de tratar a
causa, € Nao apenas os sintomas. Sera que, assim como os esforcos feitos para
transformar a ponte Mapo em um simbolo de esperanca, poderfamos buscar
maneiras de criar um ambiente de trabalho mais justo e acolhedor para esses
trabalhadores?

Ao adentrarmos na era da tecnologia, eis que nos deparamos com uma figura
que, a0 mesmo tempo, nos fascina e nos assombra: a inteligéncia artificial. Essas
mentes artificiais, capazes de aprender e tomar decisdes, estio cada vez mais
presentes em nosso cotidiano. E, sera que essa maravilha tecnolégica nio traz
consigo implicacdes na tal "sociedade do cansaco" e no fenémeno do
infoproletariado?

A sociedade do cansago, proposta por Byung-Chul Han, nos apresenta um

retrato de uma época em que o excesso de informacao e a busca incessante pelo

122



v.23,n.1,2022 (2023)

desempenho nos exaurem, nos levam ao limite de nossas capacidades. E a
inteligéncia artificial, que a principio surge como uma aliada, um facilitador em
nossas vidas, acaba, inadvertidamente, contribuindo para esse esgotamento.

Essa mesma inteligéncia artificial que nos auxilia em tarefas cotidianas
também invade o mercado de trabalho, gerando uma espécie de competi¢ao entre o
homem e a maquina. E, nesse embate, o ser humano, temendo pela sua subsisténcia,
se lanca em uma busca desenfreada por se adaptar, por se tornar mais eficiente, como
se fosse possivel competir com um algoritmo.

E essa combinacio explosiva entre a sociedade do cansaco e o
infoproletariado, potencializada pela presenca das inteligéncias artificiais, que nos faz
refletir sobre o nosso papel no mundo e o tipo de sociedade que estamos
construindo. Sera que nao ¢é hora de repensarmos nossas prioridades, nossos valores
e, quem sabe, reinventarmos nossa relacio com o trabalho, com a tecnologia e, por
que nao, com a vida?

De acordo com Marx (2008, p. 508), "Assim como a ferramenta, a maquina ¢
um prolongamento do 6rgao de trabalho do homem; sua diferenca em relagao a
ferramenta é que, como mecanismo, ela possui mobilidade prépria. A maquina é um
meio de economizar trabalho e, nesse sentido, ela ¢ um meio de combater a forca de
trabalho do homem. A maquina aperfeicoa a ferramenta, suprimindo o trabalho
manual do homem e convertendo o trabalho em simples superintendéncia e
regulacdo do trabalho mecanizado."

Aqui estamos nos diante de um dilema que permeia nossa existéncia nesta era
tecnologica: a relagao entre as pessoas, a tecnologia e o trabalho. Sera que devemos
encarar a tecnologia como uma potencializadora de mais-valor e exploracao, ou
como uma possivel fonte de emancipagao?

Eis que surgem as inteligéncias artificiais, essas criagoes humanas capazes de
aprender, adaptar-se e realizar tarefas antes exclusivamente desempenhadas por nos.
Com a substituicao de seres humanos pelas maquinas, uma inquietagao se instala:

como as pessoas se recolocardo no mercado de trabalho? Qual sera o destino
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daqueles que, outrora, eram fundamentais para o funcionamento das engrenagens
economicas e sociais?

Por que nio vislumbrar a tecnologia como uma oportunidade de
emancipagao, de libertacao das amarras que nos prendem ao trabalho exaustivo e,
muitas vezes, desprovido de sentido? Se as maquinas assumem tarefas macantes e
cansativas, por que nao aproveitar esse espaco criado para investit no
desenvolvimento humano, na criatividade e na busca por uma vida mais rica em
significados e realizacoes?

Claro que essa transicao traz consigo desafios e obstaculos, e nio podemos
ignorar as dificuldades que encontrariamos pelo caminho. Mas ¢é justamente af que
reside nossa capacidade de questionar, de reavaliar nossos conceitos e prioridades.
A tecnologia, inclusive a inteligéncia artificial, pode ser um poderoso instrumento de
emancipagao, desde que a utilizemos com sabedoria e responsabilidade.

Como podemos nos reinventar diante das transformagoes tecnolégicas?
Como construir uma sociedade em que a tecnologia seja uma aliada na busca por
uma vida mais justa, equilibrada e, sobretudo, feliz?

Que esse seja 0 nosso desafio, a nossa motivagao para encarar o futuro com
coragem e determinagao, para criar um mundo onde a tecnologia e a humanidade
convivam em harmonia, e onde cada ser humano possa encontrar seu espago, sua

realizacao e sua verdadeira liberdade.
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Resumo: O avanco da internet propiciou uma situacdo em que a visibilidade
que alguns individuos, grupos e entidades alcancam dentro de determinados
circulos, e até mesmo em todo o globo, tem chegado a niveis de idolatria e
reveréncia que sé6 podem ser comparadas a um culto, uma religido ou seita.
Essa construcdo de significados é processada através da chamada
“autocomunicac&o de massa”, termo cunhado por Manuel Castells, na qual os
préprios individuos estabelecem gquem possui algum tipo de poder. E s&o essas
novas relacdes mididticas que constroem novos idolos para adoracdo, elevados
da noite para o dia da condigcdo de mortais a deuses. O que se pretende
apresentar neste texto é como a Teoria do Mundo Ideal de Platdo explica a
criacdo de um novo paraiso, um local idilico e perfeito dentro da internet
e como, neste “novo céu”, os usuarios da rede estdo entronizando esses novos
deuses e, consequentemente, prestando sua adoracdo, alimentando e dando poder
a esse pantedo forjado a partir de likes. Em contraposigdo a essa situacao,
iremos entender como a proposta da inversdo das ideias de Platédo, idealizada
por Nietzsche, pode nos ajudar a compreender este fendmeno social e, quem
sabe, superar esta idolatria.

Palavras chaves: Platdo; Mundo Ideal; Ciberespaco; Redes Sociais; Nietzsche.

Abstract: The advancement of the internet has created a situation where the
visibility that certain individuals, groups, and entities attain within
specific circles, and even globally, has reached levels of idolatry and
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reverence that can only be compared to a cult, a religion, or a sect. This
construction of meaning is processed through what is known as "mass self-
communication," a term coined by Manuel Castells, 1in which individuals
themselves determine who possesses some form of power. It is these new media
relationships that construct new idols for worship, elevating them from
mortal status to gods overnight. What this text aims to present is how Plato's
Theory of the Ideal World explains the creation of a new paradise, an idyllic
and perfect place within the internet, and how, in this "new heaven," users
of the network are enthroning these new gods and, consequently, offering
their worship, feeding and empowering this pantheon forged from likes. In
contrast to this situation, we will explore how Nietzsche's proposed
inversion of Plato's ideas can help us understand this social phenomenon and,
perhaps, overcome this idolatry.

Keywords: Plato; Ideal World; Cyberspace; Social Networks; Nietzsche.

1. INTRODUCAO

O que temos visto nos ultimos anos, com o avango das tecnologias de
comunicagao e o acesso cada vez mais massivo ao mundo digital, é que as relacoes
entre os seres humanos tém sofrido mudangas, principalmente com a chegada das
redes sociais. Este texto analisa como esses individuos, ou usuarios das redes, tem
criado um “Mundo Ideal” dentro do Ciberespago - bem aos moldes da teoria
platonica de mundo inteligivel - e ali cultuam uma nova categoria de “deidades”,
surgidas a partir de likes.

Esse debate ¢ importante, a partit do momento em que as pessoas estao
vivendo cada dia mais “dentro” da internet. O Brasil ja ¢ o segundo pais em que mais
se passa tempo nas redes sociais no mundo e, em média, o brasileiro fica até 3h46min
por dia conectado em algum aplicativo. No pais todo, sio mais de 150 milhoes de
usuarios de redes sociais. No mundo inteiro, mais de 4,76 bilhées de pessoas utilizam
redes sociais, o que representa 59,4% da populacao no Globo (WE ARE SOCIAL;
MELTWATER, 2023). E, a partir do momento em que as tecnologias tendem a se
expandir e baratear ainda mais, a previsao ¢ de que esses numeros deem saltos ainda

maiores N0s proximos anos com os investimentos que as proprias empresas de redes
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sociais tém realizado e o surgimento de novas opgoes. Por isso, é urgente que a
filosofia se ocupe em estudar e decifrar este mundo virtual, que esta tomando conta
da sociedade real.

Na primeira parte do texto, vamos conceituar a cibersocialidade. Na segunda
parte, vamos examinar a criacio de um novo paradigma dentro do conceito de
Mundo Ideal platonico voltado para as redes sociais e, na terceira parte, analisar
como a critica que Nietzsche faz as ideias do filésofo grego também podem ser

utilizadas para criticar também o chamado “mundo virtual”.

2. CIBERSOCIALIDADE E REDES SOCIAIS

O primeiro ponto a se levar em conta, quando pensamos em relagoes dentro
da internet, ¢ definir o terreno em que essas conexOes se formam. E,
predominantemente, elas se processam dentro do que chamamos de Redes Sociais.
O conceito de Rede Social surgiu na primeira metade do século XX (VERMELHO;
VELHO; BERTONCELLO, 2015), e era utilizado pelos pesquisadores para explicar
alguns sistemas sociais, mas, no sentido metaférico, visto que, segundo
PORTUGAL (2007, p. 2), “[...] eles nao identificavam caracteristicas morfologicas,
uteis para descricao de situagOes especificas, nem estabeleciam relagdes entre as
redes e o comportamento dos individuos que as constituem” (PORTUGAL, 2007,
p- 3). Foi s6 depois dos anos 1950 que o conceito entrou de vez na teoria sociologica,
vindo a se ampliar no final do século XX e come¢o do XXI, com a expansio da

informatica.

O que hoje as areas do conhecimento reconhecem sob a denominagao de
rede social é uma construgao linguistica e cultural, apoiada sobre praticas
observacionais que foram se constituindo ao longo da histéria humana.
Essas praticas tiveram um avango significativo no Renascimento, a partir
da geometrizagao do real e da possibilidade de geracio de conhecimento
em torno da relagio espacial construida pela razio. E, em funcio disso,

um conceito baseado na crenga e no pensamento matematico.
(VERMELHO; VELHO; BERTONCELLO, 2015, p. 860).
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A atual concep¢ao que temos de redes sociais esta ligada a evolu¢ao dos meios
de comunica¢ao, com o surgimento de ferramentas, programas, sites e aplicativos
que privilegiam o relacionamento entre os individuos, ainda que este relacionamento
seja narcisista (cf. HAN, 2018, p. 45), no sentido de que ver e ser visto constitui
nosso sentido de identidade, a representacao que fazemos de nés mesmos, como se
o olhar do outro — por mais pernicioso que este seja — determinasse quem nds somos.
Essa convivéncia se da através do ciberespago, que, segundo Pierre Lévy (2000, p.
92), seria “[...] o espaco de comunicag¢ao aberto pela interconexao mundial dos
computadores e das memorias dos computadores”. Porém, o que é aparentemente
uma questao técnica (como conectar pessoas distantes fisicamente), se torna uma
questao para as humanidades (como o modo de interagao virtual altera 0 modo como
constituimos as nossas psiques).

Lemos (2004, p.81) afirma que esta cibersocialidade ¢ uma “[...] sinergia entre
a socialidade contemporanea e as novas tecnologias do ciberespaco”. Por conta
dessa associacao, Castells (2006) afirma que o ciberespaco transforma a
sociabilidade, deixando-a hipersocial e horizontal. Por hipersocial, ele quer dizer que
as redes facilitam a comunicagao a distancia entre as pessoas. Elas estao mais ligadas
e conectadas uma as outras, sendo mediadas pelos dispositivos, isso cria uma
interconexao planetaria, aparentemente sem limites. Piérre Lévy (2000) descreve
como: “[...] por meio dos computadores e das redes, as pessoas mais diversas podem
entrar em contato, dar as maos ao redor do mundo” (LEVY, 2000, p. 119). Assim,
as pessoas nao estao mais isoladas no sentido geografico, mas se permitem aumentar
substancialmente a sociabilidade, na medida em que é potencialmente capaz de se
comunicar com pessoas com diferentes backgrounds biograficos e culturais.

O conceito de rede, por si s6, ¢ ambiguo: originalmente é uma coisa que serve
para prender; por outro lado, quando levado para dentro dos espagos virtuais e ao
ampliar o potencial de comunicacao, permite exercicio da liberdade. Como diz Lévy,

em seu Cibercultura (2000), o ciberespago, do qual as redes sociais fazem parte:
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[...] dissolve a pragmatica da comunicagao que, desde a invengdao da
escrita, havia reunido o universal e a totalidade. Ele nos leva, de fato, a
situacio existente antes da escrita — mas em outra escala e em outra
o6rbita — na medida em que a interconexao e o dinamismo em tempo real
das memorias online tornam novamente possivel, para os parceiros da
comunica¢ao, compartilhar o mesmo contexto, 0 mesmo imenso

hipertexto vivo (LEVY, 2000, p. 118).

Noutro ponto, ele é bem mais direto, explicitando a rede intricada de

interagdes que se forma dentro da internet:

Qualquer que seja a mensagem abordada, encontra-se conectada com
outras mensagens, a comentarios, a glosas em evolu¢ido constante, as
pessoas que se interessam por ela, aos féruns onde se debate sobre ela
aqui e agora. Seja qual for o texto, ele é o fragmento talvez ignorado do
hipertexto mével que o envolve, o conecta a outros textos e serve como
mediador ou meio para uma comunicagdo reciproca, interativa,
interrompida. No regime classico da escrita, o leitor encontrava-se
condenado a reatualizar o contexto a um alto custo, ou entio a
restabelecé-lo a servico das Igrejas, instituicdes ou escolas, empenhadas
em ressuscitar e fechar o sentido. Ora, hoje, tecnicamente, devido ao fato
da iminente coloca¢ao em rede de todas as maquinas do planeta, quase
nao ha mais mensagens "fora de contexto", separadas de uma comunidade
ativa. Virtualmente, todas as mensagens encontram-se mergulhadas em
um banho comunicacional fervilhante de vida, incluindo as préprias
pessoas, do qual o ciberespaco surge, progressivamente, COmo 0 coragao
(LEVY, 2000, p. 118).

Ja o conceito de rede horizontal é um dos principais pilares das cibercultura,
e explica-se como uma forma de produgio e difusio de conteddo, a partir do proprio
individuo. Uma vez que nas redes tudo esta ligado a tudo e todos estao ligados entre
si, e mais, todo mundo produz conteudo, diferentemente dos meios comunicacionais
tradicionais onde a produgao ¢é verticalizada, isto é, parte de um ponto para ser
consumido em outro. No ciberespaco, toda hierarquia de producao é abolida,

conforme escreve Castells:

Com a difusao da sociedade em rede, e com a expansao das redes de novas
tecnologias de comunicac¢do, da-se uma explosao de redes horizontais de
comunicagao, bastante independentes do negécio dos media e dos
governos, o que permite a emergeéncia daquilo a que chamei comunicagao
de massa autocomandada (CASTELLS, 20006, p. 24).

Essa comunica¢ao de massa autocomandada é o que permite que 0s usuarios

publiquem o que quiserem dentro das redes: suas fotos das férias, do dia a dia, do
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almogo, do jantar, do treino “pago” do dia, seus pensamentos, poemas, ideias,
qualquer coisa. Permite até mesmo, que eles forjem situagdes que nao existem,
inventem noticias, fraudem imagens e até a prépria vida, ja que nio existe mais um
mediador, censor ou um gatekepper, que, dentro do jargio das teorias da

comunicagao, ¢ aquele que define o que tem valor de noticia. Castells vem dizer que:

A elasticidade da Internet a torna particularmente suscetivel a intensificar
tendéncias contraditérias presentes em nosso mundo. Nem utopia nem
distopia, a Internet é a expressao de nés mesmos através de um codigo de
comunicagao especifico, que devemos compreender se quisermos mudar
nossa realidade. (CASTELLS, 2003, p. 75).

3. O MUNDO IDEAL DAS REDES SOCIAIS

O mundo nas redes sociais pode ser caracterizado como platonico. No
sentido de que ele, em muitos aspectos, se expressa como perfeito e inalcancavel.
Perfeito, porque as pessoas publicam apenas aquilo que elas querem que os outros
vejam e isso, quase sempre, ¢ apenas o melhor delas. Inalcancavel, porque os
seguidores comuns nunca irao chegar neste arquétipo de vida impecavel e quimérica
forjada diariamente dentro dos stories. E, isto, se torna um padrao em que as pessoas

tém que sempre superar a sua ultima postagem, ou a de seu “amigo”.

Essa intensidade emocional na maior parte das vezes é expressa em sua
forma mais idealizada. As ideias ou sio muito belas e perfeitas, sob o
ponto de vista platonico, ou opostas a estas, representando a feiura e a
imperfeicdo, a primeira vista como se fossem um contraponto as
primeiras. Entretanto, tanto umas quanto outras seguem a mesma visao
platonica do mundo, no sentido de que se visa o ideal a ser alcancado de

perfeicdo estética, moral e ética (HERRANS, 2019, p. 7).

A teoria das ideias - do mundo ideal, das formas, do mundo inteligivel - de
Platao, provoca a reflexao, na medida em que pressupoe que aquilo que vemos neste
mundo material é uma sombra de algo que esta num mundo ideal e perfeito. Nas
redes sociais, o que fazemos é abarcar este conceito. Enquanto o mundo material

segue igual, imperfeito e fugaz, o Mundo Ideal se estabelece no virtual. E ndo como
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uma metafora ou alegoria, verdadeiramente a sociedade moderna do inicio do século
XXI migrou o seu conceito de mundo supra-sensivel do etéreo para o cibernético.
Este mundo virtual se tornou o novo Olimpo, novo céu, paraiso, mundo perfeito,
ou seja, uma idealizagao e uma abstragao do mundo real, concreto, cotidiano. “E um
mundo criado pela vontade e para a vontade, sem o espago real e sem as limitacoes
da realidade” (HERRANS, 2019, p. 4). Nao ¢ a toa que um dos termos técnicos mais
utilizados para se definir um tipo de relagdo com o ciberespago seja “computagiao na
nuvem” (cloud computing).

Neste novo FEden, todas as cadeiras sio perfeitas, todas as viagens sio
magnificas. Todo almog¢o ¢ maravilhoso. Nao existe espaco para o desanimo, a dor
e o sofrimento. E tudo é muito limpo e cheio de filtros com cores saturadas e
brilhantes.

Byung-Chul Han ressalta essa fuga que o digital proporciona ao ser humano
destacando o papel do smartphone como uma das principais portas de entrada no
ciberespaco.

Ele (o smartphone) abafa toda forma de negatividade. Desse modo se
desaprende a pensar de um modo complexo. Ele também faz com que
definhem formas de comportamento que demandam uma amplitude
temporal ou uma visibilidade ampla. Ele demanda o curto prazo e oculta
olongo e o lento. O curtir sem lacunas produz um espago da positividade.
Por causa de sua negatividade a experiéncia enquanto irromper do outro
interrompe o autoespelhamento imaginario. A positividade que habita o
digital reduz a possibilidade de uma tal experiéncia. Ela promove o igual.
O smartphone, como o digital em geral, enfraquece a capacidade de lidar
com o negativo. (HAN, 2018, p. 45)

E claro, existem também as relacdes de poder, dominio e adoragao. Pois,
conforme ressaltado por Castells:

Eu defendo que o poder social ao longo da historia, mas ainda mais na
sociedade em rede, opera principalmente pela construcao de significado
na mente humana por meio de processos de comunicagao. Na sociedade
em rede, isso é realizado em redes multimidia globais/locais de massa
comunicagao, incluindo a autocomunicagdo de massa, ou seja, a
comunicagao organizada em torno do Internet e outras redes de
comunicagao digital horizontal (CASTELLS, 2011, p. 779).
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Deste modo, consideramos que as redes permitem uma constru¢ao de
significados nos quais os proprios usuarios definem quem tem poder, ou nao. Isso é
totalmente diferente das relagoes de poder que vinham se construindo com as midias
antigas, nas quais os grandes astros eram pessoas de relevancia politica, financeira,
artistica, esportiva ou até mesmo intelectual. Trata-se, assim, de reconhecer dois
pontos: primeiro, que o poder nao se apresenta mais com um lugar privilegiado;
segundo, que as interacOes nas redes, embora proporcionem a liberdade de
expressao devido a comunicacao a distincia e a producao de conteudo pelos
usuarios, tais conteidos estao sujeitos a critica e a0 embate com opinides destoantes.

Nao por acaso, este novo Olimpo consegue entronizar figuras que sao apenas
“personalidades da midia”; ou digital influencers, sem terem nenhum realizado
nenhum outro feito mais relevante a sociedade, nem mesmo lancado uma musica
considerada pelos especialistas como de ma qualidade. Além disso, o numero de
influenciadores existentes no mundo poderia ser comparado a quantidade de deuses
gregos e romanos cultuados durante a Idade Antiga, o que promove uma polifonia
na comunica¢ao e¢ uma busca incessante por mais seguidores e mais likes. Uma vez
que, sendo bastante claro, aqueles que possuem mais seguidores/adoradores detém
uma cota enorme de poder de influéncia, que poderia rivalizar, até mesmo, com
aquele exercido por governos e megacorporagoes tradicionais.

Com relagao a criagao de mitos, Friedrich Wilhelm Joseph Schelling classifica-
os em dois grupos: “o histérico, que se constitui de mitos cujo conteudo ¢
considerado historicamente valido, o segundo grupo pode ser chamado de
‘doutrina’, ¢ o conjunto de mitos cujo conteudo é uma mensagem, ensinamento ou
teoria, e sua validade nio depende de sua historicidade” (GOES, 2019, p.29-30). A
partir dessa interpretacao, algumas figuras mitolégicas realmente teriam existido em
algum lugar e tempo para depois serem elevadas a categoria de deuses e lendas. No
primeiro grupo, por exemplo, entrariam casos de supera¢ao heroica contra ameagas
a uma nagao ou povo — como no caso de Moisés —, os mitos genealdgicos € 0s mitos

que tratam de grandes descobertas ou inven¢oes. Livremente, poderfamos
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acrescentar os influenciadores digitais, ja que através da sua exposicao midiatica eles
tem sido transformados em deuses.

Licia Santaella (2004, p.123) destaca o papel do corpo nessa transformagao
de homens em deuses.

O corpo esta em todos os lugares. Comentado, transfigurado, pesquisado,
dissecado na filosofia, no pensamento feminista, nos estudos culturais,
nas ciéncias naturais e sociais, nas artes e literatura. Nas midias, suas
apari¢des sao levadas ao paroxismo. Como explicar essa onipresengar
Para aqueles que estao refletindo sobre as novas formagdes culturais na
era digital da comunica¢ao em escala planetaria, esse fendmeno pode ser
em parte explicado pelas inquietagdes provocadas pelos processos de
corporificagdo, descorporificagdo e recorporificacio propiciados pelas
tecnologias do virtual e pelas emergentes simbioses entre o corpo e as
maquinas. Ao criarem a ilusio de que é possivel transcender o corpo
carnal através das descorporificagdes da simulagdo, tais processos e
simbioses colocam em crise as crencas em uma relativa estabilidade dos
limites corporais, pondo em questdio as tradicionais estratégias
identificatorias constitutivas da subjetividade (SANTAELLA, 2004,
p.133).

Esse papel que o virtual tem em descorporificar, criando essa ilusio de
transcendéncia e eterno, favorece o distanciamento entre os seguidores e seguidos.
Assim, aquela pessoa que esta 14, do outro lado da tela, ao alcance dos dedos, ao
mesmo tempo esta distante, em outro plano. Byung-Chul Han (2018, p.56) conclui
que “a midia digital cria mais distancia do real do que as midias analogicas”.

Lacia Santaella (2004) conecta a questao com o crescente aprimoramento da
fotografia e da imagem digital, que, desde o comeco do século XX, tem contribuido
para a forma como nés vemos o corpo. Principalmente por conta da manipulagao
das imagens, permitida pela computagao grafica, que tornou possivel transformar

completamente o que vemos e até mesmo apagar os defeitos mundanos.

Em funcio disso, nas imagens os rostos e os corpos das atrizes e das
modelos atingem o paroxismo da perfei¢ao. Pares complementares dos
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corpos de aparéncia plastificada dos self-built-men, seus corpos sio tio
perfeitos que parecem cobertos de verniz, de uma pelicula transparente
que vitrifica o corpo, um corpo sem poros, sem exsuda¢ao, nem excre¢ao,
funcionalizado como um revestimento de celofane, exibindo a imortal
juventude da simulacio (SANTAELLA, 2004, p.129).

Han complementa trazendo a informagao de que hoje produzimos, com a
ajuda da midia digital, imagens em quantidade gigantescas, e que esta grande
producao ¢ um sintoma de protecdo e fuga da realidade e da mortalidade. “Nao ¢
com a ajuda de religides, mas sim com técnicas de otimiza¢ao que NOs contrapomos

a facticidades como corpo, tempo, morte etc” (HAN, 2018, p.57). Afinal:

Quem ganha a batalha no coragdo dos incautos? Certamente, as midias,
pois as imagens, que elas incessantemente passam, dao robustez ao
imaginario que alimenta as miragens do ego. (...) ndo parece haver outro
caminho para a grande maioria dos seres humanos senao se reconhecer,
se relacionar consigo mesmo e com suas vidas de acordo com os
discursos, as imagens das midias e os pressupostos em que se sustentam.
Ora, nas midias, aquilo que da suporte as ilusdes do eu sao, sobretudo, as
imagens do corpo, o corpo reificado, fetichizado, modelizado como ideal
a ser atingido em consonancia com o cumprimento da promessa de uma

felicidade sem maculas (SANTAELLA, 2004, p. 125).

4. APROPOSTA DA INVERSAO DAS IDEIAS

Se o mundo dentro das redes sociais ¢ o platonico, Nietzsche vem dizer que
ele ¢ apenas ““[...] uma ilusao, algo criado pelos homens e que nao possui valor real”
(COSTA, 2013, p. 5). O que pode ser entendido como uma ilusao dos sentidos, ou

as sombras apresentadas por Platiao na alegoria da caverna, de acordo com Junglhaus:

A ilusdo ¢ criada pelo intelecto para que os seres mais frageis e efémeros
(como o homem) possam sobreviver no mundo. O homem se ilude no
momento em que da a existéncia um valor que nao possui. E é por meio

dessa ilusao que o homem desenvolve os valores que sobrepdem a vida
(JUNGLHAUS, 2010, p. 12).

Esta ilusao serve apenas para encobrir a prépria existéncia humana,
mascarando o mundo real — que seria feio, vulgar, doente —, e forcando as pessoas a
viverem e existirem apenas esperando chegarem ao mundo inteligivel, como afirma

o filésofo alemio em O Crepusculo dos Idolos: “[...] falar de outro mundo distinto
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deste carece de sentido, supondo que nio nos domine um instinto de calinia,
amesquinhamento e de suspeita contra a vida. Neste ultimo caso nos vingamos da
vida com a fantasmagoria duma vida distinta, duma vida melhor” (NIETZSCHE,
2001, p. 25).

Traduzindo para as redes sociais, 0s usuarios nao conseguem mais viver as
suas proprias vidas, enquanto se preocupam unicamente em seguir o mundo ideal
disponibilizado como conteudo na internet, sem que a sua propria experiéncia real
corresponda aquela imagem idealizada. Em comparagdo com o que o0s
influenciadores postam, minha casa sempre vai ser inferior, meu emprego sempre
val ser o pior, minhas viagens nunca terdo tanto glamour e até meus filhos serdo mais
teios. O padrao que ¢é estabelecido nas redes sociais torna-se inalcancaveis para
meros mortais, construimos, assim, um novo pantedo de figuras a serem idolatradas,
as vezes ndo por suas conquistas ou por aquilo que elas sio, mas apenas por aquilo
que aparentam ou por aquilo que possuem, conforme escreve Junglhaus:

Pode-se dizer, com base no exposto acima, que a natureza da moral
platonica, na compreensao de Nietzsche, é constituida pela |[...] valoragao
de coisas que nao sao a vida. Isso ¢ fruto da vontade de verdade que
incube a0 homem a necessidade de buscar uma verdade. Ela é o
fundamento da desvalorizacio da vida. E ela que possibilita a0 homem
desenvolver novos valores, negando a vida. Tais valores desenvolvem, no
platonismo, uma dualidade que nega a vida e enaltece um valor inexistente
(JUNGLHAUS, 2010, p. 43).

Costa (2013) vai corroborar esse pensamento ressaltando que:

[...] o mundo inteligivel é desvantajoso a vida na medida em que encobre
o proprio existir humano, o que o homem ¢ de fato. O mundo inteligivel
nao coloca a vida em evidéncia. Ao contrario, mascara-a. Ao depositar
toda a sua “confian¢a” no mundo inteligivel, o ser humano acaba por sair
de um mundo auténtico e passa a refugiar-se em uma realidade produzida
(COSTA, 2013, p. 5).

No Crepusculo dos Idolos, o fil6sofo alemao, dedica varias e varias paginas,
a tratar o carater ilusério do Mundo Ideal platonico e pede, simplesmente, que demos

um fim a ele.

O Mundo-verdade inacessivel, indemonstravel, que nao se pode
prometer, porém que mesmo supondo-se seja imaginario, ¢ um consolo
e um imperativo. [...| O Mundo-verdade... inacessivel? Pelo menos nao

136



v.23,n.1,2022 (2023)

alcangado em caso algum. Logo desconhecido. Por isso nem consola, nem
salva, nem obriga a nada; como pode obrigar a algo uma coisa
desconhecida? [...] O Mundo-verdade; uma ideia que ndo serve mais para
nada, nao obriga a nada; uma ideia que se tornou inutil e supérflua; por
conseguinte, uma ideia refutada: suprimamo-lal (NIETZSCHE, 2001, p.
20).

Supode-se, entdo, que este mundo ideal ndo existe, sendo para enganar e

ludibriar o ser humano, sendo mais uma criagdo, uma pantomima do homem, para
se ver livre de suas obrigagoes e até mesmo para nao ter que abragar o amor fati.

O ponto neste texto é mostrar que, assim como Nietzsche destroca esse
mundo ideal platonico, suas criticas também servem para o novo mundo ideal,
tforjado dentro da internet. Dessa forma, segundo o filésofo alemao, o que terfamos
hoje, ¢ uma sociedade que nao vive mais a sua vida mundana e simples, pois se
preocupa em alcangar sempre um mundo melhor, porém inalcangavel, uma vez que
se trata de ilusdao das redes sociais.

E o que a sociedade deve levar em conta é que o caminho a ser percorrido é
o proposto por Nietzsche, o da inversao das ideias de Platao, em que o mundo ideal,
inteligivel, é o projetado e o sensivel, das aparéncias, é o real. Giacéia Jr. diz que
“inverter seria, entao, simplesmente reverter, revalorizar o extremo oposto daquele
valorizado pelo Sécrates platonico” (GIACOIA, 1997, p.33), ou seja, valorizar aquilo
que estamos deixando de lado, que ¢ a nossa vida comum e cotidiana, e que no final

sera tudo o que nos resta.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

O que este texto tentou mostrar ¢ que a sociedade moderna do inicio do
século XXI vivencia uma abstracao, que identificamos com o Mundo Inteligivel de
Platao, uma vez que as redes sociais ttm mudado, mesmo que inconscientemente, a
nossa percepcao de mundo inteligivel ou ideal, transferindo-a para o ciberespaco.
Em certo sentido nos tornando insensiveis ao cotidiano, a vida real. Dentro deste
ciberespaco, o principal ponto de convergéncias entre os usuarios sao as chamadas
redes sociais, que congregam bilhdes de pessoas em todo o mundo. Estas redes tém
servido, entdo, como escape do mundo real e mortal mostrando uma sociedade
idealizada e inalcancavel, pela qual as pessoas téem almejado.

Neste mundo ideal constituido nas redes sociais, supoe-se a criagio de um
pantedo de figuras que, por vezes, sao elevadas a categoria de divindades, como nos
moldes das divindades greco-romanas. Porém, neste pantedo formado pelas redes
sociais, verificam-se poucos privilegiados que tém realmente acesso a tudo o que
existe de bom e perfeito no mundo, bem como exibem sua riqueza material a um
séquito, sempre sedentos por acompanhar e saber mais e mais sobre esta nova
“deidade” adorada através de uma tela. Estes seguidores sonham com o dia em que
poderdo alcancar toda essa perfeicao, chegar a este parafso, a esta terra (virtual e
fluida) de onde promana o aparentemente ilimitado hidromel, porém esquecem de
viver suas vidas reais, ou ainda ndo querem viver suas vidas reais, uma vez que o
mundo real pode revelar o feio, sujo e imperfeito. Neste sentido, o cotidiano ¢é a
oportunidade de transformar a vida vivida em obra de arte, sendo o mundo real a

condigao de possibilidade para a encarna¢ao da beleza no mundo.
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Resumo: Este artigo tem como objetivo efetuar uma andlise bioconservadora da
Carta de Utopia (2008), de autoria de Nick Bostrom, tendo como fundamento
tebérico o pensamento de Norberto Keppe. O transumanismo é um movimento que
defende a utilizacdo das novas tecnologias (nanotecnologia, biotecnologia,
ciéncia da informagdo e ciéncias cognitivas), para uma transformacdo da
natureza humana. Dessa intervencdo tecnoldgica surgiria uma nova espécie
transumana (ou pdbds-humana), dotada de inteligéncia, empatia, satde e
longevidade superlativas. O fildésofo da ciéncia Nick Bostrom redigiu uma
Carta de Utopia, por meio da qual uma personagem transumana procura persuadir
os humanos a concretizar a Utopia: um tipo de vida pleno de vitalidade,
conhecimento e prazer. Mas, para isso acontecer, haveria trés transformacdes
para serem colocadas em pratica: a) assegurar a vida; b) expandir a cognicéo;
c) elevar o Dbem-estar. Diversamente do transumanismo, o psicanalista e
filésofo brasileiro Norberto Keppe defende que o ser humano seria um ente
espiritualizado, porém rejeitaria sua natureza por meio das seguintes
atitudes: teomania, inveja, censura, projegdo e inversdo. A atitude de Keppe
poderia ser considerada bioconservadora, polis tem uma visdo otimista da
natureza humana. A partir da Trilogia Analitica, seria possivel identificar
teomania, inveja e inversdo em aspectos do transumanismo de Bostrom.

Palavras-chave: Transumanismo; Nick Bostrom; Utopia; Bionconservadorismo;
Norberto Keppe.
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Abstract: This paper aims to do a bioconservative analysis of Nick Bostrom’s

Letter from Utopia (2008), based on the thinking of Norberto Keppe.
Transhumanism is a movement that advocates the use of new technologies (nano,
bio, info, and cognitives) for the transformation of human nature. This
technological intervention would give rise to a new transhuman (or post-
human) species, endowed with superlative intelligence, empathy, health, and
longevity. The philosopher of science Nick Bostrom wrote the Letter from
Utopia, in which a transhuman character seeks to persuade humans to realize
the Utopia: a kind of life full of vitality, knowledge, and pleasure. However,
for this to happen, three transformations need to be put into practice: a)
ensuring life; b) expanding cognition; c) elevating well-being. In contrast
to transhumanism, Brazilian psychoanalyst and philosopher Norberto Keppe
argues that the human being is a spiritual entity, but rejects his nature
through the following attitudes: theomania, envy, censorship, projection,
and inversion. Keppe's attitude could be considered bioconservative, because
has an optimistic view of human nature. From the point of view of Trilogia
Analitica (Analytical Trilogy), it would be possible to identify theomania,
envy, and inversion in certain aspects of Bostrom's transhumanism.

Keywords: Transhumanism; Nick Bostrom; Utopia; Bioconservatism; Norberto

Keppe.

1. INTRODUCAO

O transumanismo ¢ um movimento, de carater cientifico e filos6fico, que
defende a utilizagdo sinérgica das novas tecnologias - de carater nanotecnolégico,
biolégico, informacional e cognitivo - para uma transformacao da natureza humana.
Na perspectiva desse movimento, seria possivel modificar o corpo humano
promovendo uma existéncia mais sana, potencializada no ambito da cognicao,
aperfeicoada no dominio das emocdes e, sobretudo, libertada do envelhecimento e
da morte (ASLA, 2020).

O termo transumanismo (derivado do inglés transhumanism) parece ter sido
utilizado pela primeira vez pelo bidlogo Julian Huxley, irmao de Aldous Huxley, na
obra Religion without Revelation (1927). Utilizando esse termo, ele queria se referir

ao projeto de desenvolver uma humanidade melhor, tendo como ferramenta as
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novas tecnologias: o ser humano permanece humano, porém transcende a si mesmo,
atualizando novas possibilidades para sua natureza (FAGGIONI, 2019).

A proposta transumanista nao se contenta em utilizar a tecnologia para tornar
o planeta mais amigavel e favoravel a existéncia humana, nem em desenvolver
politicas e sociedades mais justas do que as atuais. O objetivo é muito mais
ambicioso: a transformag¢ao do corpo humano, utilizando tecnologias para atuar no
processo evolutivo. Essa intervencao tetia, como seu apogeu, o surgimento de uma
nova espécie transumana (ou poés-humana), composta por seres personalizados
dotados de um grau superlativo de inteligéncia, empatia, saide e longevidade (ASLA,
2020).

Trata-se, de fato, de movimento que procura concretizar as mais profundas
aspiracoes da humanidade, superando todos os seus limites biolégicos e retificando
as imperfeicoes de sua natureza. Ele esta fundamentado no fato de que nos - os
humanos - nio somos uma espécie puramente natural. A técnica faz parte de nosso
modo de ser e nele a demarcacao entre o natural e o artificial nao ¢é evidente. Foi
gracas a técnica que conseguimos garantir a nossa existéncia e reproducao: a
linguagem, dominio do fogo, fabrica¢ao de instrumentos de caga, cozimento de
alimentos, escrita, fabricacao do vinho etc. (ASLA, 2020).

Dentre os reconhecidos precursores do movimento transumanista, podem ser
apontados: David Hume, Julien de La Mettrie, Isaac Newton, Thomas Hobbes,
Francis Bacon e Charles Darwin (precursores do racionalismo cientifico e do
naturalismo), sem esquecermos de Friedrich Nietzsche e seu polémico conceito de
super-homem ou iibermensch. E quanto as influéncias éticas do transumanismo,
podem ser identificados: o utilitarismo, o pragmatismo e o liberalismo (PAN, 2017).

Considerando que o uso da técnica niao ¢ algo inequivocamente bom,
eticamente positivo e invariavelmente desejavel, o transumanismo se apresenta, além
de movimento filoséfico, também como um foro de discussao. Assim, mesmo com
um projeto de agao transformadora da realidade, incluindo uma escatologia imanente

baseada na ciéncia, reine filésofos, académicos e cientistas para discutir as possiveis
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consequéncias e implicacbes de seu projeto. Em seus estudos e discussoes, o
otimismo hightech ¢ salgado com cautela, de modo a produzir um contraponto entre
as promessas ousadas da tecnologia e as observagoes e questionamentos da ética e
do senso comum (ASLA, 2020).

Existe um pressuposto que é fundamental para o movimento transumanista:
do ponto de vista evolutivo, nosso corpo esta em estado de obsolescéncia, pois ele
fazia parte de um habitat que ja nido ¢ mais o nosso. Em um passado remoto,
viviamos em pequenos grupos como cagadores-coletores, abrigando-se
precariamente. Hoje em dia, diversamente, o ambiente das cidades ¢
majoritariamente artificial, impondo um estilo de vida acelerado, com pouco esforco
tisico e grande carga cognitiva, por conta do volume de informacdes, além de
convivermos com estranhos sem qualquer parentesco. Diante dessas circunstancias,
nosso corpo, incluindo cognicao e sentimentos, nao esta adaptado ao atual habitat
urbano (ASLA, 2020).

Tomado genericamente, pode-se dizer que esse projeto preconiza quatro tipos
de libertacdo, de modo a superar nossa obsolescéncia: a) morfologica; b)
reprodutivo-sexual; ¢) cognitivo-moral; d) prorrogar, tanto quanto possivel, a morte
(ASLA, 2020).

O filésofo da ciéncia sueco Nick Bostrom ¢ um dos mais importantes
representantes do movimento transumanista contemporaneo, tendo publicado uma
série de livros e artigos em defesa da intervengao tecnologica na evolugao humana.
Segundo a sua perspectiva, o transumanismo ¢ uma forma especifica de se pensar
acerca do futuro, tendo como premissa o fato de que o ser humano ainda esta em
seu estagio inicial de desenvolvimento. Ele, como movimento cultural e intelectual,
defende a possibilidade e a conveniéncia de aperfeicoar a condi¢do humana,
utilizando-se a ferramenta da razdo aplicada, ou seja, a aplicacio tanto das
tecnologias existentes (engenharia genética, tecnologia da informacao etc.), quanto

daquelas ainda em desenvolvimento (nanotecnologia molecular, inteligéncia artificial
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etc.). E, seu objetivo principal, ¢ eliminar o envelhecimento e potencializar as
capacidades intelectuais, fisicas e psicologicas (BOSTROM, 2003).

Além disso, o transumanismo também pode ser entendido como a
investigacao acerca das ramificagcoes, promessas e danos potenciais das tecnologias
que permitirio ao ser humano superar suas limitagoes basicas, bem como das

questoes éticas que envolvem o desenvolvimento e uso dessas tecnologias

(BOSTROM, 2003).

2. NICK BOSTROM E A CARTA DE UTOPIA

Dirigindo-se ao cidadao comum e evitando a linguagem técnica das ciéncias,
Bostrom publicou uma Carta de Utopia, por meio da qual uma personagem
transumana procura persuadir nés - os humanos - a acolher o projeto que culminara
com o surgimento da Utgpia’ , a sabet, o tipo de vida que todos deveriam ter, plena
de vitalidade, conhecimento e prazer. Ela procura descrever, tanto quanto permite a
linguagem humana, o que pode ser um futuro de bem-aventuranca perene. Talvez
de forma deliberada, Bostrom nao explora os aspectos argumentativos do discurso
transumanista, o que sugere uma intenc¢ao de apelar aos anseios humanos mais
basicos, evitando reflexdes teéricas complicadas.

Mas para que o transumanismo seja uma realidade, de Bostrom aponta trés
transformacoes que precisamos aceitar e colocar em pratica: a) assegurar a vida; b)
expandir a cognicao; ¢) elevar o bem-estar (BOSTROM, 2008).

Assegurar a vida, segundo Bostrom (2008), é assumir o controle dos processos
biolégicos que sio a causa das doengas e da senescéncia. No futuro, sera possivel até

migrar a mente para outro tipo de habitacio mais duravel. Enquanto isso, é

I Segundo ANTONIO (2018), a palavta #fgpia, apesar de ser frequentemente utilizada em contextos pds e
transumanistas, pode deslegitimar a discussao filosofica e cientifica acerca do tema, o qual nada possui de quimérico,
fantasioso ou irrealizavel. Considerando que #fgpia acaba adjetivando algo como impossivel e delirante, ndo hd como
fazer uso desse termo sem implicitamente considerar o transumanismo como discurso irrealizavel, como se toda a
discussao acerca desse assunto se resumisse a ficcao cientifica.
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importante melhorar o corpo e fazer recuar os riscos, além de preparar uma copia
de seguranca em liquido de baixissima temperatura, aguardando a producao de um
novo “corpo’ mais seguro.

Quanto a expansio da cognicao, os esforcos devem se dirigir ao
desenvolvimento exponencial das faculdades cerebrais, incluindo musica, arte,
humor, espiritualidade, matematica, narrativa etc. A capacidade de percep¢ao
sensorial deve aumentar (por exemplo, ouvir outras frequéncias) e o cérebro deve
aumentar seu volume para potencializar o aprendizado, a memoria e a reflexao
(BROSTROM, 2008).

Finalmente, a elevacdo do bem-estar é permear de prazer e divertimento tudo
o que se vive e faz na Utopia. Desse modo, o frio universo ¢ agitado pela celebragao
da vida. Tal privilégio é direito inato de toda criatura, a despeito de ter-lhe sido
negado por todos os tempos. Além da remogao dos eventos negativos que nos
afligem, acrescenta-se um mandamento de organizar-se no sentido de liberar todo
contentamento latente e mesmo desconhecido pela humanidade. De fato, ha tanta
beleza e alegria nesse novo estado que a linguagem nao é capaz de descrever seu
significado de forma adequada (BROSTROM, 2008).

Entretanto, o sofrimento ainda ¢ uma semente plantada em nossa mente, de
modo que ¢é indispensavel substitui-la pelo habito do bem-estar, por meio da
aplicacao de habilidades e tecnologias avancadas para modificagao do tecido neural.
Essa reformatacdo é um trabalho que exige profundo cuidado, pois toda emogao
tem sua fun¢ao e uma “poda” equivocada pode ter consequéncias comprometedoras
(BROSTROM, 2008).

A personagem transumana da continuidade ao seu discurso acerca da Utopia,
porém nao explica como se deu a intervengao eticamente responsavel sobre nossa
natureza e como os avan¢os foram democratizados num contexto de desigualdade
economica. Nossa interlocutora afirma: “Nao posso passar para voce algum modelo

da Utopia, nem cronograma ou roteiro. Tudo que lhe posso dar para vocé ¢ a minha
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garantia de que ha algo aqui, o potencial para uma vida muito melhor” (BOSTROM,
2008, p. 5, traducao nossa).

Ha, de fato, um alerta de que nés devemos nos aproximar da luz com toda a
cautela, sob pena de sermos queimados como as mariposas. Havera obstaculos e
desafios pelo caminho, sendo necessario estarmos atentos a qualquer circunstancia
que nos coloque em situagao de risco. Entretanto, todo problema tem a respectiva
solucdo e as ferramentas necessarias ja estao disponiveis, cabendo a nés colocar em
operagao o que temos de melhor na ciéncia, tecnologia e politica (BROSTROM,
2008).

De certo modo, o carater vago dessas sugestoes prejudica a consisténcia da
carta, como se a personagem tivesse sofrido algum tipo de esquecimento, a despeito
de sua capacidade cognitiva extraordinaria. Tratando-se de um texto literario, nao
seria equivocado descrever, mesmo que de forma ficcional, como se deu o processo
de evolugao e o uso prudente dos recursos tecnolégicos.

Seja como for, a Carta da Utopia chega ao seu termo com alguns lemas

bastante iconicos, quase como um manifesto da vida em Utopia:

O que ¢ Tragédia em Utopia? Ha tragédia no derretimento do St. Boneco
de Neve. Assassinatos em massa, descobrimos, nao sao necessarios.

(...) O que é Sofrimento em Utopia? Sofrimento ¢ o rastro salgado deixado
nas bochechas daqueles que estavam por aqui antes.

(...) O que é Corpo em Utopia? Corpo é um par de pernas, um par de
bracos, um tronco e uma cabeca, todos feitos de carne. Ou nio,
dependendo do caso.

O que é Sociedade em Utopia? Sociedade é uma tapecaria jamais
finalizada, seus teceloes sao iguais aos seus fios; as partes e padroes sio
uma fonte inesgotavel de beleza.

O que ¢ Morte em Utopia? Morte ¢ a escuridao que envolve toda a vida;
e ¢ nossa culpa por nao termos criado a Utopia tdo logo fosse possivel
por nés (BOSTROM, 2008, pp. 06-07, tradugao nossa).

3. CRITICAS PRELIMINARES
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Antes de prosseguirmos, é importante apontar que algumas dificuldades, na
apologia de Bostrom, podem ser levantadas por meio do senso comum: a) o suspeito
otimismo acerca de um futuro utépico e, por consequéncia, a emula¢ao do discurso
religioso? b) a falta de uma discussio concreta acerca dos aspectos negativos do
transumanismo; c) a falta de clareza quanto a democratizacao dos avangos cientificos
que, supostamente, vao revolucionar a sociedade.

De modo semelhante, M. Asla (2020) sintetiza as criticas em trés tipos: 1) as
que tém como pressuposto a defesa da natureza humana (denominada posi¢ao
bioconservadora)’ ; 2) o risco de aprofundar as desigualdades sociais; 3) a dificuldade
de avaliar de forma adequada um futuro utépico permeado de incertezas.

Bostrom (2003) acolhe parcialmente a critica do item “a”, reconhecendo que,
apesar do transumanismo nao ser uma religido, ele pode desempenhar algumas
funcdes que sio tradicionalmente atribuidas as religides. Por exemplo, ele pode
oferecer proposito a existéncia e uma visao acerca dos potenciais que a humanidade
pode alcangar. Além disso, se propde a discutir o tempo de vida estendido, a
telicidade duradoura e a inteligéncia expandida como hipoteses realizaveis no futuro.
Porém, diversamente da religido, o transumanismo busca concretizar essas
possibilidades no mundo atual, sem aguardar a atuagao de poderes sobrenaturais ou
intervengoes divinas. Seu fundamento é o empirismo e o pensamento racional, por
meio do desenvolvimento cientifico, tecnologico, econémico e humano.

Quanto a obje¢io do item “b”, Bostrom (2003) explica que, para o
transumanismo, as condi¢cdes da humanidade melhoram se as condi¢oes do
individuo, em si considerado, melhoram. Na pratica, os adultos sio aqueles que,

trequentemente, sao capazes de julgar o que ¢ melhor para suas proprias vidas. Logo,

2 Segundo PAN (2017), o p6s-humanismo seria uma utopia tecno-cientifica, ou ainda uma religido do progresso
cientifico.

3 O bioconservadorismo ¢, fundamentalmente, a defesa da continuidade de uma ontolégica natureza humana, de
modo que, do ponto de vista moral e politico, se rejeita a utilizacdo de tecnologias e engenharia genética para trazer a
existéncia um ente p6és-humano. Dentre os bioconservadores mais destacados, podem ser citados: Francis Fukuyama,
Jurgen Habermas e Michael Sandel (PONA; TESHIMA, 2015).
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o transumanismo é um efetivo defensor da liberdade individual, com destaque para
o direito de utilizar tecnologias para potencializar suas capacidades fisicas e mentais,
melhorando o controle individual da vida.

Em resposta ao item “c”, Bostrom (2003) aponta, com certa razao, que as
novas tecnologias se tornam cada vez mais baratas e acessiveis a medida que o tempo
passa. Por exemplo, no caso de procedimentos médicos, aqueles que ainda siao
experimentais estao disponiveis apenas para finalidades de pesquisa ou para os ricos.
Mas, na medida em que esses mesmos procedimentos se tornam rotineiros, os custos
caem e mais pessoas passam a ter acesso a eles. Ainda que consideremos a situagao
dos paises mais pobres, milhdes de pessoas tém se beneficiado de vacinas e
antibioticos.

No caso dos dispositivos tecnologicos, a situagao ¢ semelhante, pois
computadores e outros aparelhos tém seus precos drasticamente reduzidos na
medida em que novos modelos sao introduzidos no mercado (BOSTROM, 2003).

Analisado isoladamente, o discurso de Bostrom ¢ digno de consideragao.
Porém, na pratica, a biotecnologia e a biomedicina tém se utilizado de experiéncias
no minimo polémicas: o desenvolvimento de quimeras (GOLDIM, 2004), a
manipulacao genética de virus com ganho de funcio (SALZBERG, 2022), a
obtencdo de células-tronco com descarte de embrides (HYUN, 2010) etc. Nesses
exemplos, ha implica¢oes éticas para toda a comunidade, além de frequentemente
demandar aportes significativos de recursos publicos (PAN, 2017).

Adicionalmente, no caso de cirurgias que demandam expertise profissional e
aparelhos de alto custo, a populagao em geral, diante de valores proibitivos, depende
exclusivamente da saude publica e gratuita, ou serdao inapelavelmente privados das
respectivas terapias. B pensando possiveis downloads de mentes, transplantes
cerebrais, implantes cyborg, terapias genéticas, reprodugoes assistidas e preservacoes
criogénicas, a realidade atual é a de que tais interven¢oes podem ser até mais caras
do que as cirurgias tradicionais, pressionando ainda mais os sistemas publicos de

saude.
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Bostrom (2019) defende o transumanismo explicando que ele nido implica
otimismo tecnologico. A despeito do incrivel potencial benéfico das futuras
tecnologias, elas também podem ser utilizadas de forma errada para causar enorme
dano a comunidade, chegando até o limite da extingao da humanidade. Além disso,
sao perigos reais o aprofundamento das desigualdades sociais e a degradagao das
relagoes humanas e do meio ambiente, frutos de uma busca descuidada por acumular
riquezas. Efetivamente, os transumanistas apontam que tais perigos precisam ser
levados a sério como consequéncias potenciais do uso das tecnologias.

Diante desse debate publico, é conveniente que essas questoes sejam
aprofundadas, por meio de referenciais teéricos adequados. Bostrom (2008) nos
esclarece, na Carta de Utopia, que o transumanismo, como reconfigura¢ao fisica por
meio da tecnologia, ndo envolve questoes teoldgicas ou politicas. Na verdade, os
pressupostos da Utopia sio o pensamento racional e o empirismo, aplicados no
desenvolvimento continuado da ciéncia, tecnologia e economia (BOSTROM, 2003).

Se esse segundo principio for entendido aqui como o empirismo 16gico e sua
visao de mundo unitaria e imanente, entao ele tem por meta lancar fora o “entulho”
sem sentido da metafisica e da teologia (CARNAP; HAHN; NEURATH, 1986). E
muito curioso, todavia, o fato de ser apresentada, na Carta de Utopia, uma limitacao
da capacidade extensional da linguagem para descrever o mundo transumano. Sob
certo aspecto, isso faz com que o discurso transumanista trate do inefavel e do
metafisico, indo contra seu principio empirista e racional.

Eis o que afirma a personagem transumana de Bostrom:

Estou evocando a lembranca do seu melhor momento - por qué? Na
esperanca de despertar em vocé o desejo de compartilhar a minha
felicidade.

No entanto, o que vocé teve no seu melhor momento é apenas uma
centelha chamativa, no maximo. Nao se compara ao que eu tenho. Nao
mais préximo do que a palavra "sol" escrita com tinta amarela esta do sol
real. Pois estou além das palavras e da imaginacao (BOSTROM, 2008, p.
2, tradu¢ao nossa).

Mas, afinal, qual sera nossa atitude diante dessas promessas? O que nos define,

efetivamente, como humanos? Qual o limite no qual podemos nos aperfeicoar e,
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ainda assim, nos reconhecermos no produto final dessa modificagao? Quais sao os
custos e riscos dessa transformacao artificial que podem ser aceitos de modo
razoavel? Vale a pena esse esfor¢o para perenizar numa espécie tao fragil, finita e
imperfeita? (ASLA, 2020).

Neste estudo, especificamente, optou-se por uma analise bioconservadora da
Carta de Utopia, ou seja, que valoriza a existéncia genuinamente humana. Para isso,
foi utilizado como contraponto teérico o pensamento do psicanalista e filésofo
Norberto E. Keppe. Em suas obras, o estudioso brasileiro sugere uma unifica¢ao da
ciéncia, filosofia e espiritualidade, denominada Trilogia Analitica, de modo a
compreender o ser humano de forma holistica, ou seja, sem efetuar a separagao entre

sentimento, pensamento e acao (PACHECO, 2001).

4. UMA ANALISE BIOCONSERVADORA A PARTIR DO
PENSAMENTO DE NORBERTO KEPPE

Norberto Keppe defende, em varias de suas obras, que o ser humano é um
ente espiritualizado, ligado ao Criador, porém rejeita sua natureza por meio das
seguintes atitudes patologicas: teomania, inveja, censura, proje¢ao e inversao. Sao
elas que, em ultima instancia, sao a causa das psicopatologias (LIMA, 2020).

A teomania acontece quando acalentamos em nosso interior a mania de
grandeza em querer ser Deus, incluindo os vicios da empafia e da soberba (LIMA,
2020). Infelizmente, ¢ uma mania que esta presente em toda nossa civilizagao:

Desde que nascemos temos a extrema pretensio de criar uma nova
realidade, um novo universo, onde imperarfamos como deuses,
substituindo tudo o que existe, pelo nosso devaneio. Assim, chegamos a
pensar ser possivel viver conforme a fantasia que idealizamos — a tal ponto
que chegamos a assumir a figura de um personagem passado, mas sempre
de uma grande figura: Napoledo, Luiz XV, ou melhor ainda, Jesus Cristo,
ou o proprio Deus de preferéncia. E esta soberba ¢ a causa de nossa
psicopatologia tao desejada e venerada pelos homens (KEPPE, 2017b, p.
9).
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A inveja ¢ entendida, no seu sentido comum, como sentimento de cobigar
aquilo que o outro possui, mas Keppe nos propoe um sentido complementar: a
recusa’ em ver o que existe, 0 que ¢, na sua esséncia, bom, belo e verdadeiro na
realidade. E a atitude na qual se deseja eliminar o bem que existe na propria existéncia

e na dos outros (PACHECO, 2001):

Parece incrivel, mas a psicopatologia ¢ principalmente o resultado do
“esfor¢o” que fazemos para nao querer ver. A vida esta af a nossa frente
e em nosso interior; ela explode para todos os lados, conduz-nos a gléria,
a realizagio — e colocamos-lhes todos os empecilhos possiveis e
imaginarios (KEPPE, 2017b, p. 11).

Censura e projecao sao atitudes conexas. Preliminarmente, a pessoa recusa
perceber suas atitudes de teomania e inveja (censura da consciéncia). E apos evitar a
consciéncia de seus proprios problemas, o individuo projeta suas falhas nos outros
e até mesmo em coisas. Nesse mecanismo de fuga a consciéncia das proprias agoes,
tanto vicios existentes quanto virtudes negligenciadas sio projetadas para o exterior.
Trata-se, de fato, da causa basica dos conflitos humanos, pois, ao ver a propria falha

no outro, tera a mesma atitude de censura ao ver o erro projetado (LIMA, 2020):

E de grande importancia notar que censuramos a consciéncia e nao o que
fazemos. A censura é o ato de esconder, de evitar ver alguma coisa que
nos desagrada — e o que fundamentalmente nos penaliza ¢ admitir os erros
que cometemos. Nossa megalomania nao permite que aceitemos o baixo
nivel de inteng¢ées no qual decaimos, pelo motivo principal de ter querido
desafiar o préprio Criador (KEPPE, 2017b, p. 202).

Finalmente, a inversao psicoldgica é a atitude na qual representamos tudo ao
contrario em nossa mente: a fantasia é excelente e a realidade nociva; o amor é
prejuizo e o 6dio bem; a paciéncia é desgastante e a intolerancia um grande
progresso; a verdade ¢ mentira e a falsidade verdadeira:

O que o ser humano aprecia mesmo € a realidade; ele pensa muitas vezes
que prefere a fantasia, devido a inversio que faz — no entanto, sabe que,
apesar de todo o seu engano, sua felicidade esta na aceitacao da verdade.
O homem esta ligado indefectivelmente a verdade, e s6 conseguira
relacionar-se bem com todas as coisas, na medida em que estiver bem
entrosado com a sua propria realidade (KEPPE, 2017a, p.2).

4 Fazendo uma reflexio etimolégica, Keppe aponta que, no latim, nwidere significa nio ver (PACHECO, 2001). Mais
proptiamente, o verbo invideo (contra/ndo + ver) tem como sentido olhat com ciume, com “olho gordo”, com
sentimento de inveja, recusar, negar, privar (DE MIGUEL, 1867).

153



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

Partindo dos conceitos propostos por Keppe, a atitude em Utopia poderia ser
considerada invejosa, pois rejeita a realidade, considerando-a ruim, falsa e
deformada: “O que ¢é imperfeicao em Utopia? Imperfeicao é a medida do nosso
amor pelas coisas como elas sio (BOSTROM, 2008, p. 6, traduciao nossa) . Isso
nao seria sinal de sanidade, mas de psicopatologia.

Se analisada cuidadosamente, é possivel verificar que a Carta de Utopia lanca
um olhar de expectativa para um mundo futuro extraordinariamente maior e
legitimamente humano, como se nosso estado atual fosse algo ersatz, uma imitagao
de qualidade inferior: “A vida humana, no seu melhor momento, é maravilhosa. Eu
estou solicitando que vocé crie algo maior: vida que é verdadeiramente humana”
(BOSTROM, 2008, p. 7, tradugao nossa).

Esse tipo de visio depreciativa da realidade pode ser classificado como
rejeicao da realidade, do que ha de bom, belo e verdadeiro na esséncia do ser. Além
disso, as expectativas de perfeccionismo, estabelecidas pelo transumanismo, podem
ser mais um caso de teomania, o que em ultima instancia se convertera em neurose.
O ambiente sera de intolerancia com os proprios erros, cuja consequéncia sera a auto
e a hetero-punic¢ao. Além de nao usufruir das coisas boas da vida, ndo permitira que
outros o facam (PACHECO, 2001).

Keppe aborda dessa forma o aspecto neurético da rejeicao da realidade:

A vida existe por si e também no homem; porém, ele tem outro elemento,
a vontade, que pode deformar ou negar a verdade — quando aceita,
conseguira se realizar; negada, automaticamente, a beleza e a bondade nao
poderdo florir — pelo menos, naquele individuo. E todo o chamado
nervosismo do ser humano, é proveniente de sua recusa a verdadeira

existencia (KEPPE, 2017b, p. 51).

Efetivamente, a posi¢ao de Keppe pode ser considerada bioconservadora (a
despeito do psicanalista brasileiro jamais ter utilizado esse termo), pois tem uma
visdo otimista e positiva da natureza humana, ou seja, o corpo humano nao ¢ algo
obsoleto, limitado, carente de superagoes artificiais concretizadas pela tecnologia e
pela ciéncia. Todavia, a Trilogia Analitica de Keppe nao implica algum tipo de

conformismo ou otimismo ingénuo. Ao contrario, o ser humano tem necessidade
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urgente de se interiorizar, especialmente por meio da psicoterapia psicanalitica,
buscando sua esséncia (o bom, o belo e o verdadeiro) e se conscientizando de suas
inversoes.

As efetivas superagoes que devem ocorrer, segundo Keppe, sao aquelas que
partem do reconhecimento dos proprios equivocos para, a seguir, modificar a
perspectiva pessoal acerca da vida (desinversao). O que se deve eliminar, de fato, sao
os conflitos e as condutas equivocadas, fruto de um distanciamento do proptio
interior, quando alguém comega a procurar a si mesmo no mundo exterior, trocando
a realidade interior por ilusoes e delirios (LIMA apud GHOUGASSIAN, 2020).

Assim, na perspectiva da Trilogia Analitica, as mudancas nas patologias
podem ocorrer a partir da eliminagdao da censura, de modo que sejamos capazes de
olhar para nossas falhas, aceitarmos que elas existem (conscientiza¢ao) e, finalmente,
entrar em agao para caminhar no sentido inverso, ou seja, acolher a realidade como
boa, bela e verdadeira (desinversdao), nao agredindo a nés mesmos nem ao NOSSO
préoximo (PACHECO, 2001).

O discurso transumanista, diversamente, aposta na concretizagao de um
mundo melhor no qual os transumanos adquirem, por meio da intervengao
tecnologica e cientifica, atributos divinos: existéncia sem limite, onisciéncia e bem-
aventuran¢a plena. Acerca da teomania transumanista, J. L. Gonzalez Quirds
expressa a seguinte preocupagao:

Naio é em vao que transformam a natureza em um universo plenamente
tecnologico e o escondem por detras de varias capas virtuais, dando lugar
a um mundo que muitos consideram insolitamente humano, no qual nada
parece impossivel, pois os limites sao rebaixados de maneira continua e
isso ¢ um convite a nao reprimir os desejos, a sentir-se como deuses, a
considerar irrelevante qualquer coisa que nao se possa entender, ou a
maneja-la de qualquer maneira cobrindo-a de palavrério (QUIROS, 2019,
p. 128, traducao nossa).

Talvez, a promessa transumanista seja, ao fim e ao cabo, uma grande fantasia,
como nos informa J. L. Gonzalez Quir6s:

O desenvolvimento conjunto da ciéncia e da tecnologia nos tem
acostumado com o inverossimil e com o impossivel, e pode ser que essa
fronteira entre o que é possivel e aquilo que nao é, uma vez ou outra, seja
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mal posicionada por nés, mas é excessivamente aventureiro dar por fato
a sua inexistéencia (QUIROS, 2019, p. 131, traducao nossa).

E caso as expectativas finais do transumanismo sejam frustradas, de modo
que assegurar a vida, expandir a cognicao e elevar o bem-estar permane¢cam como
expectativas distantes, quem sera responsabilizado pelo fracasso? Os transumanistas
farao um exercicio de interiorizagdo e exame das proprias expectativas? Nao seriam,
talvez, devaneios teémanos? O caminho mais facil sera, efetivamente,
responsabilizar a humanidade por seu atraso e fracasso em acolher a Utopia, isto é,
a punicao do outro em substitui¢ao a conscientiza¢ao. Relembrando a analogia de
Bostrom (2008): fomos convidados para a festa, porém rejeitamos sua realizagao.
Ou utilizando uma metafora do portugués brasileiro: “jogamos um balde de agua
fria” nas nossas mais acalentadas esperancas. Muito provavelmente, estardo os
transumanistas praticando censura e proje¢ao, evitando a conscientizagao de seus
proprios equivocos.

Além disso, caso o planeta seja entregue ao governo dos (supostos) trans ou
po6s-humanos, o que ira nos acautelar da dominagao de uma espécie que se entende
mais “evoluida” Ha aqui um paradoxo, pois ¢ justamente a conscientizacao das
proprias limitagdes que facilita uma convivéncia mais cooperativa com O outro,
valorizando-o como digno de respeito e consideragao:

O que acontece é o seguinte: uma pessoa equilibrada conhece melhor a si
mesma, ¢ sabe que niao tem tanta capacidade para dirigir a sociedade;
enquanto o individuo desequilibrado nao tem idéia de seus problemas e
limitagdes, achando-se no direito de mandar e exigir dos outros,
acreditando-se perfeito. Assim sendo, podemos afirmar com seguranca,
que s6 o louco consegue chegar ao poder — pelos menos, como esta
organizado (KEPPE, 1987, p. 49).

Uma lacuna bastante significativa nos valores transumanistas de Bostrom
(2019) ¢ a falta de definicao de quem sera a autoridade - seja cientifica ou politica -
para afirmar quem ¢é mais evoluido e quem nao é. Ha sim uma mencgao a diversidade
de espécies ¢ ao cuidado do bem-estar de cada ser sensitivo. Mas parece bastante
inverossimil que os supostos transumanos aceitem uma direcao compartilhada da

sociedade, na medida em que sua capacidade cognitiva é exponencialmente superior.
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Finalmente, por mais sinistro que iSSO possa parecer, a personagem
transumanista da Carta da Utopia nada diz acerca da convivéncia entre seus
concidadaos e os humanos, ou seja, aqueles que nio aceitaram a metamorfose
hightech. A inferéncia que podemos fazer é a de que, salvo argumento em contrario,

na Utopia nao ha humanos.

5. CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo buscou efetuar uma analise bioconservadora da Carta da
Utopia, utilizando como contraponto tedrico a Trilogia Analitica, desenvolvida pelo
filésofo e psicanalista N. Keppe. Esse tipo de exercicio filosofico é de fundamental
importancia, pois apesar da tecnologia ter contribuido decisivamente para o bem-
estar da humanidade, ela também inclui riscos, ndo sé para nés, mas também para o
meio ambiente.

E através do método dialético que o movimento transumanista poderé refletir
sobre suas teses, pesa-las e até buscar reformula¢oes que aperfeicoem suas
propostas. Seguindo-se esse caminho, sera colocada em pratica a orientagao de
Bostrom no sentido de se evitar o otimismo tecnolégico. F muito facil a empolgacio
nos arrebatar e nao percebermos os riscos e perigos que se avizinham, incluindo o
aprofundamento das desigualdades sociais, a degradacao das relagdes humanas e do
meio ambiente, a busca descuidada por riquezas etc.

Ha de fato grandes expectativas depositadas na tecnologia, no que pode
contribuir para conservar a vida e gerar bem-estar para a comunidade, mas tais
potenciais devem ser atualizados passo a passo, envolvem questOes éticas e nao
substituem o cuidado com a complexa psique humana. Isso sem contar os problemas
economicos e politicos, para os quais a tecnologia ainda esta longe de dar respostas

convincentes.
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Os desafios sao muitos e a tecnologia, na medida em que é uma construgao
humana e social, leva consigo o toque da provisoriedade e da incompletude. A partir
de uma atitude bioconservadora, levando em conta o teste do tempo e adotando-se
o principio de precaucao, talvez seja possivel respeitar os avangos tecnolégicos sem
deixar de implementar um desenvolvimento humano ético e responsavel”.

Muito provavelmente, sera a partir da interiorizacdo, da conscientizagao de
seus proprios erros e censuras, que os transumanistas poderao refletir sobre os
pontos negativos de suas propostas. Poderdao aceitar a realidade, na sua esséncia,
como boa, bela e verdadeira, mas reafirmando as grandes possibilidades da

tecnologia como fruto da acao humana.
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Resumo: Este artigo tem como objetivo principal analisar o pensamento
desenvolvido por Georges Canguilhem e Gilbert Simondon sobre dois conceitos
principais: o conceito de organismo e de madquina. A intencdo é de reconstruir,
a partir das continuidades e descontinuidades entre os dois conceitos, o
raciocinio desenvolvido pelos dois autores sobre esses temas na histdéria da
filosofia francesa do século passado. Assim, tomamos como escopo as obras La
connaissance de la vie, publicada por Canguilhem em 1952 e a tese complementar
de doutoramento de Simondon, orientada por Canguilhem, Du mode d’existence
des objets techniques, de 1958. A partir disso, o texto se divide em seis
partes: uma introducdo, onde damos as especificacdes de escopo e de anéalise,
seguida pela primeira parte, onde analisamos os conceitos de pensamento,
conhecimento, sujeito e objeto. Em seguida, na parte dois, analisamos os
conceitos de maquina, mecanismo e motor, como utilizadas em Canguilhem, e os
conceitos de individuo, elemento e conjunto técnico desenvolvidas por
Simondon. A terceira parte se dedica a analisar a questdo do autdmato, bem
como os conceitos de mecanismo e finalismo. A quarta parte desenvolve o
conceito de organismo-médquina e o0s conceitos de potencialidade e de
teleologia desenvolvidos principalmente em Canguilhem. Por fim, na concluséo,
analisamos as aproximac¢cdes e distdncias entre os dois autores, bem como a
imagem do monstro e do robd.

Palavras-chave: Canguilhem; Simondon; méaquina; organismo; monstro; robd.
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Abstract: This article aims to primarily analyze the thinking developed by
Georges Canguilhem and Gilbert Simondon regarding two main concepts: the
concept of organism and machine. The intention is to reconstruct, based on
the continuities and discontinuities between the two concepts, the reasoning
developed by the two authors about these themes in the history of 20th-
century French philosophy. Thus, we take as our scope the works "La
connaissance de la vie," published by Canguilhem in 1952, and Simondon's
complementary doctoral thesis, supervised by Canguilhem, "Du mode d’existence
des objets techniques," from 1958. Based on this, the text is divided into
six parts: an introduction, where we ©provide scope and analysis
specifications, followed by the first part, where we analyze the concepts of
thought, knowledge, subject, and object. Then, in the second part, we analyze
the concepts of machine, mechanism, and motor as used by Canguilhem, and the
concepts of individual, element, and technical assemblage developed by
Simondon. The third part is dedicated to analyzing the issue of the automaton,
as well as the concepts of mechanism and finalism. The fourth part develops
the concept of organism-machine and the concepts of potentiality and
teleology developed primarily by Canguilhem. Finally, in the conclusion, we
analyze the similarities and differences between the two authors, as well as
the images of the monster and the robot.

Keywords: Canguilhem; Simondon; machine; organism; monster; robot.

INTRODUCAO

O que ¢ um ser vivo? O que ¢ uma maquina? Qual é a relacdo entre
organismos ¢ maquinas? O presente artigo tem como objetivo analisar as reflexoes
de dois autores sobre a relagdo entre maquinas e seres vivos, bem como as suas
defini¢coes. Sao eles, Georges Canguilhem (1904-1995) e Gilbert Simondon (1924-
1989), a partir das suas respectivas obras de 1952, La connaissance de la vie, e em Du
mode d'existence des objets techniques, tese complementar de doutoramento de Simondon
defendida em 1958. A relagao entre os dois autores franceses esta longe de ter sido
estabelecida por este artigo, ela estd na histéria da filosofia francesa contemporanea.
Além das duas obras abordarem efetivamente a relagdo entre maquina e organismo,
como pretendemos mostrar, o fato é que o orientador da tese complementar de
Simondon foi Georges Canguilhem. Ja o orientador da tese principal foi outro

grande nome da filosofia francesa contemporanea, Jean Hypolite (1907-1968). Nos

163



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

agradecimentos da sua tese complementar, podemos ler o seguinte comentario de

Simondon:

O Sr. Canguilhem gentilmente me permitiu acessar documentos na
biblioteca do Instituto de Histéria das Ciéncias e emprestou-me obras
alemas raras de sua biblioteca pessoal. Além disso, por meio de seus
comentarios, o Sr. Canguilhem me ajudou a encontrar a forma definitiva
deste trabalho; a terceira parte deve muito as suas sugestoes. Gostaria de
expressar publicamente minha gratiddo por tdo firme generosidade
(SIMONDON, 1958, p.08) (Tradu¢io nossa).

A partir disso, tomamos como base os conceitos de organismo e maquina da
obra de Canguilhem, de 1952, levando em consideragao a sua anterioridade a tese
complementar de Simondon, de 1958. Como se trata de um breve ensaio,
escolhemos por nao tomar todo o livro de Canguilhem, mas somente a introdugao,
La pensée et le vivant, “O pensamento e o vivente”, e o capitulo intitulado Machine et
organisme, ‘Maquina e organismo”. A partir da analise desses dois capitulos,
introduziremos, entao, o pensamento de Simondon aproximando-o dos escritos do
seu orientador. Com essa comparagao, aprenderemos mais sobre a obra dos dois
autores além de, claro, estabelecermos as aproximagoes e as divergéncias entre as
visdes que Canguilhem e Simondon possuiam quando se trata de maquinas e de
organismos.

Assim, este texto esta dividido em cinco partes. Na primeira parte, tomaremos
a introdugao da obra de Canguilhem e veremos o desenvolvimento da ideia de
pensamento e de conhecimento. Veremos as aproximagoes da visaio de como
surgem a objetividade e a subjetividade no homem para os dois autores. Na segunda
parte, tomaremos trés das quatro se¢oes para a discussao das ideias do capitulo
intitulado Machine et organisme e as suas aproximacoes com Simondon. Deste modo,
a se¢ao dois tratara das precisdes conceituais escolhidas por Canguilhem sobre o
conceito de maquina, bem como a triade desenvolvida por Simondon que abarca o
modo de existéncia dos objetos técnicos. Na terceira parte, analisaremos a relagao
entre mecanismo e finalismo e a importancia que possui na histéria do pensamento

ocidental a figura do automato. Com isso podemos, na quarta parte, entender melhor
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a relagdo entre o organismo e a maquina, bem como os conceitos de finalidade, no
sentido de uma teleologia, e de potencialidade. Na conclusiao, abordamos as
semelhancas e diferencas entre as obras, apontando o que acreditamos ser o trago

mais relevante.

1. O PENSAMENTO E O CONHECIMENTO, O SUJEITO E O OBJETO

Na introducao da sua obra, Canguilhem busca uma dualidade fundamental
que, talvez sem exagero algum, se coloca para todo filésofo: o pensamento e a vida,
ou o vivente, / vzvant. Trata-se de uma dualidade que da titulo ao texto de introdugao,
mas que, no fim das contas, nao separa termos, posto que um depende do outro
para existir: o pensamento existe por causa da vida e do ser vivo. Além disso, o
pensamento nao esgota a vida, mas modifica o ser vivo quando se aplica a ele e
quando um ser vivo exerce a sua faculdade de pensar. Dessa aplicacio do
pensamento surge o conhecimento. O conhecimento pressupoe niao s6 o
pensamento e a vida, mas também a sua aplicagdo no objeto a ser conhecido. Ele ¢
uma analise a ser aplicada sobre um objeto qualquer, diferente do sujeito
cognoscente. Temos a separaciao entre sujeito e objeto e entre o pensamento e /
vivant. O terceiro elemento, que é o conhecimento, torna-se o produto da aplica¢ao
do pensamento sobre determinado objeto, que pode, inclusive, ser um ser vivo.

Apesar do conhecimento estar ligado a vida desde a sua origem em
pensamento, a vida ¢é diferente do conhecimento. O gozo ¢é diferente do prazer que
resulta da analise do mundo e dos seus componentes. As relagdes nao nos aprazem
tanto quanto os seres que as compdoem. Em sintese, nao se vive de saber (cf.
CANGUILHEM, 1952, p.07). O saber, o conhecimento, ainda ¢ menor que a vida.

Ao que parece, nessa tentativa de Canguilhem de mostrar como o pensamento
e o ser vivo se relacionam, ha um deslocamento conceitual: o pensamento, a partir

da analise, vira conhecimento. E, a partir do conhecimento, temos a analise do
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homem na sua posi¢ao perante a propria vida. O homem se reconhece como ser
vivo e como um objeto de analise. O homem, portanto, é passivel de se tornar objeto
de conhecimento. Mas, objeto e sujeito nao sao a mesma coisa. Conhecimento e vida
nao se reduzem um ao outro, apesar de se relacionarem.

Resta perguntar: de onde nasce a analise que se faz a partir do pensamento?
Ou melhor: por qual razdo o pensamento gera analise e, portanto, conhecimento em
determinado momento? De onde vem o conhecimento? O conhecimento nasce de
um conflito. Mas o conhecimento nao nasce, para o autor, do conflito com a vida.
O conflito gerador do conhecimento, para Canguilhem, esta presente no embate
entre o homem e o mundo. E desse embate do homem com o mundo que surge um
deslocamento da experiéncia do homem e, entao, temos o surgimento da davida, da
questao, a interroga¢ao € o pensamento, temos a analise e a reflexdo.

Ora, o conflito nao ¢ entre o pensamento e a vida no homem, mas entre
0 homem e o mundo na consciéncia humana da vida. O pensamento nao
¢ nada mais que o descolamento do homem e do mundo que permite o
recuo, a interrogacao, a duvida (pensar é pesar etc.) diante do obstaculo
que surge. O conhecimento consiste concretamente na busca da
seguranga pela redugdo dos obstaculos, na constru¢ao de teorias de
assimilacao. Ele ¢, entdo, um método geral para a resolucao direta ou
indireta das tensoes entre o homem e o meio (CANGUILHEM, 1952,
p.08)".

O que aponta Canguilhem ¢ que o conhecimento surge de um empecilho que
se coloca entre homem e o seu meio. O conhecimento é entendido pelo autor como
um pensamento nascido de problemas e que se direciona novamente ao conforto.
Sao desses problemas que surgem entre o homem e o mundo que dio ensejo as
teorias que buscam a superacao do obstaculo. O pensamento e o conhecimento
surgem do movimento de separacio do homem com o mundo, eles surgem como
um movimento que busca novamente a assimilagao do meio pelo homem.

Vemos a necessidade do desenvolvimento de um raciocinio semelhante na

terceira parte da tese complementar de Simondon. E ¢ essa parte da sua obra, como

' Todas as traducoes das citacoes diretas ou indiretas, retiradas dos textos em francés ou inglés, presentes neste
artigo sao Nossas.
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ja dissemos, que teria uma grande contribuicio do seu orientador, Georges
Canguilhem. Nessa parte da sua tese complementar, que possui o titulo de “Esséncia
da tecnicidade”, Simondon faz uma analise filos6fica sobre o objeto técnico. Mais
especificamente, o aluno de Canguilhem aborda a sua teoria sobre o que ele entende
como sendo o inicio do processo que deu origem ao pensamento técnico no homem.
O pensamento técnico, para Simondon, surge a0 mesmo tempo em que o objeto
técnico. A esséncia da tecnicidade, assim, estaria na génese nao sé do pensamento
técnico como do surgimento do objeto técnico. O surgimento das duas coisas, por
sua vez, faz parte de uma teoria sobre como se deu o desenvolvimento da “cogni¢ao”
humana.

Assim, a tecnicidade surge juntamente com as estruturas primitivas do
pensamento humano. Como parte deste, o pensamento técnico, por sua vez, surge
somente depois de duas etapas primordiais. A mais antiga dessas etapas ¢ o que
Simondon chama de uma “unido primitiva” (SIMONDON, 1958, p. 164). Nessa
etapa, o homem se confunde com o todo. Tudo é experimentado de modo unificado,
em continuidade. O homem e o mundo sao um s6 e “[...] ndo se pode dizer que ha
uma relagao entre o sujeito e o mundo, posto que as duas coisas estao unificadas”
(KRITSKI, CALAZANS, 2020). Com essa hipotese, a génese da tecnicidade estaria
em uma uniao do homem, enquanto ser vivo, com o ambiente. Pois, segundo
Simondon:

De acordo com essa hipétese genética geral, supomos que o modo
primitivo de existéncia do ser humano no mundo corresponde a uma
unido primitiva, antes de qualquer duplicidade, da subjetividade e da
objetividade. A primeira estruturagao, correspondente ao surgimento de
uma figura ¢ de um fundo nesse modo de existéncia, ¢ aquela que da
origem ao universo magico. O universo magico ¢é estruturado de acordo
com a mais primitiva e marcante das organizagoes: a reticulagdo do
mundo em lugares privilegiados e momentos privilegiados
(SIMONDON, 1989, p.164).

No modo primitivo, temos a uniao primordial. Logo apds, temos o que seria
uma divisdo, experimentada ainda de modo unificado, entre figura e fundo através

de uma relacio espago-temporal, com os seus lugares e os seus momentos
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privilegiados. Trata-se do “universo magico”, etapa em que surge a formac¢ao de uma
primeira estrutura mental. O universo magico seria uma primeira representacao que
comega a guiar as relagdes do homem com o seu meio. Através de uma interpretagao
gestaltica, Simondon acredita que, dessa representacao, experimentada como fundo,
o homem desenvolve os seus destaques em figuras.

Pouco a pouco, as figuras do espaco e do tempo vao se separando do seu
todo reticulado no universo magico. Em determinado momento, essa realidade
mental se satura, possibilitando o advento de uma nova estrutura mediadora capaz
de resolver as incompatibilidades existentes na estrutura do universo magico. Nesse
momento, surge o destaque da figura do fundo de um modo definitivo com o

surgimento do primeiro objeto: o objeto técnico:, sendo que este

[...] se distingue do ser natural pelo fato de nao fazer parte do mundo. Ele
atua como mediador entte o homem e o mundo; é, nesse sentido, o
primeiro objeto separado, pois o mundo é uma unidade, um meio mais
do que um conjunto de objetos; na verdade, existem trés tipos de
realidade: o mundo, o sujeito e o objeto, intermediario entre o mundo e o
sujeito, cuja primeira forma ¢ a do objeto técnico (SIMONDON, 1989,
p.170).

Quando o primeiro objeto surge, entao, temos a separagao entre sujeito,
objeto e mundo, entdo o objeto se torna o mediador entre as realidades do mundo
e do sujeito. A partir disso que podemos comegar a falar em subjetividade e em
objetividade no ser humano. Com esse rompimento, de acordo com Simondon,
temos o surgimento do pensamento técnico, préprio dos objetos, ligado aos
caracteres figurais, e o pensamento religioso, ligado aos caracteres de fundo e ao
sujeito. Ao mesmo tempo, temos também um modo de pensamento neutro: o
pensamento estético, que funciona como uma espécie de memoria do universo
magico unificado que ja ndo existe mais.

Voltando ao texto de Canguilhem podemos ver que, dos diferentes modos de
conhecimento, o cientifico ¢ apenas uma forma de mediacao. Ele nio é a nica forma
de relacao que se estabeleceu entre o homem e a realidade que o cerca. A arte e a

religido sao trazidas para o seu debate sobre as maquinas e 0os organismos como
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formas de pensamento fundamentais. Alias, fica claro que, para o autor, o
conhecimento e a técnica, assim como o seu resultado, as maquinas, s6 sao possiveis
por causa dos organismos. Tanto a religido como a arte surgem como formas
mediadoras do homem com o mundo em Canguilhem. E essas duas formas de
relacao nao rompem com a vida, ou, a0 menos, nao buscam esse rompimento através

de uma deprecia¢ao como forma de reconstrucao de um problema.

E nés pedimos que se reflita sobre isto: a religido e a arte nao sao rupturas
com a vida simples, menos explicitamente humanas do que a ciéncia; mas
que mente sinceramente religiosa, que artista autenticamente criativo,
buscando a transfiguragao da vida, ja usou seu esfor¢o para depreciar a
vida? O que o homem procura porque perdeu — ou mais precisamente
potque pressente que outros seres que nao ele o possui — um acordo sem
problemas entre exigéncias e realidades, uma experiéncia cujo continuo
gozo garantiria a solidez definitiva de sua unidade, a religiao e a arte o
indicam, mas o conhecimento, enquanto nao aceita reconhecer-se parte e
nao juiz, instrumento e nao comando, o afasta (CANGUILHEM, 1952,

p.09).

O homem, para Canguilhem, em algum momento do seu desenvolvimento
cognitivo, se perde do mundo, no sentido de que ele se afasta do meio que o circunda
de maneira definitiva. Esse afastamento se traduz em quebra na continuidade entre
a sua realidade interna e externa. Disso surge uma busca por esse gozo perdido: o
caminho de unidade cuja dire¢ao, segundo Canguilhem, a religido e a arte conseguem
apontar. Um caminho de unido do homem com o mundo, ou do homem com o
proprio fenémeno da vida. O conhecimento, no entanto, afasta o homem dessa
direcdao posto que nasce de um embate entre 0 homem e o mundo.

Nessa analise sobre o pensamento e o conhecimento que se coloca no texto
de Canguilhem, falta definir o que ¢ a vida, uma vez que ela surge como um ponto
principal de apoio para o autor. O vivente, / wvivant, 0 setr vivo, propicia o
conhecimento como meio fundamental, e ndo somente como objeto de analise,
reflexao a que se tende comumente quando colocamos as palavras “conhecimento”
e “ser vivo” lado a lado. O conhecimento so existe através do ser vivo, ou da vida.

Enquanto a vida ¢ um fenémeno geral, composto por varios individuos que

possuem realidades internas e relagdes com o meio diferentes, o vivente, /e vivant, é
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a parte que forma e apreende o todo. O vivente ¢ a vida dentro de uma forma, é a
vida que se pode tangenciar. A vida é, entdo, um conjunto de formas e o
conhecimento ¢ o pensamento que surge da vida e que se aplica sobre essas formas
através da analise. O conhecimento ¢ a analise da matéria que possui uma
determinada forma. O importante é entender que o conhecimento vem depois

dessas formas para nelas ser aplicado pelo pensamento.

A vida ¢ a formagao das formas, o conbecimento ¢ a andlise das matérias informadas

(CANGUILHENM, 1952, p.10)

Com essa defini¢ao de Canguilhem poderfamos também trazer o primeiro capitulo
da tese principal de Simondon que trata do hilemorfismo, isto ¢, a discussao de um
conceito tomista que aborda a relacdo entre forma e matéria e que teria a sua origem
na metafisica aristotélica. No entanto, isto foge do nosso escopo. Voltando ao

excerto:

E normal que uma analise nunca possa dar conta de uma formagao e que
percamos de vista a originalidade das formas quando vemos apenas os
resultados e procuramos determinar as suas componentes. As formas
vivas sao totalidades cujo sentido reside na sua tendéncia a se realizar
como tal durante a sua confronta¢io com o meio ambiente, elas podem
ser apreendidas numa visao, nunca numa divisao (CANGUILHEM, 1952,

p.10).

Podemos dizer que os individuos, os seres vivos, devem ser tomados como
algo integral que resiste aos embates de sua estrutura com o mundo. Canguilhem,
nesse excerto, evoca a importancia de se tomar o cuidado de nao tomar a esséncia
do ser vivo como presente nas suas partes. Quando tratamos dos seres vivos ¢ da
vida, nio se pode tomar a parte pelo todo. E necessario, no estudo da vida, tomar
um ponto de vista generalizado. Pois € este ponto que permite a valorizagao de fatos
estabelecidos, e que permite diferenciar esses fatos daqueles que nido possuem
importancia alguma para o individuo.

Ha conhecimento biolégico quando se estuda as partes separadas de um ser
vivo. Existe conhecimento quando se estuda a acio de um mineral, o balanco

energético de um organismo, a sintese quimica em determinado hormoénio ou na
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busca das leis da condugiao dos impulsos nervosos (cf. CANGUILHEM, 1952,
p-10)% No entanto, para Canguilhem, tudo isso é conhecimento biolégico supetficial.
E preciso dar sentido a esses conhecimentos particulares dentro do todo com o qual

o ser vivo se relaciona.

O estudo bioldgico da alimentagao nao consiste apenas em estabelecer
um balanco, mas em buscar no organismo a compreensao da escolha que
faz, em liberdade, de certas espécies ou esséncias de alimento, excluindo
outras que, em teoria, poderiam lhe proporcionar a mesma energia para
sua manutengao e crescimento. O estudo biolégico do movimento s6 se
inicia com a consideragao da orienta¢ao do movimento, pois somente ela
distingue o movimento vital do movimento fisico, a tendéncia da inércia.
Em geral, o alcance do conhecimento biolégico, obtido de forma analitica,
s6 pode vir da sua informac¢ao em referéncia a uma existéncia organica
apreendida em sua totalidade (CANGUILHEM, 1952, p.11).

Parte-se do particular para um sentido mais amplo e geral quando se toma o
conhecimento biolégico a partir da sua funcao. O que nio significa excluir o
individuo vivo como referéncia para a relevancia do conhecimento analitico. Parece
que ¢é assim que o conhecimento aplicado a vida toma sentido: nas relagdes que o
seu objeto de investigacao estabelece com o meio, com a totalidade, com o mundo
€ consigo mesmo.

Podemos ver que, tanto na introducao da obra de Canguilhem como no terco
final da obra de Simondon, esta posta uma reflexao importante que coloca o objeto
em um lugar posterior ao ser vivo. Em Canguilhem, antes de entendermos o que é
a maquina e a sua relacdo com o ser vivo, esta posta uma realidade causal que coloca
organismos celulares como elemento crucial a ser observado e entendido. Para
Simondon, se queremos entender o que ¢ a maquina, isto é, saber onde esta a sua
esséncia, precisamos refletir sobre as estruturas primordiais da cognicio humana
depois de passarmos pela analise superficial das suas fun¢des. Se buscamos uma
genese de tudo, é preciso entender que ha uma estrutura biologica que gera a
maquina, o objeto técnico ou o pensamento técnico. Somente apds entendermos o

que € o ser vivo e o que ¢ o pensamento, podemos investigar o que é a maquina e

2 A investigacdo sobre a individuacdo a partir do fenémeno da cristalizacdo esta presente na tese principal de
Simondon, assim como a investiga¢ao da individua¢io no ser vivo, chegando até ao fendmeno psico-coletivo.
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do que ela é composta enquanto realidade distinta do pensamento e do ser que lhe

deram origem.

2. MAQUINA, MECANISMO E MOTOR OU INDIVIDUO, ELEMENTO
E CONJUNTO

Na terceira parte da sua obra, Canguilhem ira discutir as relagoes entre
maquina e organismo. Para ele, tal relacao, apesar de ser de grande importancia, foi
quase que totalmente abordada de modo univoco na histéria. Segundo o autor,
tende-se a tomar a maquina como exemplo para a compreensao do organismo vivo.
Existe, portanto, essa tendéncia de explicar a estrutura e o funcionamento do
organismo a partir da estrutura e do funcionamento da maquina. Ja o contrario,
explicar a estrutura e o funcionamento da maquina a partir da estrutura e o
funcionamento do organismo, é raro. Dai a univocidade metodologica na
comparacao. Quando colocados lado a lado, ¢ frequentemente a maquina que serve
como imagem para entender o organismo e nao o contrario.

Para entender essa relacio da maquina com o ser vivo e, principalmente, da
interpretag¢ao do ser vivo a partir da maquina, é necessario entender, claro, a nossa
compreensao do que sao as maquinas. Portanto, existe uma precisao conceitual a ser
feita, perguntar o que é a maquina? Longe de ser simples e curta, dado que a definigao
de maquina sera abordada durante todo o capitulo, a resposta nasce na diferenciacao
entre trés conceitos: maquina, mecanismo € motot.

Levando em consideracao principalmente a obra do alemao Franz Reuleaux

(1829-1905)°, Canguilhem entende que, enquanto o motor é aquilo que gera

3 Um ponto interessante da relagio entre Canguilhem e Simondon nas suas investigagdes sobre a filosofia da técnica
esta nos agradecimentos de Simondon a Canguilhem na tese complementar. L4, ele agradece, como vimos, por ter
acessado com a ajuda de Canguilhem obras raras em alemio da biblioteca particular do seu orientador. Isso nos faz
pensar se Franz Reuleaux e o seu Theoretische kinematik, traduzido do alemio para o francés em 1877 como La
cinematique, tao citado por Canguilhem e, antes dele, por Jacques Lafitte, na sua Réflexions sur les sciences des machines, de
1933, também teria sido acessado por Simondon, ainda que esta obra nao conste no repertério bibliografico da tese
complementar defendida em 1958.
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movimento, a maquina seria o seu depositario, reverberando o movimento criado
pela transferéncia de energia através de diferentes configuracdes. A maquina é, para
Canguilhem (1952, p.126), uma construcao artificial que foi operada pelo homem,

cuja funcao essencial depende tanto da energia motriz como dos seus mecanismos.

Os movimentos produzidos, mas nao criados, pelas maquinas sio
deslocamentos geométricos e mensuraveis. O mecanismo rege €
transforma um movimento cujo impulso lhe é comunicado. O mecanismo
nao ¢ um motor. Um dos exemplos mais simples dessas transformacoes
de movimentos consiste em coletar, sob a forma de rotacio, um
movimento inicial de transla¢ao, por meio de dispositivos técnicos como
a manivela ou o excéntrico. Naturalmente, os mecanismos podem ser
combinados, por superposicio ou por composi¢ao. Pode-se construir
mecanismos que modificam a configuracio de um mecanismo primitivo
e tornam uma maquina alternadamente capaz de varios mecanismos. Esse
¢ o caso das modificagdes realizadas por desengate e engate, por exemplo,
do dispositivo de roda livre em uma bicicleta (CANGUILHEM, 1952,
p.126-127).

Os mecanismos, por sua vez, sio um conjunto de montagem de partes
deformaveis. Uma maquina é constituida por mecanismos. As maquinas entio
produzem, mas nao criam, movimentos. As maquinas reverberam o movimento
criado pelo motor, pela energia despendida nelas, através dos seus mecanismos e das
suas configuracoes formadas de partes estruturais deformaveis. O mecanismo leva
adiante o impulso recebido na superposicio e composi¢cao de estruturas. Novas
configuragoes estruturais na maquina, nos seus mecanismos, dio novos graus de
liberdade ao conjunto criando maquinas diferentes da composicao inicial.

A partir disso se levanta a questao que é primordial para este capitulo da obra
de Canguilhem: qual é o motivo de as maquinas e os mecanismos terem sido
escolhidos como modelo para as fungdes e estruturas do organismo? O préprio
autor da a resposta quando afirma que talvez o motivo seja que ambos, tanto as
maquinas como os mecanismos, dependem de uma ac¢ao externa, de um motor ou

energia externa.

A essa pergunta, pode-se responder, aparentemente, que ¢ porque a
representacao de um modelo mecanico de um ser vivo nao envolve
apenas mecanismos de tipo cinematico. Uma maquina, no sentido ja
definido, ndo ¢ suficiente por si s6, pois precisa receber movimento que
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transforma. Ela s6 ¢é representada em movimento, portanto, em
associagao com uma fonte de energia (CANGUILHEM, 1952, p.127).

Essa imagem de maquina como depositaria de movimento, ou de energia, nao
serve, portanto, somente como modelo dentro da cinematica, uma vez que, como
apontou Canguilhem (1952, p.125), quando observamos um organismo
atentamente, excetuando os vertebrados, eles tendem a remeter a mecanismos.
Maquinas e mecanismos servem para lembrar que elas ndo criam movimento algum.
Elas sdo veiculos de energia através das suas estruturas e fungoes. Em sintese, uma
maquina, no seu sentido primordial, ndo é suficiente por ela mesma. E isso é visivel
quando analisamos 0s seus mecanismos.

Na tese complementar de Simondon também temos o desenvolvimento de
uma classificacdo do que o autor chama de modos de existéncia do objeto técnico.
Isto ¢, também temos uma classifica¢ao conceitual em torno da ideia de “maquina”.
Posto que é uma obra que analisa mais a fundo a questao da técnica, vemos uma
relacao similar quando o autor desenvolve os seus conceitos de elemento, individuo
e de conjunto técnico.

O elemento técnico compreende todas as ferramentas e componentes
necessarios para a organizacao de uma realidade técnica. Geralmente, elas servem
como componentes para os individuos técnicos. Por sua vez, com um nivel de
complexidade maior, os individuos técnicos sao entendidos como as maquinas ou
homens portadores de ferramentas. No ultimo nivel de complexidade, temos o
resultado do arranjo entre individuos técnicos e os elementos técnicos: os conjuntos
técnicos. Simondon entende que neste nivel estdo os conjuntos industriais, capazes
de produzir novos elementos técnicos e novos individuos técnicos (cf. KRITSKI;
CALAZANS, 2020). Assim como em Canguilhem, que relata a importancia de
diferenciar maquina, mecanismo e motor para identificar até que ponto a imagem da
maquina poderia ser utilizada para compreender o organismo, temos também trés

niveis para analisar a realidade técnica em Simondon, a saber: elemento, individuo e
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conjunto técnico. E essa realidade possui ainda dois pontos interessantes para serem
abordados.

O primeiro deles é que Simondon da a maquina o estatuto de individuo
técnico. Isso ¢ algo importante, pois ele reconhece a maquina como uma organiza¢ao
técnica que porta ferramentas e que é capaz de ser comparada ao homem. O homem
pode desempenhar o papel de um individuo técnico, ou de uma maquina, quando
porta ferramentas. No entanto, o homem ¢ mais que um individuo técnico, ele é

mais que uma maquina.

Isso explica que, em alguns casos, a individualidade humana pode ser
usada funcionalmente como suporte da individualidade técnica; a
existéncia de individualidades técnicas separadas ¢ bastante recente e
parece até, em certos aspectos, uma imitacio do homem pela maquina,
sendo a maquina a forma mais geral de individualidade técnica. No
entanto, as maquinas sao na realidade muito pouco semelhantes ao
homem, e mesmo quando funcionam de forma a produzir resultados
comparaveis, ¢ muito raro que elas empreguem processos idénticos aos
do trabalho do homem individual. Na verdade, a analogia é na maioria das
vezes muito superficial. No entanto, se o homem muitas vezes sente
frustragao diante da maquina, ¢ porque a maquina o substitui
funcionalmente como individuo: a maquina substitui o homem portador
de ferramentas (SIMONDON, 1958, p.78).

Nessa analogia do homem com a maquina, fica de fora o modo como ambos
chegam ao mesmo resultado. Trata-se de uma analogia que se apoia, simplesmente,
na fun¢ao. Apesar de poderem desempenhar as mesmas fung¢oes, 0 modo como isso
se da no individuo humano e no individuo técnico sdo totalmente diferentes. Mas
dessa comparacao superficial nasce a frustracio do homem com relagao a maquina:
ele sente que é possivel ser substituido pela maquina.

O segundo ponto importante da realidade técnica que se desenvolve na triade
elemento, individuo e conjunto em Simondon ¢é a ideia de uma evolugao técnica.
Como ja dissemos, os elementos técnicos permitem a construcao dos individuos
técnicos e estes, em organizacao, o surgimento de conjuntos técnicos. Os conjuntos
permitem a geracdo de novos elementos e individuos, fechando o ciclo. O
interessante dessa visio é que Simondon consegue, com isso, dar uma explicagao

causal para o desenvolvimento técnico na historia a partir de uma imagem biolégica.
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Com esse ciclo de triade é possivel, por exemplo, atribuir o desenvolvimento da
eletronica do comeco da metade do século XX, ao desenvolvimento da eletrotécnica
no final do século XIX e, esta, consequentemente, se desenvolvendo a partir dos
elementos e dos conjuntos que surgiram da revolucao industrial das caldeiras a vapor
que tiveram inicio no final do século XVIIIL. Temos diodos, eletrodos, transistores
possiveis pelo desenvolvimento de fabricas eletrificadas e movidas por motores
elétricos trifasicos e que, por sua vez, sO foram possiveis pelo surgimento de
materiais isolantes, desenvolvidos através da grande revolucdo tecno-cientifica,
social e econémica propiciada pelo surgimento da caldeira tubular, das estradas de

ferro e do bombeamento das minas de carvao.

A solidariedade dos seres técnicos entre si no presente mascara, em geral,
essa outra solidariedade muito mais essencial, que exige uma dimensao
temporal de evolugdao, mas que nao ¢ idéntica a evolugao bioldgica, nao
envolvendo essas mudancas sucessivas de nivel e ocorrendo de forma
mais continua. Transposto para termos biolégicos, a evolucio técnica
consistiria no fato de uma espécie produzir um 6rgao que seria dado a um
individuo, tornando-se assim o primeiro termo de uma linhagem
especifica que, por sua vez, produziria um novo 6rgao. No dominio da
vida, o 6rgao nio pode ser separado da espécie; no dominio técnico, o
elemento, precisamente porque ¢ fabricado, pode ser separado do
conjunto que o produziu; aqui esta a diferenca entre o gerado e o
produzido (SIMONDON, 1958, p.66-7).

Antes das locomotivas e das bombas a vapor, tinhamos homens e animais que
emprestavam a sua organizagao biolégica para a formacao de individuos e conjuntos
técnicos. Para Simondon, cada um desses periodos desenvolveu o seu conjunto
técnico e os seus elementos técnicos que tornaram possivel o desenvolvimento da
realidade técnica subsequente. O elemento técnico é, assim, correlato ao “6rgao” em
um organismo, pois transporta a tecnicidade de uma realidade técnica para outra.
Por ser produzido, ele é destacavel dos individuos e dos conjuntos técnicos podendo
ser assimilado, recombinado e transformado facilmente.

Canguilhem destaca a ideia de que uma maquina sempre depende de uma
energia externa que inicie O Seu mMovimento, uma maquina € O Seu Mmecanismo

sempre dependem de um motor. Por um grande periodo da historia essa energia
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externa fol oferecida pelos homens ou por animais, isto é, estava explicita a relagao
externa que os mecanismos das maquinas possuiam com 0s seres vivos. A
assimilacao com os seres vivos existe, mas ainda ha o limite do inicio do movimento
para uma assimila¢do completa entre o organismo e a maquina.

Durante muito tempo, os mecanismos cinematicos receberam seu
movimento do esfor¢o muscular humano ou animal. Nessa fase, era
obviamente tautolégico explicar o movimento do ser vivo pela
assimilagdo ao movimento de uma maquina dependente, quanto a esse
proprio movimento, do esforco muscular do ser vivo. Portanto, a
explicagao mecanica das func¢Oes da vida historicamente pressupoe — e
isso foi demonstrado com muita frequéncia — a constru¢ao de automatos,
cujo nome significa a0 mesmo tempo o carater milagroso e a aparéncia de
suficiéncia em si de um mecanismo que transforma uma energia que nao
¢, pelo menos imediatamente, o efeito do esfor¢o muscular humano ou
animal (CANGUILHEM, 1952, p.127-128).*

A relacdo entre maquina e organismo muda com a construcao de automatos,
o que deixa a cadeia energética presente nos mecanismos mais complexa, ou ainda,
¢ o que mascara a relacdo energética, motriz, que as maquinas sempre possuiram
com os seres vivos. Com os automatos, existe o efeito de um encobrimento do papel
do homem na sua construcao. Isso da ensejo a uma visao de autonomia que permite
a compara¢ao mais extrema da maquina com o set vivo.

O automato permite o exagero, a extrapolacio da maquina e dos seus
componentes, como modelo para a compreensao do ser vivo. O automatismo
permite a associagdao a partir de um efeito miraculoso de aparéncia autossuficiente.
Podemos entender o automato como a ideia de uma maquina sem passado, sem
motor, sem cadeia causal. Esse efeito miraculoso, religioso, também possui em si a
ideia de criagao divina do homem: assim como a maquina precisa de um ser que a
crie e que lhe dé o impulso inicial, o ser vivo também precisa de um ser vivo anterior

que o reproduza.

4 A palavra "automatus", detivada do latim, é o participio passado de "automate", que significa "mover-se por si
mesmo" ou "agir por si mesmo".
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3. MECANISMO E FINALISMO: A QUESTAO DO AUTOMATO

Se o organismo geralmente é pensado a partir de uma maquina, é possivel
entender o que ¢ o ser vivo se analisarmos o modelo de maquina que serve de
comparagao. Dois pensadores sao fundamentais para a constru¢ao do modo de
compreensao do organismo a partir da maquina: Aristoteles (384-322 a.C.) e René
Descartes (1596 - 1650). Canguilhem afirma que, tanto em Aristoteles como em
Descartes, a assimilagao do organismo pelos fil6sofos possui, em grande parte, uma
influéncia direta das maquinas da época em que viveram. Para Aristételes, por
exemplo, as partes do organismo possuiriam uma forma de acionamento parecida

com a liberacao de energia elastica de uma catapulta.

De fato, Aristételes assimila os 6rgaos do movimento animal a "organa",
ou seja, a partes de maquinas de guerra, por exemplo, o brago de uma
catapulta que vai lancar um projétil, e o desenvolvimento desse
movimento, ao das maquinas capazes de restituir, apos liberagdo por
acionamento, uma energia armazenada, maquinas automaticas cujas
catapultas sao o tipo da época. Em sua obra, Aristoteles também assimila
o movimento dos membros a mecanismos no sentido que foi dado
anteriormente, sendo fiel a Platio que, no Timeu, define o movimento
das vértebras como o de dobradigas ou de gonzos’® (CANGUILHEM,
1952, p.130).

Na antiguidade, nio somente Aristoteles, mas também Platiao, é apontado
como um pensador que possui essa forma de interpretacao do funcionamento dos
organismos nas bases de elementos mecanicos. HEssa assimilacio de um organismo
com uma espécie de automatismo esta presente nas bases da filosofia antiga. O
conceito de automatismo, a ideia de um mecanismo que se move por si, estaria,
assim, ligada ha muito mais tempo com o conceito de organismo.

A imagem do automato esta presente na interpretacao do organismo. Ele é o
tipo de maquina que se apresenta como modelo para entender o ser vivo. Entre a

maquina e o organismo, podemos ver que ha um plano intermediario, é o plano dos

> Gonzos: no campo da engenharia e da construcdo sio articulagGes ou dispositivos que permitem o movimento
rotativo entre duas partes. Sio frequentemente usados em portas, portdes ou outras estruturas para permitir que elas
se abram e fechem.
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mecanismos. Essa ligacdo chega a uma reflexdo sobre a associagdo entre o
mecanismo e o inicio do seu aparecimento dentro de uma cadeia causal.

O inicio de tudo estaria no desejo, presente na alma. Para Aristételes, ainda
segundo Canguilhem, a causa do movimento de um objeto se fragmenta em outros
conceitos sumamente importantes. O movimento depende do imoével que, no caso
do corpo humano, depende do desejo do individuo. Por sua vez, toda vontade para
Aristoteles esta presente na sua alma, do mesmo modo que o ato explica e da sentido

para a poténcia.

O movimento pressupde o imével; o que move o corpo é o desejo e o
que explica o desejo ¢ a alma, assim como o que explica a poténcia é o
ato. Apesar dessa diferenca na explicacio do movimento, permanece que
em Aristoteles, como mais tarde em Descartes, a assimilacio do
organismo a uma maquina pressupoe a construgao por parte do homem
de dispositivos em que o mecanismo automatico esta ligado a uma fonte
de energia cujos efeitos motores se desenvolvem ao longo do tempo,
muito tempo depois do término do esforco humano ou animal que os
restitui (CANGUILHEM, 1952, p.130).

Ja nos primérdios da modernidade, com Descartes, a assimilagao do
organismo a uma maquina permanece conservada. A ideia de uma cadeia energética
necessaria para a criagdo da maquina também se conserva. Isso porque a
interpretacao dos seres vivos a partir das maquinas fica, assim como é em Aristoteles,
dependente da capacidade do homem de construir dispositivos cujos efeitos motores
vao cada vez mais se distanciando das suas fontes de energia. A energia dos
Organismos vivos que ctriaram esses mecanismos, ou que modificaram a matéria para
que eles existam, energia humana ou animal, fica cada vez mais distante dos seus
efeitos finais. Com isso, a 16gica de interpretacao do ser vivo a partir da maquina fica
cada vez mais plausivel, assim como dependente da capacidade do homem de
construcao de maquinas cada vez mais independentes do seu esfor¢o. A imagem da
maquina automatica, desse modo, acaba dominando, paulatinamente, a imagem do
que ¢ um organismo ou um ser Vivo.

O fenémeno do automatismo também ¢é de grande importancia na obra de

Simondon. Inclusiva, parece que ha, em 1958, uma continuacio do raciocinio
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exposto em 1952 por Canguilhem. Seis anos depois, Simondon defende, ja na
introducdo, que o desenvolvimento técnico contemporaneo sob o nome de
antomation gera enganos como o mito do robé. Preocupado com a analise da realidade
técnica, com a apreensao da esséncia dos seus objetos, o problema do automatismo
para Simondon, entre outras coisas, ¢ que ele encobriria a tecnicidade. O
automatismo possui a caracteristica de ser confundido com a ideia de perfeicao

técnica.

Ora, na realidade, a automagao ¢ um grau bastante baixo de perfeicao
técnica. Para tornar uma maquina automatizada, é necessario sacrificar
muitas possibilidades de funcionamento e muitos usos potenciais. A
automagao, e sua utilizacdo na forma de organizac¢ao industrial chamada
antomation, possul um significado economico ou social mais do que um
significado técnico. O verdadeiro aprimoramento das maquinas, aquele
que pode ser considerado como elevagao do grau de tecnicidade, nao esta
relacionado ao aumento da automatiza¢ao, mas, pelo contrario, ao fato de
o funcionamento de uma maquina conter uma certa margem de
indeterminacio. E essa margem que permite que a maquina seja sensfvel
a uma informagao externa (SIMONDON, 1958, p.11).

A margem de indeterminagao ¢é a abertura que a maquina possui para a agao
do homem. Ou seja, quanto mais determinado o mecanismo ¢, mais fechada ¢ a
maquina na sua funcdo, no seu funcionamento. O automatismo do século XX
permite somente, para Simondon, uma especializagdo da maquina posto que ela
determina a sua estrutura de acordo com uma funcao escolhida. Com o
automatismo, a maquina perde indetermina¢do e ganha uma maior finalidade.
Podemos dizer que os seus elementos constituintes perdem autonomia e capacidade
de recombina¢io. O mecanismo ¢ direcionado totalmente pela sua funcao.

Naio ¢ possivel entender um aprimoramento de algo construido pelo homem
em termos de um estreitamento da margem de comunica¢ao que esse sistema possui
com o seu criador. Ao contrario, toda margem de indetermina¢ido na maquina
permite com que ela receba informagao daquele que € e que sempre foi responsavel
pelo seu aprimoramento: o homem. A automagao, assim, ¢ fruto de uma relagao
desequilibrada do homem com a maquina. E fruto de uma cultura que néo apreende

o ser técnico na sua esséncia, a partir da sua tecnicidade. Como o objeto técnico nao
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possui uma representacao adequada na cultura, ele é absorvido através de outras

estruturas que possuem origens sociais € economicas.

O homem que deseja se colocar a frente de seus semelhantes desperta a
maquina androide. Ele entao abdica diante dela e delega sua humanidade
a ela. Ele busca construir a maquina de viver, para permanecer atras dela
sem angustia, livre de todo perigo, isento de qualquer sentimento de
fraqueza e triunfante imediatamente pelo que inventou. No entanto, nesse
caso, a maquina que se torna, segundo a imaginag¢ao, o duplo do homem,
o robo, desprovido de interioridade, representa de forma clara e inevitavel
um ser puramente mitico e imaginario (SIMONDON, 1958, p.10).

A idolatria contemporanea da maquina leva, assim, através da identificacio do
automatismo com a perfeicao técnica, a0 mito do robo. O robo é entendido por
Simondon como uma figura mitica. Trata-se mais de um desejo, de uma vontade que
o homem possui de ter as suas angustias transferidas para uma maquina que o
represente no mundo. Trata-se mais de um desejo humano de terceirizar as angastias
geradas pelo seu enfrentamento inevitavel com o mundo. O objeto técnico, o
primeiro objeto destacado do fundo do universo magico primitivo, sem a sua
tecnicidade se volta ao pensamento religioso e estético para ganhar significado na
cultura desequilibrada.

Vemos entdo que, tanto para Simondon como para Canguilhem, o autémato
¢ entendido como uma maquina que da sentido de finalidade ao mecanismo que nao
¢ compreendido pelo homem. Trata-se de uma maquina cuja cadeia causal é tdo
extensa que permite a imputagao de intengoes proprias, retirando dela, as intengdes
humanas. Mas o que na verdade ocorre é somente uma extensio de mecanismos e
de uma cadeia energética que sempre possui o organismo como inicio. O termo
interessante que Canguilhem usa para descrever essa diferenca que ha entre o
momento de restituicao do esforco animal e 0 momento da sua emanacao, isto €, a
diferenca entre os efeitos cada vez mais distantes das suas causas no
desenvolvimento dos mecanismos automaticos, é décalage. O termo pode ser
traduzido por descompasso, diferenca ou defasamento. Existe entdo, entre eventos,

um defasamento que permite esquecer a relagdo entre a energia que alimenta o
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mecanismo com os seus efeitos, com as suas funcdoes, as suas finalidades. A relaciao
entre a maquina e o ser vivo sofre um efeito de distanciamento, de assincronia.

No século XVII, Descartes, assim como Aristoteles, continua Canguilhem,
quando descreve os organismos o faz de acordo com as maquinas do seu tempo. As
comparacoes que Descartes usa ja estao mergulhadas nesse defasamento existente
entre o0 homem, criador de mecanismos, e 0s autdmatos, as maquinas que servem
como modelos para o estudo dos organismos. Ao buscar o conhecimento dos seres
vivos, Descartes usa analogias que nao contém mais a sua conexao primordial, posto
que ja estao sob o efeito desse distanciamento, dessa assincronia pelo que se entende
como maquina e ser vivo. Assim como ocorre no século XX, a analogia fica restrita
ao automato desenvolvido no século XVII, consequentemente, a interpretagao do

organismo fica dependente do conhecimento disponivel desses dispositivos.

E a diferenca entre o momento da restituicio ¢ o momento do
armazenamento da energia restituida pelo mecanismo que permite o
esquecimento da relagao de dependéncia entre os efeitos do mecanismo
e a a¢do de um ser vivo. Quando Descartes procura analogias para explicar
o organismo em termos de maquinas, ele invoca autdmatos de molas,
automatos hidraulicos. Ele se torna, portanto, intelectualmente
dependente das formas de tecnologia em sua época, da existéncia de
relogios e relogios de pulso, moinhos de agua, fontes artificiais, 6rgaos
etc. Pode-se dizer, portanto, que, enquanto o ser humano ou animal
"colar" na maquina, a explica¢do do organismo pela maquina nio pode
surgir. Essa explicacao s6 pode ser concebida no dia em que a criatividade
humana construiu dispositivos que imitam movimentos organicos, como
o langamento de um projétil, o movimento de vaivém de uma serra e cuja
acao, exceto pela construgao e acionamento, dispensa a intervengao

humana (CANGUILHEM, 1952, p.130-131).

A interpretagdo do organismo a partir das maquinas automaticas acaba
obedecendo uma légica viciada, posto que o ser vivo esta colado na maquina como
causa dela. No final das contas, explica-se o ser vivo através do ser vivo. No
momento da criacao de dispositivos mecanicos, ha uma explicagao possivel do
organismo pela maquina, pois ali existe uma analogia que coloca o organismo como
inspira¢ao do mecanismo. A causa em forma de interpretacao da agdo de um ser
vivo é materializada como efeito no mecanismo. No momento da invencio,

organismo e maquina configuram um sistema em que a matéria se confunde na
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relacio entre causa e efeito. E somente nesse momento que o ser vivo e a maquina
estdo proximos o suficiente para nao sofrerem o defasamento ou o esquecimento da
relacdao existente entre os eventos.

E também com Descartes, segundo Canguilhem, com a sua analise dos
organismos a partir dos autdmatos, que a teoria do animal-maquina toma um sentido
na economia capitalista nascente. Com o ganho de importancia de uma filosofia com
tracos quantitativos sobrepondo a filosofia qualitativa, caracteristica da antiguidade,
temos um ponto de vista onde o ser vivo é capaz de ser reduzido a matematica. A
quantificagao acaba, entdo, servindo como meio para a absor¢ao do organismo pela
maquina na filosofia cartesiana. Essa visao dos seres vivos uniria a matéria em algo
homogéneo, seja ela maquina ou ser vivo. Por outro lado, se diferenciaria da alma,

com a sua substancia entendida como sendo de outra natureza.

A mecanizagao da vida, do ponto de vista teorico, e a utilizagdo técnica
do animal sio inseparaveis. O homem sé pode se tornar mestre e
possuidor da natureza se negar qualquer finalidade natural e se puder
considerar toda a natureza, incluindo a natureza aparentemente animada,
como algo externo a si mesmo, um meio (CANGUILHEM, 1952, p.138).

Essa unificacao da matéria permite colocar o animal e o organico, assim como
a maquina, como um meio para um fim que nio esta presente na matéria. A matéria,
o que compde a natureza, pode assim ser considerada como um meio para os desejos
presentes na alma humana.

Como dissemos, essa estrutura interpretativa do organismo a partir de
autématos mecanicos presente na filosofia cartesiana é incorporada no modelo
econémico nascente. A matematica serve para manipular a matéria. Corpos
humanos, animais ¢ maquinas sao, essencialmente, matéria. Nao possuindo em si o

julgamento, a matéria é capaz de se tornar um meio.

E assim que se legitima a construcio de um modelo mecanico do corpo
vivo, incluindo o corpo humano, pois ja em Descartes o corpo humano,
senao o homem, ¢ uma maquina. Esse modelo mecanico, Descartes o
encontra, como ja foi dito, nos autdmatos, ou seja, nas maquinas em
movimento (CANGUILHEM, 1952, p.138).
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Com isso se identifica, para Canguilhem, a atitude tipica do homem ocidental:
o esvaziamento do significado de finalidade da natureza como forma de domina-la.
Com uma finalidade dependente do homem, a natureza entdo se torna um meio. O
homem, naquilo que compreende a sua res extensa, € 0s seres vivos tornam-se mais
compreensiveis quando comparados com autématos e com mecanismos. F por isso
que o modelo de maquina automatica serve tio bem para Descartes descrever o
homem e os seres vivos. Eles sdo colocados em um grau inferior na escala das
esséncias. O que Descartes fez com o animal, Aristoteles fez com o escravo (cf.
CANGUILHEM, 1952, p.139).

O mecanicismo cartesiano, para Canguilhem (1952, p.140), traz consigo a
eliminacdo da finalidade sob o seu aspecto antropomorfico, isto é, ele busca retirar
o homem como motor, como inicio de uma cadeia causal que chega até o autémato,
para coloca-lo, novamente, no que seria o inicio de tudo, em Deus. O Deus
cartesiano seria assim um artifice maximo que trabalha para igualar o ser vivo a ele
mesmo. A teoria do animal-maquina estaria para a vida assim como a axiomatica esta
para a geometria. Um poligono inscrito em um circulo na sua passagem ao infinito
se iguala a ele. O artifice mecanico e a sua criagdo estdo inscritos na vida e, para que
os dois se encontrem, é preciso uma passagem ao infinito: Deus. O que é importante
observar agora sao os efeitos que esse mecanicismo cartesiano gera na relacao entre

o organismo-maquina e a teleologia.

4. 0 ORGANISMO-MAQUINA: POTENCIALIDADE E TELEOLOGIA

O que é marcante no cartesianismo, segundo Canguilhem, é que a sua teoria
do animal-maquina implica uma redundancia. A constru¢ao de uma maquina vivente
(automato) pressupde a imitagio de um organismo vivo dado previamente. A
finalidade do organismo volta para o seu ponto de partida com o Deus artifice. A

referida finalidade, a teleologia, acaba sendo transferida para a causalidade técnica
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inerente a0 mecanismo produzido:Se o homem ¢ criado por Deus, o homem cria a
maquina. Mas, o Deus que cria o homem ¢ um deus fabricador, assim como o

homem é fabricador de mecanismos.

Descartes faz desaparecer a teleologia da vida, mas apenas aparentemente,
pois ele a retine por completo no ponto de partida. Ha uma substituicao
de uma forma anatémica por uma formagao dinamica, mas como essa
forma é um produto técnico, toda a teleologia possivel esta contida na
técnica de producgdo. Na verdade, nio se pode, aparentemente, opor
mecanismo e finalidade, n3ao se pode opor mecanismo e
antropomorfismo, pois se o funcionamento de uma maquina ¢ replicado
por relagoes de pura causalidade, a constru¢ao de uma maquina nao se
compreende sem finalidade, nem sem o homem. Uma maquina ¢é feita
pelo homem e para o homem, com o propodsito de alcangar certos fins,
na forma de efeitos a serem produzidos (CANGUILHEM, 1952, p.141).

A teleologia, assim, acaba aderindo ao homem mesmo com a intenc¢ao de
afasta-la com a ideia de um Deus fabricador. Pois o mecanismo nao se afasta da
finalidade e, portanto, do seu conteudo antropomorfico, posto que o mecanismo
somente existe pela existéncia do homem. E por isso que as formas mecanicas estio
substancialmente aderidas ao antropomorfismo e a teleologia, uma vez que elas s6
existem, as formas mecanicas, em funcao dos desejos constituintes do homem.

Dessa visao mecanica do organismo surge uma mudanca de antropomorfismo
a partir de Descartes. Antes da sua filosofia temos uma imagem de comando que ¢é
entendida como sendo regida pela palavra. Ha o predominio, juntamente com o
poder do signo, de uma causalidade magica, em que o poder é representado e
entendido como um general comandando uma tropa: do mesmo modo que a alma

comanda o corpo, a palavra comanda, magicamente, os suditos.

O que ¢ positivo em Descartes, no projeto de explicar mecanicamente a
vida, é a eliminagao da finalidade em seu aspecto antropomorfico. No
entanto, parece que na realizagao desse projeto, um antropomorfismo ¢
substituido por outro. Um antropomorfismo tecnologico substitui um
antropomorfismo politico (CANGUILHEM, 1952, p.141).

Essa visao ¢é alterada no antropomorfismo tecnolégico cartesiano. A
causalidade magica ¢ substituida por uma causalidade tecnoldgica de comando. A
imagem do general ou do rei comandando magicamente pela palavra, assim como a

alma comandando o corpo pela vontade, ¢ substituida por uma imagem causal que
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tem o relégio, um mecanismo automato. Para Descartes, a decisio da alma nio ¢
suficiente para o comando do corpo. Um dispositivo de direcao e de execugao pode,
no antropomorfismo tecnologico, substituir o poder de dire¢ao e de comando, ainda
que a dire¢ao primordial tenha sido dada por Deus.

Funcio e finalidade sio conceitos praticamente sinonimos. Analisar a fungao
de um mecanismo ou de um organismo ¢ também analisar a sua finalidade. Enquanto
o primeiro termo possui maior adequagao quando falamos do mundo técnico, o
segundo possui um significado maior na filosofia. Na analise de algo desconhecido,
¢ a finalidade, ou a sua funcao, que guia o conhecimento que progride passo-a-passo.
Entender a operacio contida na matéria desconhecida ¢ sinénimo também de

entender o objetivo visado com aquele efeito determinado.

E bem conhecido que, diante de um mecanismo incomum, SOMOS
obrigados a verificar se realmente se trata de um mecanismo, ou seja, de
uma sequéncia necessaria de operacées, buscando saber qual efeito é
esperado, ou seja, qual é o objetivo que foi visado. Nao podemos concluir
o uso apenas pela forma e estrutura do aparelho, a menos que ja
conhegamos o uso da maquina ou de maquinas semelhantes. Portanto, ¢

necessario primeiro observar o funcionamento da maquina para depois
parecer deduzir a fun¢ao da estrutura (CANGUILHEM, 1952, p.144).

O mecanismo e o finalismo estio sempre interligados para Canguilhem. O
mecanismo pode explicar qualquer coisa se estamos falando de maquinas. Porém,
essa forma de pensar nao consegue dar conta da construcao de maquinas. A
constru¢ao das maquinas depende do homem. Por essa razao, explicar o organismo
através das maquinas é explicar o organismo por ele mesmo. Caimos em uma
tautologia. Ao final, ndo ganhamos muita coisa. As maquinas, assim, enquanto
produtos do homem e das suas inten¢oes naturais podem ser consideradas como os
6rgaos da espécie humana.

Ja o organismo possui fenomenos préprios. Canguilhem destaca quatro
desses fendémenos: a autorregulacio, a autoconservagiao, a autorreparagao € a
autoconstrucao. No caso da maquina, a constru¢ao depende da engenhosidade do
homem com conhecimento técnico especifico. A conservagao depende da vigilancia

constante de um especialista no determinado tipo de maquina. A reparagao e a
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regulagdo supéem também a intervencgao periddica do homem no sistema técnico.
E por essa razao que existe mais finalidade na maquina do que nos organismos,

posto que ela ¢ muito mais especifica, determinada, fechada.

Dirfamos facilmente que ha mais finalidade na maquina do que no
organismo, porque a finalidade na maquina ¢é rigida e unfvoca, univalente.
Uma maquina nao pode substituir outra maquina. Quanto mais limitada
a finalidade, menor ¢ a margem de tolerancia, e mais rigida e evidente a
finalidade parece ser. No organismo, ao contrario, observa-se - e isso ¢
amplamente conhecido - uma vicariancia das fungdes, uma polivaléncia
dos 6rgaos. Sem duvida, essa vicariancia das fungdes, essa polivaléncia
dos 6rgaos nao ¢é absoluta, mas em relacio as da maquina, sao tio
consideraveis que, na verdade, a comparacio nao se sustenta

(CANGUILHEM, 1952, p.145).

No caso dos organismos, ha uma abertura maior, uma tolerancia que permite
que os 0rgaos se adaptem a situagoes que fogem do que seria a sua funcao, como é
o caso do exemplo citado por Canguilhem de um experimento feito com a inser¢ao
de uma placenta no intestino de uma coelha, resultando numa adaptag¢ao do
organismo como um todo.

E nas maquinas que a finalidade é mais estrita e especializada conforme a
maior capacidade dos seus construtores. O organismo, apesar de também ser uma
por¢ao de matéria limitada como qualquer outro objeto técnico, possui uma maior
gama de funcionalidades, uma vez que possui na sua constituicdio uma maior

abertura em relagdo as causas e os efeitos possiveis da sua matéria.

Pelo contrario, parece que essa definicao de finalidade se adéqua melhor
a maquina do que ao organismo. Em ultima analise, deve-se reconhecer
que, no organismo, a pluralidade de fung¢des pode se acomodar a
singularidade de um 6rgao. Portanto, um organismo tem mais latitude de
acdo do que uma maquina. Ele tem menos finalidade e mais
potencialidades (CANGUILHEM, 1952, p.147).

E assim que Canguilhem substitui o termo “finalidade” nos organismos para
“potencialidade”. Ao invés de estar direcionado a um determinado fim através de
uma cadeia causal, como ¢é o caso da funcao ou da finalidade, a potencialidade leva
em si a ideia de capacidade de transformagao. Trata-se de um conceito que traz

consigo a ideia de uma abertura maior, uma plasticidade.
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Enquanto a maquina possui uma definicao que se da através do calculo de
resultados, de uma direcao dada previamente, o ser vivo se desenvolve por todas as
vias possiveis. A vida, diz Canguilhem (cf.1952, p.148) “é experiéncia, ou seja,
improvisagao, utilizagao das ocorréncias. Ela é tentativa em todos os sentidos.” E
por isso mesmo que a vida tolera a “monstruosidade”. Na mecanica nao ha
patologias, nao ha o anormal posto que o mecanismo esta ligado a uma teleologia
antropomorfica, um sentido dado pelo seu criador humano. Ha funcao, finalidade,
funcionamento determinado. Por um lado, se a compara¢io do organismo com o
autémato ajuda em algum sentido a compreensao das suas fun¢oes, por outro lado,
como lembra Canguilhem ao dar o exemplo da embriologia, perde-se na

compreensao da génese do ser vivo.

CONCLUSAO

Podemos ver que ha uma continuidade entre as visOes sobre a maquina e os
seres vivos nas obras de Canguilhem e de Simondon. Essa continuidade possui
também as caracteristicas proprias de cada autor. As diferencas parecem estar ligadas
aos temas de investigacdo escolhidos por eles individualmente. Dentro do nosso
escopo, a obra de Canguilhem esta direcionada mais para a compreensio do
fenomeno da vida. A maquina surge como algo que esta inscrita nela, ela é uma
extensao do ser vivo, mais especificamente, do homem. Para Simondon, a tese
complementar é uma investigacao da maquina ja a partir desse entendimento de que
a vida & neguentropia: organizacao de matéria e energia. Por isso mesmo, a vida
comporta a maquina. Portanto, ha nos dois autores a defesa de uma visao das
maquinas que leve em consideracdo a sua origem na vida. Isto é, a consideracao da
técnica como um fenomeno biolégico, como uma extensio do homem.

Mas estar circunscrita no fenémeno da vida nao significa que as maquinas

sejam a mesma coisa que seres vivos. As maquinas ja comportam outra realidade.
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Para Jim Marshall (2003), Canguilhem interpreta as maquinas e as ferramentas nao
como organismos, mas ‘“elas seriam extensdes do corpo”, visao essa que estaria
“contra o dualismo cartesiano”. O problema ao nao entendermos o que ¢ a realidade
técnica é termos uma inversao da relagao entre organismo e maquina. E como vimos,
a culpa dessa inversao cai, para Canguilhem, quase que totalmente nas costas de
Descartes, com uma leve divisdo dessa carga com Aristoteles.

Simondon, por sua parte, parece acolher essas criticas no desenvolvimento da
sua tese complementar. Mas, no seu caso, nao se trata mais de um trabalho de
historia das ideias como meio para de entender a concep¢ao de organismo e de
maquina, processo mais proximo ao que faz Canguilhem seis anos antes. Alids, essa
talvez seja a grande diferenca entre os dois textos: Canguilhem da as referéncias
histoéricas e bibliograficas das ideias que ele expde e que ele manipula no seu livro.
O texto de Canguilhem é um texto de epistemologia histérica. Ele esta preocupado
em referenciar o seu texto, de mostrar para o seu leitor de onde ele extrai as suas
analises. Ja Simondon se apropria das ideias criando um raciocinio mais rebuscado
e, por vezes, opaco. Por isso o ganho de seguir a pista do orientador para ler
Simondon: temos em Canguilhem as chaves para o texto de Simondon. No caminho
contrario, seguindo o transcorrer do tempo da histéria da filosofia francesa
contemporanea na segunda metade do século XX, temos em Simondon o
desenvolvimento e o aprofundamento de conceitos apenas apontados por
Canguilhem.

Seja. como for, nas duas obras ha uma preocupacio com um
reestabelecimento da relacio adequada entre o organismo e a maquina. Isto é, com
a interpretacio de que o organismo vem antes da maquina, € nao o contrario.
Voltando as consequéncias do cartesianismo, Simondon também se preocupa com
a versao contemporanea do mecanicismo, a visao que tenta entender o ser vivo
através do automato. Mas no seu caso, o Descartes do século XX parece ser Norbert
Wiener (1894-1964). A “Cibernética, ou controle e comunicacdo no animal e na

maquina” de Wiener, publicada em 1948, ¢ interpretado por Simondon (1989, p.104)
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como um “novo Discurso do Método”. Mostramos na terceira parte como essa
questao aparece na sua obra de 1958.

O que nio dissemos e que talvez valha a pena comentar brevemente é que, na
sua tese complementar, Simondon busca diferenciar as aproximagoes abusivas entre
seres técnicos e seres vivos feitas pela cibernética de Wiener. Uma vez que a
cibernética toma os objetos técnicos de um modo excessivamente externo, através
do estreitamento das suas margens de indeterminagao, isso alimentaria ainda mais o
mito do robo. Por isso a necessidade de abordar a esséncia do objeto técnico a partir
de uma abordagem genética, comecando pela sua estrutura mais basica, através de
uma organologia. E a partir dos elementos técnicos e dos individuos técnicos, com
uma mecanologia, complementar a cibernética, que terfamos um entendimento mais
completo do que ¢é a realidade técnica, algo central para o desenvolvimento da
tecnologia do século XX. (KRITSKI, 2019, p.164). Uma proposta que vai de acordo
com uma visao do organismo servindo como inspiragao para entender o que sao os
objetos técnicos e que esta presente também em Canguilhem (cf. CANGUILHEM,
1952, p.124).

Podemos também levar em conta o conceito de concretizagao, proprio do
que Simondon entende por evolucao do objeto técnico. Com isso temos suficiente
material conceitual para estabelecer, nos textos, a continuidade de raciocinio entre
Canguilhem e Simondon. E com esses conceitos, podemos entender que existe uma
circularidade entre o conhecimento biolégico e o conhecimento do objeto técnico.
Existe uma circularidade, para os dois autores, entre ciéncia e técnica. O pensamento
aplicado ao ser vivo e a maquina precisa, como afirma Canguilhem, preservar a ideia
de vida. Se na “matematica é preciso ser um anjo”, para Canguilhem (1952, p.12), o
conhecimento biolégico exige que sejamos “monstros”.

Com essa frase colocada ja no inicio do seu livro, e repetida no capitulo que
trata sobre a maquina e o organismo, parece que Canguilhem quer que o leitor nao
s6 respeite a for¢a que a existéncia viva possui sobre qualquer ideia proveniente do

pensamento analitico, mas que também entenda que essa realidade, a realidade do
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organismo, nao possui finalidade. Pois a existéncia do ser vivo possui
preponderancia e antecedéncia a qualquer tipo de analise: o homem, antes de pensar,
existe como organismo vivo. E todo organismo vivo é uma potencialidade que
caminha em todas as direcées. B a partir dessa realidade plural que o absurdo
aparece, que o pensamento e o conhecimento surgem.

Mas se tomarmos a acep¢ao comum da ideia de wmonstruosidade, podemos
concluir que para Simondon o termo serve bem para aqueles que acreditam no mito
do robo: a extrapolagao tecnocratica de uma sociedade que idolatra o automatismo.
Simplesmente um absurdo gerado pela ighorancia. E, antes dessa conclusao, temos
a de Canguilhem que parece entender que monstruoso € aquele que nao considera a

anterioridade da vida sobre a maquina.
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Resumo: Donna Haraway inaugura em “O Manifesto Ciborgue” (1985) uma tradigdo
no estudo do pdés-humanismo, desafiando nocgdes relacionadas ao capitalismo,
colonialismo, feminismo e ao significado do que é ser humano. Em 2008, Sarah
Juliet Lauro & Karen Embry propdem “A Zombie Manifesto” (2008), texto
importante para o chamado “zombie studies”, emprestando o espirito e alguns
principios do texto de Haraway. Pretendo estabelecer uma comparacdo entre os
modelos de pdés-humanismo estabelecidos por Donna Haraway em “O Manifesto
Ciborgue” e Sarah Juliet Lauro & Karen Embry em “A Zombie Manifesto”. Ambos
0os textos usam da ironia, da andlise da realidade social e da ideia de
fraturar fronteiras para construir modelos opostos. Enquanto Haraway trata
da necessidade de permeabilidade das fronteiras corporais, negociando
hibridismos com mé&quinas, Lauro & Embry defendem que o corpo é a prisdo do
sujeito e defendem que o pdés-humanismo sé pode se iniciar na morte do sujeito
individual, usando os zumbis haitianos e cinematograficos como metédforas para
a coletivizacdo do antissujeito pds-humano.

Palavras-chave: Pd6s-humanismo; Ciborgue; Zumbis; Capitalismo.

Abstract: Donna Haraway inaugurates in "A Cyborg Manifesto," published in
1985, a tradition in the study of posthumanity, challenging notions related
to capitalism, colonialism, feminism, and the boundaries of what it means to
be human. In 2008, Sarah Juliet Lauro & Karen Embry propose "A Zombie
Manifesto," an important text for the so-called zombie studies, borrowing
the spirit and some principles from Haraway's text. I intend to establish a
comparison between the models of posthumanity established by Donna Haraway
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in "A Cyborg Manifesto" (2000) and Sarah Juliet Lauro & Karen Embry in "A
Zombie Manifesto" (2008). Both texts use irony, analysis of social reality,
and the idea of fracturing boundaries to construct opposing models. While
Haraway addresses the need for permeability of bodily boundaries, negotiating
hybridities with machines, Lauro & Embry argue that the body is the prison
of the subject and advocate that posthumanism can only begin with the death
of the individual subject, using Haitian and cinematic zombies as metaphors
for the collectivization of the posthuman anti-subject.

Keywords: Posthumanism; Cyborg; Zombies; Capitalism.

INTRODUCAO

O século XX trouxe consigo avancos e quebras de paradigmas nas mais
diversas areas do conhecimento. A cibernética e a robdtica, lado a lado com a
filosofia, que, por sua vez, intensificou os desafios a cultura moderna ocidental,
levaram os teéricos a questionar, sobretudo, o que significa ser humano, criando,
neste turbilhdo, o termo “pds-humanismo” ou “pés-humanidade” (BOLTER,
2016). O termo, que por vezes se comporta como um guarda-chuva para diversos
outros, representa a percep¢ao da humanidade como uma condi¢io mutavel e pode
ser tracado até a primeira onda do pés-modernismo dos anos 1990, no qual teoricas
feministas e pesquisadores dos chamados cu/tural studies adotaram tal percepcao. No
final da década, o pés-humanismo chamado “filoséfico” passou a significar as
investigacoes em relagcdo a consciéncia dos limites antropocéntricos prévios. Pos-
humanismo, nesse sentido, seria posterior as construgdes sociais hierarquicas e
centradas no humano (FERRANDO, 2013).

Este termo, aplicado por pensadores das mais diversas areas, incluindo a
tilosofia, a ciéncia e os estudos de tecnologia, a teoria critica, a sociologia teorica, os
estudos de literatura e comunicagao, designa severas rupturas com pressupostos
primordiais da tradicao europeia. Ainda, este termo revela um compromisso com
uma nova epistemologia nao-centrada no dualismo cartesiano, bem como uma

epistemologia ndo-antropocéntrica, que busca derrubar fronteiras entre humanidade,
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animalidade e tecnologia fundadas no Iluminismo e nas meditacbes sobre o sujeito

moderno de René Descartes e Immanuel Kant (BOLTER, 2016; MIAH, 2008).

Essa visao do ser humano como um agente autbnomo, separado, embora
ainda engajado com a natureza, floresceu durante o Iluminismo.
Estudiosos do pds-humanismo consideram a biologia darwiniana, os
economistas marxistas e a psicologia freudiana como indicacoes
preliminares da dissoluc¢do desse sujeito iluminado unificado. No entanto,
mesmo que a separa¢ao e a elevacao do ser humano em relagao ao mundo
natural tenham sido questionadas por esses desenvolvimentos do século
XIX na biologia, psicologia e economia, a ciéncia positivista buscou
manter a dicotomia sujeito-objeto mesmo no século XX. (BOLTER,
2016, p. 01, tradugao nossa).

Ainda que o pés-humanismo esteja inspirado e, frequentemente. centrado nos
avancos tecnolégicos, nio ¢é definido por eles. O termo implica um salto
epistemologico em relagdao ao status do humano para sua futura caracterizagao, ou
seja, o que sera o humano quando nao for mais esze humano, o do Iluminismo, do
dualismo cartesiano, do sujeito autonomo kantiano? Estas preocupagoes com o
futuro estdo expressas em uma variedade de literaturas e esferas biopoliticas,
segundo Miah (2008), inclusive questionando a ética ocidental, voltando-se para a
ética animal e desafiando as fronteiras de espécies, que moldaram diversos
pressupostos morais.

O pos-humanismo, portanto, tem transgredido fronteiras disciplinares,
especistas e racionalistas para repensar o lugar da humanidade no planeta e sua auto-
implicada superioridade como algo natural. Assim,

[...] o "pds" do pds-humanismo nio precisa implicar em transcender a
humanidade de alguma forma biolégica ou evolutiva. Ao invés disso, o
ponto de partida deve ser uma tentativa de compreender o que foi omitido
de uma visao de mundo antropocéntrica (MIAH, 2008, p. 72, tradugao
nossa).

Para Halberstam & Livingston (1995), o pés-humanismo surge de um
desencanto igualmente antiestético e anti-cientifico (mas nao negacionista, vale
apontar), no sentido de retirar o corpo humano do dominio monopolistico médico
e estético e o re-historicizando: sobrepondo o aqui, o ser, com o futuro e o sempre.

“A anunciagao da pés-humanidade é sempre tanto prematura quanto noticia antiga”
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(HALBERSTAM & LIVINGSTON, 1995, p. 03, fraducio nossa). Os corpos pos-
humanos sao consequéncias diretas das relagoes de poder, de prazer, do virtual e da
realidade. O corpo poés-humano pode ser um corpo tecnolégico, um corpo
contaminado, um corpo mortal, um corpo gueer, entre muitas outras possibilidades.

Dentre os textos classicos do pés-humanismo, dos quais destaco How We
Became  Posthuman: Virtual Bodies in Cybernetics, Literature, and Informatics (1999),
Promethens as Performer: Toward a Posthumanist Culture (1977) e The Posthuman Condition:
Conscionsness Beyond the Brain (1995), Donna J. Haraway, zoo6loga e filésofa, publicou
em 1985 A Cyborg Manifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism in the Late Twentieth
Centnry, efetuando sua contribuicao para os estudos do pés-humanismo. A autora
conta que, por ter sido convidada pela revista Socialist Review, quis intitular seu texto
em uma jocosa referéncia ao Manifesto Communista de Marx & Engels (GANE &
HARAWAY, 2006). Usando da ironia como estratégia retérica e método politico,
Haraway desenvolve um modelo de pés-humanismo no qual humano e maquina tém
suas fronteiras entrelacadas ou mesmo apagadas.

Em 2008, inspiradas por Haraway e aproximando-se das mesmas estratégias
da filésofa, Sarah Juliet Lauro e Karen Embry publicaram A Zombie Manifesto: The
Nonbuman Condition in the Era of Advanced Capitalism, afirmando, essencialmente, que
ha uma tensdo irreconciliavel do capitalismo com o poés-humanismo. Enquanto
Haraway (2000) concentra seu texto na questao de género (ou do pds-género, como a
autora coloca em certo ponto), Lauro & Embry (2008) centralizam seu texto na
questao de classe, propondo o zumbi como saida para o sujeito individualizado
criado pelo capitalismo e pela modernidade.

Assim, busco com este texto, além de explorar estes dois modelos que
parecem em principio contrastantes e suas influéncias teoricas, concilia-los como
simultaneos ou ainda, um como posterior ao outro. Para isso, meu texto tera trés
segOes: uma para investigar o texto de Haraway (2000), outra para dissecar o texto
de Lauro & Embry (2008); e uma terceira secdo para uma tentativa especulativa de

conciliar ambos.
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1. O CIBORGUE DE HARAWAY

O ciborgue, esse organismo cibernético, ¢ uma criacao da realidade social e da
ticcao, além de estar comprometido com a ironia, estratégia retérica e método
politico usado por Haraway (2000 [1985]). Por realidade social, a filosofa significa
construgoes politicas importantes e relacdes sociais vividas, e, como ela se
compromete durante todo o texto, propondo o ciborgue nao sé6 como hibrido entre
realidade e a ficgdo, mas também entre organismo e maquina.

“A produc¢iao moderna parece um sonho de colonizagao ciborguiana, um
sonho que faz com que, comparativamente, o pesadelo do taylorismo pareca idilico”
(HARAWAY, 2000, p. 36-37). Isto ¢, a criagao iluminista do sujeito moderno, sua
importagao para o mundo globalizado e os automatos de Descartes se parecem com
a organizacao industrial voltada para a otimizacao da producao fabril, um sonho
imaginado por aqueles que buscaram a autonomia e o isolamento do sujeito

moderno.

Nas tradi¢oes da ciéncia e da politica ocidentais (a tradicao do capitalismo
racista, dominado pelos homens; a tradi¢do do progresso; a tradi¢ao da
apropriacao da natureza como matéria para a producao da cultura; a
tradicao da reprodugao do eu a partir dos reflexos do outro), a relacao
entre organismo e maquina tem sido uma guerra de fronteiras

(HARAWAY, 2000, p. 37).

Em disputa, nesta guerra de fronteiras, estaio os ambitos da producao, da
reprodugao e da imaginagao. A teoria do p6és-humanismo argumenta em favor do
prazer da confusao de fronteiras e também o faz Haraway (2000). Mas, em principio,
a autora se compromete com a teoria e a cultura socialista-feminista. Contudo, a
tilésofa estabelece critérios para seu comprometimento: seu modelo p6s-moderno e
nio-naturalizado serve para pensar um mundo sem género, sem fim, e
possivelmente, sem génese.

Dessa forma, o ciborgue é posicionado em um mundo pés-género: a ideia nao
¢ uma simbiose organica e bissexual da soma dos géneros combinados em uma

unidade superior. Haraway (2000) dispende parte de seu texto argumentando contra
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a organicidade, contra o apelo ao natural e contra a ideologia biolégico-determinista,
criticando severamente algumas feministas estadunidenses da Segunda Onda, como
Susan Griffin, Audre Lorde e Adrienne Reich, que, segundo a autora (2000, p. 84),
“[...] insistem no organico, opondo-o ao tecnolégico”. Além disso, o mito do
ciborgue subverte “totalidades organicas”, exemplificadas por Haraway pelos
poemas, pelas culturas primitivas e pelos organismos biologicos.

A primeira grande fronteira destruida pelo ciborgue de Haraway é o dualismo
publico/ptivado através da revolucdo das relagcdes sociais baseadas na unidade
doméstica, seguido dos poélos Natureza/Cultura, impossibilitando que um seja
objeto de apropriagio do outro, como comumente ocorre no projeto da
modernidade iluminista. O ciborgue nao é um modelo de salvacao da humanidade,

nao busca uma complementa¢ao heterossexual de um projeto edipico.

O principal problema com os ciborgues ¢, obviamente, que eles sao filhos
ilegitimos do militarismo e do capitalismo patriarcal, isso para nao
mencionar o socialismo de estado. Mas os filhos ilegitimos sao, com
frequéncia, extremamente infiéis as suas origens. Seus pais sao, afinal,

dispensaveis (HARAWAY, 2000, p. 40)

O terceiro vazamento de distingoes promovido pelo ciborgue é o dualismo
animal/humano, outro importante ponto comum 2s teotias pds-humanistas. “O
ciborgue aparece como mito precisamente onde a fronteira entre o humano e o
animal ¢ transgredida” (HARAWAY, 2000, p. 41), ou seja, os ciborgues representam
também uma “prazerosamente estreit[a]” conexao entre animais humanos e nao-
humanos. Em seguida, quebram-se as barreiras entre humanos e maquinas. As
maquinas pré-cibernéticas, argumenta a filésofa, nio eram dotadas de autonomia,
nao podendo, assim, realizar o sonho de produgao e reproducio do homem, mas a
partir do final do século XX, as maquinas se tornaram ambiguas entre o natural e o
artificial.

Ha mais uma distingao quebrada pelo ciborgue: aquela entre fisico e nao-
tisico. Esta, segundo Nicholas Gane (20006), ¢ pouco explicada, e Haraway a comenta

em entrevista posterior:
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Eu reli aquela parte porque estou menos satisfeita com o que aconteceu
no "Manifesto". Foi uma espécie de tradu¢io do dualismo mente-corpo e
o material-semidtico € o resultado disso [...] e ainda é um espago reservado
para um esforco de tentar nomea-lo de forma analiticamente melhor. Ha
um ponto simples aqui - com o qual acredito que Kate Hayles concorda -
que é o de que o virtual ndo ¢ imaterial. Qualquer pessoa que pense isso
esta louca (GANE & HARAWAY, 2000, p. 147, tradugao nossa).

Esta distin¢do, tomando as palavras posteriores de Haraway (& GALE, 2010),
pode ser interpretada como uma reformulagao tecnolégica do dualismo cartesiano.
Nesse sentido, Hayles (1999) interpreta esta diferenca como aquela entre o hardware
(a maquina em si) e o soffware (o programa da maquina), que ¢ virtual, mas de forma

alguma imaterial.

FIG. 01 - Margaret Hamilton segurando o soffware da missao Apollo.

FONTE: Solar System Exploration (2016)!
Em seguida, Haraway (2000) investe algumas paginas para exemplificar como

o ciborgue pode servir ao feminismo, que, fragmentado, ¢ incapaz de encontrar uma
identidade: “nio existe nada no fato de ser ‘mulher’ que naturalmente una as
mulheres” (HARAWAY, 2000, p. 47). Assim, o conceito de “mulher” torna-se

facilmente um de dominagio: “As taxonomias do feminismo produzem

! Disponivel em: https://solarsystem.nasa.gov/people/320/margaret-hamilton/. Acesso em: 09 de junho de 2023.
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epistemologias que acabam por policiar qualquer posicio que se desvie da
experiéncia oficial das mulheres” (HARAWAY, 2000, p. 50). Dessa forma, o
ciborgue — deveria dizer “a”, ou até mesmo “€” ciborgue — recusa a matriz identitaria
natural, recusando qualquer construcao como representagao total da existéncia.

Para a filésofa, uma das principais conquistas do(s) feminismo(s) marxista(s)
foi a inclusao da reproducdo como categoria de trabalho. Aqui, a unidade das
mulheres residia na estrutura ontologica do trabalho, embora esta totalidade nao
esteja naturalizada entre o feminismo marxista tanto quanto no feminismo radical,
que por sua vez, “representa uma espécie de apocalipse para todas as perspectivas
revolucionarias” (HARAWAY, 2000, p. 54). Isto ¢é, a unidade das mulheres cujos
trabalhos consistem na reproducdo é naturalizada e assim, “anulam ou policiam a
diferenca”. Para o feminismo marxista, a reprodu¢dao esta enraizada na categoria
“trabalho”; enquanto para o feminismo radical, esta enraizada na categoria “sexo”.
As duas formas, segundo a filésofa, tentaram vincular outras opressoes, 0 que causou
um terrivel siléncio sobre a questdo da raga entre as duas vertentes.

Na secao A informatica da dominagio, Haraway (2000) oferece uma tabela
comparativa de terminologias que visam entender os termos biolégicos como

discursos cibernéticos, além de buscar enxergar organismos como “objetos

tecnonaturais de conhecimento” (HARAWAY, 2000, p. 106).

Em relacdo a objetos tais como componentes bidticos, devemos pensar
nao em termos de propriedades essenciais, mas em termos de projeto,
restricGes de fronteiras, taxas de fluxo, 16gica de sistemas, custos para se
reduzir as restricoes (HARAWAY, 2000, p. 61).

Esta mudanca de linguagem, para a autora, atualiza também termos como o
racismo e o colonialismo, que agora estio representados por niveis de
desenvolvimento e modernidade, embora nenhum desses termos possa ser
considerado como “natural”. Outro ponto dessa atualiza¢ao de terminologia ¢ a

¢

possibilidade de perceber como “os estados modernos, as corporagdes

multinacionais, o poder militar, os aparatos do estado de bem-estar, [...] 0s processos
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politicos, a fabricacdo de nossas imaginagdes, |...] as constru¢oes médicas de nossos
corpos [...]” (HARAWAY, 2000, p. 66), estao sob dominio da eletronica.

Em A “economia do trabalho caseiro” fora de “casa”, a filosofa interpreta a
atualizagdo do trabalho de maneira geral como feminizado, independente do
individuo que o executa. Além disso, trata de como as mulheres vem sendo
pressionadas para assumir o sustento da familia e como a pobreza também tem sido
feminizada. Em cada uma das fases do capitalismo (comercial, monopolista,
multinacional), uma forma de familia foi privilegiada (familia nuclear patriarcal,
familia moderna mediada pelo estado de bem-estar, “familia da economia do
trabalho caseiro). Essa feminizagao do trabalho se deve a expulsio dos homens dos
empregos em paises desenvolvidos e da dificuldade de criar novos empregos
“masculinos” em paises “do Terceiro Mundo” pela robética. Assim, as novas
relagoes sociais sao mediadas pela tecnologia.

Se foi, alguma vez, possivel caracterizar ideologicamente as vidas das
mulheres por meio da distingao entre dominio publico e privado, uma
distingao que era sugerida por imagens de uma vida operaria dividida entre
a fabrica e a casa; de uma vida burguesa dividida entre o mercado e a casa;
de uma vida de género dividida entre os dominios pessoal e politico, nao
¢ suficiente, agora, nem mesmo mostrar como ambos os termos dessas
dicotomias se constroem mutuamente na pratica e na teoria. Prefiro a
imagem de uma rede ideoldgica — o que sugere uma profissio de espagos
¢ identidades e a permeabilidade das fronteiras no corpo pessoal e no
corpo politico (HARAWAY, 2000, p. 76).

Essa rede ideolégica se opoe a l6gica da informatica de dominacgao, na qual as
mulheres estdo inscritas em uma lista de locais muito especificos nas sociedades
capitalistas avancadas: “Casa, Mercado, Local de Trabalho Assalariado, Estado,
Escola, Hospital-Clinica e Igreja” (HARAWAY, 2000, p. 77). Essa lista, segundo a
tilésofa, ndo pode ser interpretada de um ponto de vista identitario. “A tarefa”; ela
escreve, “‘consiste em sobreviver na diaspora” (HARAWAY, 2000, p. 77).

Na ultima secao do texto, na qual Haraway (2000) discorre mais sobre a
propria figura do ciborgue, ela trata antes da importancia da escrita — que ela chama
de escrita-ciborgue — para a sobrevivéncia através da apropriacao dos instrumentos
que uma vez foram usados para construir fronteiras.

201



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

Contrariamente aos estereétipos orientalistas do “primitivo oral”, o
alfabetismo é uma marca especial das mulheres de cor, tendo sido
adquirido pelas mulheres negras estadunidenses, bem como pelos
homens, por meio de uma histéria na qual eles e elas arriscaram a vida
para aprender e para ensinar a ler e a escrever. A escrita tem um
significado especial para todos os grupos colonizados. A escrita tem sido

crucial para o mito ocidental da distingao entre culturas orais e escritas,

entre mentalidades primitivas e civilizadas (HARAWAY, 2000, p. 806).
A escrita-ciborgue tem como objetivo subverter o comando, controle e

codigo unico por meio da recodificagao da comunicagao e da inteligéncia, do ruido,
da poluicdo e das “ilegitimas fusGes entre animal e maquina” (HARAWAY, 2000, p.
88). “Nos’ nao escolhemos, originalmente, ser ciborgues. A ideia de escolha esta na
base, de qualquer forma, da politica liberal e da epistemologia que imaginam a
reproducao dos individuos antes das replicagbes mais amplas de ‘textos™
(HARAWAY, 2000, p. 88-89).

Toda a historia, segundo Haraway (2000):

Passa pelas mulheres e por outros ciborgues no tempo-presente,
ilegitimos, nao nascidos da Mulher, que recusam os recursos ideolégicos
da vitimizagdo, de modo a ter uma vida real. Esses ciborgues sio as
pessoas que recusam desaparecer quando instados, ndo importa quantas
vezes um escritor “ocidental” faca comentarios sobre o triste
desaparecimento de um outro grupo organico, primitivo, efetuado pela
tecnologia “ocidental”, pela escrita. Esse ciborgues da vida real (por
exemplo, as mulheres trabalhadoras de uma aldeia do sudeste asiatico, nas
empresas eletronicas japonesas e estadunidenses descritas por Aihwa

Ong) estio ativamente reescrevendo os textos de seus corpos e sociedades

(HARAWAY, 2000, p. 90).

A autora conclui recapitulando os diversos dualismos das tradigdes ocidentais
que foram fundamentais para a l16gica de dominac¢ao, que agora sao contestados pela
cultura high-tech, que por sua vez faz crescer o sentimento de conexdo com 0s
instrumentos e questiona as fronteiras do proprio corpo. O ciborgue, dessa forma,
se encarado como algo além de nossos inimigos, pode expressar a fluidez do corpo,
do sexo e do género para além da identidade, representando uma regeneracao mais

do que uma reproducao nos moldes tradicionais.
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Na entrevista a Nicholas Gane, publicada em 20006, a autora comenta sobre o
termo “pdés-humanismo” e porque parou de usa-lo:

NG: [..] O que vocé entende por "pés-humano"? E um conceito que vocé
continua a considerar util?

DH: Parei de usa-lo. Eu o utilizei por um tempo, inclusive no 'Manifesto'.
Acho um pouco impossivel nao usa-lo as vezes, mas estou tentando
evitar. Kate Hayles escreveu esse livro inteligente e maravilhoso chamado
"How We Became Posthuman". Ela se posiciona nesse livro na interface
correta - o lugar onde as pessoas encontram os aparatos de tecnologia da
informacao, onde os mundos sdo reconstruidos como informacoes. Estou
fortemente alinhada com sua insisténcia nesse livro, ou seja, compreender
as materialidades da informac¢ao. Nao permitir que ninguém pense, nem
por um minuto, que isso ¢ imaterialidade, em vez de compreender suas
materialidades especificas. Nisso estou de acordo, com esse sentido de
'como nos tornamos pos-humanistas’. Ainda assim, o humano/pés-
humano ¢ facilmente apropriado pelos entusiastas de 'vamos todos ser
pos-humanistas e encontrar nossa proxima etapa evolutiva teleologica em
algum tipo de aprimoramento tecnolégico transumanista’. O pOs-
humanismo ¢ facilmente apropriado por esses tipos de projetos, o que
nao me agrada. No entanto, muitas pessoas que pensam O pPos-
humanismo nao seguem essa abordagem. A razao pela qual recorro as
espécies companheiras é para me afastar do pds-humanismo.
(HARAWAY & GANE, 2006, p. 140, traducao nossa)

Além de passar pelas espécies companheiras em sua obra posterior ao
Manifesto (2000), Haraway também recorre aos hibridos humanos-animais em suas
Camille Stories, publicadas no livro Staying with the Trouble, de 2016, abandonando parte

da cultura high-tech e o seu mito do ciborgue.

2. O ZUMBI DE LAURO & EMBRY

A Zombie Manifesto (2008) inicia com o desejo das autoras de investigar o
zumbi como um objeto que expressa elementos fundamentais do momento sécio-
histérico, sobretudo o fato de haver uma tensao irreconciliavel entre o capitalismo

global e a vertente teérica do pés-humanismo. Entre os zumbis haitianos e os
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zumbis cinematograficos, Lauro & Embry (2008) propoem um zumbi que nio existe
ainda, um experimento mental cuja funcao é expor os limites do p6s-humanismo.

Enquanto, para as autoras, o mito do ciborgue é um modelo libertador,
emancipador, o mito do zumbi nao funciona da mesma maneira: “De fato, em sua
histéria e em suas metaforas, o zumbi é frequentemente um escravo” (LAURO &
EMBRY, 2008, p. 87, tradugao nossa). O corpo irreconciliavel do morto-vivo
(literalmente vivo e morto a0 mesmo tempo), para as autoras, propoe que o modelo
dialético do sujeito-objeto (uma das dualidades modernas ocidentais) é insuficiente,
propondo em seu lugar uma “dialética negativa” inspirada em Adorno (2009). “A
unica maneira de realmente se tornar pés-humano ¢ se tornar anti-sujeito” (LAURO
& EMBRY, 2008, p. 87, traducao nossa).

Lauro & Embry afirmam que ler o zumbi como um objeto concreto e real
expoe uma crise na corporificacio humana, além de explicitar como funciona o
poder e demonstrar a historia de opressao do homem sobre os oxtrvs. Isto porque,
nas suas origens, o zumbi ¢ um mito poés-colonial haitiano, um corpo reanimado
para trabalhar nas plantations coloniais sem salario, descanso ou alimento. Por ser
parte fundamental da mitologia da Revolugao Haitiana, as autoras consideram que o
zumbi participa de duas categorias contraditorias: “escravidao” e “rebelidao”.

Ha outro tipo de zumbi, o cinematografico, que “[...] se transformou em um
conveniente bicho-papao que representa varias preocupagoes sociais” (LAURO &
EMBRY, 2008, p. 87, traducao nossa). O zumbi cinematografico foi traduzido como
consumismo desenfreado, a ameaca comunista e contaminacao viral, entre diversas
outras corporificacées de medos ocidentais. O zumbi, por ser uma figura coletiva,
sem consciéncia — e, portanto, sem nog¢ao de subjetividade ou individualidade — ¢,
para as autoras, a Gnica figura que pode representar o p6és-humanismo.

Além de um coletivo, o zumbi também tem uma espécie de imortalidade
assustadora: na era de bombas de hidrogénio, o verdadeiro inimigo ¢ um ser que nao
pode morrer. Essa imortalidade desfigurada, segundo Lauro & Embry (2008), sao

uma lembranca de que a humanidade esta presa ao proprio corpo, zombando da
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mortalidade humana e da prépria nogao de individualidade, visto que o medo, para
as autoras, aumenta a sensa¢ao de individualidade e isolamento, “pois o zumbi é um

antissujeito, ¢ a horda de zumbis é um enxame onde nao resta nenhum tragco do
individuo” (LAURO & EMBRY, 2008, p. 89, tradu¢iao nossa).

Portanto, ao contrario do vampiro, o zumbi representa um terror duplo:
ha o medo primario de ser devorado por um zumbi, uma ameacga que se
dirige principalmente ao corpo fisico, e o medo secundario de que, ao
perder a consciéncia, tornar-se parte da horda monstruosa. Ambos esses
medos refletem o reconhecimento da propria mortalidade e, em dltima
analise, revelam o medo primordial de perder o "eu". No entanto, na
figura do zumbi, o corpo e a mente sdo antinomias separadas (LAURO &
EMBRY, 2008, p. 89, traducao nossa).

A experiéncia vivida pela humanidade, na sua histéria de civilizagao, é uma de
tragilidade, pois a humanidade se define pela agéncia pessoal e consciéncia individual
e perder a consciéncia é ser um sub-humano, um prisioneiro e o zumbi é ambos. O
sujeito, como ¢é conhecido, segundo as autoras, nao sobrevive a morte do proprio
corpo. Nesse sentido, o zumbi é uma figura de fronteiras, pois nao esta nem vivo,

nem é consciente, ocupando simultaneamente categorias contraditorias.

Tomando emprestado o titulo e o espirito do "Manifesto Ciborgue" de
Haraway, um dos textos inaugurais da "teoria pds-humanista",
argumentamos aqui que o zumbi pode falar apenas como um modelo
discursivo um tanto ironico. O zumbi € anticatarse; assim, um "manifesto
zumbi" é aquele que nio pode pedir por mudancas positivas, mas pede
apenas pela destruicao do modelo reinante. Embora nosso ensaio seja, as
vezes, ironico e ciente da absurdidade de suas proprias sugestes (assim
como o género de filmes de zumbi, que frequentemente celebra-se como
"lixo" e "camp"), nunca estamos ridicularizando a pega pivotal e duradoura
de Haraway. Somos profundamente gratas ao "Manifesto Ciborgue" e
este ¢ nosso tributo (LAURO & EMBRY, 2008, p. 91, traducdo nossa).

O zumbi pode ser uma concepgao imagindria mais efetiva do p6és-humanismo,
pois tem em sua constru¢ao narrativas de opressio e relagoes de poder historicas.
Além disso, como o ciborgue, o zumbi é um modelo teérico que rompe fronteiras.
Enquanto o género informa a mitologia do ciborgue, a classe informa a mitologia do

zumbi, que é simultaneamente morto e vivo, sujeito e objeto e escravidao e rebelido.
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O zumbi, dessa forma, pode ser lido a favor e contra a filosofia humanista e a
psicanalise, além de expressar dinamicas de poder em uma perspectiva marxista,
decolonial e pés-industrial.

O modelo pés-humanista do zumbi pode estar relacionado a uma crise da
consciéncia como dimensao moral e ética, bem como a uma crise da consciéncia
como experiéncias subjetivas. “O zumbi é tanto um modelo eficaz para imaginar a
condi¢ao da pods-humanidade quanto, literalmente, um humano pds-(mortem)”
(LAURO & EMBRY, 2008, p. 92, tradugao nossa). Conectado especialmente com a
dualidade senhor/servo de Hegel, a dialética negativa do zumbi repensa estes

dualismos.

Cineastas e criticos tém observado a ressonancia do zumbi com o
desempenho mecanicista do trabalhador fabril, o servo ideologicamente
alimentado pela industria e o constantemente bocejante estado-nagao. O
individuo sob o capitalismo ¢ frequentemente caracterizado como um
zumbi (LAURO & EMBRY, 2008, p. 92, tradugao nossa).

O zumbi é um modelo mais pessimista, porém mais ressonante com o
capitalismo global da atualidade, no qual os mesmos produtos sio comercializados
ao redor do mundo e os trabalhadores estao alienados da prépria humanidade,
buscando a imortalidade a0 mesmo tempo em que se decompoem. No capitalismo,
para Marx, a divisao do trabalho é mais eficiente quando o trabalhador é um apéndice
vivente da maquina, e, portanto, o sujeito ja se transformou, em partes, em objeto.

O zumbi esta constantemente em tensao, sendo uma constante nega¢ao do

(13

individuo pés-industrial, tornando “sujeito” e “nao-sujeito” termos ultrapassados,

visto que o zumbi ¢ os dois a0 mesmo tempo.

A falta de consciéncia do zumbi nao o torna um objeto puro, mas sim
abre a possibilidade de uma negac¢ao da divisao sujeito/objeto. Ele nao é,
como o ciborgue, um hibrido, nem é como o esquizofrénico de Gilles
Deleuze e Félix Guattari, uma multiplicidade; ao contrario, o zumbi é um
paradoxo que perturba todo o sistema (LAURO & EMBRY, 2008, p. 94,
traducao nossa).

Para Lauro & Embry (2008), o modelo do ciborgue nao destroi o sujeito, mas

o encobre em um verniz high-tech. Assim, para atingir o pés-humanismo de forma
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efetiva, ndo sao as barreiras do corpo que devem ser embacadas, mas as do sujeito
moderno ocidental, aquele do Iluminismo. “Na figura do zumbi, a posi¢ao do sujeito
¢ anulada, nao revitalizada” (LAURO & EMBRY, 2008, p. 95, traduc¢do nossa).

O zumbi, portanto, é uma analogia igualmente para a humanidade que existe
atualmente e para o futuro monstruoso que a aguarda. As autoras explicitam que nao
utilizam a ideia de “metafora”, pois esta requer equivaléncia. “A analogia do zumbi
funciona negativamente ao sugerir apenas a forma, ndo a substancia, da relagdo
figurativa entre a humanidade e suas antiteses” (LAURO & EMBRY, 2008, p. 95,

traducao nossa).

Na maioria das versOes cinematograficas contemporaneas, para matar um
zumbi, é necessirio destruir seu cérebro. Para desfazer com sucesso a
posi¢ao do sujeito humanista liberal, que foi manchada por uma histéria
desumana moldada por relagdes de poder que talvez tenham sido
sugeridas pela oposi¢ao de sujeito e objeto, é preciso renunciar ao ja
lusério senso de individualidade (LAURO & EMBRY, 2008, p. 95,
traducdo nossa).

Frente ao poder econdomico, que também estabelece um dominio sobre a
natureza, o individuo é nulificado. Assim, a subjetividade é apagada pelo mesmo
aparato ao qual serve. A individualidade, nesse sentido, é uma ficgao que reforga a
domina¢ao. Com a ruptura da individualidade, é possivel desfazer as forgas de
serviddio do capitalismo, sem, contudo, imaginar um mundo para substitui-las.
Ainda, o zumbi esta completamente conectado com a expansao do capitalismo
global por ser uma apropriacio estadunidense do zumbi haitiano, sendo assim
“canibalizado” (LAURO & EMBRY, 2008, p. 96, tradu¢ao nossa) pelo cinema
ocidental. Mesmo que o zumbi possa ser lido como uma construgdo racista contra o
povo haitiano, a sua narrativa também reprisa, de certa forma, a Revolu¢ao Haitiana.

A reapropriacao do zumbi como um consumista desenfreado pode ser lida
também como mais um ato imperialista. Assim, o zumbi nao pode ser separado do
imperialismo, do colonialismo e da estrutura capitalista. Na tradicao haitiana, o
zumbi nao é apenas um corpo sem alma, mas uma alma sem corpo, traduzindo para

a crenga pos-colonial as mesmas estruturas que construiram o sujeito moderno.
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O potencial dual do zumbi de representar tanto o escravo quanto a
rebelido de escravos é fundamental para a sua captura da imaginagao
ocidental. Ao reconhecer sua apropriagao e possivel ma apropriagao para
fins ideoldgicos, nio devemos desconectar o zumbi de seu passado
(LAURO & EMBRY, 2008, p. 98, tradugao nossa).

O zumbi cinematografico, por sua vez, por ser uma reflexao da sociedade
contemporanea, assusta porque sua unica necessidade é consumir constantemente.
O zumbi, portanto, passou a ser uma representacao da escravidao capitalista, novos
escravos como o trabalhador fabril, mas também o consumidor, presos em uma
constru¢ao ideologica. O zumbi possui apenas duas fungoes: consumir e reproduzir,
que se configuram no mesmo ato, isto é, 20 mesmo tempo em que consome, produz

apenas mais zumbis em uma agao exclusiva da necessidade.

O impulso reprodutivo do zumbi, a servico da "sociedade" zumbi (se é
que pode ser classificado assim), é tanto um desejo inconsciente quanto
um mero efeito colateral de sua prépria fome, pois é através de sua
mordida que o zumbi se reproduz. Portanto, nem mesmo se pode dizer
que o zumbi tem duas fung¢des separadas — consumo e reprodugdo — pois
o zumbi se reproduz a medida que consome (LAURO & EMBRY, 2008,
p. 99, traducao nossa).

Para as autoras, a figura infecciosa do zumbi ilustra o desejo da humanidade
de transferir suas mazelas, bem como o medo de doencas e rapida contaminagao.
Mas nenhum zumbi é curado ao passar sua mazela para outro corpo: “nenhum
apetite é saciado, todos se tornam escravos” (LAURO & EMBRY, 2008, p. 100,
traducao nossa). Ainda, o zumbi representa o isolamento no corpo individual e a
ansiedade em relacao ao dualismo cartesiano.

Os exemplos de gumbis da vida real fornecidos por Lauro & Embry (2008) sao
trés: elas mencionam a febre puerperal, que acontecia quando bactérias de corpos
mortos infectavam mulheres em trabalho de parto; os doentes mentais de Foucault;
e a morte cerebral de Terry Schiavo, cujo marido queria desligar as maquinas que a
mantinham “viva”. Lauro & Embry (2008) apresentam estes exemplos para estender

a indeterminac¢do do zumbi como analogia ou objeto concreto. Ainda, criticam o
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texto de Haraway, pois os exemplos apresentados no mito do ciborgue, para as
autoras, sao criados por decisoes, momentos de cogni¢ao e subjetividade.

Ainda, falam sobre um possivel julgamento moral sobre a bondade ou
maldade do zumbi, mas estes julgamentos se encontram fora do zumbi, que nao

possui consciéncia para julgar o certo do errado.

Se o potencial do sujeito pés-humano existe em sua coletividade (e em
sua multiplicidade e hibridismo), entdo o zumbi pés-humano ¢ aquele que
renuncia a consciéncia como a conhecemos - abracando uma experiéncia
singular de enxame. O que o zumbi revela, portanto, ¢ que a inauguragao
do pés-humano s6 pode ser o fim do capitalismo. Isso ndo ¢ uma visao
utépica, nem um chamado para agao. Apenas estamos observando que o
capitalismo e o poés-humanismo estdo mais conectados do que foi
previamente articulado: um precisa morfrer para que O outro possa
comecat. O zumbi "sabe" (¢ claro, o zumbi nio sabe de nada) que o pos-
humano é o fim do jogo: é um devir que é o fim dos devires. E por isso
que o zumbi deve permanecer antirresolucao, anticatarse e nao pode falar
(LAURO & EMBRY, p. 100, tradu¢ao nossa).

As autoras concluem reforcando a pergunta que separa os dois modelos de
pos-humanismo: o fim sera monstruoso ou libertador? Nao ha como saber, visto
que ¢ uma pergunta que pertence ao futuro. Mas o zumbi, enquanto figura que apaga
a subjetividade, individualidade, capacidade de raciocinar, nao havera diferenca entre
um futuro monstruoso ou libertador. A maior ironia é que, para as autoras, quando

a humanidade se tornar pés-humana, ela nao sabera.

3. ENTRE O CIBORGUE E O ZUMBI

Ambos os textos estao comprometidos com a ironia, com a realidade social e
com a fic¢do, enquanto buscam uma critica as superestruturas do capitalismo,
colonialismo e, no caso de Haraway, do patriarcado. O ciborgue, comprometido
com o feminismo, se opde ao zumbi, comprometido com a questao de classe. Sem

a interseccionalidade, terfamos de elencar prioridades: qual opressio ¢ mais
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determinante? Esta se¢do, contudo, se pretende interseccional para analisar os dois
textos.

Enquanto o texto de Haraway (2000) esta mais comprometido com a tradi¢ao
do pensamento p6s-humanista e esteja, acredito eu, muito melhor fundamentado,
penso que Lauro & Embry (2008) tém um um argumento soélido sobre o dualismo
sujeito/objeto. Haraway esta preocupada com as fronteiras fisicas, ainda que trate
brevemente da dualidade fisico/nao-fisico; Lauro & Embry preocupam-se com as
fronteiras subjetivas que isolam os individuos na individualidade. Para Lauro &
Embry (2008), a humanidade esta presa em seu proprio corpo e nao pode libertar-
se nem apos a morte. Para as autoras, o corpo ¢é o aprisionamento do sujeito, que
por sua vez tem suas proprias grades na individualidade promovida pelo capitalismo.
Ja Haraway (2000) pensa que o corpo tem certa permeabilidade e advoga pela
ampliacao desta permeabilidade, afastando a visao do corpo como um dispositivo
de isolamento subjetivo.

Haraway investe na ideologia high-tech, mas a abandona mais tarde quando
escreve suas Camille Stories (2016) juntamente com Vinciane Despret e Fabrizio
Terranova, apostando nos hibridos humanos/animais e nas indmeras relagGes
multiespécies, e por isso, acredito que Haraway, apesar de criticar no Manifesto
aqueles que estao demasiado presos na nogao do organico, apreciaria a especulagdao
de Lauro & Embry (2008) sobre os zumbis como modelos negativos de pos-
humanismo.

Contudo, ha muitas criticas que Lauro & Embry aplicam sobre Haraway que
sao ou descartadas no contexto do mito do ciborgue ou no préprio texto, sobretudo
quando as autoras falam que o modelo do ciborgue exige um momento de
consciéncia, de tomada de decisdao. Haraway (2000, p. 88-89) escreve: ““Nos’ nao
escolhemos, originalmente, ser ciborgues. A ideia de escolha esta na base, de
qualquer forma, da politica liberal e da epistemologia que imaginam a reprodugio
dos individuos antes das replicacdes mais amplas de ‘textos™. Nem a costureira que

se entrelaca com sua maquina de costura para prover seu sustento nem o tetraplégico
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atrelado a sua cadeira de rodas tiveram escolha ao fundirem-se com suas maquinas.
Enquanto os exemplos de Haraway atacam sua problematica diretamente, os gumzbis
da vida real de Lauro & Embry estdo presos no contexto de medicalizagao do corpo:
a febre puerperal, os doentes mentais, os pacientes com morte cerebral.

O modelo do zumbi, por sua vez, resolve um problema explicitado por
Haraway em seu mito do ciborgue: a de serem filhos do militarismo e do capitalismo.
O zumbi, ainda que seja em partes filho do capitalismo e do colonialismo, surgiu de
uma crenga legitima pds-colonial caribenha, estando, penso eu, muito mais do lado
dos oprimidos do que dos opressores. O zumbi cinematografico, por outro lado, é
uma criacdo, na sua diegética, da ciéncia e suas experimentagoes, que frequentemente
estdo associadas ao militarismo e ao capitalismo, Contudo, uma vez fora do
laboratério, o modelo do zumbi é um problema de todos. O ciborgue ¢ inacessivel
e o zumbi é mais acessivel do que desejado, em seu mito.

Hayles (1999, p. 285) comenta sobre os prazeres das teorias pos-humanistas:
“E quanto aos prazeres? Para algumas pessoas, incluindo eu, o p6és-humano evoca a
perspectiva empolgante de sair de algumas das antigas limitagdes e abrir novas
formas de pensar sobre o que significa ser humano”. Lauro & Embry admitem que
seu modelo nao ¢ libertador ou otimista, mas pessimista e sem resolucao, fugindo da
noc¢ao de prazer que as teorias pos-humanistas normalmente negociam.

Haraway comenta na conclusiao de seu texto que o ciborgue representa uma
regeneracao: “‘sugiro que os ciborgues tém mais a ver com regeneragao,
desconfiando da matriz reprodutiva e de grande parte dos processos de nascimento”
(HARAWAY, 2000, p. 98). Neste ponto, Lauro & Embry preferem centralizar na
imortalidade monstruosa do zumbi, mas também nas funcbes de consumo e
reproducdo que estao convergidas no mesmo ato. Assim, nenhuma das reprodugoes
contidas nos textos estd comprometida com a reproducdo “natural”, biologica,
aquela da familia nuclear.

Mas o ciborgue e o zumbi niao sao modelos concorrentes, penso eu. Um,

contudo, ¢ mais dificil de ser pensado concretamente que outro. E mais facil pensar
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em um usuario de 6culos como um ciborgue, por exemplo, que um paciente
contaminado com alguma virose perca suas capacidades de cognicao e consciéncia.
Escrevo que nao sao concorrentes, pois é possivel que sejam sucessivos: primeiro
ciborgues, depois zumbis. Enquanto o ciborgue é o apocalipse das fronteiras
corporeas, o zumbi é o apocalipse das fronteiras subjetivas e um apocalipse pode
acontecer antes do outro, sem disputar qual é o mais importante. E possivel pensar
que enquanto Haraway inscreve seu mito em uma espécie de reforma socialista das
formas corpoéreas, Lauro & Embry propoem uma revolugao devastadora, visto que

nao propoem solugoes ou alternativas, da nogao de sujeito autbnomo.

CONCLUSAO

A melhor forma de conciliar estes dois modelos ¢ presumindo que eles
possam acontecer 20 mesmo tempo, com uma leve alteragao no modelo de Lauro &
Embry (2008): baseado em midias recentes, como The Last of Us (2023-) e The Girl
with all the Gifts (2016), nos quais ha um entrelacamento de espécies, se posso chamar
assim, e certos individuos — duas garotinhas — mantém sua agéncia e consciéncia
mesmo infectadas com o fungo zumbi. Dessa forma, nao ¢ o sujeito que morre, mas
o sujeito moderno, individualizado, autonomo e isolado do restante do mundo que
niao tem mais espago, que da espago a um sujeito permeavel, multiespécies e
simbionte.

Nessa possibilidade, a tecnologia high-tech cede espago a biotecnologia quando
Melanie (The Girl with all the Gifts, 2016) e Ellie (The Last of Us, 2023), nascidas de
gestantes infectadas, criam nao uma imunidade, mas uma nova espécie. Em especial,
Melanie é capaz de transformar o contagio do fungo, que passa de ser transmitido
por mordidas para ser transmitido pelo ar. Ela entio escuta do humano que a
acompanhava “esta tudo acabado” e responde “nio, o mundo apenas nao pertence

mais a voceés”, pondo assim, fim a dominancia da espécie humana.
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Esta visao, altamente organica, biologica e até, podem acusar, evolucionista,
resolve o problema da falta de solugdo presente no modelo do zumbi e representa
uma permeabilidade do corpo nao em relagao as maquinas, mas em relagao as outras
espécies — no caso, os fungos —, sendo um modelo de pés-humanidade razoavel.
Isso porque é possivel pensar no zumbi como uma criagao ciborgue, feita com
recursos tecnolégicos, que embrenha-se no organico causando uma simbiose e

simbiogénese, nos moldes de Lynn Margulis (1999).
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Resumo: A partir das consideragdes sobre a esséncia da técnica e do artefato,
procuramos pensar o seu valor e seu potencial na cultura e na sociedade, e
estabelecer em que medida h& uma dimensé&o politica sobre esse problema para,
entdo, tentar mostrar que tecnologia precisa possuir um tipo necessario de
politica. No presente trabalho, partindo do artigo de Langdon Winner e de
consideracdes sobre tecnologia e sociedade, bem como nos valendo de outros
nomes do ramo com perspectivas diferentes sobre a técnica, com énfase em
Gilbert Simondon (1924 - 1989) e a sua abordagem sobre o problema entre
individuacdo, técnica e cultura, tentaremos entender possiveis solucdes que
auxiliem o debate contemporédneo e problemdtico sobre técnica e politica, em
especial quando o pressuposto beneficio da técnica aos seres humanos néao
encontra correspondéncia na realidade. Finalmente, identificar na acdo do
técnico e na potencialidade criativa e instauradora da individuacdo novos
regimes e condicdes de realidade que possam fornecer uma base politica
coletiva. Longe de esgotar os problemas levantados, as consideracgdes aqui
presentes nos servem para levar adiante a questdo presente sobre a técnica
e sua dimensdo politica.

Palavras-chave: Winner; Simondon; técnica; politica; artefato.

Abstract: Based on considerations about the essence of the technique and the
artifact, we try to think about its wvalue and potential in culture and
society, and establish the extent to which there is a political dimension to
this problem, and then try to show that technology needs to have a necessary
type. of politics. In the present work, starting from Langdon Winner's
article and considerations about technology and society, as well as making
use of other names in the field with different perspectives on the technique,
with emphasis on Gilbert Simondon (1924 - 1989) and his approach on the
problem between technique and culture, we will try to understand and identify
possible solutions that help the contemporary and problematic debate on
technique and politics, especially when the assumption of the benefit of

216


http://dx.doi.org/10.5380/petfilo.v23i1.91417
https://orcid.org/0000-0001-9623-0828

v.23,n.1,2022 (2023)

technique to human beings does not match reality. As well as considering the
technician's action role and the creative potential that establishes
individuation in new regimes and conditions of reality that can provide a
collective political base. Far from exhausting the problems raised, the
considerations presented here serve to move forward the current question
about the technique and its political dimension.

Keywords: Winner; Simondon; tecnocience; politics; artefact.

Que ¢ um artefato? De pronto, ¢ um objeto definido em sua funcio, isto é,
tem a sua operacao ou modo de existéncia determinado e age somente da maneira
que foi originado para agir e, além disso, dependente da agao humana. Essa nocao é
presente tanto a maquina quanto aos seus produtos independentes, desde uma pedra
polida e afiada, até uma ferramenta ou um dispositivo automatico qualquer, “Um
artefato ¢ um dado ou um resultado de medida que nao é produzido por fenémenos
naturais, mas pela manipulacio humana.” (Bensaude-Vincent, 2013, p. 133).
Partindo desse ponto, a criagao de um artefato tem como um dos seus fins superar
certos limites e transgredir dificuldades ou situacdes demasiado complexas, dificeis
e até impossiveis para o ser humano realizar por sua conta. LLogo, nos perguntamos:
Ha politica na manipulagao que resulta do artefato? Qual a necessidade de pensar
uma politica sobre esse problema?

Estabelecer um ponto de partida nos serve para mostrar que a esséncia da
técnica nao pode ser levada em conta de forma despolitizada, mas pensa as
modificagoes por parte dela como fruto de um problema que é essencialmente
cultural e social. A partir de Winner e Simondon, entre outras fontes, sera
considerado em que medida a tecnologia se mistura com a politica sob o olhar
tilosofico. Tendo como norte o problema proposto a partir desses pensadores,
pretende-se afirmar que os artefatos constituem movimentos que sao,

essencialmente, politicos.
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PONDO A MAO NA CONSCIENCIA TECNICA E POLITICA

“As questies que dividem on unem as pessoas na sociedade estao
assentadas ndo somente nas instituicoes e nas praticas da politica
propriamente dita, mas também, e de modo menos dbvio, nos

arranjos z‘angz’wz’s de ago e concreto, ﬁo; ¢ semzicondutores, porcas e

3

parafusos.

(Langdon Winner)

A técnica comega a aparecer como uma Questao de Q maitsculo, de fato, a
partir da modernidade tardia, ndo se interrogando mais sobre o que ela era em,
essencialmente, como em Platdo ou Aristételes, mas sobre a sua emergéncia em
desenvolvimento, “é o sentido de wurgéncia. |...] a convicgdo de que a histéria da
humanidade esta estreitamente entrelacada com a do desenvolvimento técnico e,
portanto, pensar a técnica ¢ tarefa de primeira hora.” (Rotstein, 2017, p. 38 — 39). A
técnica comeca, entdo, a ser tomada como um caminho real para o avango do ser
humano e da sua sociedade, sinonimo do progresso continuo da longevidade,
prosperidade e subsisténcia como avango na propria historia, irrompendo novas
formas de progresso que necessitavam serem entendidas, como diz Hans Jonas
(2013, p. 25) é preciso que a filosofia possa se ocupar com esse assunto que esta
presente entre a vida e o destino humanos. Através de sua abordagem constitui-se
énfase no conteido substancial “o qual consiste nas coisas que aporta para o0 uso
humano, o patrimonio e os poderes que confere, os novos objetivos que abre ou
dita e as proprias novas formas de atuagao e condutas humanas.” (Jonas, 2013, p.
20), isto €, no seu efeito material sobre o mundo. Seguindo a linha de Jonas, a técnica
possui uma dualidade, come¢ando de um jeito até tomar a sua forma moderna tal
qual nos aparece. A fémica antiga, nesse sentido, pré-moderna, operava segundo
principios reciprocos: finalidade reconhecida por meios apropriados, através da
invencao simpléria e de um desenvolvimento lento que evoluia através das pequenas
modificacdes humanas por ferramentas, mecanismos ¢ sobre estes, “as “artes”

pareciam adequadas a seus fins e eram por eles tdo firmes quanto os proprios
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objetivos.” (Jonas, 2013, p. 29). Em sua distin¢ao, Jonas nao deixa de afirmar o
acontecimento de “revolucoes” permeadas através do invento técnico, mas o faz
afirmando que estas ocorreram por causalidade, sendo pela necessidade
momentanea, € nao por intengoes intempestivas ou politicas: “A revolucdo agricola
(a partir da vida de cacador ou némade), a metalurgica (da Idade da Pedra a Idade
do Ferro), a ascensao das cidades e outros desenvolvimentos similares “ocorreram”
por assim dizer [...]” (Jonas, 2013, p. 27). Assim, as mudangas técnicas a partir de
ferramentas, por exemplo, estaio dentro do proprio curso de suas causas, sem
nenhum planejamento antecedente.

Ja o tertitorio da #éenica moderna difere totalmente e passa a ser o primeiro
objeto filoséfico, ela rompe com a organizacao objetiva da técnica pré-moderna.
Agora, para além das finalidades adequadas e do desenvolvimento causal ela percorre
todas as diregoes e, além disso: “o inovador espera isso mesmo da solucao de sua
tarefa imediata, ainda que nao possa dizer aonde lhe conduzira sua reprodu¢ao mais
além dela.” (Jonas, 2013, p. 30). A técnica moderna nao é mais o puro artesanato, ela
for¢a novos objetivos e opera sobre uma relagao dialética e circular, pois, para Jonas:

Objetivos conhecidos, perseguidos desde sempre, podem ter melhor
satisfacdo mediante novas técnicas cujo surgimento eles mesmos
inspiram. Mas também - e de forma cada vez mais comum -, vice-versa,
novas técnicas podem inspirar, produzir, inclusive forcar novos objetivos
nos quais ninguém havia pensado antes, simplesmente por meio da oferta
de sua possibilidade. (Jonas, 2013, p. 30).

E circular e dialética pelo fato de que sua objetividade néo tem causa final e
surge sem uma determinagao, a0 mesmo tempo em que é determinada por
circunstancias socioeconomicas, evidente que contraditorias, fazendo com que seu
progressismo seja apenas descritivo, na medida em que se avanga com ele, nao se
prende a um “adorno ideolégico da moderna tecnologia”, mas aos “seus variados
rebentos, respondendo cada vez as exigéncias e atrativos do agora.” (Jonas, 2013, p.
31), sempre superiores ao anterior. A técnica moderna é a da passagem da

manufatura para a maquinaria, para a era das maquinas a vapor e do ser humano
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como operario. Dessa forma, as relagdes comerciais fazem parte da progressao do
movimento técnico como uma de suas principais causas, Senao sua causa maiof.
No que diz respeito a interacdo entre a ética e a técnica, Jonas faz uma
afirmacao cabal: a técnica é exercicio de poder humano sobre as coisas, ela é forma
de acao (Handelns), e esta sujeita a avaliacao de sua moralidade devido ao uso relativo
do poder (Jonas, 2013, p. 51). Com efeito, em bases éticas mais gerais, o bom ou o
mau uso puro e simples das técnicas, sendo irrefletido por assim dizer, ndo parece
ter um efeito no que diz respeito a esséncia da técnica, que lhe escapa e burla. Esse
“peixe” ndo ¢ comprado pela técnica, pois “[...] ndao vale para o acervo de capacidades
técnicas de uma sociedade que, como a nossa, fundamentou toda a sua forma de
vida no trabalho e no esfor¢o de atualizagdo constante de seu potencial técnico”
(Jonas, 2013, p. 53), os mecanismos de qualidade dessas a¢oes, bem dizer seu filtro,
sao superados pelo regime de atualizagao constante em nome do desenvolvimento
progressivo em um mercado de possibilidades, abertas devido a ciéncia e que for¢am
a sua aplicagiao em vasta escala e a implicam uma necessidade que passa a ser vital',
escapando a diferenca fundamental sobre as instancias de poder (Jonas, 2013, p. 53);
o fardo ético da técnica, mas que nao escapa as instancias deterministas do podet.
Tomemos como exemplo para a leitura de Jonas a maquina no contexto do
século XIX em diante. Ela surge como uma solu¢ao para problemas da época sobre
a estrutura do trabalho, tal como o artefato aparece como uma extensiao ao novo e

a0 melhot:

[...] o largo emprego das maquinas preencheu a expectativa, que alguns
visionarios do passado haviam depositado nelas, de que facilitariam as
tarefas materiais da vida. [...] Essa abrupta proliferacao de homens deve-
se a diminuicao da taxa de mortalidade conjugada ao aumento da de
natalidade, ambos frutos da facilitagao do acesso de bens a populagao; em
suma: o maquinismo foi um fator decisivo, sendo o principal responsavel
pelo crescimento do nivel de vida da populagao europeia. (Rotstein, 2017,
p. 40 —41).

! Necessario atentar para a citagdo de Rotstein na pagina seguinte deste artigo.
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O aparecimento dos artefatos, seja na maquinaria ou nas mais diversas
invencdes humanas, no desenvolvimento das formas e forgas produtivas, é
determinante no ritmo da reprodugao dos objetos na forma de mercadorias e acaba
tornando-se um dos pilares que sustentam o progresso em larga escala, em especial
no capitalismo. Com efeito, o seu caminho corriqueiro ¢ acompanhado de fortes
problemas como a substituicido do trabalho vivo e, portanto, ocasionando a
modifica¢ao violenta das relagbes de producio. Passando por um filme de
problematizagdes entre o pouco consumo e muito produto, crise de produc¢ao, bem
como a propria destruicao da ideia geral de trabalho e a expansao veloz do processo
maquinico como simbolo da vida moderna e nivel de vida populacional, vé-se que
“O processo produtivo capitalista desenvolve-se, nos seus varios estagios historicos,
como processo de desenvolvimento da divisdo do trabalho e o lugar fundamental
desse processo é a fabrica” (Panzieri, 2016, p. 130). A partir desse ponto, na
passagem da manufatura para a maquinaria, evidencia-se que o capitalismo adentra
e modifica as bases materiais, de reproducao das condi¢des de produzir e distribuir
esses materiais, para a sua reproducao mercantil, como afirma Moraes Neto (19806,

p. 31) lendo O Capital de Marx: o capital escorre em variadas diregoes:

[...] mostra como o capital vai ajustando as bases materiais a sua
determinagao, as determinacdes da valorizagao do valor, até chegar a sua
forma mais desenvolvida e acabada, que ¢ a maquina. [...] A administracao
cientifica, os tempos e movimentos, a cronometragem, o despotismo de
fabrica etc., sao aprofundamentos, ou até mesmo a realizagao de alguma
coisa que Marx anteviu no século XIX, mas que s6 se efetivou no século
XX com a emergeéncia do taylorismo e do fordismo.

E dada a sua funcionalidade nos mais diferentes niveis ¢ a sua origem como
criacio humana que o artefato é dotado de politica, no sentindo mais geral das
alteracoes no espectro da vida mundana e material, na medida em que o progresso
dos artefatos, enquanto desenvolvimento tecnologico desenfreado pela maquina

tabril, aparece

Como modo de existéncia do capital, como seu desenvolvimento [...] A
fabrica automatica estabelece potencialmente o dominio por parte dos
produtores associados sobre o processo de trabalho [...] frente ao operario
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individual “esvaziado”, o desenvolvimento tecnolégico manifesta-se

como desenvolvimento do capitalismo (Panzieri, 2016, p. 130 — 131).
Na contemporaneidade, isso ocorre tao somente na esfera produtiva, como
também nas formas de comunicacao, de se reproduzir e produzir informagao, na
esfera militar etc., as quais se alteraram em suas formas de exercer o poder (Winner,
2017, p. 197). Ele, o artefato, interage com o meio e prolonga a agao do ser humano
sobre ele de forma quase natural: “tem-se pela primeira vez a clara impressao de que
os inventos sao para os homens tido cogentes quanto uma necessidade natural, algo
por relacio ao qual eles se sentem em dependéncia vital” (Rotstein, 2017, p. 41).
Langdon Winner* (2017, p. 195) afirma que os artefatos estio sob a vista dos
impactos de sua propria eficiencia e utilidade, como a consequéncia maior de seu
utilitarismo, fazendo surgir impactos como problemas ambientais e novas formas de

poder:

[...] as maquinas, as estruturas e os sistemas da cultura material moderna
podem ser apreciados com precisao nao apenas por suas contribui¢cdes
em termos de eficiéncia e produtividade, bem como seus efeitos
ambientais secundarios negativos ou positivos, mas também pelas
maneiras nas quais eles podem incorporar formas especificas de poder e
autoridade. [...] A mudanca tecnoldgica expressa uma mirfade de motivos
humanos, e ndo é um motivo menor o desejo de uns dominarem os
outros, mesmo que isso exija um sacrificio ocasional da redugao de custos
e alguma violagao do padrao normal de buscar mais por menos. (Winner,
2017, p. 195 — 198).

Poder-se-ia dizer que o papel principal de ocupacao dos artefatos, das
maquinas, ocorre com a substituicio de lugares anteriormente ocupados por
humanos, o que da a luz o caminho entre a utopia do bem-estar social e a
profundidade obscura do desenvolvimento tecnoldgico e trabalhista. No caso da
producao material, o que oferta diversas possibilidades com a automac¢ao dos meios
de trabalho, em detrimento de uma operagio pelo vivo, favoreceria o

aproveitamento do tempo pelo ser humano, como por exemplo, a idealizacdo

2 Winner é Catedra Thomas Phelan de Ciéncias Humanas e Sociais no Departamento de Estudos de Ciéncia e
Tecnologia do Rensselaer Polytechnic Institute em Troy, Nova York, EUA. Para um maior conhecimento do autor:
https:/ /www.langdonwinnet.com/about
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tordista de produgio. O fordismo, segundo Moraes Neto, amplia a proposta do
taylorismo para outro nivel: “nada mais é do que a utiliza¢ao de elementos objetivos
do processo, de trabalho morto, para objetivar o elemento subjetivo, o trabalho
vivo.” (Moraes Neto, 1986, p. 32). De uma forma geral, o modo de trabalho fordista
organiza o trabalhador como maquina: o objeto de seu trabalho vai até ele para que
possa exercer sua fun¢ao sem exercer movimento fora do seu local, isto ¢, o método
de trabalho faz com que o trabalhador agora ndo precise mais deixar o seu posto
para realizar a tarefa de produgao (Moraes Neto, 19806, p. 32). Com efeito, se antes
o trabalho vivo era determinado em sua forma de ser feito, agora ele também ¢
otimizado ao tempo da atividade trabalho para que seja quase morta, senao
zumbificada (sic).

No ambiente da producio, invés de emancipagao, nao ha espago para as
necessidades do vivo: “Em poucas palavras a transformacio do homem em
maquina, e nao utilizacdo da maquina. Liberta-se o capital da habilidade dos
trabalhadores, s6 que, em vez de se libertar introduzindo a maquina, busca-se
objetivar o fator subjetivo, o trabalho vivo.” (Moraes Neto, 1986, p. 32). Essa
discussio ¢ bem desenvolvida por Marx sobre a cogperagao, capitulo 11 de O 'Capital.
Marx afirma que a producdo capitalista vai se basear justamente na coopera¢ao, no
aumento de volume produtivo e do seu fornecimento e isso se di com a
concentracao dos trabalhadores em um local préprio do labor e a atividade de
produgiao cooperativa, com mais de um trabalhador com maior tempo de trabalho
para o aumento de producao (Marx, 2020, p. 397). Partindo de Marx, Panzieri afirma
que o processo de divisio do trabalho se desenvolve na fabrica, como vimos acima:
“O desenvolvimento da tecnologia acontece inteiramente no interior desse processo
capitalista. Embora o trabalho seja parcelado, o fundamento da manufatura ainda é
a habilidade artesanal” (Panzieri, 2016, p. 130). O regime da manufatura, anterior a
maquinaria, ¢ de uma base limitada insuficiente para o engendramento da tecnologia,
“A introducdo das maquinas em larga escala marca a passagem da manufatura a

grande industria” (Panzieri, 2016, p. 130).
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A divisao da tecnologia em dois tipos, ofertada por Lewis Mumford, sao
definidas como: “uma autoritaria, a outra democratica, sendo a primeira centrada no
sistema, imensamente poderosa, mas inerentemente instavel, e a outra centrada no
homem, relativamente fraca, mas dotada de recursos e duravel” (Mumford, 1964, 1
— 8 apud Winner, 2017, p. 196). A organizacao democratica, humana e operaria
evidentemente, representa a propria forma de organizacao do trabalho e ja se
encontra sobre o dominio poderoso e sistémico da primeira, o que é nitido na
producao capitalista. De toda a forma, a técnica sobre esse espectro, seguindo a
leitura de Jonas (2013, p. 54) possui um palco menor do que aquele que pode
suporta-la, considerando que as suas obras ao longo do tempo se prolongam no
decorrer da historia humana e do proprio mundo em sua longevidade, impactada e
até incerta, afetando massivas cargas de vidas “que nao foram consultadas a esse
respeito” sobre sua existéncia atemporal.

Com efeito, diz Winner (2017, p. 196), as mudancas industriais e técnicas
“foram todos, em um momento ou outro, descritos como forcas democratizantes e
libertadoras [...] Dificilmente surge uma nova invenc¢ao que nao seja proclamada por
alguém como a salvagao de uma sociedade livre.”. Talvez esse seja um dos maiores
problemas no trato em relacdao a técnica: a sua dimensao politica, tendo, segundo ele,
origem a partir do artefato. Todavia, o artefato, enquanto coisa e objeto, em si
mesmo, nao pode criar ou fazer politica, pois, mesmo que seu impacto social seja
fundamental, ir além desse fato 6bvio é afirmar que certas tecnologias tém
propriedades politicas nelas mesmas, o que parece, a primeira vista, completamente
equivocado: “Detectar virtudes ou maldades em agregados de metal, plastico,
transistores, circuitos integrados, produtos quimicos e similares parece simplesmente
um erro, um modo de mistificar os artificios humanos e evitar as verdadeiras fontes
— as fontes humanas [...] (Winner, 2017, p. 197). Nesse sentido, os artefatos podem
ser agentes originarios de politicas a partir de seu impacto, mas nao o podem por si
mesmos, nao se pode afirmar a maleficéncia da técnica como esséncia do objeto

técnico e por si s6 ameagadora a esséncia e existéncia do ser humano:
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Portanto, o austero aviso usualmente dado aqueles que flertam com a
noc¢ao de que artefatos técnicos tém qualidades politicas é: o que importa
nao ¢ a tecnologia em si mesma, mas o sistema social ou econdémico no
qual ela se insere. [..] um corretor necessario aqueles que miram
acriticamente em coisas como “o computador e seu impacto social”’, mas
deixam de olhar para além dos instrumentos técnicos e perceber as
circunstancias sociais de seu desenvolvimento, desdobramento e

utilizagao. (Winner, 2017, p. 197).

Winner afirma que a partir da politica moderna, criou-se uma “teoria da
politica tecnolégica” que é mediada a partir dos sistemas técnicos, de uma forma
geral, para mensurar seu impacto em sociedade, “para os modos nos quais as
finalidades humanas sao poderosamente transformadas na medida em que sao
adaptadas aos meios técnicos. [...] Seu ponto de partida ¢ uma decisdo de levar os
artefatos técnicos a sério.” (Winner, 2017, p. 198). Essa politica prefere se concentrar
sobre o proprio objeto técnico e partir deste para uma analise sociopolitica e que
apoie o estudo politico da técnica. Desde a arquitetura de uma ponte, um prédio
universitario até a motivacao para se automatizar uma fabrica (Cf. Winner, 2017, p.
199 — 201) a escolha técnica é precedida por seu uso, ela é anteriormente politica:
“normalmente ndo paramos para perguntar se certo dispositivo pode ter sido
projetado e construido de tal modo que ele produz um conjunto de consequéncias
logicamente e temporalmente anteriores a quaisquer de seus pretensos nsos.” (Winner, 2017,
p. 201 — 202). A partir da posicao de Winner, parece que considerar a dimensao
politica dos artefatos e dos objetos técnicos requer avaliar como eles sao entendidos
na proépria cultura, na propria esséncia coletiva atribuidas a eles, ndo sumariamente
sobre seu uso, mas sobre as politicas que os mediaram a serem usados para tal.
Winner traz uma série de exemplos em seu artigo. Para citar dois deles: o primeiro,
trata das maquinas de moldagem da fabrica de ceifadores Cyrus McCormick, na
Chicago de 1880, colocando maquinas de rodagem pneumatica como forma de
moderniza¢ao ¢ melhoramento do processo de trabalho, mas que faziam parte de
um movimento de repressiao contra a organiza¢ao sindical dos trabalhadores, tanto
que, em trés anos, apos a destruicdo do movimento, as maquinas nao foram mais
usadas (Winner, 2017, p. 201), nada novo sobre o sol. No segundo, ele descreve o

225



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

ceifador mecanico de tomates desenvolvido pela Universidade da Califérnia no final
dos anos 1940, que a partir do seu sistema dinamico de colheita em larga escala seria
posta no lugar da colheita manual, que é mais demorada por parte dos trabalhadores,
reduzindo tempo, producao e custos, reformulando as relagoes sociais envolvidas
envolvendo questoes juridicas sobre o privilégio da industria privada em detrimento
do interesse coletivo maior (Winner, 2017, p. 202 — 204)°.

Dado que esses objetos impactam diretamente o tecido das relagdes coletivas
enquanto formas de vida e organizacdo, considerando que os artefatos sao
constituintes de regimes sociotécnicos, como podemos constatar, ¢ mais do que
necessario saber o que eles sio — ou o que se quer que sejam — eles influenciam
diretamente na existéncia humana e permeiam o tecido coletivo da politica de cada
sociedade e cultura, as “sociedades escolhem estruturas para tecnologias as quais
influenciam de forma duradoura como as pessoas trabalham, comunicam, viajam,
consomem e assim por diante” (Winner, 2017, p. 200), isto é, deve-se acompanhar
0 progresso ou o invento técnico em seu desenvolvimento de modo constante e

apresenta-lo a comunidade. Como o fazer ou quem o deve fazer?

A QUESTAO DA ALIENACAO COMO RENOVACAO DO CAPITAL

“Se se passa por uma época de leituras e releituras, vale a

pena, entdo, consagrar algum tempo a andlise duma

)

tentativa de compreender a alienacao do homen.’
(José¢ Arthur Giannotti)

De acordo com Laymert Garcia dos Santos, a alienacao é um conceito que
opera segundo a noc¢ao de perda: “Alienar vem do latim alienare, de alienus, que

significa “que pertence a um outro” (outro = a/ius). Alienar ¢, portanto, transferir

3 Para mais exemplos, ver Winner, 2017, p. 199 — 205: “A partir desses exemplos eu ofereceria algumas conclusGes
gerais. Eles correspondem a interpretacdo de tecnologias como “formas de vida”, encaixando-se nas dimensGes
explicitamente politicas dessa perspectiva.”.
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para outrem o dominio de, é tornar alheio.” (Garcia dos Santos, 1982, p. 10). Apesar
de certa ambivaléncia de interpretagoes, o conceito adquire o significado de “falta de
consciéncia dos problemas politicos e sociais. [...] dos mecanismos e fatores que o
colocam numa determinada posi¢ao na sociedade e que produzem, inclusive, sua
propria percepgao dessa posicao.” (Garcia dos Santos, 1982, p. 11). A discussao
entre um ser humano autonomo e um em sua plena menoridade ja foi proposta
conhecidamente por Kant em 1784 (Beantwortung zu der Frage: Was ist Aufklirung?).
No optsculo, o filésofo trata da diferenga entre a menoridade e a maioridade do ser
humano e de como ele mesmo a convém para si, “quando sua causa reside na falta,
nao de entendimento, mas de resolucao e coragem de fazer uso dele sem a diregao
de outra pessoa. Sapere andel” (Kant, 2009, AK 35, p. 405). A principal causa apontada
por Kant, e que parece o de nosso outro autor, é o problema da menoridade. Na
percepcao kantiana, ela é comoda devido ao conforto que lhe é proporcional, sendo
uma das possiveis condi¢oes que cita Garcia dos Santos. Todavia, o problema da
menoridade é também o problema da liberdade: “Que um publico se esclareca a si
mesmo, porém, ¢ bem possivel; e isso é até quase inevitavel, se lhe for concedida
liberdade. [...] Para este esclarecimento, nao ¢ exigido nada mais senao liberdade.”
(Kant, 2009, AK 37, p. 408) e a necessidade do uso publico da razdo. A alienagao
pode prejudicar o uso publico? Uma vez que ela cria condi¢oes de realidade e nega
a autonomiar Sim, na medida em que a razao esclarecida necessita e exige, apenas, a
liberdade. O uso privads, enquanto restrito a funcdo que desempenha, se exerce a
partir da posicao, seja cidadiao ou sacerdote, ou o técnico que precisa solucionar um
problema ou criar uma condi¢do para o objeto; mas o uso publico é a necessidade
de, como Kant atribui ao sacerdote, “compartilhar com o prblico todos os seus
pensamentos cuidadosamente refletidos e bem intencionados sobre as imperfei¢oes
propostas” (Kant, 2009, AK 38, 410 — 411) no credo e na Igreja. Com efeito, o uso
publico de algo prevé o dinamismo do conhecimento que o uso privado exerce em
sua funcionalidade, poder compartilhar e disseminar o conhecimento para uma

sociedade mais esclarecida.
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No entanto, para valer-se do exemplo de Engels em 1872, ao rebater os
anarquistas no trato sobre o problema da autoridade, afirma que ela é necessaria para
a industria moderna, se baseando em trés sistemas sociotécnicos: os moinhos para
tiar algodao, as ferrovias e os navios, sobre a tese de que o tempo necessario pelo
processo do trabalho exige a autoridade para manter o ritmo da produgao,
submetendo suas vontades e se intercalando em horarios regulares para nao parar a
producao, de forma que a maquinaria exerce uma autoridade mais despotica que o
pequeno capitalista e esta presente no desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia
(Engels, 1978, p. 731 — 732 apud Winner, 2017, p. 207 — 208). Com efeito, entre a
maioridade e o problema da liberdade posto dentro do préprio esquema do trabalho
e da tecnologia, como se encontra uma possibilidade ao ser humano? Considerando
que ele se encontra dentro de sistemas sociotécnicos cada vez mais complexos, como
exigir essa questao dentro da tecnologia incidida no regime capitalista tardio?

Partimos desse problema sobre a figura do ser humano como técnico e
inventor. Em Simondon, seguindo os exemplos pré-socraticos, como veremos
adiante, o técnico é capaz de conceber novas realidades a partir do invento continuo
da sua atividade, mas isso pode ser prejudicado por certas condi¢oes culturais
causadas pela relacio alienante do trabalho. E a partir do esforco técnico em seu
exercicio fora do trabalho, da atividade alienada da produgio, a garantia de uma
evolugao técnica com liberdade. A liberdade, em Simondon, parece ser a finalidade
desse esforco na garantia do ser técnico, ela justifica a a¢dao tltima do técnico como
criador de uma nova possibilidade de ver o préprio mundo e a forma de como a
sociedade o podera ver. No que diz respeito ao problema, para situar o conceito de
alienacdo a partir do que ¢ posto por Simondon, deve-se voltar até Marx.

Postulado nos Manuscritos de 1844, o trabalho estranhado que se origina a partir
da desigualdade imposta pela “arquitetonica” da propriedade privada em relacdo aos
trabalhadores é o ambiente que propicia a condi¢ao de alienagao, é nessa relagao que
se encontram as condi¢oes do estranhamento (cf. Marx, 2010, p. 80), de forma que

o objeto (Gegestand), o produto que surge dentro desse sistema é estranho e
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independente do produtor; a singularidade de cada homem é objetificada e se
transforma em coisa, isso é o que Marx delimita como objetivacao
(Vergegenstindlichung) do trabalho, ao mesmo tempo em que ele se efetiva nesse
processo, efetivacao (I emwirklichung) como objetivagao, ou seja, o produtor se efetiva
como coisa, 0 que mais tarde sera compreendido como mercadoria, mas nio se
efetiva como produtor. (Marx, 2010, p. 80). Ainda, segundo Marx, esse processo
presente no capitalismo desvaloriza a agao humana, ¢ o seu projeto, a valorizagao do
mundo das coisas (Sachenwelf) e a desvalorizagio do mundo dos homens
(Menschenwelf), (Marx, 2010, p. 80). A condicdo do trabalho capitalista é a de
desumanizar o trabalhador a fim de nao permitir sua autonomia enquanto sujeito,
ou seja, ¢ a condi¢ao do capitalismo produzir trabalho alienado por exceléncia: o
trabalho, nao enquanto forma produtiva de ser e existir, € sim, como mercadotia,
“produz a si mesmo e ao trabalhador como uma mercadoria” (Marx, 2010, p. 80)
tazendo com que o mesmo tenha de lutar pelos meios de sua propria realizagao
(Marx, 2010, p. 24 — 25). Vale pontuar que, em Marx, o trabalho ¢ atividade, exercicio
de autorrealizacao humana:

Marx faz do trabalho a relagao com a natureza pela qual o homem contempla
a si mesmo num mundo de sua criagao |...]. Influenciado pela tradicao alema que
vé a natureza como um grande processo de transformagdo e de troca,
Marx afirma que o #d estratégico do ser social ¢ a troca orginica entre o homem
e a natureza, mediada pelo fogo vivo do trabalbo. Para o autor, a dominacao
e apropria¢ao da natureza (fonte primaria de todos os meios e materiais
de trabalho) permitem a Economia Politica ver o trabalho humano (ele
proprio expressio de uma forga natural — vital) como fonte de valores de
uso e, portanto, de riqueza. (Baumgarten, 2005, p. 6 — 7).

Assim, tao logo o capitalismo se apropria dessa atividade “Esta efetiva¢dao do
trabalho aparece ao estado nacional-econémico como desefetivagao (Entwirklinchung)
do trabalhador, a objetivagdo como perda do objeto e serviddo ao objeto, a apropriagao
como estranhamento (Entfremdung), como alienagao (Entansserung).” (Marx, 2010, p. 80).
Para Simondon, o problema da aliena¢ao do ser humano reside no problema entre
o ser humano e o préprio objeto técnico que ele se relaciona, ¢ uma relagao em

termos ontogenéticos, seja ele, o objeto, um transistor ou um tijolo, ele antecede a
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relacio de trabalho da propriedade privada e considera o trabalho como outra
relagio com a reproducao dos objetos. Vé-se a critica de Marx de uma forma
positiva, digamos. Marx estabeleceu um conceito original de alienacdo a partir de
Hegel e Feuerbach, mas, para ele, essa no¢ao tem origem nas proprias relagoes de
trabalho; ja para Simondon, ela tem sua origem principal na relagao entre o homem
e os meios técnicos que ele mesmo originou (Rodriguez, 2020 apud Simondon,
MEOT, 2020, p. 26). Primeiramente, a partir da invenc¢ao do técnico e de seus meios,
¢ originada uma nova maneira de interpretar e ver o mundo, ela mesma, a invengao,
deve ultrapassar o senso comum sobre os processos técnicos: 0s primeiros
pensadores, como Tales, Anaximandro e Anaximenes se constituem como Znicos
por estarem, justamente, sobre o prisma de um “pensamento individual livre e de
uma reflexdo desinteressada” e que originaram um novo tipo de relagao entre o
homem e o préprio mundo, “que souberam se desprender da comunidade por um
dialogo direto com o mundo.” (Simondon, ILFI, 2020, p. 519). Outro exemplo,
também de Simondon: “O engenheiro, nas cidades gregas da Jonia no século VI
antes de Jesus Cristo, devém o técnico por exceléncia; ele aporta o poder de expansao
a essas cidades e ¢ o homem engenhoso das técnicas.” (Simondon, IFLI, 2020, p.
519). Dessa forma, o ser humano age segundo uma “normatividade intrinseca aos
atos do sujeito, que exige sua coeréncia interna, define-se a partir da operagao técnica
inventiva” que lhe ¢é inerente e age através de normas técnicas que, segundo o autor,
“sao inteiramente acessiveis ao individuo sem que ele deva recorrer a uma
normatividade social.” (Simondon, ILFI, 2020, p. 521). Em outras palavras, o
técnico parte de critérios proprios da relacdo entre ele e o material, a ferramenta e
todas as fazes da elaboracdao de um objeto técnico.

A contribuicao da técnica em Simondon considera o ambiente de seu
exercicio nas mais diferentes direcOes, ¢ que em sua obra desde o médico ao
sacerdote sao considerados técnicos: “Um “tecnélogo” ou “mecandlogo” € o tipo
de ser humano capaz de compreender a natureza das maquinas, das suas relagoes

mutuas e das suas relacbes com os homens (incluindo os valores especiticos do
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mundo técnico) (cf. Cupani, 2017, p. 59), ainda que a afirmacdo de Cupani se
restrinja somente a um tipo de técnico. Considerando as diferentes percepgoes da
técnica em Simondon na obra Modos de existéncia dos objetos téenicos, antes de tudo, o
técnico se forma em um ambiente necessariamente livre do espectro da reproducao
técnica produtiva, que age por uma questao especifica: por ser capaz de privilegiar a
producdo e o automatismo em detrimento das identidades humanas

A alta cultura, argumentava, ignora a realidade humana dos objetos
técnicos, especificamente, as maquinas, tendo como resultado, por uma
parte, a alienagdo do homem com relacdo a maquina e, por outra, o
desequilibrio da cultura, que nio esta a altura dos tempos. Desse
descompasso surge tanto um tecnicismo imoderado e a tentacio da
tecnocracia quanto a atitude de rejeicao do mundo tecnolégico, atribuindo
aos artefatos inten¢des hostis para com a vida humana. (Cupani, 2016, p.
58).

Em sua criacdo, segundo Simondon, o objeto técnico possui a marca de quem
o engendra através do esforgo técnico. Ao postular que o objeto técnico é uma
constru¢ao, uma criagao, é de supor que ele tenha uma origem manipulada e externa
a si; ele, tal como ¢ entendido, seja sobre a abstragao dos elementos, seja sobre o
espectro do trabalho e da producao, acaba por desconsiderar uma série de dimensoes
importantes do ser humano, inibindo-o de uma aproximac¢ao mais genuina. A
constru¢ao a partir desse esforco “define uma certa cristalizacao do gesto humano
criador e o perpetua nio ser”, o esfor¢o exerce o afeto do ato resultante dele e da
carga pré-individual; diferentemente da atividade do trabalbo que “aliena-se em sua
obra, ele toma mais e mais distancia relativamente a si mesmo” (Simondon, ILFI,
2020, p. 520).

O pivo do problema ja esta implicito na relagao entre matéria e forma desde
Aristételes. Simondon aponta para duas vias da concepgao tradicional de individuo
na filosofia: o substancialismo e o bilemorfismo. Enquanto a primeira privilegia uma
constituicao de ser autossuficiente, isto ¢, um ser que tem origem em si mesmo e
que ¢ resistente a exterioridade em sua organizacao, tendo como exemplo os
atomistas antigos; e a segunda, tendo sua base em Aristoteles, do ser como composto

através da juncdo relativa a uma forma e uma matéria determinadas. Simondon
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afirma que o principal problema relativo as duas vias é a suposi¢ao de um “principio
de individuagao anterior a propria individuagao, suscetivel de explica-la, de produzi-
la, de conduzi-la.” (ILFI, 2020, p. 13). Ja dizia: “¢é preciso abandonar o sistema
hilemoérfico para pensar a individuagao, a verdadeira individua¢ao nao se reduz a
uma tomada de forma.” (ILFI, 2020, p. 464). A epistemologia do ser é sentenciada
a zona obscura operacional devido ao esquema de Aristoteles, essa zona esconde
processos reais a partir da sua causalidade, pura e simples no esquema — uma coisa
ira levar a outra — e “substitui abusivamente o conhecimento da génese de um real;
ele impede o conhecimento da ontogénese.” (ILFI, 2020, p. 465), ela é quem separa
mente e corpo, matéria e forma, como partes € processos que se somam, mas que
nao se interconectam. Forma ¢é forma e matéria é matéria e essa distingao os coloca
como ja existentes em si e os faz poderem vir a ser fundidos através da atividade da
techné humana em um dos seus niveis. Ocorre que, ao determinar a forma para a
matéria, tal como o encaixe de uma armag¢iao em um pedaco de algum material
deformado a fim de lhe conceber uma forma, Aristoteles nao possui uma série de
detalhes quanto a sua operagao que ao longo da tradi¢ao também nao serdo postos.

Ao propor o hilemorfismo como um modo incompleto de conceber os
elementos materiais e formais, Simondon mostra que, simultaneamente a agao
humana sobre o material simultaneamente a imposi¢ao da forma, ha um processo
muito mais delicado presente, seja na arte do molde, ou na dinamica humana para
com o objeto técnico. Na conferéncia Forma, informagio e potenciais (1960) realizada
para a Sociedade Francesa de Filosofia, Simondon argumenta que, oposto a Platao,
Aristételes privilegia a esséncia do devir em seu esquema, “pois passa da virtualidade
a atualidade no interior do individuo. [...] existem tendéncias no vivente, que é um
campo de interagoes reciprocas e complementares. [...] Temos nessa doutrina uma
significacao dada ao ser individual, a partir de uma biologia implicita ou explicita.”
(Simondon, FIP, 2020, p. 582 — 583). O esquema proposto por Aristoteles contém
uma obscuridade prépria, ocultando a relagio de constituicio do fendémeno

individuativo e, por sua vez, a propria necessidade de conhecimento que lhe é
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profundamente intrinseca: o hilemorfismo nio pode conceber em si mesmo a
totalidade do processo de individuagao, ele o cala e o omite: “O esquema hilemorfico
¢ insuficiente, na medida em que nao da conta das formas implicitas [...]”” (Simondon,
ILFI, 2020; 65), ele “retém apenas as extremidades daquelas duas semicadeias que a
operagao técnica elabora; o esquematismo da prépria operagao ¢ velado, ignorado.”

(Simondon, ILFI, 2020, p. 50). Todavia, ele nos alerta que:

[..] ndo basta criticar o esquema hilemorfico e restituir uma relagdo mais exata
no desenrolar da tomada de forma técnica. Tampouco basta supor, no
conhecimento que se adquire da operagio técnica, um paradigma que, em
primeiro lugar, é biolégico: mesmo que a relagio matéria-forma, na tomada de
forma técnica, seja facilmente conhecida (adequada ou inadequadamente), gracas
ao fato de que somos seres vivos, ndo deixa de ser verdade que a referéncia ao
dominio técnico nos é necessaria para esclarecer, explicitar, objetivar essa no¢ao

implicita que o sujeito porta consigo. ” (Simondon, 2020, p. 57).

B complexo determinar, em Simondon, o quao estio envolvidos os agentes
humanos e o préoprio mundo, ou seja, ¢ dificil delimitar uma atuagao entre esses dois
regimes, inexistentes sem um ou o outro. Assim, sendo a individuagao propagada
por regimes diferentes sobre circunstancias potenciais diferentes, ela, segundo Vieira

Neto:

[...] trata de processos que separarfamos em categorias e nogoes
dependentes da agao humana — como a de trabalho, ou sobretudo e
fundamentalmente a de comunica¢iao na sua forma mais humanizada —
mas também trata de processos que independem da intervengao humana,
salvaguardada sua posi¢ao de observador externo, e que, por for¢a disso
seriam por tradicao classificadas sob a rubrica de processos naturais.
(Vieira Neto, 2015, p. 59 — 60).

Ao propor o hilemorfismo como um modo incompleto de conceber a relagao
entre os elementos materiais e formais, Simondon mostra que, a agao humana sobre
o material é simultanea a imposicao da forma, deste modo, ha um processo muito
mais delicado presente, seja na arte do molde, ou na dinamica humana para com o

objeto técnico. Isso tudo pelo motivo de que o esquema hilemorfico ira

desconsiderar o esforgo téenico que origina o ser técnico: aquela distingao classica do
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conhecimento entre a priori € a posteriori, originada no esquema hilemorfico, “vela
com sua zona obscura central a verdadeira operagao de individuagao, que é o centro
do conhecimento.” (Simondon, ILFI, 2020, p. 25).

Ocortre que, o técnico, desconsiderado enquanto um tipo de individuo puro
conhecedor das técnicas, torna-se agora um especialista em certa funcao. Ainda, as
atividades humanas escapam a maquina, na medida em que ela pode ser programada
para reproduzir um objeto, mas nao pode o conhecer, isto é, ela ndo possui em si
todo o reconhecimento dele, a pratica do trabalho vivo em si escapa ao controle do
capitalista “no processo de aprendizagem, coisa que os trabalhadores mantém como
forma de resguardar seus privilégios de oficio.” (Moraes Neto, 1986, p. 31), e ¢ um
tipo de reproducao que nio pode ser totalmente aproveitada no sistema capitalista,
considerando os fatores como o tempo de produc¢io e o seu modo, por exemplo, a
manufatura deixa de ser eficiente para o tipo de produ¢do do capitalismo, dando
lugar a maquinaria, substituindo as maos do trabalhador pelo mecanismo,
estabelecendo especificagdes que dizem respeito a prépria maquina e nao mais as
qualidades do trabalho vivo (Moraes Neto, 1986, p. 32). Enquanto uma pratica
produtiva ignorante de autonomia, a reprodugao sobre um tecnismo imoderado de
artefatos descarta a construcao da relagio humana do sujeito que pée a mdo na massa,
ela releva precisamente o seu trabalho: “o trabalho se esgota em seu préprio
cumprimento. ” (Simondon, ILFI, 2020, p. 520).

O trabalho engendra o automatismo das maquinas, isto ¢, sua atualizagdo
desenfreada na esfera do desenvolvimento tecnolégico de mercado, na medida em
que seu ato ¢ exercer a funcionalidade de produgao, producao niao consciente, mais
especificamente de um modo de producio material e reprodugdo técnica
externalizada do técnico.

Retomando a citagao de Marx por Panzieri: “Transformado num autémato, o
proprio meio de trabalho confronta-se, durante o processo de trabalho, com o
trabalhador, como capital, como trabalho morto a dominar e sugar a forca de

trabalho viva.” (Marx, 2014, p. 494 — 495 apud Panzieri, 2016, p. 131). Em outras
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palavras, o trabalho dentro da esfera, nao s6 da producgao, mas também da propria
relagdo entre humano e maquina, ¢ alienado; nao basta que a atividade seja objetivada
como funcio e transformada em trabalho, “Com o aumento do volume dos meios
de producdo, os quais sio contrapostos ao operario, aumenta a necessidade de um
controle absoluto por parte do capitalista.” (Ibid), ela ja ¢ alienada enquanto nao
privilegiar a relacio humana com as propriedades da forma e da matéria, se nao
privilegiar o ato de conhecimento técnico em si: “Um leito, um punhal, uma estatua,

ou uma casa nao nascem de um leito, de um punhal, de uma estatua, ou de uma casa,

e sim de um projeto humano.” (Bensaude-Vincent, 2013, p. 128).

AFETOS E UMA SOLUCAO FILOSOFICA E POLITICA?

Partindo das teses de Winner e do posicionamento de Simondon, parece ser
necessario que a reflexdao politica ou participativa acompanhe a atitude do técnico:
ao mesmo tempo em que ele deve inventar objetos técnicos que auxiliem a propria
comunidade em sua inovagao, concomitantemente, o exercicio politico deve servir
para que, em determinada sociedade, o objeto técnico pudesse ser aceito ou avaliado
a partir de nogdes que nao as da negagao da tecnologia, como criagdes hostis a
existéncia humana. Isso ja demonstra a face politica do artefato enquanto sua
capacidade. Dada a condigao pessoal da técnica, na medida em que ela interage com
a humanidade em todas as formas de manipulacdo, é necessario ver que ela é “um é
fruto de uma maneira especifica de partilhar o sensivel e, por conseguinte, de
determinar o que € visivel, invisivel, pensavel e impensavel [...]” (Athanasio Dantas,
2014, p. 4). Considerando que Simondon vé o processo de individuagao em niveis

de realidade diferentes, mas que se constituem mutuamente:

[...] tais como as familiares, as de poder, a religiao, a propria linguagem e
assim por diante, em concordancia com a necessaria reflexao sobre o
status da técnica em nosso tempo implica a investigacao sobre a dimensao
mais ampla da individuagdo (psiquica, coletiva etc.) tal qual encontramos
em Simondon.” (Athanasio Dantas, 2014, p. 5).
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A percepgao sobre a técnica € suficiente para destituir a sua legitimidade como
também para construir o seu direito de cidadania. Ela deve ser reabilitada pela
propria individuagao e retirada da dualidade hilemorfica da tradigao: Simondon
defende a individua¢do como processo proprio ao conhecimento e que, para ele ser
consumado, digamos, é necessario que a filosofia tome a rédea da relagdo entre a
técnica e a comunidade. A individuacao se ocupa também do processo técnico, ao
mesmo tempo em que a sua percep¢ao por parte do sujeito coletivo. A filosofia
aparece como forma de compreender a indole do objeto técnico, é preciso que o
tilésofo apareca como um mediador, considerando que tanto o cientista quanto o
operario nao tém essa capacidade, o filésofo deve ser como um engenheiro que
materializa a técnica no mundo (Cupani, 2017, p. 59), ele deve perceber essas
relacbes através do que denominariamos de uma doutrina afetiva das técnicas, afetiva
enquanto a¢ao, emogao e o objeto:

A emogao ¢ aquilo que, da acdo, esta voltado para o individuo que
participa no coletivo, enquanto que a a¢ao consiste na expressao do ser
individual na atualidade da mediacao realizada neste mesmo dominio;
nesse sentido, a agao é individuagao coletiva captada do lado do coletivo,
em seu aspecto relacional, enquanto a emogao ¢ a mesma individuagao do
coletivo captada no ser individual enquanto participa desta individuacao.
(Athanasio Dantas, 2017, p. 7).

O ser técnico ndo permanece 7 abstracto, mas deve ser considerado com parte
na operagao técnica, ele € a totalidade originada entre o sujeito que ensaia a atividade
técnica de configuracdo do ser fisico ainda inacabado através da mediagao entre
niveis, na medida em que “ela nao institui media¢do direta entre uma massa
determinada de argila e a forma abstrata do paralelepipedo; a mediacao ¢ preparada
por duas cadeias de operagoes prévias que fazem matéria e forma convergirem para

uma operacao comum.” (ILFI, 2020, p. 40 — 41) que sao originais e constituem a sua

ecceidade*. Em outros termos, torna-se uma necessidade estudar a dimensao técnica

4 O conceito de Duns Scotus, a ecceidade é o que faz a esséncia de uma coisa se individualizar em seus potenciais,
qualidades naturais e informacoes formais para o manuseio. Tal conceito ¢ de extrema relevancia em Simondon para
elaborar a compreensio da comunicacio entre os diferentes niveis de individuagao. Essa ecceidade permite com que
as caracteristicas presentes sejam respeitadas ao passo de que, partindo destas, pode-se atingir niveis de compreensio
e percep¢do necessarios ao processo de individuagiao. No entanto, existe algumas consideragdes da ecceidade e
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dos modos de existéncia, uma vez que ¢é seu elemento constituinte e um de seus
elementos fundantes. Assim, a ideia de uma técnica possa ser emancipadora, em
Simondon, nao parece ter lugar no seio de um tipo de cultura que tem o técnico
como um trabalhador, um especialista, pois “o verdadeiro técnico é aquele que é um
mediador entre a comunidade e o objeto oculto ou inacessivel.” (Simondon, ILFI,
2020, p. 519). O ser humano precisa, como Tales ou Anaximandro em seu tempo,
partir de meios técnicos que nao sao os da coesdao social, isto é, ndo sao aqueles
sumariamente reconhecidos em comunidade, considerando que é a unica forma
possivel de a¢ao do técnico, que é “intrinseca relativamente ao gesto que a constitui
[...] valida enquanto existe verdadeiramente em si mesma, e nao na comunidade.”
(Simondon, ILFI, 2020, p. 521), pois as inovagoes técnicas precisam ser postas a
partir do técnico em uma comunidade que pode nao vir a ter a devida dimensao do
fenémeno técnico. Vale ressaltar: comunidade, ndo coletivo. A emoc¢ao é de uso
publico, ela € espiritual e transindividual. “Ela é um questionamento do ser enquanto
individual” (Simondon, 2020, p. 468).

A emocao pressupoe uma participacao entre niveis de individuagao que vao
do ser em individuagdo ao coletivo, na medida em que ela pode suscitar novos
regimes: “o ser de desadapta enquanto se adapta [...]| manifesta no ser individuado a
remanescéncia do pré-individual; ela é aquele potencial real” que coloca o sujeito em
relagdo ao coletivo dentro da natureza, ou o que Simondon chama de indeterminado,
considerando que ¢ a partir deste que o ser pode se prolongar através do tempo e no
tempo: “A emocao ¢é algo de pré-individual manifestado no seio do sujeito e
podendo ser interpretado como interioridade ou exterioridade; [...] ela € a troca, no
seio do sujeito, entre a carga de natureza e as estruturas estaveis do ser individuado”
(Simondon, 2020, 468). Ela instaura a descoberta de uma dimensao coletiva, uma
dimensao ativa de participacao do ser em seus niveis de realidade, “ela é aquilo que

no ser inidividuado, abriga a participacdo possivel em individuagdes ulteriores a

qualidade sobre formas implicitas: “as verdadeiras qualidades nao comportam ecceidade, ao passo que as formas
implicitas comportam ecceidade no ponto mais elevado.” (Simondon, ILFI, 2020, p. 65).
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incorporarem o que resta de realidade pré-individual no sujeito.” (Simondon, 2020,
p. 469).

O regime transdutivo da emoc¢ao possui politica por exceléncia, talvez o que
se poderia chamar de uma ontopolitica, considerando que estabelece os alicerces de
uma (in)formagdo entre natureza, ser e construcao coletiva entre invento e
movimento. “A relacdo existe fisicamente, biologicamente, psicologicamente,
coletivamente como ressonancia interna do ser individuado; a relagao exprime a
individuagao, e esta no centro do ser.” (Simondon, 2020, p. 466). O exercicio do
individuo, através da mediagio do filésofo como engenheiro, como os pré-
socraticos, em seu coletivo, no momento entre as individuacoes do real e seus niveis,
sob a constituicao politica dessas decisdes, se constitua em relacio auténtica da
realidade dentro da esfera politica, enquanto dentro de niveis psiquicos e coletivos
que se interagem a partir de um individuo agente em seu meio e que também age no
ambiente principal da propria técnica. Para Simondon, o primeiro projeto legitimo
de uma tecnologia social e cultural foi a Encyclopédie de Diderot e D’Alambert. Para
ele, ela mostra sua superioridade ao tempo nos modelos e conhecimentos técnicos,
considerando sua leitura da técnica no periodo moderno. O seu ponto mais alto
parece, para o fil6sofo, a sua capacidade de informar e ensinar o ser humano comum,
individuo social, a lidar com as técnicas e os objetos “de modo que todo homem que
possuia a obra era capaz de construir a maquina descrita ou de fazer avancar, pela
invencao, o estado atingido pela técnica naquele dominio, fazendo sua pesquisa
comegar no ponto em que acabava a dos homens que o haviam precedido.”
(Simondon, MEOT, 2020, p. 153). Tamanho projeto mostra a potencialidade social
do ensino das técnicas e, consequentemente, a nao-aliena¢ao do ser humano e da
sociedade, pois todo e qualquer cidadao poderia possuir o mesmo conhecimento
sobre o projeto técnico e desenvolver-se coletivamente, onde todos os esforgos
humanos estivem simultaneamente unidos contra a resisténcia que oferece a
natureza diante desse projeto filoséfico (Diderot, 1989, p. 30). Encontra-se presente

aqui a nog¢ao de progresso tal como ela aparece em Simondon, isto porque, a partir
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de tamanho empreendimento, o progresso pode ser medido como, segundo Kritski
& Calazans (2020, p. 277 — 278) capacidade de elevar a condi¢ao de vida humana,
exemplo disso é o préprio otimismo simondoniano sobre o século das luzes em
oposicado a sua época, a oposicio entre a “‘tomada de consciéncia do
desenvolvimento dos elementos técnicos” que é seguida “por um pessimismo
progressista” nos séculos XIX e XX que se deve ao surgimento da maquina
portadora de ferramentas, fragilizando o homem como parte do aparato tecnologico.
Dessa forma, o devir da individuacdo acarreta a dimensao politica por exceléncia e
pode fornecer seu programa para novos tipos de relacao entre ser humano e técnica,
nao se restringindo apenas a essa, mas a toda uma gama de campos 0s quais estio
envolvidos com sua progressio, é necessitio criar um tipo privilegiado de atencio’

politica a esse problema, bem como, a sua prépria solucio.

> Atenc¢io usada em seu sentindo stiegleriano em referéncia a elabora¢do do conceito de Bernard Stiegler: “A atengao,
segundo Stiegler, é a faculdade psiquica de se concentrar sobre um objeto, de se dar um objeto e também faculdade
social de cuida-lo, quer seja como o outro, quer seja como representante do outro, ou mesmo como objeto do outro:
a atencio ¢ o nome da civilidade [...] a perda da aten¢do é uma perda das capacidades de projecao de longo prazo
(capacidade de investimento nos objetos de desejo) que afeta sistemicamente os aparelhos psiquicos tanto dos
consumidores manipulados pelo psicopoder, quanto dos préprios manipuladores: o especulador é tipicamente aquele
que ndo presta atencdo alguma aos objetos de sua especulacio; e, por conseguinte, nio cuida deles” (Athandsio Dantas,

2013, p. 11).
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Resumo: O presente artigo aborda o problema da unidade da obra filosdéfica de
Gilbert Simondon propondo uma interpretagdo conjunta das duas teses de
doutoramento, ILFI e MEOT, defendidas em 1958, a partir de uma mesma nogdo
de transindividual enquanto vinculo ético-politico que pde em relacédo
individuac¢des ou individuos fisicos, bioldbgicos, técnicos e psicossociais na
medida em que ressignifica as nogdes de natureza, alienacdo, ética e
informacdo. Para tanto, a obra de Muriel Combes acerca da individuacéo
coletiva em Simondon torna-se um expoente para a elaboracdo critica de uma
filosofia politica da individuacdo, articulando em seu expediente filosdéfico
as diferencas em comum.

Palavras-chave: Simondon; Combes; Individuacgdo; Transindividual; Coletivo.

Abstract: This article addresses the problem of the unity of Gilbert
Simondon's philosophical work by proposing a joint interpretation of his two
doctoral theses, ILFI and MEOT, defended in 1958, based on the same notion
of transindividual as an ethical-political bind that relates physical,
biological, technical, and psychosocial individuations or individuals,
redefining the notions of nature, alienation, ethics, and information. In
order to do so, Muriel Combes' work on collective individuation in Simondon
becomes a prominent reference for the critical elaboration of a political
philosophy of individuation, articulating the common differences within its
philosophical endeavor.
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1. DUAS TESES, DOIS CAMINHOS (E UMA CO-INDIVIDUACAO)

A filosofia de Gilbert Simondon (1924-1989) tem como marco principal um
diacronismo historico: das duas teses de doutoramento defendidas em 1958, a tese
principal, intitulada A Individnacio a inz das nogoes de forma e de informagio (abreviada
daqui em diante por ILFI), publicada em partes' ao longo das décadas seguintes, foi
publicada integralmente somente em 2005, quase 50 anos depois; diferentemente, a
tese complementar, Do modo de existéncia dos objetos técnicos (abreviada daqui em diante
por MEOT) foi publicada logo apés sua defesa, tornando-se parte integrante da
bibliografia do ensino técnico na Franga da época, a ponto de receber uma medalha
de bronze do Centro Nacional de Pesquisa Cientifica (CNRS) no mesmo ano (cf.
Chateau, 2005). A partir desse diacronismo caracteristico da recep¢dao de sua obra
tilosofica, Simondon, entao, tem sido consagrado como um “pensador das técnicas”.
Nao obstante, a diferenca de amplitude entre as duas teses, a saber, por um lado, a
individuagao dos seres fisicos, organicos e psicossociais, €, por outro, a conctretizacao
dos objetos técnicos em elementos técnicos, individuos técnicos e conjuntos
técnicos, agitam as discussoes contemporaneas sobre o autor a partir dos anos 2000,

das quais saem diferentes “acentos” para com sua filosofia. De fato,

[...] 0 que a questao da individua¢ao individual e coletiva tem a ver com a
engenharia e os artefatos tecnolégicos, tais como maquinas, rodas, redes
de transmissio, tubos catddicos, turbinas e motores de avido?

(Domingues, 2015, p. 285).

Propomos neste artigo uma leitura que toma as duas teses em uma co-

individuacao, que se expressam na formulacao do coletivo transindividual. Nossa leitura

U A primeira parte da tese denominada O zndividuo ¢ sua génese fisico-bioligica 1GPB) ¢é publicada em 1964, na qual ja
aparecem a Introducio e a Conclusio que correspondem ao comeco e ao final de ILFI como um todo; a segunda parte,
A individuagio psiquica e coletiva (IPC), é publicada em 1989; a reedicio de IGPB de 1995 traz consigo adi¢bes
significativas da tese pelos editores. Declaramos que, dos textos que carecem de traducio para o portugués, todas as
tradugSes nesse artigo sao de nossa responsabilidade, salvo as das duas teses de Simondon, das quais utilizaremos as
traducSes brasileiras da Editora Contraponto (MEOT) e da Editora 34 (ILFI), modificando a traducio quando
necessatio.

243



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

tem por base a obra de Muriel Combes, comentadora que posiciona a filosofia de
Simondon em uma vertente politica calcada na filosofia da diferenca, em seu livro
Simondon, individuo e coletividade: para wuma filosofia do transindividual (1999), cuja
importancia ¢ bem destacada por seu tradutor norte-americano Thomas LaMarre®.
Contra o preconceito estabelecido sobre a filosofia simondoniana enquanto
restritamente uma filosofia da técnica, na qual seu autor é tomado, primeiramente,
como um “pensador das técnicas”, Combes dedica o ultimo capitulo de seu livro,
intitulado Entre cultura téenica e revolucio do agir, a essa parcialidade interpretativa que,
tendo como expoentes Gilbert Hottois e Bernard Stiegler, contribuem, em certa
medida, para tais designagoes:

Do que ¢ impropriamente chamado de antropologia de Simondon,
designando assim o que, em sua filosofia, diz respeito ao coletivo,
geralmente retemos mais a vocag¢ao de “cultura técnica” do que o conceito
de transindividual (Combes, 1999, p. 94).

Se nos direcionarmos para a conclusio de MEOT (e é o que Combes faz),
veremos que essa no¢ao fundamental se refrata diretamente em ILFI:

[..] acima da comunidade social de trabalho e além da relacao
interindividual que nao é sustentada por uma atividade operatoria, institui-
se um universo mental e pratico da tecnicidade, no qual os seres humanos
se comunicam através daquilo que inventam. O objeto técnico tomado
conforme sua esséncia, isto é, o objeto técnico como algo que foi
inventado, pensado e desejado, assumido por um sujeito humano, torna-
se o suporte e o simbolo da relagdio que gostarfamos de chamar de
transindividnal (Simondon, 2020b, p. 359, grifo do autor).

As nocoes de simbolo e de suporte, mobilizadas respectivamente por Hottois e
Stiegler, apontam, na leitura de Muriel Combes, um mal-entendido sobre a nogao de
transindividual e sua relagdo com ambas as teses. E é precisamente contra o problema
da alienagdao que as duas teses terdo uma mesma articulagao politica, qual seja, a do
coletivo transindividual:

O verdadeiro caminho para reduzir a alienag¢ao nao se situaria no campo
do social (com a comunidade de trabalho e a classe) nem no campo das
relagoes interindividuais que a psicologia social costuma considerar, mas
no nivel do coletivo transindividual (Simondon, 2020b, p. 359, grifo nosso).

2 “Publicada em 1999, a introducio de Muriel Combes ao trabalho de Gilbert Simondon inaugurou uma nova era de
engajamento sério com seu pensamento comzo filosofia” (LaMarre, 2013, grifo do autor).
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ontudo, antes de pensarmos nas nocoes de “coletivo” e de “transindividua
Contudo, antes de pensarm n de “coletivo” e de “transindividual”
e seu impacto em ambas as teses, comecemos pela no¢ao de “alienagao”, situada

principalmente em sua tese complementar.

1.1. Cultura como problema Filoséfico

O “humanismo dificil”, do qual a obra de Simondon constitui um ramo, tem
um sentido fiosdfico-cultural, pois, “[é] preciso mais que a cultura [..] sirva
efetivamente para resolver os problemas humanos, isto é, coloque em conexao as
condicbes organicas e as condi¢oes técnicas” (Simondon, 2020a, p. 509, tradugao
modificada), como exposto em Nota complementar sobre as consequéncias da nogao de
individuacao’. Ademais, o que Simondon formula em sua tese complementar é outra
concepcao de “humano” ou “humanidade”;, concepciao essa que, dada sua
profundidade, nio sera objeto principal de estudo do presente artigo. Logo na
introducao de MEOT, afirma Combes, “ao invés de um ‘pensador das técnicas’,
Simondon aparece como um pensador da resolu¢ao de uma crise da humanidade em
sua relagio com o mundo das técnicas” (Combes, 1999, p. 95), resolucao na qual a
cultura deve incorporar a realidade das técnicas, quebrando com a oposi¢dao
instituida entre cultura e técnica. Simondon expde a contradi¢ao operada através de
tal oposicao:

[...] a cultura comporta, pois, duas atitudes contraditorias em relagao aos
objetos técnicos: de um lado, trata-os como puras montagens de matéria,
desprovidas de significagao verdadeira e que apenas apresentam uma
utilidade; de outro, supbe que esses objetos também sio robos e sao
movidos por zntengies hostis em relacao ao homem, representando para ele
um perigo permanente de agressio, de insurrei¢ao. Julgando conveniente
conservar a primeira atitude, a cultura quer impedir a manifestacio da
segunda (Simondon, 2020b, p. 45, grifo do autor).

3 Nota complementar anexada originalmente a tese principal, porém somente publicada em 2005 na edicio integral da
tese na secao Complementos.
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O que Simondon propée em MEOT, primeiramente, ¢ a “conscientiza¢ao do
modo de existéncia dos objetos técnicos” (Simondon, 2020b, p. 39), cujo valor é
politico e social, on se¢ja, “pode dar meios a0 homem para pensar sua existéncia e sua
situagao em fun¢ao da realidade que o cerca” (Simondon, 2020b, p. 50, grifo nosso).
Como corolario, pensar o ndiwiduo em Simondon ¢ pensar o par zndividuo-meio,
movimento de individuagao. Ora, mesmo que 0s objetos técnicos nao sejam seres
organicos — na medida em que “s6 podemos dizer que os objetos técnicos tendem
para a concretizagdo, enquanto os objetos naturais, como Os seres Vivos, sao
concretizados desde o comeco” (Simondon, 2020b, p. 94) —, eles também, como
os dltimos, tém um meio associado (e notemos que essa No¢ao sera essencial para a
tilosofia de Simondon), que é a0 mesmo tempo técnico e natural: “o meio associado
¢ mediador da relacio entre os elementos técnicos fabricados e os elementos naturais
em cujo seio funciona o ser técnico”, pois “é através dele que o ser técnico se
condiciona”; sendo que “esse meio associado [é o que] constitui a condi¢do de
existéncia do objeto técnico inventado” (Simondon, 2020b, p. 1006):

A unidade do meio associado ao objeto técnico tem seu analogo na
unidade do ser vivo; durante a invencao, essa unidade do ser vivo é a
coeréncia dos esquemas mentais obtida pelo fato de eles existirem e se
manifestarem no mesmo ser [...] O ser vivo pode inventar porque ¢ um
ser individual, que leva em si o seu meio associado. Essa capacidade de
condicionar a si mesmo estd no principio da capacidade de produzir
objetos que se condicionam por si (Simondon, 2020b, p. 107).

Podemos aproximar, a partit do ambito da existéncia, a nog¢ao de
individua¢io a de concretizacio, sendo que “a tecnicidade é o grau de concretizagio*
do objeto” (Simondon, 2020b, p. 126), isto ¢, a evolugao técnica do elemento técnico
para individuo técnico e deste, finalmente, para conjunto técnico. Porém, apesar de
Simondon situar-se na época dos conjuntos técnicos do século XX, na qual o ser

humano teria um papel de organizador das maquinas, é precisamente a nogao de

4 Sobre a nogio de concretizacio e seu movimento evolutivo de elemento, individuo e conjunto (cf. Simondon, 2020b,
introdugio, cap. 1 ¢ 2).

246



v.23,n.1,2022 (2023)

individuo (técnico em MEOT e fisico, vivo e psicossocial em ILFI) que ganha um

foco central para compreender a alienagao dos seres:

O ser humano desempenhou a tal ponto o papel de individuo técnico, que
a maquina transformada em individuo técnico parece ser um homem e
parece ocupar o lugar do homem, enquanto o homem, ao contrario,
substitufa provisoriamente a maquina, antes de se poderem constituir os
verdadeiros individuos técnicos (Simondon, 2020b, p. 139).

E o que é mais importante ¢ a razdo disso: essa mudanga de papel na qual “o
homem havia aprendido a ser um ser técnico a ponto de acreditar que o ser técnico
concretizado passava a desempenhar abusivamente o papel de ser humano”
(Simondon, 2020b, p. 139); conflito que tem sua expressao sob a forma mitica do
rob¢ infundida na cultura, é o que sera criticada por nosso autor ao longo de MEOT,
na medida em que a obra da tese complementar de Simondon “tera um papel
propriamente filoséfico a desempenhar, pois conduz a critica de certo nimero de
mitos e estere6tipos, como o do robo, ou o dos automatos perfeitos, a servico de
uma humanidade preguicosa e satisfeita” (Simondon, 2020b, p. 50, grifo nosso).

Ademais,

A oposigao entre técnica e cultura durara até que a cultura descubra que
cada maquina nao ¢ uma unidade absoluta mas apenas uma realidade
técnica individualizada, aberta por duas vias: a da relacdo com os
elementos e a das relagoes interindividuais no conjunto técnico

(Simondon, 2020, p. 222).

Poderiamos falar de uma cultura reflexiva, isto é, uma cultura “que quer
resolver problemas” (Simondon, 2020a, p. 510), num sentido desalienante do qual a
tilosofia tem um papel cultural de acabar com a cisao entre cultura e técnica no curso
do devir do real. O essencial é entender a filosofia de Simondon como uma filosofia
do devir: “A individuagao nao é o resultado do devir, nem algo que se produz no
devir, mas o devir em si mesmo, enquanto o devir ¢ devir do ser” (Simondon, 2020a,
p. 484, grifo nosso). Em suma, “o devir é ontogénese” (Simondon, 2020a, p. 481),
ou seja, para Simondon, o ser ¢ o devir, como fundamentado em ILFI: “o devir nao se
opoe ao ser; ele ¢ relacdo constitutiva do ser enguanto individno” (Simondon, 2020a, p. 123,

grifo do autor). Dai o pape/ do pensamento filoséfico em MEOT, pois “caberia ao
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pensamento filoséfico a tarefa de retomar o devir, ou seja, torna-lo mais lento, a fim
de aprofundar seu sentido e torna-lo mais fecundo” (Simondon, 2020b, p. 313,
traducdo modificada), no qual “a func¢do cultural de convergéncia da filosofia”
(Combes, 1999, p. 100) ganha seu tom na pratica filos6fica simondoniana.

Dessa maneira, nao sé os seres técnicos, mas também os seres humanos estao
em génese e em devir, uns com os outros: o devir, para Simondon em MEOT, nio
¢ uma “simples pré-determinada atualizacdo de virtualidades por meio de um fim
tixo antecipadamente” (Combes, 1999, p. 102), mas “a opera¢ao de um sistema que,
em sua realidade, contém potenciais: o devir é a série de acesso das estruturagoes de
um sistema, ou individuagoes sucessivas de um sistema” (Simondon, 2020b, p. 235,
grifo nosso). Nesse sentido, podemos dizer que a individuagio humana vem
acompanhada de uma individuacdo técnica, e vice-versa. Mas como se articulam
“devir” e “politica” em Simondon?

Na conclusio de ILFI, Simondon se pergunta se através da nogao de
informagdo uma teoria da individuagao pode fornecer uma ¢fica. Informacao, para
Simondon, é “a ressonancia interna de um sistema em processo de se individuar”
(Combes, 1999, p. 105), “é o que transborda de uma individuagdo sobre a outra, e
do pré-individual sobre o individuado” (Simondon, 2020a, p. 490). Ora, se “a ética
¢ o sentido da individuagao, o sentido da sinergia de sucessivas individuag¢oes” na
qual “cada gesto tem um sentido de informac¢ao” (Simondon, 2020a, p. 497), a relacio
entre ética e informagdo ¢ direta., cujo corolario é que “ha ética na medida em que ha
informacao” (Simondon, 2020a, p. 497). Falarfamos, entdo, sob a leitura de Combes,
de uma ética fisica: “A insisténcia no carater fisico da ética resultante da teoria da
individuagao. Nessas paginas, com efeito, nao conseguimos mais distinguir entre o
nivel do sentido e o da physis” (Combes, 1999, p. 106). Ou ainda, uma ética fisica da
amplificacdo através da nocdo de reticularidade: “a ética é, simultaneamente,
apreendida como realidade reticular, como capacidade de conectar o pré-individual em

muitos atos” (Combes, 1999, p. 106, grifo nosso). Tanto assim sera definido o ato
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ético, isto €, o ato que “contém em si mesmo um poder de amplificacao” (Simondon,

2020a, n. 16, p. 498), na medida em que

[..] a realidade ética ¢é bem-estruturada em rede, ou seja, ha uma
ressonancia dos atos uns relativamente aos outros, nao através de suas
normas implicitas ou explicitas, mas diretamente no sistema que eles
formam e que ¢ o devir do ser; a redugdo a normas ¢ idéntica a redugao a
formas: ela s6 leva um dos termos extremos do real. O ato nio é matéria,
nem forma, ele é devir no decurso de devir, ele é o ser na medida em que
o ser ¢, devindo (Simondon, 2020a, p. 498, trad. modificada, grifo nosso).

Seguindo a leitura, Muriel Combes tece uma critica ao um excesso de
normatividade atribuido a tecnicidade que, segundo Combes, apareceria tanto na

leitura de Hottois quanto na de Stiegler, e que iremos nos deter nas paginas seguintes.

1.2. Reticularidade como relacdo entre Humanidade, Tecnologia, Natureza
e Coletivo

Por um lado, Combes direciona sua critica a Gilbert Hottois, que, em sua
monografia dedicada ao pensamento de Simondon intitulada Szzondon e a filosofia da
“Cultura técnica”, reivindica uma dimensio ecuménica® da filosofia de Simondon sob a
qual “a ‘cultura técnica’ aparece bem como tendo, por exceléncia, o sentido do ser-

devir” (Hottois, 1993, p. 118). Ora, a leitura de Hottois,

[...] direcionando-se a dimensao simbolica, ecuménica, da filosofia de
Simondon acaba por entender a relacio® — embora Simondon a dote de
realidade da ordem da physis — exclusivamente como uma religagao, isto ¢é,
como uma realidade tendo eficacia simbolica (no plano do /ggos) (Combes,
1999, p. 104, grifo nosso).

Se posicionando frente a extensio da obra simondoniana’, Combes aponta o

perigco de uma compreensao normativa do devir que Gilbert Hottois realiza do

> “Simondon pressente concretamente a dimensdo universalista e ecuménica da técnica” (Hottois, 1993, p. 60).
¢ “E a individuag¢do do coletivo que ¢ a relacdo entre os seres individuados” (Simondon, 2020a, p. 467), dos quais
ressaltamos seres humanos ¢ seres técnicos.

7 Das obras publicadas de Simondon até o momento da escrita de Combes (final dos anos 90), somente haviam sido
publicados IGPB (1964), IPC (1989) e MEOT (1958), sendo a tese principal s6 publicada integralmente em 2005. Em
sua envergadura, as duas teses ja tém temas e aprofundamentos muito variados, além das publicacGes posteriores de
cursos e outros textos de Simondon (cf. https://gilbert.simondon.fr/content/biographie).
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pensamento simondoniano ao acentuar excessivamente ou primeiramente a “cultura
técnica”, na qual “a ética de Simondon pode ser resumida em termos de ‘dever-
devir’, e afirmando que sua esséncia esta em incluir o ‘dever-ser’ no ser-em-devir”
(Combes, 1999, p. 104). A leitura de Hottois, segundo Combes, vai além do que esta
de fato esta escrito no texto de Simondon. Ao contrario, referente a essa
normatividade do devir, a ética simondoniana excede qualquer carater normativo,
pois ela nio reside em normas fixas “mas nos valores que sao ‘o pré-individual das
normas’, ou seja, a capacidade das normas em mutar na impulsao do devir” (Combes,
1999, p. 105).

Apesar da dentncia, tanto por parte de Hottois como por Combes, de duas
tendéncias ou orientagoes de leitura do pensamento simondoniano, ou seja, uma
tendéncia ecuménica, “‘que mira na unificagao simbolica do diverso” (Combes, 1999,
p. 104), e uma tendéncia naturalista, “que foca na emergéncia da novidade vinda do
pré-individual” (Combes, 1999, p. 104-105), ¢é justamente ai que nossos
comentadores divergem ao tomar partido: segundo Combes, Gilbert Hottois reduz a
leitura naturalista da filosofia simondoniana “a uma ‘filosofia mistico-poética™
(Combes, 1999, p. 105). Todavia, Combes manifesta “a impossibilidade de ver
naquilo que Hottois chama de ‘religacao’ um aspecto separado dessa outra area da
filosofia de Simondon que descreve a dimensdo pré-individual do ser e que ele
nomeia ‘mistico-poética” (Combes, 1999, p. 107), justamente pelo fato de que “a
poténcia de relagao simbdlica entre os atos deriva ela mesma da zona central pré-
individual do ser, do ‘fundo de natureza’ de que Simondon fala” (Combes, 1999, p.
107).

Por outro lado, nossa autora também direciona sua critica a Bernard Stiegler,
em sua obra A #énica e o tempo (1994), o qual afirma que “as técnicas ocupam um
lugar constitutivo na individuagdo psiquica e coletiva” através da ideia de uma

normatividade univoca das técnicas sob o conceito de “sociogénese”, bem como sua

subordina¢io ao conceito de "tecnogénese':
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B. Stiegler forja a ideia de uma normatividade univoca da técnica como tal
para o que ele chama de ‘socio-génese’. Se o conceito de sociogénese nao
pode, todavia, ser encontrado em Simondon, é precisamente porque um
conceito como tal amalgama nog¢bes que se referem a diferentes
problemas, notavelmente, as no¢des de comunidade, de sociedade, e de
individuagao psiquica e coletiva (Combes, 1999, p. 111, grifo da autora).

O que Stiegler faz, segundo Combes, é achatar essas diferengas nocionais, na
ideia de “reapropriacao do devir técnico pela sociedade” (Combes, 1999, p. 111),
tendo como efeito a erradicacao de toda a especificidade da individuagao coletiva,
pois:

[...] nesse rebaixamento da tematica da #ransformagcao social a de evolugao
cultural |...] a hipétese de um avango da tecnogénese, que subordina a
individuagao psiquica e coletiva a evolugao técnica, restringe a produgao
de novidade a invencao técnica (Combes, 1999, p. 111-112, grifo nosso).

Ao contrario, quando Simondon indaga as razdes para a transformacao das
sociedades, “sua resposta nao ¢ o avanco estrutural nas técnicas mas a existéncia de
cargas de natureza pré-individual associadas a individuos que, ao comungarem
durante a zndividuagao especifica do coletivo, dao origem ao transindividual” (Combes,
1999, p. 112, grifo nosso). Ora, “Stiegler nao parece ter considerado a possibilidade de
que os homens compartilham mais do gue um defeito ou uma falta” (Combes, 1999, p. 113,
grifo nosso), de tal maneira que, para Combes, “parece ilegitimo fazer da invengao
técnica a base para toda producao de novidade no ser, e em particular, a base para
toda transformagao social” (Combes, 1999, p. 112).

Na contramao da leitura de Stiegler do ser humano como um ser-protético,
na qual os objetos técnicos seriam apenas o suporte protético de adaptagao humana,
Combes argumenta que “o pré-individual ¢ [...] precisamente o que ¢ depositado nos
seres técnicos no curso de seu ato de inven¢ao” (Combes, 1999, p. 114), ndo por
uma falta, mas por um excesso, propondo mesmo uma inversio na abordagem de
Stiegler: assim, “antes de deduzir uma incerta ‘politica da memoria’ do avanco
tecnologico, [perguntarfamos| se a vida nao € nela mesma jd politica” (Combes, 1999,
p. 113, grifo nosso), no sentido de que cada agao, ou mesmo cada invencao, permeando

seres vivos e nao-vivos, se da coletivamente e, sobretudo, politicamente. Segundo
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Combes, esse “nd politico” ¢é situado na filosofia simondoniana no ambito da
individuagio psiquica e coletiva como “uma emocao que se estrutura” (Simondon,
2020a, p. 468), e ¢ aquilo que permite pensar “um fundamento da existéncia politica”
(Combes, 1999, p. 114) através das cargas de natureza pré-individual associada (ou apeiron,
como Simondon conceitualiza), pois “ha correlacio do individuo e da carga de
natureza pré-individual za emocao” (Simondon, 2020a, p. 468, grifo nosso). A emogao,
para Simondon, “¢ aquilo que, no ser individuado, abriga a participagao possivel em
individuagGes ulteriores a incorporarem o que resta de realidade pré-individual no
sujeito” (Simondon, 2020a, p. 469). Como veremos adiante, os trés polos, pré-
individual/individual/transindividual, se manifestam: de um ser individuado
tisicamente, biologicamente e psicossocialmente, ou seja, daquilo que “passa” do
pré-individual ao individual, daquilo que se individua; o “sujeito” (nogao ressignificada
por Simondon) é quem veicula essas cargas de pré-individual remanescentes na
individuagao coletiva ou transindividual, donde a férmula “sujeito = individuo +
apeiron”, 0 que nos auxilia na compreensao de individuagoes ulteriores nas quais as
estruturas da reticulacio entre natural, técnico e humano tornam-se sociais e

politicas.

2. A INTIMIDADE DO COMUM OU PARA UMA POLITICA DO
TRANSINDIVIDUAL

2.1. Trabalho como Alienagio

Diante da alienacao cultural dos humanos em relagdo as maquinas,
diagnosticada em MEOT, Simondon reclama a instauracao de “uma nova relagao
com a maquina” (Combes, 1999, p. 116) cuja dimensao cultural implica “mudangas
sociais” (Combes, 1999, p. 116) na medida em que Simondon a atrela, na conclusao

da mesma obra, a uma critica da nocao de trabalho:
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Até hoje a realidade do objeto técnico esteve em segundo plano, a#rds da
realidade do trabalho humano. O objeto técnico foi apreendido através
do trabalho humano, pensado e julgado como instrumento, adjuvante, ou
produto do trabalho. Ora, em beneficio do préprio homem, conviria
poder efetuar uma inversao que permitisse a0 que existe de humano no

objeto técnico aparecer diretamente, sem passar pela relagio de trabalho
(Simondon, 2020b, p. 351, grifo nosso).

Para além da critica ao hilemorfismo aristotélico realizada ao longo de ILFI,
¢ em MEOT que Simondon tonificara uma critica do trabalho como a origem
mesma do esquema hilemorfico, bem indicada por Combes, conforme o trabalho é
definido como ‘“aquela modalidade da operagao técnica ‘que zupde forma na matéria
passiva e indeterminada’. Nesse sentido ele reflete a situacao sécio-historica que lhe deu
origem: a escravidao” (Combes, 1999, p. 118), sendo essencialmente “a operagao
comandada pelo homem livre e executada pelo escravo” (Simondon, 2020a, p. 58),
pois “a forma ¢é essencialmente depositiria da ordem expressa por aquele que
comanda o trabalho” (Combes, 1999, p. 118); logo, nas palavras de Combes, “é por
esséncia que o trabalho ¢ alienante” (Combes, 1999, p. 119). Essa critica se adiciona
a critica ao “projeto de dominagao tecnocratica da natureza”, projeto no qual “[a]
maquina ¢ apenas um meio. O fim é a conquista da natureza, a domesticagao das
forgas naturais por meio de uma primeira subjugacao: a mdguina é um escravo que serve
para fazer outros escravos” (Simondon, 2020b, p. 197, grifo nosso). Essa mesma critica tem
ligacao com o pensamento marxiano: mesmo que Simondon pareca se distanciar do
pensamento de Marx na medida em que, segundo Simondon, “a alienagdo descrita
por Marx seja apenas uma das modalidades dessa aliena¢ao [do trabalho em si]”
(Simondon, 2020b, p. 361), poderfamos afirmar, junto com Combes, que
“Simondon esta muito mais perto de Marx do que ele pensa” (Combes, 1999, p.
119). Segundo Combes,

E porque a dominacio é antes de tudo do homem sobre a natureza (como
portadores da forma sobre a matéria concebida enquanto amorfa) que ela
pode se tornar a domina¢ao do homem (como dono de materiais e senhor
das formas) sobre o homem (como trabalhador que une os dois pelo seu
trabalho, isto é, pela sua energia muscular) (Combes, 1999, p. 120-121).

253



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

Ha aqui uma diferenciacio e uma inversao entre “trabalho” e “operacido
técnica” efetuadas por Simondon: nao se pode reduzir o trabalho a operacao técnica,
mas, ao contrario, “o trabalho deve tornar-se uma atividade técnica” (Simondon,
2020b, p. 365), argumentando que “a atividade técnica [...] é o modelo da relagao
coletiva”. Ora, dizer isso significaria dizer que toda relagao coletiva é, sobretudo,
técnicar Nao, pois, segundo Simondon, a atividade técnica “nao é o unico modo e o
unico conteudo do coletivo, mas é algo do coletivo e, ez alguns casos, é¢ em torno da
atividade técnica que pode nascer o grupo coletivo” (Simondon, 2020b, p. 356,
traducao modificada, grifo nosso). Ademais, a expressao “algo do coletivo” importa na
medida em que Simondon escreve, no original em francés, “du collectif” que,
diferentemente nas tradugoes americana e brasileira, é traduzido respectivamente por

“is the collective” e “é o coletivo”. Assim, conclui Combes,

E significativo que no momento de concluir sua obra sobre a técnica,
Simondon insiste na necessaria constituicao de um modo transindividual
de relagao com a técnica para poder apreender os objetos técnicos ao lado
do que ha neles de pré-individual sedimentado (Combes, 1999, p. 127).

Podemos entender melhor o que Simondon quer dizer com a posi¢ao de que
“o artificial é o natural suscitado” (Simondon, 2020b, p. 370), a saber, “quando o
objeto técnico é concretizado, a mistura de natureza com o homem ¢ constituida no
nivel desse objeto” (Simondon, 2020b, p. 352, grifo nosso). Portanto, é através da nocao
de “transindividual” que a filosofia de Simondon opera uma filosofia politica da
individuagao, encadeando ambas as teses de doutoramento a partir de sua projecao
na triade “pré-individual/individual/transindividual”, fundamental para a

compreensao de sua obra.

2.2. Transindividual como Politica

Segundo Simondon, “por intermédio do objeto técnico, cria-se entao uma
relacdo inter-humana que é o modelo da #ransindividnalidade” (Simondon, 2020b, p.

359, grifo do autor), isto é, uma relacio que co-determina os individuos “por meio
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da carga de realidade pré-individual, da carga de natureza que ¢é conservada com o
ser individual e que contém potenciais e virtualidades” (Simondon, 2020b, p. 360),
e, nesse mesmo ambito, individuag¢do e invencdo coincidem, pois “[o] objeto
proveniente da invengao técnica traz consigo a/go do ser que o produziu” (Simondon,
2020b, p. 360, grifo nosso); esse “algo”, enraizado através da invencao realizada por
um ser vivo, é definido por Simondon como natureza, isto é, “natureza associada ao
seu ser individuado” (Simondon, 2020a, p. 455). Assim, num certo sentido, os
objetos técnicos sao “mediadores entre a natureza e o homem” (Simondon, 2020b,
p. 43) na medida em que objetivan’® a natureza, enquanto os humanos a subjetivam
(sendo o sujeito’, para Simondon, a soma do individuo humano com sua carga de
natureza associada).

A natureza, na filosofia da individuagao ou ontogenética simondoniana, “nao ¢é o
contrario do Homem, mas a primeira fase do ser, a segunda sendo a oposi¢ao do
individuo e do meio” (Simondon, 2020a, p. 455), que, segundo Simondon, associa-se
ao individuo por sua génese, isto ¢, o par individuo-meio como sua primeira
individuagao enquanto individuo (operando a passagem do pré-individual ao
individual). A nocao de “natureza associada”, no¢ao que Simondon desenvolve
elaborando o conceito de apeiron (Gnewov) em Anaximandro, opera uma
“remanescéncia da fase primitiva e original do ser na segunda fase”, ou seja, o par
individuo-meio, remanescéncia “natural” que por sua vez “implica tendéncia para
uma terceira fase, que é a do coletivo; o coletivo é uma individuagao das naturezas
jungidas aos seres individuados” (Simondon, 2020a, p. 455), junc¢ao de seres vivos e
seres técnicos no coletivo: pré-individual/individual/ transindividual. Nesse sentido,
as individuacdes fendens ao coletivo:

Segundo a hipétese aqui apresentada, o &nelpov [apeiron] permanecetia
no individuo, como um cristal que retém algo de sua agua-mae, e essa
carga de @nelpov permititia seguir para uma segunda individua¢io. S6 que
essa hipétese [..] ndo faria dos individuos a matéria do grupo; os

8 <Os objetos técnicos resultam de uma objetivacdo da tecnicidade” (Simondon, 2020b, p.246), bem como poderiamos
falar que os objetos estéticos, dos quais Simondon aborda na introducdo de MEOT, objetivam uma esteticidade.

9 Sobre a diferenca entre “individuo” e “sujeito” em Simondon (cf. Simondon, 2020a, p. 456-462).
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individuos, portadores de @mewpov, descobrem no coletivo uma
significagao que se traduz, por exemplo, sob a forma de destino: a carga
de 8nepov é principio de disparagido relativamente a outras cargas de
mesma natureza contidas noutros seres (Simondon, 2020a, p. 455, grifo
710850).

E através dessa nogio de apeiron que os aspectos de génese e devir dos seres
voltam com for¢a no ambito da natureza, pois, é “por esse Gneipov que ele porta
consigo [que] o ser nao é somente ser individuado; ele é par de ser individuado ¢ de
natureza” (Simondon, 2020a, p. 455, grifo nosso), e é por meio dessa propria natureza
remanescente “que ele se comunica com o mundo e com 0s outros seres

individuados” (Simondon, 2020a, p. 455) através da participagao:

O coletivo nao ¢ um meio para o individuo, mas um conjunto de
participagdes no qual ele entra por essa segunda individuag¢ao que é a
escolha'’, e que se exprime sob forma de realidade transindividual. O ser
sujeito’’ pode ser concebido como sistema de coeréncia mais ou menos
perfeita das trés fases sucessivas do ser: pré-individual, individuada,
transindividual, correspondendo parcialmente, mas nio completamente,
ao que desigham os conceitos de natureza, individuo, espiritualidade
(Simondon, 2020a, p. 462).

Sobre a particularidade dos seres, “sob o signo da singularidade inalienavel”,
como afirma Combes no escoélio intitulado Intzmidade do Commum, o intimo particular
nao nos pertence zndiidnalmente, como o sentido habitual da palavra nos leva a
pensar, mas coletivamente. “‘a intimidade nasce menos de uma esfera privada do que
de uma vida afetiva impessoal, que é imediatamente mantida em comum” (Combes,
1999, p. 87). Tal concepcao pode ser complementada com os apontamentos, ou
melhor, “uma precisao terminolégica” de Paulo Vieira Neto:

O conceito de transindividual e de pré-individual ndo sao coextensos nem
se sobrepoe completamente em compreensdo. Ao contrario, o pré-
individual consiste no campo de forgas a partir do qual constituem e
reconstituem-se as fronteiras relativas de cada individualidade efetivada; o
transindividual naquilo que, no interior do campo pré-individual transita
entre os individuos e se estende como relagao constituinte comum (Vieira
Neto, 2019, p. 123, grifo do autor).

10 As nog¢oes de “escolha” e “espiritualidade”, essenciais para a segunda parte da tese sobte a individuagdo psiquica e
coletiva, todavia, ndo serdo abordadas nesse artigo devido a extensio dos temas. Sobre essas duas no¢es e sua relacdo
com o fransindividual, cf. Simondon, 2020a, p. 372.

1“0 suyjeito ndo é uma fase oposta a do objeto, mas unidade condensada e sistematizada das trés fases do ser”
(Simondon, 2020a, p. 461-462), ou seja, novamente, pré-individual/individual/transindividual.
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E o que Simondon chama de "natureza" ¢, na via de Combes, aquilo que torna
pensavel a transformacao social, a vida afetiva pré-individual comum:

A escolha de Simondon do termo "natureza" para a zona intima comum
de sujeitos por meio da qual a mudanca social se torna possivel parece-
me menos importante no esquema mais amplo das coisas do que o que
esse gesto aponta - a necessidade de fager o pensamento politico como um todo
depende de levar em conta a vida afetiva pré-individnal. A filosofia da natureza de
Simondon s6 faz sentido do ponto de vista do conceito de transindividual
nela implicito, que, em ultima analise, ndo expressa nada mais que essa
disposi¢ao para o coletivo em cada um de nods, que dessubstancializa o
coletivo e torna visivel seu ser como transformagao (Combes, 1999, p. 92-
93, grifo nosso).

O que Muriel Combes propde, no decurso de sua obra simondoniana, ¢
propriamente uma virada politica na filosofia de Simondon, pois, “essa atencao
simultanea do pensamento a emergéncia da novidade numa sociedade e a zona
molecular-impessoal'* dos sujeitos que a portam, constitui um dos nés por onde a
filosofia da individuacio nos é hoje preciosa para repensar a politica” (Combes,
1999, p. 92), politica essa que tem como tarefa dar-se conta, sobretudo, da
multiplicidade dos seres, bem como a responsabilidade interdependente entre eles a partir

de suas diferencas.

CONSIDERACOES FINAIS

O problema da “unidade da obra” de Simondon, visto a ardua recepgao das
teses (além dos outros textos publicados depois dos anos 2000), mantém-se mais
vivo do que nunca. Ainda mais sob a rapida posicao de abordar Simondon,

. » L : -
primeiramente, como um “pensador das técnicas”, na qual estaria calcada uma ideia
de normatividade técnica que isentaria a técnica da politica, posicao esta que
corroboraria com a ideia ingénua de que “as técnicas sao todas boas” (T'slasa Mbani
& Kenko, 2021, p. 244). Nao obstante, os estudos sobre a obra simondoniana

comec¢am a ganhar mais forca, sendo um autor contemporaneo essencial para

12 Sobre essa no¢do de “impessoal” que Combes utiliza (cf. Combes, 1999, cap. 2 e escélio).
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repensar as técnicas e a politica, principalmente na forma contemporanea do
capitalismo neoliberal.

Dada a dificuldade de pensar a politica em Simondon (conceito que
Simondon nio explora com tanto afinco, mas que tampouco legitima a posi¢ao de
Stiegler de caracterizar sua filosofia como “apolitica”, de declarar que sua filosofia
seja “apolitica”, como afirma Stiegler), vemos que é necessario abordar sua obra
como um todo, menos como uma unidade homogénea e mais como como um
processo de individuagao do proprio pensamento simondoniano. Segundo
Domingues, a unidade estaria “na nocao de zudividuacio dos seres naturais ¢ dos
artefatos tecnologicos (ontogénese)” (Domingues, 2015, p. 288, grifo nosso), e na
nocao de “unformagdo, a génese da informagao, buscada nos processos das maquinas
e dos seres vivos” (Domingues, 2015, p. 304, grifo nosso). Triangularfamos, assim, a
unidade da obra filoséfica de Gilbert Simondon adicionando a essas duas noc¢oes a
nocao de coletivo: trés nogdes que articulariam - ou que pelo menos “langar[iam]| as
bases” (Simondon, 2020a, p. 492) de - uma politica simondoniana como uma

filosofia do transindividual.
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Resumo: Este artigo trata de colocar em didlogo as filosofias de Hannah
Arendt e Gilbert Simondon no que diz respeito a relacgdo entre a natureza e
a cultura. Contemporédneos, mas advindos de tradigdes distintas, os dois
autores elaboraram filosofias preocupadas com a alienacdo da realidade humana
em relacdo a progressiva transformacdo tecnoldgica. Enquanto Hannah Arendt
associa o progresso da técnica com o advento do social e, com isso, o©
esvanecimento da politica, Simondon considera que o estdgio magquinico da
concretizacdo dos objetos técnicos acentua uma crise da capacidade cultural
humana de simbolizar a realidade. Diante da mesma crise, mas apontando
aspectos diferentes, subjaz as suas respectivas abordagens duas maneiras
distintas de pensar a relacdo entre a natureza e o mundo: se, para Arendt,
duas temporalidades distintas circunscrevem os dois dominios, Simondon aponta
para uma diferenca de complexificagcdo no qual o mesmo processo de
individuagdo se desdobra. A partir disso, os autores divergem sobre o que
estd sendo perdido na crise contempordnea: Arendt aponta para a politica;
Simondon, para a cultura.

Palavras-chave: Ontologia; Politica; Cultura; Tecnologia; Individuacéo.

Abstract: This article seeks to put into dialogue the philosophies of Hannah
Arendt and Gilbert Simondon regarding the relationship between nature and
culture. Contemporaries, but emerging from different traditions, the two
authors developed philosophies concerned with the alienation of human reality
in relation to progressive technological transformation. While Hannah Arendt
associates the progress of technology with the advent of the social and,
with it, the fading of politics, Simondon considers that the machinic stage
of the concretization of technical objects accentuates a crisis in the human
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cultural capacity to symbolize reality. Faced with the same crisis, but
pointing out different aspects, their respective approaches underlie two
distinct ways of thinking about the relationship between nature and the
world: 1if, for Arendt, two distinct temporalities circumscribe the two
domains, Simondon points to a difference in complexity in the which the same
process of individuation unfolds. From this, the authors disagree about what
is lost in the contemporary crisis: Arendt points to politics; Simondon, to
culture.

Keywords: Ontology; Politics; Culture; Technology.

INTRODUCAO

A Filosofia investiga questdes sobre a natureza humana, sobre a diferenca
entre o natural e o artificial, bem como aborda os distintos desafios e transformagoes
que as sociedades humanas enfrentam. De fato, desde o momento em que o mito
toi substituido pelo logos como meio de significaciao da realidade, o ser humano tem
sido pensado pela tradicao ocidental a partir da excepcionalidade de suas capacidades
praticas e intelectuais. Seja a capacidade humana de mobilizar a razio para
compreender o mundo, seja a capacidade volitiva de se voltar para um dominio
transcendente, ou mesmo a capacidade de se relacionar com a reproducio de sua
propria vida, os filésofos sempre buscaram um dominio préprio ao humano, a partir
do qual os dilemas de sua existéncia poderiam ser abordados. Na modernidade, com
o progressivo desenvolvimento das forcas produtivas e das ciéncias naturais, cada
vez mais a excepcionalidade humana se torna problematica. Afinal, haveria algo que
nos torna propriamente humanos? Por vias distintas, Hannah Arendt e Gilbert
Simondon encararam este problema no século XX, elaborando filosofias que dao
conta da maneira que o ser humano habita realidades de ordens diferentes. Por um
lado, a ordem da natureza circunscreve a animalidade do humano, e tudo que diz
respeito aos circuitos vitais. Por outro, o mundo circunscreve o dominio das
individuagoes técnicas, culturais e politicas humanas. Similares na sua maneira de

abordar a realidade humana sem pressupor uma propriedade de antemio
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demarcadora de uma excepcionalidade ontolégica, os dois autores pensaram de
maneira distinta 0 modo humano de habitar estas duas ordens. Neste texto
abordaremos a maneira segundo a qual os dois autores realizaram uma tarefa critica
similar, concebendo de maneira distinta a relacao entre a ordem natural e a ordem
mundana, e, com isso, salientaram aspectos distintos da mesma crise.
Comecaremos expondo a maneira que Hannah Arendt concebeu a natureza
como o dominio demarcado pela evanescéncia e circularidade dos circuitos vitais,
enquanto o mundo seria caracterizado pela estabilidade artificial capaz de possibilitar
a realizacao da politica. Assim, compreenderemos a critica de Arendt como pautada
pela dentncia do advento do social, a invasao dos circuitos vitais da manutengao da
vida na constru¢ao e preservacao do mundo humano. Em seguida, trataremos da
maneira que Gilbert Simondon articulou uma ontologia da individuagao na qual a
natureza nao é pensada em termos estritamente negativos, mas sim como a primeira
tase do mesmo processo de individuacao. Tracando os estagios de individuagao do
sistema humano - mundo, Simondon aponta para uma crise da cultura na sua fun¢ao

de tornar inteligivel para os humanos seus vinculos com a realidade técnica.

1. HANNAH ARENDT E A CONDICAO HUMANA: ALEM DA
TRADICAO, DIANTE DA CRISE

A filosofia de Hannah Arendt teve repercussoes notaveis na filosofia politica
contemporanea. Proveniente da tradigdo fenomenoldgica e critica alema, seu
pensamento sempre esteve preocupado com as raizes e as repercussoes da crise da
politica no mundo contemporaneo. Sua primeira grande obra, Origens do Totalitarisno
(1952), trata, justamente, de investigar as experiéncias que possibilitaram a
emergéncia de tal regime politico, e de caracteriza-lo segundo seus efeitos na
experiéncia historica e mundana humana. Arendt compreende que sua época vivia o

amadurecimento de uma crise da tradicao Ocidental: por um lado, foi a tradicao que
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forneceu a concepgiao de politica que subjaz aos regimes politicos totalitarios de sua
época; por outro, a separacao da unidade do pensamento com o ser que caracteriza
a filosofia contemporanea (Arendt, 1994, p. 221) marca o fim de um traco
caracteristico de toda a tradicao. Sua obra posterior, portanto, parte da seguinte
consideragao: uma vez que a tradicao perdeu sua capacidade de fornecer os recursos
para pensarmos a realidade contemporanea, podemos acessar novamente questoes
fundamentais constitutivas de tal tradi¢ao, de outro ponto de vista. Para Arendt, a
tradicdo sempre privilegiou as capacidades contemplativas nas suas consideragoes
sobre a realidade humana, negligenciando os distintos modos pelos quais os
humanos agem na realidade. A Condigao Humana (1958), deste modo, trata,
justamente, de examinar as atividades fundamentais que constituem a existéncia
humana, interpretando o carater de tais atividades e as formas de vida que elas
possibilitam, em ordem para pensarmos o que estamos fazendo na
contemporaneidade. Tal exame possui um carater histérico, etimologico e
tenomenologico, e trata de tragar uma imagem geral do ser humano enquanto animal
politico e construtor de mundo sobre a realidade natural.

Arendt considera que sdo trés as atividades humanas fundamentais, sendo
cada uma delas correspondentes a trés condi¢coes pelas quais a vida foi dada ao
humano na Terra. A atividade do labor diz respeito ao trabalho realizado para
sobreviver, isto é, o engajamento ativo que todo metabolismo vivo possui com o
tornecimento de objetos de consumo destinados a manutengao de sua vida. Ela diz
respeito, deste modo, a condi¢ao natural da vida humana, ao fato de que o humano
pertence a natureza e nela subsiste ao se relacionar metabolicamente com o ciclo de
suas necessidades corporais. A atividade da obra, por sua vez, diz respeito a atividade
pela qual o humano extrai da natureza materiais para construir uma realidade artificial
permanente para ele. Esta atividade corresponde a condi¢ao nao natural da vida
humana, isto ¢, ao fato de que o humano realiza uma relacao com a natureza que
nao se limita a sua subsisténcia, mas que lhe permite, além disso, construir objetos

tangiveis e usaveis a partir dos materiais que a natureza oferece. A atividade da agao,
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por fim, diz respeito ao exercicio da politica, isto ¢, a inicia¢ao livre de consequéncias
praticas e discursivas na corrente de assuntos humanos pela livre agéncia de um
individuo. Esta atividade corresponde a condi¢ao plural da vida humana, isto é, ao
fato de que o humano nio vive apenas enquanto membro de uma espécie que povoa
a terra, mas também enquanto individuo, cada ser humano sendo distinto dos seus
contemporaneos, antepassados e sucessores (ARENDT, 2016, p. 11).

A inovacao de Arendt na caracterizacao dessas trés atividades e condicoes, a
saber, labor, obra e agdo, correspondendo, respectivamente, a condigdo natural,
artificial e plural do ser humano, diz respeito ao estatuto que ela concede tanto a
noc¢ao de condicao, quanto ao papel dos instrumentos construidos pelo homem na
realizacao de tal condi¢ao. Primeiramente, a nocao de condicao é concebida na
contramao da nog¢ao de natureza. Para Arendt, ndo podemos falar de uma natureza
humana, pois nio temos o ponto de vista que nos permitiria determinar as
caracteristicas essenciais do ser humano. Mais do que isso, o0 humano nao possui
caracteristicas essenciais, pois ¢ um animal condicionado, isto é, um ente que é
constantemente condicionado pelos contextos concretos nos quais ele participa e se
engaja (ARENDT, 2016, p. 13). Isso quer dizer que, ao tratar da condicao pela qual
a vida humana se da, Arendt esta apenas apontando delimitadores iniciais do
desdobramento da vida humana na Terra. O humano, deste modo, nao possui
nenhuma caracteristica essencial pré-determinada que o distinguiria previamente de
todos os entes. Sua qualidade propriamente humana, a saber, a capacidade de agir e
revelar a sua singularidade para os outros através da acao, depende da construgao e
estabilidade de um mundo artificial, a partir do qual a politica pode se realizar de
modo estavel e continuo. Assim, enquanto o humano esta imerso no ciclo natural
de busca pela saciedade de suas necessidades, seu modo de vida nio se distingue dos
outros animais. Suas atividades e relagdes permanecem submetidas ao ciclo
inexoravel ditado pelas necessidades, sem nenhum universo comum, estavel e
duravel, a partir do qual os humanos possam permanentemente se relacionar ao

longo de suas vidas, reclamando uma unidade aos seus esforcos e continuidade para
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suas realizagoes (ARENDT, 2016, p. 38). O mundo artificial, construido pelo
humano a partir de uma relagdio com a natureza distinta da relagdo de trabalho,
fornece, justamente, estas condigoes. E com ele que os humanos adquirem uma
morada propria na Terra, um espago comum com uma durabilidade consistente que
tanto supera a vida individual de cada humano, quanto resiste ao ciclo sem fim de
mudancas da natureza. B gracas a esta durabilidade e homogeneidade que os
humanos podem se relacionar tendo em vista a mesma realidade, e podem garantir
que suas agoes adquirem continuidade para as geracoes posteriores (ARENDT,
2016, p. 65). Sem isso, a agao politica seria tdo fugaz quanto qualquer palavra ou
exercicio executado no dominio privado da subsisténcia.

Deste modo, podemos constatar que, para Arendt, a qualidade prépria do
humano nao é pré-determinada, mas sé ¢ realizada a partir de um engajamento ativo
com os materiais fornecidos pela natureza para a construcao de uma morada artificial
que garante uma estabilidade espacio-temporal para além do ciclo sem fim dos
processos naturais. E como se a segunda natureza apontada pelos gregos - o bios
politicos, além da zoé do mundo privado - tivesse um carater potencial, que s6 pode
ser realizado a partir do momento que os humanos construiram um mundo no qual
a acao e o discurso podem aparecer. Nao é de se estranhar, portanto, que a critica
fundamental de Arendt a racionalidade técnica gire em torno da dissolug¢ao da
estabilidade artificial do mundo, tendo em vista o desdobramento otimizado de
processos técnicos e cientificos que agem na natureza para saciar as necessidades
humanas. Para a autora, a era moderna é marcada, sobretudo, pela emancipagao do
trabalho, isto é, pela organizacao publica e coletiva dos esfor¢os subsistentes da
comunidade (ARENDT, 2016, p. 161). Esta emancipa¢ao é determinante para o
carater geral da realidade humana, pois sao as diretrizes caracteristicas da atividade
do trabalho que passam a orientar toda esta realidade. Na medida em que o trabalho
¢ governado pela necessidade, e, enquanto atividade, nunca chega a um resultado
final estavel, sendo todos os seus resultados consumiveis, a estabilidade do mundo

humano passa a ser comprometida pela recorrente incursao de esforcos individuais
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e coletivos orientados pela necessidade da vida. Assim, o ponto a ser ressaltado ¢
que, para Arendt, a perda do mundo ¢é tragica para os modernos justamente porque,
sem o mundo, o espago das aparéncias no qual os assuntos humanos ocorrem e a
acao se revela perde sua consisténcia e continuidade. A politica fica comprometida:
com aparatos tecnolégicos e uma racionalidade cada vez mais eficaz voltada para a
geréncia otimizada do saciamento das necessidades, resta aos humanos viverem
governados pelas suas necessidades metabolicas, tal como o fazem no seu estado de
natureza.

A critica de Arendt é, portanto, demarcada pela maneira que ela concebe a
politica como aquilo que s6 pode ser realizado a partir de uma estabilidade que os
ciclos naturais estdo fadados a desintegrar. E central para a autora que o mundo
artificialmente construido estabeleca uma fronteira determinada em relacao a
natureza. Sua critica a racionalidade cientifica denuncia o advento de um dominio
entre a natureza ¢ o mundo que destitui este da sua capacidade de fornecer as
condicbes para a realizagio da politica, e, portanto, destitui a realidade humana
daquilo que lhe é mais proprio. Assim, Arendt reivindica a politica como aquilo que
o humano realiza enquanto humano, e compreende que nesta realizacao reside a
manifestacao daquilo que lhe é mais proprio, isto é, sua pluralidade e sua finitude.
Diferentemente dos outros animais, que perecem no ciclo sem fim da natureza, o
humano ¢é capaz de sair da temporalidade circular da natureza ao construir um
dominio cuja estabilidade permite a manifestagdo de outra temporalidade. Tal
temporalidade ¢é retilinea, propria da histéria de um individuo que aparece para os
outros através das palavras e das agdes (ARENDT, 2016, p. 244). Com isso,
podemos visualizar o quanto a distingdo entre a natureza e o mundo é necessaria
para o argumento de Arendt. E apenas saindo da sempre-recorréncia da natureza
que o aparecimento original do individuo humano pode se individuar ao ser revelado
para os outros, que precisam habitar um mundo comum e permanente.

Este é o mérito e a lacuna da perspectiva de Arendt: ao nao abrir mao da

distincao entre o natural e o humano, Arendt corre o risco de recair nas armadilhas
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antropoceéntricas da tradicao. Ou seja, doar ao humano um modo de existéncia
proprio previamente demarcado como algo transcendente em relagao as relagoes que
o humano - como ser no mundo - esta de antemao jogado. A armadilha, assim, reside
na maneira que tal perspectiva possibilita pensarmos o sujeito humano como um
ente de alguma maneira suspenso em relacio as relagoes nas quais esta jogado, de
modo que a construgao artificial simbdlica de sua realidade pode ser concebida como
produto puro de seus esforcos, desassociada de continuidades e variagoes proprias
de relagdes que estao além da sua autodeterminagao. A propria Arendt, ao salientar
que ¢é impossivel falarmos de uma natureza humana justamente porque nao temos
acesso a0 ponto de vista que nos permitira tal proposicao, parece consciente deste
risco. Além disso, a autora também reforca que as verdades consagradas da tradicao
deixaram de fornecer a estabilidade de sentido que forneciam, reconhecendo o
desencontro latente entre um mundo carregado de hibridos e um raciocinio pautado
por universais para além do mundo, tais como formas ou substancias.

Para ela, ainda assim, entretanto, o dominio natural e o dominio humano sao
caracterizados por temporalidades distintas, e o humano s6 pode se determinar
enquanto tal a partir do momento que constrdi sua propria morada, para além da
natureza. Deste modo, a técnica que constroi o artificio humano é concebida,
simplesmente, como um meio para um fim, a ponte entre duas realidades cujas
caracteristicas estao de antemao constituidas. Embora Arendt ndo determine o
humano previamente, sua finitude é concebida em contraposi¢do ao ciclo natural de
onde ele nasce. O pensamento politico de Arendt, assim, parece se apoiar na
circunscri¢ao antecipada do que ¢ préprio da natureza, e do que é proprio do mundo.
O processo técnico que institui um sobre o outro é pensado como a determinagao
de um termo sobre o outro: do artificio sobre o natural. Simondon pensa este vinculo

por outro caminho.
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2. GILBERT SIMONDON E A ONTOLOGIA PROCESSUAL:
COMPREENDENDO O HUMANO E A REALIDADE TECNICA

Contemporaneo a filosofia de Arendt, Gilbert Simondon desenvolveu a sua
filosofia tragando um caminho distinto, ainda que orientado por preocupagoes
parecidas. Assim como Arendt, Simondon aborda a particularidade da realidade
humana sem pressupor uma propriedade pré-determinada, e também elabora, a
partir disso, uma critica do modo que a sociedade de sua época organizava esta
realidade:

Raramente aproximamos Gilbert Simondon e Hannah Arendt. No
entanto, Sobre o Modo de Ser dos Objetos Técnicos (1958) e Condigao
Humana (1958) sairam no mesmo ano, e compartilham da mesma
questao: sobre o estatuto e o sentido dos artefatos (objetos técnicos em
Simondon, obras em Hannah Arendt) no tipo original de ser no mundo
que consiste a realidade humana. Questao que leva os dois autores a
defenderem um humanismo que nao reclama nada ‘proprio’ ao humano,
recusando se deixarem cair na alternativa entre ‘técnica promotora do
humano’ e ‘técnica desumanizante’, e elaborando um pensamento da
técnica como irredutivel ao trabalho. (LOEVE, 2012, pag 3. Tradugao
nossa)

A filosofia de Simondon rejeita qualquer ontologia substancialista que
conceba propriedades pré-individuadas determinantes do carater de determinadas
realidades. No seio do seu projeto filoséfico reside o objetivo de modificar os
fundamentos pelos quais concebemos a determinagao dos entes, o modo pelo qual
eles se tornam aquilo que eles sdo. Simondon considera que a tradi¢do da filosofia
Ocidental, de alguma maneira, sempre pressupos um ente previamente individuado
para pensar o processo de individuagao de algo, de modo que o proprio processo
nunca foi devidamente elucidado (SIMONDON, 2020, p. 15). Simondon se refere
aqui, sobretudo, a duas tradi¢oes: o substancialismo e o hilemorfismo. Enquanto o
substancialismo considera a realidade a partir de uma unidade segundo a qual todo
movimento seria derivado, o hilemorfismo considera que as substancias individuais
compdem o fundamento do real, e cada substancia ¢ individuada pelo encontro entre

uma forma e uma matéria. No que diz respeito ao substancialismo, o atomismo de
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Democrito e Lucrécio seria um exemplo de tal perspectiva: segundo os autores, sao
os infinitos atomos, unidades particulares fundamentais, o principio de individuagao
de toda ordenacdo da realidade. Ja o hilemorfismo ¢ exemplificado pela filosofia de
Aristoteles: na filosofia do pensador estagirita, a forma e a matéria sio pressupostas
como dominios de realidade previamente circunscritos, sendo a forma o dominio
constituinte e operante, e a matéria o dominio constituido e elaborado. Em ambos
os casos, um principio de individuagdo ¢ postulado: seja de um elemento
fundamental, seja de uma func¢io na articulagao de um individuo. Para Simondon, a
operacao que gera cada individuo permanece obscurecida por tais abordagens. Sua
filosofia se ergue, portanto, pautada pelo objetivo de corrigir este erro: dar conta dos
processos de individuacdo sem pressupor termos que estariam previamente
individuados, anteriores a todo movimento de determinacao.

Recorrendo as distintas ciéncias e referéncias filoséficas, Simondon elabora
uma ontologia processual no qual o ser carrega consigo uma fase pré-individual,
indeterminada, a partir da qual toda individuacao se desdobra tendo em vista a
emergéncia de um dado informacional. O dominio pré-individual diz respeito a
tensdo entre distintos elementos que podem ou nao entrar em relacdo, isto é,
elementos que nao possuem ainda um vinculo estabelecido de qualquer ordem, mas
coabitam a mesma dimensao de influéncia (SIMONDON,; 2020, p. 19). Esta tensao
constitui um terreno composto por forgas que nao circunscrevem uma organizagao
determinada, mas que tem um estatuto de possibilidade real, ou seja, de dominio
suscetivel de conversao topoldgica e temporal, dando lugar a uma individuacao atual.
Todo individuo, assim, emerge do desdobramento de uma ressonancia entre
elementos inicialmente em tensao, e atualiza esta tensao para uma nova fase. Este
desdobramento ¢ articulado por uma informacao, que, imanente aos elementos em
tensdo, os converte para um estado de equilibrio conjunto e sucessivo
(SIMONDON, 2020. p. 21). A realidade, portanto, nao se constitui de individuos
em interacdo continua, mas de individuos que estio sempre imbricados em

processos individuativos e encontros informacionais. As relacdes e o movimento
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determinante de cada ente nao sido processos derivados, mas permeiam a propria
realidade de cada individuo enquanto individuo. Os individuos, assim, possuem o
estatuto de uma realidade relativa, sdo a partir de um terreno pré-individual e sdao
atravessados por este terreno, estao sempre vinculados a atualizagao e organizacao
de vinculos que escondem tensdes e variagoes.

Simondon generaliza este esquema para pensar todos 0s processos
individuantes, sejam fisicos, biologicos, técnicos, psicolégicos ou sociais. O humano,
assim, também ¢ pensado de maneira indissociavel dos processos pelos quais ele se
individua e se torna um sujeito. Sua originalidade niao é auto-posicionada por ele
mesmo, mas ¢ resultado de vinculos e determinagdes que antecedem a sua existéncia
enquanto humano. Sua individualidade, portanto, possui um carater mediativo, entre
os equilibrios e estruturacbes que o constituiram e as possiveis individuacoes
posteriores, entre o ser e o tornar-se. De fato, para Simondon, o individuo vivo
possui a caracteristica de ativamente interagir com o ambiente que constantemente
lhe fornece dados que podem se tornar informagoes para ele (SIMONDON, 2020,
p. 24). O vivo, assim, se caracteriza pela abertura a novas informagoes que o seu
comportamento pode lhe fornecer no seu ambiente, e pelo equilibrio que o seu
funcionamento estabelece tendo em vista esta abertura. Tal equilibrio diz respeito a
estruturacao de uma interioridade, com a qual o individuo vivo esta sempre em
relacdo. A manutencao dos seus vinculos e de suas tensdes nao passa apenas por
uma interagdo direta com seu ambiente externo, mas também passa por uma
recorréncia constante com o seu passado. O vivo, portanto, tem uma estrutura
topoldgica e temporal propria, caracterizada pela emergéncia de uma interioridade e
pela contemporizagao de suas relagoes.

O humano, entretanto, nao apenas se orienta e se movimenta pelo seu
ambiente, mas nele intervém encontrando e estabelecendo combinacdes e
ressonancias que ainda nao estavam constituidas. Ou seja, o humano atua como
agente informacional, como se ele pudesse antever possiveis combinacdes, e, com

isso, inventar individuos que até entdo nao haviam. Deste modo, ¢ como se a carga
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pré-individual do humano nao fosse apenas um “reservatério do tornar-se”, como
Simondon a caracteriza de maneira geral, mas um meio cujas combinag¢oes podem
ser projetadas pela sua agao consciente. Este meio é o que Simondon chama de meio-
associado, um dominio ressonante entre duas ordens de individuagao presentes no
individuo, neste caso, as ordens da vida e do pensamento (SIMONDON, 2017, p.
71). A capacidade de articular ressonancias entre os elementos que ele encontra é a
capacidade de invenc¢do, o fundamento do humanismo técnico proposto
posteriormente pelo autor.

A construcao de artefatos e instrumentos, portanto, advém do modo de
individua¢ao humano. O humano interage com o ambiente de tal maneira que ¢é
capaz de combinar elementos e produzir individuos que reproduzem e otimizam
funcionalidades préprias do humano. Estes individuos, contudo, possuem o seu
proprio modo de se individuar. Simondon denomina este modo concretizagao: o
processo pelo qual os objetos se tornam progressivamente autorregulados,
independentes da continua intervencao reguladora humana (SIMONDON, 2017, p.
25). Historicamente, Simondon identifica 3 estagios de individuagao técnica:
primeiro, o estagio composto pelos elementos, no qual simples unidades concretas
com determinadas orientacoes sensiveis sao extraidas pelo humano no seu contato
com a natureza, e usadas por ele para maximizar suas funcionalidades. A madeira
extraida de uma arvore, por exemplo, serve tanto de abrigo para a chuva quanto de
lenha para uma fogueira a noite. Sua unidade funcional é simples, e completamente
dependente das circunstancias e das vontades do usuario humano. Em seguida, ha
os individuos, objetos técnicos construidos pelo humano que congregam
tuncionalidades complexas autorreguladas, isto €, reguladas de acordo com o meio
associado proprio do objeto, inventado pelo humano mas independente dele no seu
funcionamento. Uma televisdao, portanto, congrega uma série de circuitos e articula
determinadas funcionalidades de maneira que no interior do seu funcionamento
residem condigoes para que o aparelho regule sua individualidade de acordo com

seu ambiente externo. Assim, num ambiente quente, ou ap6s muito tempo de uso,
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o aparelho modifica a rotacio de determinados mecanismos para que possa
continuar executando suas funcionalidades apropriadamente, aumentando sua
temperatura. Por fim, as montagens demarcam o estiagio maquinico da realidade
técnica, na qual objetos técnicos estao integrados em cadeias funcionantes
ramificadas cuja delimitagdao nao é mais antevista pelo humano (SIMONDON, 2017,
p. 71). Redes de telefone, por exemplo, estio de tal maneira interligadas com
processos técnicos diversos que o funcionamento de um celular individual depende
de uma série de correntes técnicas entre artefatos e elementos. Este é, justamente, o
ponto de sua critica a sociedade contemporanea. Para cada um dos estagios,
corresponde uma maneira do humano se relacionar com ele. Simondon considera
que o humano possui um papel central na concretizacao da realidade técnica, pois é
ele que utiliza e organiza os elementos, e que inventa um meio associado para os
objetos. Por mais que sua realidade seja permeada por estes individuos que possuem
o seu proprio modo de determinagdao, na medida em que ele intervém de maneira
decisiva em cada um dos estagios, cabe a ele também tornar essa realidade
simbolicamente significativa para ele. O dominio simbdlico no qual a realidade
técnica com a qual o humano convive se torna inteligivel ¢, para Simondon, a cultura.
A crise contemporanea, portanto, consiste no fato de que a realidade das montagens
nao ¢ inteligivel para o humano. Seus simbolos, esquemas e regimes de comunicagao
nao foram capazes de traduzir a realidade com a qual ele se depara na era maquinica.

Assim, diferentemente de Arendt, Simondon nao estabelece uma ruptura
entre o modo de ser animal do humano e suas respectivas atividades que o
determinam para além deste dominio. Além disso, para ele, a crise contemporanea
nao diz respeito a diluicdo do mundo concreto construido pelo humano, mas a sua
ininteligibilidade, sua auséncia de sentido para o humano que nele reside. Se a
possibilidade da politica era a principal preocupacao de Arendt, o humanismo
técnico de Simondon se volta para o modo particular do humano se individuar.
Seguindo o modo que o autor concebe os processos individuativos, a individuag¢ao

humana ¢ compreendida em termos de sistema humano - mundo, isto é, o sistema
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que ¢ estruturado com a individua¢do do ente humano. Tal sistema comporta
tuncionalidades, que sao distribuidas e organizadas de determinadas maneiras de
acordo com o seu desdobramento individuativo.

Neste caso, Simondon salienta dois tipos de funcionalidades: as
funcionalidades figurais, e as funcionalidades de pano de fundo'. Enquanto as
primeiras dizem respeito a operacoes de ordem particular e calculativa, as ultimas
dizem respeito a operacdes de ordem geral e universalizante. Simondon, entao,
elabora uma genealogia das fases do sistema humano - mundo: a primeira fase é a
fase magica, na qual as trocas entre o humano e o mundo, realizadas pelas
funcionalidades, sdao situadas em regides concretas da realidade. Estas regioes,
delimitadas  espacio-temporalmente?, situam a realizacio unificada das
funcionalidades de uma s6 vez. A segunda fase, por sua vez, emerge quanto estas
tuncionalidades sao abstraidas destas regioes, isto é, se desacoplam de um universo
natural concreto e ganham autonomia funcional. Nesta fase, as fungoes figurais se
objetivam no objeto técnico, e as funcdes de fundo se subjetivam nas formas do
divino e do sagrado. A partir desta fase, os poderes figurais e de fundo se tornam
manipulaveis pelo humano, nao mais fechados e congruentes entre si num universo
concreto reticular. Para Simondon, a partir de entdo, estas funcionalidades se
subdividem em novos sistemas individuantes, sendo o pensamento técnico a
individuagao das funcionalidades figurais, e o pensamento religioso a individuacao
das funcionalidades de fundo. O sistema humano - mundo, assim, ganha uma
complexidade e uma fragmentacao na mesma medida que perde equivaléncia interna.
A recuperagao desta unidade faz parte do projeto humanista de Simondon, isto ¢,
convergir novamente os distintos dominios que compdem o sistema humano -
mundo. Para o autor, esta tarefa cai nos ombros do pensamento estético e do

pensamento filosofico.

! Tradugbes minhas de figureand gronnd, do otiginal forme et fond.

2 Rituais, regides do espago ocupado pela comunidade, etc.
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O pensamento estético preserva a mediagao direta entre as funcionalidades
tigurais e de fundamento ao estabelecer uma analogia entre distintos momentos e
espagos de destaque na interagdo do humano com o ambiente. Ao selecionar estes
momentos € espagos e construir objetos a partir deles, o pensamento estético
constréi um mundo intermediario entre o humano e o mundo, no qual a unidade do
pensamento figurativo e fundamentador podem ainda coexistir. Ja o pensamento
tiloséfico, por outro lado, é aquele que estabelece uma analogia entre o pensamento
teodrico e pratico, fornecendo os conceitos e significados que constituem o dominio
anterior a divisdo teoria - pratica, ou seja, o dominio da cultura. Para Simondon, a
tase posterior de individuagao do pensamento técnico e religioso é justamente a
divisdao respectiva entre a teoria e a pratica em cada um dos pensamentos. Ao situar
a cultura como o dominio anterior a esta subdivisao, Simondon salienta a reticulacao
entre os distintos pensamentos congregada neste dominio, e, portanto, salienta a
importancia da cultura para a unidade do sistema humano-mundo.

A cultura é, portanto, central para as pretensoes criticas de Simondon. Para o
autor, na medida em que o pensamento técnico se tornou capaz de intervir na
individuagao dos objetos técnicos de tal maneira que estes objetos ja alcangaram seu
estagio maquinico, para que o sistema humano - mundo (a individuagdo humana)
recobre sua unidade é preciso que a cultura renove sua capacidade de estabelecer
analogia entre as distintas funcionalidades que atuam no sistema. Para o autor,
portanto, a tarefa reside na renovacao dos recursos pelos quais os homens
compreendem sua realidade, trazendo esta realidade de volta para o escopo de
referéncias humanas, de acordo com seu devido estagio de individuagao.

Ao contrario de Arendt, portanto, Simondon nio estabeleceu uma atividade
propria a0 humano como fim a ser realizado, tampouco articulou sua critica em
torno do esvanecimento desta capacidade. Seu ponto de vista ontogenético aponta
para as continuidades entre os distintos dominios de individuacdo, e para a maneira
analdgica que cada um destes dominios dizem respeito uns aos outros. A natureza,

longe de ser considerada como o dominio caracterizado por um movimento distinto
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daquele que perpassa a realidade construida pelos humanos, é pensada simplesmente
como o dominio que circunscreve a primeira fase de individua¢do do individuo
humano. Os desdobramentos desta individuacio se ddo com a emergéncia do
sistema humano - mundo, que niao rompe com a natureza, mas resolve
incompatibilidades naturais de uma nova maneira. A emergéncia do dominio psico-
social e, a partir dele, da construcao de uma realidade técnica e artificial humana nao
¢ pensada na contramio do circuito natural, mas sim como a descoberta de uma
nova resposta a0s mesmos problemas.

Simondon, com isso, tem o mérito de, ao contrario de Arendt, nao recair
numa excepcionaliza¢io do humano em um determinado dominio da realidade. Sua
ontogénese oferece uma perspectiva original acerca das continuidades e
descontinuidades entre os distintos dominios da realidade. O sistema humano -
mundo e as suas funcionalidades de fundamento e de fundo, entretanto, nao oferece
uma perspectiva apropriada ao fazer politico humano. Ao se basear numa ontologia
processual, no qual as funcionalidades se individuam progressivamente, Simondon
nao concede um espaco proprio de interferéncia para a agao politica. Se a politica
diz respeito a acdo livre e espontanea humana, o sistema Simondoniano parece nos
oferecer determinagdes sempre entremeadas por funcionalidades e vinculos que
subsumem o que poderia ser caracterizado como a livre agdo de um sujeito. Assim,
apesar da proximidade temporal, tematica e critica, Arendt e Simondon divergem no
método e na consequéncia de suas respectivas maneiras de pensar a fragmentagao

da realidade humana.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo tratou de examinar as filosofias de Hannah Arendt e Simondon,
aproximando-os quanto as suas preocupagoes, e distinguindo-os quanto aos seus

métodos e consideracoes em torno da distincao entre a natureza ¢ o mundo.
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Tratamos de examinar a maneira que Arendt articula uma critica a modernidade
tecnocientifica a partir de um pensamento politico, enquanto Simondon articula uma
critica similar a partir de um pensamento ontogenético. Salientamos a maneira que
Arendt, ao estabelecer uma fronteira irremediavel entre a natureza e o mundo, acaba
concedendo ao dominio humano a excepcionalidade da politica. Por outro lado,
Simondon, ao estabelecer uma fronteira processual entre o dominio individuante da
natureza e do psico-social, acaba subsumindo a politica em funcionalidades que
podem ser remetidas a dominios anteriores ao sujeito politico. Deste modo, ficamos
entre duas abordagens: ou abandonamos a distin¢ao entre o mundo natural e o
mundo humano, mas acabamos perdendo a especificidade da esfera politica, ou
reivindicamos a politica sem abandonar a ruptura violenta com o mundo natural que

pressupoe a constru¢ao de um mundo puramente humano.
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“Nds modernos somos alcdolatras no sentido de que ndo pararemos até nos confrontarmos
comt o fim, como a extingdo eminente da espécie ou a devastagao da Terra” (HUI, 2021, p. 28,
traducdo nossa). Por tras da investigacao sobre a natureza da arte que o filésofo
chinés Yuk Hui propoe em Arte e Cosmotécnica, obra de 2021 — ainda sem tradugao
para o nosso idioma -, se encontra a dedicada busca do pensador por uma via de
salvacao para o ciclo vicioso de autodestruicao no qual, segundo seu diagnoéstico, a
humanidade se encontra.

O livro se apresenta como uma continua¢ao da obra Recursividade e Contingéncia,
de 2019, na qual ¢ introduzida a nogdo de recursividade, central em seu pensamento:
marcada por uma légica circular que volta a si mesma de maneira refletiva para se
autodeterminar, a reflexao recursiva também carrega consigo uma contingéncia que
abriria essa circularidade para possiveis — e necessarias - deformagoes e
transformacoes.

A sagacidade do filésofo chinés ja se evidencia na introdugao da obra, onde
a necessidade de rompimento com o paradigma dogmatismo versus criticismo ¢é
colocada a partir da diferenciacao entre as concepgoes ocidental e oriental do género
literario tragico. Segundo Hui, o herdi tragico grego se vé subjugado pela fatalidade
do destino enquanto deve enfrentar as consequéncias do livre arbitrio. Por sua vez,
a tragédia que se desenvolveu mais tarde no Oriente apresenta o drama do individuo
completamente sujeito a for¢as cosmicas que o levam ao cumprimento do seu papel
de redencao sob a perspectiva de um Todo, sem que o herdi incida na bamartia grega
— o ato de transgressao que o leva ao declinio. Assim, enquanto a tragédia grega
estaria pautada em um drama sobretudo de ordem moral, este género tardiamente
presente na China se apresentou sob a forma de uma transgressio do Todo, um
desequilibrio do cosmos.

Nesse momento, se mostra crucial o resgate que Hui efetua da filosofia de
Schelling e da organicidade que o filésofo alemao pretendeu introduzir na relagao
entre humanidade e mundo, subjetividade e exterioridade, liberando o pensamento

do peso colocado pela tensdao entre contingéncia e necessidade — uma liberagao
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permitida e possibilidade, segundo o alemao, pela arte. Entretanto, o que se entende
por arte?

O filoso6fo chinés se debruga sobre essa questao no primeiro capitulo de Arte
e Cosmotécnica, Mundo e Terra, no qual as reflexoes de Heidegger sobre o papel da
arte e o fim da filosofia ocidental sao levantadas a partir do texto 4 Origens da Obra
de Arte, de 1936. Resgatando as interpretagoes fenomenoldgicas da pintura que
surgiram poés-Heidegger, Hui afirma que elas se ocuparam em traduzir formalmente
a auseéncia, tornando-o visivel. Este processo setia, sobretudo, nao-racional. Como
atirma Hui, “o znvisivel ¢ auséncia, como oposto da presenga, mas ndo significa inexisténcia. Ao
contrdrio”, continua o filésofo, “o invisivel existe mas nao pode ser capturado como presenga,
precisamente por ndo ser figurativo — uma imitacao ou imagem-espelho da natureza” (HUI, 2021,
p. 133, tradugdo nossa).

No capitulo que se segue, Montanha e Agua, Hui se volta para a arte chinesa
— especificamente para o estilo de pintura conhecido como shanshui — na tentativa de
formular um pensamento que se coloque a parte daquilo que o filésofo designa
como maneira tragica de filosofar, ou seja, priorizando a esfera moral e subjugando-
a a uma logica linear, na qual determinadas agoes trazem inexoravelmente certas
consequéncias. Em justaposi¢ao a légica tragica e cibernética, Hui visa tratar do que
chama logica daofsta, através dos pensamentos de Wang Bi (226 - 249) e Mou
Zongsan (1909 — 1995). Sobre esta logica, o pensador afirma:

Na légica daoista, uma oposi¢ao como presenca e auséncia ¢ colocada no
comec¢o da opera¢ao, mas nao mantida como uma descontinuidade. Ao
contrario, a légica operacional procura harmonizar as duas partes opostas
através da afirmacao de ambas sem nenhuma forma de violéncia, seja da
imaginacao ou da razao (HUI, 2021, p. 147 -148, traducao nossa).
A pintura shanshuz, a0 unificar o mundo humano e o cosmos, o faz, segundo
Hui, com suavidade — uma suavidade que, ao contrario da forca tragica, carregaria
consigo uma légica plena em potencialidades (HUI, 2021, p. 198, tradugao nossa).

No terceiro e ultimo capitulo, Arte e Automac¢ao, Hui expande sua analise do

shanshui através do conceito de basho, formulado por Nishida, para responder as
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principais questoes por ele colocada em Arte e Cosmotécnica: qual o papel da arte
na filosofia conhecida como pés-europeia ou como filosofias do porvir? De que
maneira uma determinada compreensao estética poderia ser auxiliar na especificagao
do conceito de cosmotécnica?

Quanto a primeira pergunta, Hui a responde a partir da capacidade de
unificagdo que, no seu ponto de vista, a arte comportaria: enquanto o pensamento
cientifico teria como objetivo a amplificacio da capacidade dos sentidos, o
pensamento filoséfico estaria comprometido com o desenvolvimento de sentidos
diversos. Duas tendéncias que encontrariam nas variedades da experiéncia artistica
uma conciliagdo e, principalmente, uma indeterminacdo, capaz de abarcar uma
relacdo entre arte e tecnologia livre de sobreposi¢coes do passado. “O futuro”, afirma
Hui, “nao ¢ uma projecao do passado on do presente, mas aquilo que serve igualmente como uma
reabertura radical de ambos” (HUI, 2021, p. 38, tradugdo nossa).

Quanto a segunda questdo, sua resposta se encontra na natureza reflexiva da
logica estética. Aqui, como vimos, a analise que Hui desenvolve do estilo de pintura
shanshui ocupa um lugar central: capaz de realizar a mediagao entre o Ser o Nada, o
artista shanshui estaria a procura de um lugar de revelagdo e abertura para o
desconhecido, o inominavel, trabalhando a oposi¢io de maneira processual,
quebrando a linearidade mecanicista predominante no pensamento ocidental até a
modernidade. O Nada somente pode ser concebido através do seu oposto — assim,
se alcancaria uma dinamica que Hui denomina de continuidade e unidade
oposicionais (HUI, 2021, p. 141). Nesse sentido, a ideia de Dao se sustentaria sobre
um movimento recursivo, implicando simultaneamente separacio e unificagdo
(HUI, 2021, p. 167).

O pensamento estético, por fim, proporcionaria o que Hui denomina como
acesso intuitivo a0 mundo e a0 cosmos. A autoreferenciacio da cosmotécnica setia
capaz de acompanhar o carater mutavel da inteligéncia artificial: capaz de desviar de
todas as normas, a I.A. apresenta a si mesma como um paradoxo, ja que, ao

demandar uma defini¢ao de inteligéncia, se limitaria. Para Hui, manter este conceito
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em aberto ¢ essencial para que o futuro permanega, para nés, como um objeto a ser
formalmente e ontologicamente construido, flexivel, expandido (HUI, 2021, p. 241).

Nas palavras do pensador:

A decisao de Kant ¢ condicionada por um futuro da metafisica que
demanda uma defini¢do especifica de razao. Mas, se n6s suspendemos tal
futuro e retornarmos a fragmentos, entdo talvez nds sejamos capazes de
identificar diferentes futuros que nao necessariamente metafisicos. O
retorno a arte ¢ um desses experimentos, e o reposicionamento da
intuicdo ¢ o um modo de “reabilitar a razao”, nas palavras de Mbembe.
No Oriente, nés podemos encontrar diferentes reformulagdes da questao
da intuicao (HUI, 2021, p. 252, tradugao nossa).

Arte e Cosmotécnica se apresenta como uma engenhosa articulacao das principais
influéncias filoséficas de Hui, culminando em uma original e elaborada proposta
acerca de temas centrais na historia do pensamento. Seja de maneira direta ou
tangencial, o chinés coloca em xeque nog¢des como de racionalidade, metafisica e
inteligéncia. Disso se deriva nao tanto uma analise concreta e fechada da natureza da

técnica, mas sim um convite para a constru¢ao coletiva de um futuro que somente

pode ser vislumbrado no presente.

282



v.23,n.1,2022 (2023)

REFERENCIAS

HUIL, Y. Art and Cosmotechnics. E-flux, 2021.
. Recursivity and Contigency. Media Philosophy, 2019.

. Tecnodiversidade. Ubu Editora, 2020.

Recebido 10/06/2023

Aprovado 03/11/2023

Licenca CC BY-NC 4.0

©@®&

283



Cadernos PET Filosofia, Curitiba, v.23, n.1, 2023, pp. 284-298.
http://dx.doi.org/10.5380/petfilo.v23i1.93205

/resenhas

Resenha do livro:

w9 HOQUET, Thierry (2011).
..o Filosofia ciborgue: pensar
' contra dualismos.

sue (4 Tradugdo Marcio Honorio
"% de Godoy. S&o Paulo:
Perspectiva, 2019, 373p.

Licoes de anatomia ciborgue:

Coexisténcia entre mdquinas

€ 01ganismos?

Débora Aymoré

Unipersidade Federal do Parand (UFPK)
https:/ [ orcid.org/ 0000-0003-1384-6681

deboraaymore@gmail.com

284


http://dx.doi.org/10.5380/petfilo.v23i1.93205

v.23,n.1,2022 (2023)

Estarfamos nos encaminhando para um mundo em que o dualismo entre o
organismo e a maquina se desfaz no hibrido? Tal hibridizacao pressupoe que um dos
termos da relagao é hegemonico em relagao ao outro, quer do organismo em relagao
a maquina ou da maquina em relagdo ao organismor Antes destas duas perguntas,
seria oportuno questionar: o que ¢é este hibrido de maquina e organismo?

Entre questOes categoriais, politicas e terminoldgicas, e sem que tais
questionamentos surjam de maneira ordenada e sucessiva, cabe ao observador,
intérprete e participante escolher ao menos um ponto de vista a partir do qual se
torne possivel resgatar as linhas de sentido histéricas e epistemoldgicas,
investigando, no passado, o ponto em que a acumulacdo quantitativa de evidéncias
permite identificar a mudanca qualitativa, ou seja, a emergéncia desta novidade.

A metafora do ciborgue é um constructo epistémico relativamente recente.
Publicado em 1985, o Cyborg Manifesto, de Donna Haraway, mobilizou o imaginario
académico-cultural apontando para a emergéncia do hibrido de maquina e
organismo, indicando o n6 produzido nas linhas de sentido historicas, vivenciadas
na fusdo entre técnicas (bio-znfo-cogno) e nos, os organismos vivos; tornando-se, assim,
matriz da filosofia ciborgue.

Ademais, considerando que os organismos e as diversas técnicas apresentam
escalas evolutivas distintas — e, portanto, coexistem mesmo que em diferentes eixos
temporais—, a hibridizagao resultou, também, em influéncias reciprocas entre eles.
Academicamente, coube a Thierry Hoquet anatomizar o ciborgue na obra Filosofia
Ciborgue: pensar contra dualismos (publicada em Portugués no ano de 2019 e, no original,
em 2011), fenémeno este que aparece no século XX com caracteristicas proprias,
desatiando categorias epistemoldgicas estanques, cuja pretensao é definir os limites
entre o humano e o nao humano, entre o que é proprio da natureza e o que é parte
da cultura.

Utilizando em nossa analise a epistemologia historica da ciéncia, bem como,
associando a esta, a emergéncia do novo regime de saber das tecnociéncias,

identificamos na obra de Hoquet as recorréncias interpretativas que se estendem ao
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futuro, uma vez que pressupomos nao haver ruptura histoérico-material para além
das abstragoes mentais que conceituam o organismo, a maquina e o ciborgue, pois,
na experiéncia, eles nos sio apresentados simultaneamente, como 6rgaos de um
corpo ou subsistemas incorporados aos sistemas mais amplos.

Seguindo nosso protocolo anatomico na leitura da obra Filosofia ciborgue, cabe
ressaltar que ela esta dividida em dois grandes sistemas, que associaremos ao corpo
e a mente ciborgue. Deste modo, apresentaremos um resumo geral (porém, seletivo)
destes sistemas para, na sequéncia, destacar trés linhas de sentido que, ao final,

conectam o corpo e a mente cibogues.

PARTE I. POSTICOS, OU DIVAGACOES CANGUILHARAWAYNIANAS
(HOQUET, 2019 [2011], p. 23-133)

Precedida da “Apresentacao”, em que o autor analisa o filme de ficcao
cientifica Robocop, este primeiro sistema esta dividido em quadro seg¢ées: o “Prologo”;
“Ciborgue e a Organologia Geral”; “Ciborgue Feminista”; e “Mitologia Critica: de
Ciborgue as Espécies Companheiras”. Talvez uma linha de sentido que conecte estas
secoes seja a reflexdo sobre a fronteira entre o humano e a maquina, inclinando-se
também para o limite em relacao aos animais. No entanto, o hibrido, em sua acep¢ao
minima, permite a adaptagao ao meio e a sobrevivéncia em ambientes hostis a vida;
ressalta-se, neste aspecto, a plasticidade do organismo.

Assim, no aspecto organico, nem todo hibrido é bem adaptado, uma vez que
a esterilidade implicaria na possibilidade desaparecimento (cf. HOQUET, 2011, p.
47). A partir desta vulnerabilidade inerente a justaposi¢ao de matéria viva e nao viva,
o ciborgue de Haraway ressalta a necessidade de resisténcia politica em defesa dos
oprimidos pelas frias estruturas de poder e saber, no caso de as engrenagens se
tornem indiferentes a diversidade de formas de vida, recriando — repetidamente — o

que convém a manuten¢ao da maquina.
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Além disso, uma vez que em ambientes hostis os organismos podem ser
ameacados, as ferramentas e os instrumentos produzidos por meio das técnicas
funcionam como extensdes corporais, ou seja, como 6rgaos. Assim, a técnica é um
“[...] prolongamento de uma atividade vital” (HOQUET, 2011, p. 54). Tanto a
maquina, quanto o organismo partilham o meio ambiente, mantendo com este,
inclusive, relacio de interdependéncia. Neste sentido, a maquina ¢ duplamente
dependente, pois nido fosse o caso de a evolucdo fazer emergir o vivente que
transforma o meio para manter-se em equilibrio metaestavel, a propria técnica nao
existiria, e, portanto, instrumentos, ferramentas, maquinas, perderiam condi¢ao

imprescindivel de sua existéncia, impedindo seu parto artificial no mundo.

PARTE II. FILOSOFIA CIBORGUE
(HOQUET, 2019 [2011], p. 135 - 302)

Para o/a leitor/a cabe atentar as instrucdes de leitura. Se a parte I pode ser
lida de modo linear, na parte IT pode-se seguir o rastro das bifurcacoes (Bif.) indicadas
pelo autor, cujo movimento se assemelha a formacao de circuitos; ou, ainda, manter
a leitura linear. Nossa escolha, neste caso, foi a de manter a leitura linear, sem
explorar o caminho das idas e vindas dos circuitos.

Estruturalmente, este segundo sistema esta dividido em doze sec¢oes: 1.
Partida; 2. Mitologia Portativa; 3. Operacoes Ciborgue; 4. A Alienagao do Ciborgue;
5. Progenituras Inominaveis; 6. Na Colonia Sexual; 7. Ciborgue/Organorg: Modos
de Composicao do Organismo e da Maquina; 8. Ciborgue ou Transformacao de Si;
9. Selvageria, Querida Selvageria; 10. O Stuff que Compoe o Ciborgue; 11. Filosofia
Biologica; 12. O Magico de Dois.

Segundo Thierry Hoquet, o ciborgue prenuncia em sua hibridiza¢do o pos-
genero. Sugere, entdo, que o pronome mais adequado retne caracteristicas dos sexos

masculino e feminino: e/ela. Assim, elela representa o mito do século XX, porém, sem
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perder de vista que a sua historia, perpassa o aprendizado do uso do fogo. No
entanto, todo excesso técnico é potencialmente punivel, mesmo aqueles que se
dirigem ao aumento do bem-estar humano; tais excessos caracterizados pelo par
saber-fager ou, mais explicitamente, pelo trio saber-poder-fazer.

Neste aspecto operativo da ciéncia experimental e caracteristico, igualmente,
das tecnociéncias, a busca da distingdo entre a maquina e o organismo mostra-se
in6cua, de modo que nao ha pureza esperada no mundo, a nao ser aquela que é
produzida por meios técnicos no ambiente asséptico de laboratério. No mundo, os
organismos e as maquinas encontram-se hibridizadas e é preciso buscar no passado
da técnica, seus usos mais ou menos benéficos a promoc¢ao de qualidade de vida em
sociedade.

A partir deste ponto comegamos a nos distanciar dos sistemas que compoem
a mente e o corpo ciborgues, para analisar trés aspectos que parecem sugerir uma
possivel resposta para a inquietagao sobre o ciborgue, pois, considerando que nao
ha neutralidade na técnica, elela esta, desde logo, lancado em outras fronteiras, quais
sejam: entre privado e publico, entre subjetivo e objetivo e, finalmente, entre mente
e corpo, dada a inadequacgao ndo apenas da tese da neutralidade das técnicas, como

também das inquietacdes advindas da obsolescéncia do corpo.

1) Organorg: o corpo ciborgue

O médico e filésofo Georges Canguilhem (1904-1995), em sua obra “O
conhecimento da vida” (publicada em 1965), pressupoe que a técnica e a medicina
estao inseridas na vida, isto ¢, do ponto de vista biolégico ha anterioridade do vivente
em relacdo as técnicas, seja na producao de maquinas ou na cura de organismos.

A maquina é, para Canguilhem, “[..] uma construcao artificial, obra do
homem, cuja fun¢ao essencial depende de mecanismos. Um mecanismo ¢ uma
configuracao de sélidos em movimento, de tal forma que o movimento nao abole a
configuracio” (CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 108). Como produto da técnica, a
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maquina e seus mecanismos componentes estao nao apenas sujeitos a habilidade do
artifice ou do engenheiro, como também sofrem deformagao ao longo do tempo,
disto a necessaria regulacao periodica.

Assim, a maquina nao basta a si mesma em pelo menos trés sentidos: o
primeiro sentido diz respeito a sua dependéncia em relagao ao artesao ou engenheiro;
o segundo, que os seus movimentos apresentam limitacoes ou graus de “liberdade”;
e, no terceiro sentido, ela depende de fonte de energia externa ao sistema: gerada
pela for¢a muscular dos viventes, dos ventos, das aguas, da combustao de matéria
organica etc.

Por isso, o ciborgue assemelha-se ao automato, pois ambos apresentam “|...]
aparéncia de autossuficiéncia do mecanismo transformando  energia”
(CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 110). Ao esconder as engrenagens, nao sendo
estas visfveis, ha dificuldade de identificarmos, na verdade, uma semelhanca entre
maquinas e organismos, ou seja, o fato de ambos dependerem de fonte de energia
externa que, uma vez transformada, produz diferentes movimentos. No entanto, a
semelhanca com o autémato (aparéncia de autossuficiéncia) e a semelhanca com os
organismos (dependéncia em relagao a fonte de energia externa) ainda nao explica o
que € o ciborgue. Deste modo, cabe um esclarecimento terminolégico.

Cyborg ¢ a justaposicao de dois outros termos “cybernetic organism” e a sua
invencao ¢ atribuida aos editores da revista Astronantics (1960), para tratar do
astronauta e alguns problemas que o mesmo poderia enfrentar em suas exploragoes
extraterrestres, entre eles, o problema da relacdo entre corpo-ambiente e o problema
da respiragio, uma vez que “[..] mecanismos homeostaticos encontrados em
organismos foram criados para prover operagoes estaveis no ambiente particular do
organismo” .

Porém, tal como ressaltado por Ronald Kline (2009), nao ha referéncia ao

ciborgue nos escritos do matematico do MIT, Norbert Wiener (1894—1964), quando

U Cyborgs  and  Space, teprinted with permission from Astronautics, September 1960. Disponivel em:
https:/ /archive.nytimes.com/www.nytimes.com/library/ cybet/sutf/022697surf-cyborg.html
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do estabelecimento da cibernética nas décadas de 1950 e 1960. Manfred Clynes e
Nathan S. Kline, ambos pesquisadores no Rockland State psychiatric hospital, New Y ork,
identificaram que um rato ao qual uma bomba osmética foi acoplado caracterizaria
o primeiro o ciborgue. Por esta razao, define-se o ciborgue como o organismo ao
qual se: “[...] incorpora deliberadamente componentes exégenos estendendo a
funcao autorregulatéria do organismo para que ele se adapte a novos ambientes”
(KLINE & CLYNES, 1961, p. 347-348 /n KLINE, 2009, p. 332, tradu¢io nossa).

Porém, ressalta Kline (2009), que a cibernética de Wiener trata tanto da
maquina, quanto do organismo, pois ela é “[...] todo o campo de controle e teoria da
comunicagao, seja na maquina ou no animal” (WIENER, 1948 7z KLINE, 2009, p.
332, traducio nossa). Resumidamente: os organismos e as maquinas interagem com o
mundo através de informacao e de relacao feedback.

Assim, para Kline (2009, p. 333 — 334), ciborgues fazem parte da cibernética,
aquela dedicada a “cibernética médica”. Além disso, considerando-a no conjunto, a
cibernética pressupoe a analogia entre organismos e maquinas, embora nao trate
diretamente das solugoes técnicas necessarias para a fusao entre os organismos e as
maquinas. Adicione-se a isto o fato de que a efetiva construcao de um ciborgue esta
relacionada a trés desdobramentos da cibernética: a homeostase, auto-organizagao e
virtualidade.

Se tanto o organismo quanto a maquina estabelecem relacdes com o meio, é
possivel afirmar que a sua jun¢ao fornece uma forma complexa de adaptagao.
Complexa no sentido de que varias media¢Oes sao necessarias, entre elas, a propria
exploragao de ambientes hostis, a0s quais 0s organismos nao estariam, em principio,
adaptados. Assim, a técnica possibilita a ampliacao e diversificagio dos meios com
os quais o organismo poderia interagir, por isso: “O ciborgue permite adaptar as
funcoes corporais de um individuo a diversos meios ambientes, sem cometer um
atentado ao seu patrimonio hereditario” (HOQUET, 2019 [2011], p. 28).

Significa que, por mais equipado que astronautas ou mergulhadores estejam

para explorar o meio com tempo desacelerado dos Oceanos ou o meio com matéria
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rarefeita do Espago extraterrestre, ao retirar os equipamentos que permitem a
regulacao fisiolégica expandida, seria possivel a readaptacao dos exploradores as
condi¢oes da biosfera terrestre. Ressalte-se, no entanto, que se trata de um
acoplamento de maquina e organismo, e nao da tentativa de superacao deste ultimo.

Neste sentido, o cibogue equivale ao organorg.

2) Interdependéncia da alma Ciborgue

Uma vez que concordemos que o corpo ciborgue é um hibrido de organismo
e maquina, é preciso refletir sobre a alma (ou psique) do ciborgue. Considerando que
o ciborgue nao existiria sem a técnica, poderfamos nos perguntar sobre a autonomia
resultante de tal hibridizacao: ella é mais livre ou mais dependente das varias
mediagbes para interagir como o meio?

Em Cyborg Manifesto (1985), Donna Haraway define ciborgue como: “[...]
organismo cibernético, um hibrido de maquina e organismo, uma criatura da
realidade e da fic¢ao. Realidade social significa relagoes sociais vividas, significa nossa
constru¢ao politica mais importante, significa uma ficcao capaz de mudar o mundo”
(HARAWAY, 2016 [1985], p. 36). Mesmo mantendo em nossa memoria que Kline
(2009) questiona a relagao entre cibernética e a realizaciao técnica capaz de fundir
organismo e maquina, em condicdes tais capazes de manter o equilibrio metaestavel
do organismo mesmo quando submetido a ambientes hostis, a questao em pauta se
volta para o grau de dependéncia dos organismos no século XXI em relagao ao meio
(natural e artificial), a natureza e a maquina, ou, ainda, aquilo que ¢ dado por natureza
e construido pelo artificio humano.

Independentemente da viabilidade técnica de criar este hibrido, levando em
conta que toda porta que se abra para o cabeamento com maquinas pode ser também
fonte de infec¢do para o organismo, Haraway enfatiza o aspecto politico desta
indissociavel fusiao nas sociedades conformadas técnica e cientificamente. Na fic¢ao,

os ciborgues existem como resultado da imaginacao inquieta de seus criadores
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(Robocop, filme de Paul Verhoeven (1983), Major Kusanagi, manga de Masamune
Shirow, Ronin, graphic novel de Frank Miller), na realidade os ciborgues resultam da
vulnerabilidade do organismo, sendo os acoplamentos necessirios para sua
adaptacao ou sobrevivéncia.

Note-se, no entanto, que toda vulnerabilidade do organismo resulta de
comparagao com outro. Por exemplo, nos alarmamos diante do choro de um bebé
recém-nascido, pois recordamos, mesmo que de modo nio plenamente
racionalizado, da nossa propria vulnerabilidade, diante do fato de que naquela fase
de desenvolvimento sequer éramos capazes de prover nossas proprias necessidades
alimentares, de higienizagio depois de processos fisiologicos decorrentes da digestao
do alimento, nos proteger das sensacoes e dos sons que nos pareciam
potencialmente ameagadores. Com o crescimento, gradualmente aprendemos a lidar
com o provimento de nossas necessidades e adentramos em circulos sociais cada vez
mais ampliados, intensificando, assim, o aprendizado e a experiéncia em diferentes
situacoes.

Através dos sentidos recebemos informagdes que orientam nossa interagao
com o meio (natural ou artificial). Assim, quando nos falta o pleno desenvolvimento
de algum deles (tato, paladar, olfato, visdo, audicdao), por condicio genética ou
adquirida, informagoes deixam de ser percebidas, de modo que a interacio com o
meio ¢ alterada: o alimento esta em condicoes de ser usufruido? O latido do cio é
um alerta para algum perigo eminente? A cor do sinal de transito indica que é
momento de parar ou seguir?

O primeiro cidadao reconhecidamente czborgue ¢ Neil Harbisson. Nascido com
acromatopsia, ou seja, impossibilidade (que pode ser total ou parcial) de ver cores,
devido a alteracao na retina e nas células fotorreceptoras, ele “escuta” cores, inclusive
infravermelho e ultravioleta, com o auxilio de uma antena acoplada em seu cranio.” No

Brasil, Paulo Henrique Machado, residente no HC de Sao Paulo até 2020, instituicao

2 Cyborg Arts. Disponivel em: https://www.cybotgarts.com/
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em que viveu 51 anos devido a poliomelite contraida com 1 ano e meio de idade,
poderia ser caracterizado como “ciborgue midiatizado” (cf. LIMA, 2016), pois a
condicao de viver acoplado ao aparelho de respiragdo nao o impediu de utilizar
tecnologias de informac¢ao e comunicagao para manter redes de interagao social.
Assim, podemos relacionar o sentido de “cibernética médica” de Kline (2009),
com a caracteriza¢ao do “ciborgue midiatizado”. Lima afirma que a midiatizacao
impacta nas dinamicas sociais de produgao simbolica, no aumento da capacidade de
comunicagdao, que Nao precisa estar restrita aos limites geograficos, ressaltando
também o quanto ela conduz para mudangas culturais, economicas e sociais (cf.
LIMA, 2016, p. 38-39). Para pessoas com limitagdes de mobilidade, a inzernet permite
a sensibilizacao do publico em geral sobre condi¢cdes de existéncia desafiadoras, a
comunicagao entre pessoas com condi¢oes semelhantes viabilizando trocas de
experiéncia, bem como a constituicao das subjetividades integradas em rede, assim:
“O ciborgue midiatizado nao apenas cria condigoes interpretativas por meio da
internet, como também se faz atuante nesse espa¢o, construindo sua identidade e
expondo a todos as caracteristicas pelas quais se reconhece e deseja ser reconhecido”
(LIMA, 2016, p. 95). Deste modo, o organorg equivale ao ciborgue na proporcao de
sua vulnerabilidade, pois, sem os recursos da técnica, a interacao com as pessoas e

com O meio estaria mais restrita.

3) Vertigens transumanas: entre vulnerabilidades e obsolescéncias

A partir destas licoes de anatomia ciborgue, percebemos que e/la apresenta
semelhancas e diferencas em relagio aos organismos com pleno usufruto da
mobilidade e dos sentidos. Primeiramente, o ciborgue, tanto quanto os demais seres
humanos, é parte organico, assim, depende de meio que facilite a obtencao ou
forneca condi¢bes para a manuten¢do de sua plena vitalidade. Em segundo lugar,
enquanto organismo, além da interacio com o meio, e/ela mantém-se no paradoxo

de tudo o que esta vivo, que ¢ sua constante mudanca. Ou seja, como todo
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organismo, ha o ciclo de nascimento, crescimento, envelhecimento e morte, o ciclo
periddico de cansago e de sono reparador, o ciclo de fome e saciedade. Em terceiro
lugar, a depender da sociedade em que se vive, o nao reconhecimento destas
necessidades organicas pode desencadear a insensibilidade em relacio as
necessidades do outro, uma vez que nao sentimos o sono e a fome das outras
pessoas; porém, por intermédio da empatia, somos capazes de, indiretamente,
perceber situagoes semelhantes de vulnerabilidade, como no caso da dor e do
sofrimento alheio.

Desta maneira, ao admitirmos a vulnerabilidade do organismo, a fragilidade e
a impermanéncia de tudo o que esta vivo, cabe questionar o que seriam as verzigens
transumanas. Francesca Ferrando (2019 [2013]) atirma que o pés-humanismo busca
uma redefini¢cio da no¢dao de humano, considerando as biotecnologias dos séculos
XX e XXI. Se, por um lado, o ciborgue pode ser acoplado e desacoplado das
maquinas que viabilizam sua sobrevivéncia em ambientes hostis, por outro lado, a
interferéncia no vivo, mesmo no isolamento do u vitro, pode conduzir para
alteracdes transmissiveis para as geracoes futuras, como nas técnicas reprodutivas
que incidem nas células germinativas. Ferrando (2019, p. 959-960) identifica que a
plurivocidade se dirige para o wuso dos termos “pos-humanismo” e
“transumanismo”, por desigharem movimentos com interesses similares surgidos no
final dos anos 80, inicio dos anos 90.

Dentre as teses compartilhas, tanto o pos-humanismo quanto o
transumanismo afirmam a variabilidade do que se considera humano. Neste sentido,
ha uma continuidade entre as duas concepgoes cientifico-técnico-culturais, pois as
mudangas insufladas pelo pés-humanismo poderiam se tornar tao radicais, que se
perdesse o liame com a concepcao de humano, fazendo transitar para o transumano
(cf. FERRANDO, 2019, p. 960). Ademais, o transumanismo pressupoe a
indissociabilidade entre a evolugdo, as tecnologias e ciéncias baseadas na evidéncia,

dirigidas para melhoria do bem-estar humano. Além disso, o human enbancement visa
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ao aumento das habilidades, inclusive as fisiologicas, tendendo para a extensao
maxima da expectativa de vida dos seres humanos.’

Quanto ao poés-humanismo, este seria uma derivagdo do manifesto de
Haraway, pois o ciborgue questiona os dualismos apresentados, por exemplo, no
suposto limite entre tecnologia e se/f; porém, o pés-humanismo se reconhece como
uma praxis (cf. FERRANDO, 2019, p. 963), sendo as suas criticas voltadas, inclusive,
para os pressupostos antropocéntricos, ressaltando a importancia de criticas ao
colonialismo, especismo, patriarcado, considerando que a hierarquia entre os
viventes subjulga uns para o beneficio de outros. Assim, a énfase no “p6s” se refere
mais a estes aspectos criticos que se colocam para além do humanismo iluminista,
destacando a necessidade de manter-se multicéntrico, e nao centrado em sentido
unico de identidade (cf. FERRANDO, 2019, p. 965-9606).

Assim, caberia questionar em que ponto passou-se da busca por melhoria das
vulnerabilidades e por minorar a condi¢ao de sofrimento humana, para a superagao
do organismo. Paola Sibilia (2015) ressalta que, no século XX, a era da informacao
mantinha subjacente a ideia de superacao da matéria, sendo exacerbado na tese de
que seria possivel “[...] transcender as restricGes inerentes ao organismo humano na
procura de uma esséncia virtualmente eterna” (SIBILIA, 2015, p. 96).

No século XXI, o que denomina “impulsos gnosticos” receberam ainda mais
impeto, tendendo para a “[...] repugnancia provocada pelo organico em geral, e, em
particular, uma aversao pela viscosidade da configuracio humana em sua encarnagao
anatomica e fisiologica” (SIBILIA, 2015, p. 97). Comparando os corpos humanos
com as sempre renovadas tecnologias, o corpo estaria fadado a obsolescéncia,
considerando que as tecnologias permitiriam superar “[...] em velocidade e eficiéncia
os lentos ritmos da velha natureza, acelerando e turbinando a biologia com os mais

novos recursos tecnocientificos” (SIBILIA, 2015, p. 15).

3 Humanity +. Disponivel em: https:/ /www.humanityplus.otg/about
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Nota-se, desde logo, a semelhan¢a do exagero do pds-humanismo com o
projeto de convergéncia das tecnociéncias, que se propoem nao apenas como um
novo regime de saber, como também projeta a possibilidade de evolucao artificial,
sendo que a propria Sibilia (cf. 2019, p. 125), denomina este processo de “Vertigens
da evolug¢ao pos-biologica”. Neste interim, vislumbramos a transicao da medicina de
cura para a de melhoramento, como no caso dos atletas que, ao utilizarem ou nao
tarmacos, sua pratica pode ser classificada como Aigh ou low tech (cf. SANDEL, 2013
[2007], p. 43—44), espraiando a sombra da obsolescéncia aqueles impossibilitados de

utilizar as novas tecnologias disponibilizadas no mercado.

Aspectos conclusivos: corpo e mente de uma hibridizag¢ao claudicante

Considerando a aproximagao das noc¢oes de organorg e ciborgue, este hibrido
de maquina e organismo requer o autorreconhecimento enquanto corpo vivo e
vulneravel, ao qual se acopla uma maquina para facilitar, ou mesmo permitir, o
deslocamento fisico e a interacao social. Porém, a maquina, assim como certos
tarmacos, podem criar ilusoes de invulnerabilidade. Comparando duas maquinas, um
carro de motor a combustao e uma bicicleta, certamente o ciclista se sente mais
vulneravel diante das vicissitudes do transito das grandes cidades. Ele, dependente
como ¢ do bom funcionamento de seu organismo para fornecer o esfor¢co muscular
para o deslocamento da bicicleta, esta menos preocupado com o aumento do preco
dos combustiveis, embora este fator econémico possa impactar sobre o pre¢o dos
alimentos que consome ou mesmo das pegas para a reparacao de sua bicicleta.

Ciborgues que se acoplam ao /ow ou high tech se comportam como sistemas
dentro de sistemas. Corpo e alma cibogues se fundem com maquinas, de tal modo
que organismos e maquinas parecem conformar um sistema nio apenas por
justaposicdo de partes, mas por sinergia, em interacio reciproca. E preciso relembrar,
no entanto, que para Haraway, Hoquet, Bernadette Bensaude-Vincent, quando esta
analisa a emergéncia das tecnociéncias, paira sempre uma atmosfera tensa sobre a
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interferéncia no intimo da matéria, no espaco que cedemos do naturalmente dado
para o artificialmente construido.

Trata-se de admitir que, para além das necessidades a serem supridas, sejam
elas advindas do corpo ou da alma, as técnicas capacitam a prover com alimentos de
maior ou menor valor nutricional, a fornecer meios de comunicagao a distancia para
os que estdo distantes geograficamente, minorando algumas consequéncias da
competitividade individualista recorrente no mercado financeiro que se alia ao
biocapital, mimetizando o pior aspecto da luta pela sobrevivéncia, recriando, no
convivio social, uma competitividade por recursos capaz de adoecer os seres
humanos que dela participam, quando estes se aperceberem diante de vagas de
emprego limitadas, tendo que lidar com necessidades organicas que, ciclicamente,
acometem. Corpo e mente ciborgues estao sujeitos as “tiranias do #pgrade” (SIBILIA,
2015, p. 14). Porém, a falta de empatia em relacdao aos sofrimentos dos corpos é um
aprisionamento mental, diante da promessa da plena autonomia da alma em rela¢ao
ao corpo e de ambos em relagio ao meio. No entanto, é apenas no cultivo das
relagdes com meios e pessoas que as condigoes matérias de existéncia se realizam,

possibilitando a existéncia claudicante dos hibridos de maquina e organismo.
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Resumo: O presente artigo visa esclarecer o conceito de histdéria em Rousseau,
em especial, no Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens e o Contrato Social. Examina nédo apenas o0sS processos
envolvidos no segundo discurso, como também os momentos da filosofia de
Rousseau em que ele define a histédria. Com essa finalidade, é retomado o
cendrio do movimento Iluminista acerca do conceito, para, comparativamente,
distinguir a nocdo histdédrica de Rousseau dos demais iluministas como uma
definicdo de progresso material e da degeneracdo moral do homem. Para
compreender melhor toda conjuntura e elucidar a questdo, fez-se necessario
perpassar pelo conceito de histdéria no segundo discurso, buscando quais foram
as causas que levaram a histdéria ao declinio, adentrando em discernimentos
da perfectibilidade e da passagem do estado de natureza a civilizacdo, além
dos considerados progressos da técnica e da ciéncia, e, por fim, o
questionamento de caminhos para se pensar a histéria posto todas as
problemédticas.

Palavras chave: histdéria; progresso; iluminismo; degeneracdo.

Abstract: This article aims to clarify the concept of history in Rousseau's
works, particularly in the Discourse on the Origin and Basis of Inequality
Among Men and The Social Contract. It also examines not only the historical
processes involved in the second discourse, but also moments in Rousseau’s
philosophy that he defines history. To achieve this, the article revisits
the Enlightenment's discourse on the concept of history to comparatively
distinguish Rousseau's historical notion from other Enlightenment thinkers'
definitions of material progress and moral man's degeneration. To better
understand the whole context and elucidate the issue, 1t was necessary to
explore the concept of history in the second discourse, looking for the
causes that led to the decline of history, delving into discernments of
perfectibility and the transition from the state of nature to civilization,
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in addition to the considered progress of technique and science, and finally,
questioning ways to think about history given all the problems.

Keywords: history; progress; Enlightenment; degeneration.

1. INTRODUCAO

A produgao sobre o conceito de histéria é algo que esta atrelado a conjuntura
em que ela esta inserida. Por isso, o significado de historia é vasto e esta relacionado
com o periodo no qual ele é formulado. Assim, existem diversas maneiras de se
compreender o tempo histérico. Em geral, é possivel afirmar que o modo como a
historia opera pode ser entendida, a depender do tedrico e seu tempo, de forma
ciclica, linear, ou ainda ateleoldgica, inclusive havendo concepgdes mistas, sendo
essas as concepgoes de historia mais comuns na area. (DALBOSCO, 2016, p. 920).

Primeiramente, faz-se necessario a delimitacao bibliografica para abordar as
ideias de Rousseau sobre o tema, partindo do Discurso sobre a origen e os fundamentos da
designaldade entre os homens (1755), bem como a analise de algumas passagens do
Contrato Social (1762), a fim de buscar uma compreensiao do que constitui a visao de
Rousseau sobre a histéria e seus devidos progressos, além de comentadores que
permitam construir tal ideia em suas diferentes facetas e implicagoes, sendo possivel
explorar um melhor entendimento da época, do porqué para o filésofo o progresso
corrompeu o homem, fazendo do autor, com isso, um critico do conceito de
progresso.

Para elucidar a nog¢ao de histéria em Rousseau, parece imprescindivel compor,
por um lado, a visao de Rousseau, buscando trechos de suas obras e de estudiosos
que expoem os significados de histéria para o autor, e, por outro, explicar o
funcionamento do modo como a histéria esta colocada em suas obras, como é o
caso principalmente do segundo discurso. Apesar de haver essa diferenca entre aquilo

que Rousseau conceitua da histéria com sua narrativa historica da obra de meados
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do século XVIII, é possivel afirmar que essas visoes convergem. Por isso, de inicio
taz-se preciso uma visao geral de como Rousseau significa a historia.

No campo da filosofia da historia e teoria da historia' é possivel afirmar a
visdo rousseauista como uma ruptura do proprio movimento Iluminista, ainda que
outras ideias do filésofo sobre outras questoes o aproximem das Luzes. Parece
valido iniciar a reflexao observando como Rousseau se debrucou sobre essas teses,
investigando os sentidos que ele atribui ao desenvolvimento humano.

E no sentido do carater prejudicial da historia, tomado de maneira negativa
pelo genebrino, que podemos diferenciar sua filosofia da historia da de outros

fluministas, conforme aponta Moscateli:

Tanto os iluministas quanto Rousseau enxergaram a transi¢ao do passado
para o presente como um movimento por meio do qual a razao entrou
em cena na histéria humana, como um progresso intelectual inegavel;
mas, ao contrario deles, Rousseau nio conferiu a essa ocorréncia um valor

intrinsecamente positivo. (MOSCATELI, 2010, p. 59).

Desse modo, a constatacao historica entre filosofos como Rousseau, Voltaire,
Condorcet, Kant, D’Alembert, entre outros2, caracterizam o movimento da razao
que se desenvolve, ocorrendo um progresso intelectual com o passar do tempo. A
tese é importante, pois Rousseau nao nega que houve uma linearidade na historia,
essa se averigua pelo florescer da razao humana. No entanto, como o historiador
explica, Rousseau se apresentaria como “o ponto fora da curva” nesse quesito, uma
vez que enxergou esse progresso da razao como algo repleto de fatores negativos,
fatores estes que serdo trabalhados no decorrer do artigo.

Ha, entdo, um debate préprio da época, e Rousseau estaria na contracorrente
dessas ideias que tendiam a observar a realidade e a projecao do futuro como algo
positivo. A rejeicao vem do proprio presente. Mas antes de se elucidar melhor esse

conceito axiologicamente negativo associado a historia, parece de suma importancia,

! Areas da filosofia e da histdria, respectivamente, que podem ser relacionadas, em que diversos autores se debrugaram
sobre a questio do funcionamento dos processos histéricos.

2 Destaque pata as singularidades relativas a cada teoria. Embora haja proximidades conceituais, essas representam
particularidades.
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investigar as seguintes questoes: o que o proprio autor compreendia da historia?
Quais consideracoes podem auxiliar a introduzir a sua argumentag¢aor Quais suas
referéncias ao se falar sobre essas questoes?

Rousseau concebe a histéria no segundo discurso de modo hipotético. Significa,
com isso, dizer que todos os processos historicos que sao expostos na obra nao sao
tomados como fatos incontestaveis, que nao poderiam ter ocorrido de outro modo
diferente do narrado. Talvez possa se afirmar resumidamente que a historia descrita
por Rousseau é uma narrativa, ou seja, a constru¢ao de cenarios hipoteticamente
pensados e assim tomados. Ha, portanto, um campo de suspensao da verdade na
histéria em dltima instancia. Segundo o filésofo:

Nao se devem tomar as pesquisas, as quais podem introduzir o assunto,
por verdades historicas, mas apenas por raciocinios hipotéticos e
condicionais, mais apropriados a esclarecer a natureza das coisas do que
a mostrar sua verdadeira origem, semelhantes a este que cotidianamente
fazem nossos fisicos sobre a formac¢ao do mundo. (ROUSSEAU, 2020,
p. 171).

Por isso, o carater hipotético por ele construido na obra de 1755, é tomado
como imaginativo. F a descricdo dos cendrios demasiados longinquos, operando
como a fisica que até entdo possuia um espirito mais condicional. Rousseau também
leva em conta escritos de outros autores, isto é, as referéncias que estavam
disponiveis na época acerca dos assuntos que visa tratar, como Buffon, Plutarco,
Lucrécio, Ovidio, Maquiavel, Montesquieu, entre outros.

Ha também as referéncias que nao lhe servem sobre a histéria, como € o caso
de Davila, Guicciardini, Strada, Solis, e, mesmo De Thou, ainda que essas referéncias
tenham sido de importancia para Rousseau formar seu pensamento. Porém, muitos
historiadores modernos sao criticados por Rousseau, visto que para ele a historia
moderna ndo conseguia inovar e criar de maneira inventiva como os antigos. Assim,
os antigos servem muito mais para se pensar uma moralidade virtuosa por meio dos

exemplos praticos na histéria e fornecer qual seria uma boa educacio do jovem,

presente em Ewmilio. SOUZA, 2001, p. 54).
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Em suma, o fil6sofo da desigualdade apresenta uma visao bastante particular
da historia. Starobinski comentou essa questio em termos de “grau zero”, indicando
necessidade de voltar no tempo para buscar a histéria do homem selvagem: “O
estado de natureza, nos diz Rousseau, talvez jamais tenha existido. Que seja. E
preciso, contudo, coloca-lo por hipétese, pois s6 se pode medir as distancias em
histéria com a condi¢do de ter previamente determinado um ‘grau zero™
(STAROBINSKI, 2011, p. 395). E a histéria, enquanto possibilidade, que nos
permite imaginar o que era O Ser que vivia na natureza, € €sse retorno as origens
auxiliam a montar o quebra cabe¢a do tempo

Se faz, portanto, essencial o conhecimento do que Rousseau considerava o
tazer histérico, tendo em vista que, para ele, muitos historiadores, sobretudo os que
eram objeto de sua critica, acabavam falhando nesta tarefa. Em sintese, faz historia
aquele historiador que tem a capacidade de conseguir, para além de expor contextos,
demonstrar os processos historicos que levaram a um acontecimento. Sendo assim,
a histéria é feita quando siao descritos os motivos ou causas que levaram ao
acontecimento que entrou para a histéria. Do contrario, Rousseau argumenta ser

pura descri¢do mondtona, sem levar em contar o processo. Moscateli coloca:

Para Rousseau, adentrar as razoes dos acontecimentos, muito mais do que
0s acontecimentos em si mesmos, é o verdadeito conhecimento da
histéria. Disto resulta seu desdém para com os historiadores que nada
relatam além das infindaveis cronologias das sucessoes reais e das guerras;
eles ficam presos a superficie das coisas, apresentando uma visio
igualmente superficial das agdes dos homens. (MOSCATELI, 2010, p.
56).

A questao a ser feita, entdao, por uma boa historiografia, poderia ser — ‘por
que as coisas ocorreram como ocorreram’ Agqueles historiadores que nao
conseguissem responder a tal questao, elucidando os motivos pelos quais algo entrou
para histéria, estao fazendo apenas um mero relato dos acontecimentos. E preciso
buscar em profundidade, os porqués, ou seja, as razdes, e essa seria uma maneira de

b b bl b
definicao para o filésofo do que ¢ a historia. Tal perspectiva de busca das causas

pode ajudar a perceber que é desse modo que Rousseau ambiciona narrar todo o

303



CADERNOS PET FILOSOFIA UFPR

segundo discurso, uma vez que ha diversos processos sendo explicados, sendo
possivel associarmos a definicao da histéria com o tratamento interno em sua obra,
ambas se tratando dos procedimentos histéricos que culminam em um
acontecimento que ingressa no tempo. A diferenca substancial é que, ha momentos
de sua filosofia politica que ele conceitua a historia, e ha, na grande maior parte, as
explicagOes das causas que mostram na pratica qual o desenrolar dessa trama.

Contudo, feitas essas observagoes iniciais, para ir mais a fundo na questao sera
preciso considerar os avangos histéricos descritos no segundo discurso, sobretudo
buscar os motivos pelos quais Rousseau se diferenciou de seus contemporaneos, a
saber: os progressos cientificos, técnicos e culturais que levaram a um mundo com
maior infelicidade, miséria e desigualdade. Tal argumentacdo acompanha o
progresso da razao, e perpassa por conceitos fundamentais que se relacionam com a
tese da corrup¢ao do espirito no decorrer do tempo, como a perfectibilidade, a
liberdade, os avancos materiais e o surgimento da propriedade, a civilizagao, a
institui¢ao do governo, o papel do desenvolvimento cientifico e técnico e a agao do
Legislador.

Para tanto, o artigo em questio pretende realizar uma abordagem mais
especifica, a do contexto moderno setecentista, considerando como ¢ tratado, em
especial, o conceito de histéria por Rousseau. Dessa maneira, o texto visa
compreender o que significa sua rejeicao ao progresso temporal a partir dos rumos
que a humanidade toma, em contraposicao de uma historia linear no sentido de um
progresso cientifico, tecnoloégico e mesmo moral, muito comum em sua época e
associado aos demais autores iluministas. Ou seja, busca-se expor o progresso
histérico de Rousseau como nog¢ao uGnica em comparagdo com  seus
contemporaneos, apontando diferencas fundamentais de filésofos como Kant,
Voltaire, D’Alembert e outros.

Os filésofos das Luzes produziram conceitos de histéria cuja linearidade
aponta para um futuro melhor e mais engenhoso. Rousseau, em oposi¢ao aos demais

iluministas, demonstra por meio de suas obras o custo para a civilizagao sair do
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estado de natureza e passar a viver em sociedade, com suas diversas contradi¢oes e
problematicas. Ha esse embate no qual Rousseau tomou outros caminhos

metodolégicos para pensar os acontecimentos que visualizava no século XVIII.

1. AS CAUSAS DE UMA HISTORIA DEGENERADA

E necessario, para tratar da histéria degenerada, compreender os eventos que
explicam os porqués de que nela houve declinios, sendo preciso retornar ao que setia
o homem que habitava as florestas séculos e séculos atras. O segundo discurso de
Rousseau ¢ dividido em duas partes: a primeira trata do homem em estado de
natureza, enquanto que a segunda se refere a0 homem no estado civil. Ha processos
historicos para compreender esses dois estados, e essa historia é a da corrupgao dos
seres humanos.

O estado natural é um periodo demasiado antigo, podendo ser compreendido
como uma fase anterior da histéria, ou mesmo pré-histérico, ao menos da historia
de que se tém registros, ocorrendo, entao, muito antes da sociedade. Nele o ser
humano era ainda mais independente, solitario e habitava em meio a natureza. Fora
uma fase da humanidade em que as preocupacbes eram tao somente com as
necessidades basicas como a busca pela alimenta¢io e sobrevivéncia. O ser humano
viveu séculos de uma maneira que pode ser considerada relativamente pacifica.
Ocorre que, em algum momento dessa histéria natural, houve pequenos passos em

dire¢ao a uma engenhosidade. Tal ¢ a perfectibilidade descrita por Rousseau:

E cla que, com o tempo, retira-o dessa condi¢ao originaria, na qual viveria
dias tranquilos e inocentes; é ela que, com o passar dos séculos, faz
desabrochar seu saber e seus erros, seus vicios e suas virtudes, ¢ ela que,
afinal, faz dele o tirano de si mesmo e da natureza. (ROUSSEAU, 2020,
p. 183).
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A perfectibilidade foi, entdo, a responsavel por tirar o ser humano de sua
condicio inicial na natureza’. Ela faz nascer das paixdes as virtudes e os vicios, faz
o ser humano desenvolver o raciocinio, sua razdo, ainda que limitada, mas num
afloramento. A perfectibilidade é a “faculdade das faculdades”, aquela que pode
propiciar o desenvolvimento de todas as outras. Mas, e se nos questionarmos como
i1sso ocorreu, como se deu o movimento que fez os seres se distanciarem de uma
condicao ainda bastante primitiva para ir, paulatinamente, transformando as
condi¢oes da existéncia? Af entra em cena o concurso fortuito, representando ele as
condicbes de adversidades que a vida nas florestas causou ao homem. Conforme

Rousseau:

Ap6s ter provado que a perfectibilidade, as virtudes sociais e as outras
faculdades que o homem natural recebera em potencial nio poderiam
jamais desenvolver-se por si mesmas, pois, para tanto, precisaram do
concurso fortuito de varias causas que lhes eram alheias, que jamais
poderiam ter surgido e sem as quais ele permaneceria eternamente em sua

condic¢ao primitiva [...]. (ROUSSEAU, 2020, p. 205).

Ou seja, a perfectibilidade ocorreu quando o concurso fortuito exigiu do
homem que para continuar vivendo nas selvas seria preciso se desenvolver, seja para
conseguir alimentos, ndo ser devorado por animais silvestres ou os mais variados
motivos imaginaveis, para que pudesse sobreviver. Desse modo, a perfectibilidade
toi capaz de prover transformacoes na alma humana.

Se trata, entdo, do conhecimento de que o movimento da historia da
humanidade, ligado a ideia de perfectibilidade, na realidade vem de um funesto acaso,
como afirma Rousseau. Essa concepgao aponta para a compreensao da historia e
suas causas que nao sao possiveis nem especular, visto que Rousseau afirma que nao
¢ possivel saber exatamente o que levou o homem a sair da natureza. A hipétese que
o funesto acaso contempla ¢ a de que todas as motivagoes que fizeram com que
houvesse a possibilidade de um desenvolvimento se dariam por conta dos perigos

da natureza, dos empecilhos, ou seja, as dificuldades e adversidades da vida nesse

3 Outros conceitos como liberdade, piedade, amor de si e amor-proprio também tiveram um papel simultaneamente
com essa atividade da perfectibilidade. ROUSSEAU, 2020, p. 194 e p. 215).

306



v.23,n.1,2022 (2023)

ambiente. A questao de saber quais foram precisamente essas adversidades expoe
uma lacuna que talvez nao seja possivel preencher, ndo ao menos para nosso
autor. (ROUSSEAU, 2020, p. 215).

Parece adequado, ainda, questionar se com a perfectibilidade houve mais
perdas ou ganhos, pois, embora ela pode manifestar a razao, trouxe a degeneragao
dos seres a longo prazo, acirrando os vicios. Maria das Gragas de Souza define a

perfectibilidade e como ela mudou o rumo da histéria humana:

Qualidade muito especifica”, “faculdade quase ilimitada”, ela distingue o homem
do animal, e, com a intervencao das circunstancias, desenvolve sucessivamente
as outras faculdades humanas. Esse processo de aperfeicoamento é um processo
de desnaturagdo. (SOUZA, 2001, p. 77).

E partindo desse ponto que se nota um progresso em sentido negativo. Ao
contrario do que o conceito de perfectibilidade sugere, nao se trata de um estado de
maior petfeicio dos homens. F, ao inverso, um processo de desnaturacio da
passagem do homem selvagem ainda em estado de natureza para um estado de vida
em sociedade ou convivio civil. A perfectibilidade nio indica um estado nem mais
perfeito, tampouco melhor do homem; essa proposicao pode nos levar a ideia de
que o aperfeicoar da razao no decorrer da histéria nao indica uma teleologia, nao
persiste em dire¢ao a uma finalidade. O pesquisador Claudio Almir Dalbosco
explica:

O segundo aspecto é a auséncia de uma teleologia no conceito de
perfectibilidade, que permite compreender a a¢ao humana na histéria
como algo aberto, sem estar necessariamente dirigido a um fim e sem ter
a certeza de que a aposta na educagao iria conduzir inevitavelmente ao
melhoramento da humanidade e a superaciao do estado social corrupto.
Nesse sentido, a perfectibilidade diferencia-se enormemente da perfeigao,
pois permite a Rousseau compreender o ser humano nio como uma
unidade substancial constituida por ideias pré-formadas, cujo nucleo
interno deve ser desabrochado até reencontrar novamente a unidade
substancial originaria, o Reino dos Fins. Ao contrario, a perfectibilidade é
uma capacidade em principio neutra que pode tomar dire¢oes diversas,
dependendo da multiplicidade de fatores, os quais sao impossiveis de
serem previstos de antemao. (DALBOSCO, 2016, p. 939).

Nao ha, entdo, segundo o autor, uma dire¢ao propriamente explicita para a

qual os progressos das faculdades se direcionavam. Diversamente, era uma questao
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que estava submetida a tantos fatores de acasos que seria tdo pretensioso quanto
imprevisivel afirmar para onde o curso das coisas iria seguir. Ndo havia garantia
alguma, assim como a propria educagao dos jovens situados na atualidade da historia
narrada em sociedade, que niao assegura uma abertura para um estado longe da
corrup¢ao moral e social. Entretanto, apesar de nao haver um objetivo o qual a
humanidade esta condicionada a perseguir, é possivel buscar alguma resposta na
filosofia de Rousseau para os problemas da vida em sociedade, mesmo que as
solucoes sejam incertas.

Uma ultima consideracao sobre essa discussao refere-se a uma adverténcia em
notas do segundo discurso que o préprio Rousseau realiza. E por ele colocado que,
mesmo levando em conta todo esse discurso dos vicios, do nascimento e uso da
inteligéncia que leva a maldade, da lenta passagem da vida em natureza para a vida
em coletividade, isso nao quer dizer que ele esteja defendendo um retorno ao homem
selvagem. O adendo ¢ de relevancia, pois nio se trata de ignorar tudo que a reflexao,
ciéncia e técnica humana construiu para se retornar as florestas. Inversamente, deve-
se reconhecer um estado da humanidade que existiu, para o qual jamais se pode
retornar.

Rousseau ja afirmava a negacao do retorno em vista de interpretagoes
equivocadas que seus opositores poderiam trazer: “E entdo? Sera preciso destruir as
sociedades, destruir o teu e o meu, e voltar a viver nas florestas com os ursos?
Conclusiao a0 modo de meus adversarios, a quem prefiro prevenir a deixar-lhes a
vergonha de chegar a ela” (ROUSSEAU, 2020, p. 262). Porém, Voltaire nao se
conteve, sendo o primeiro a acusa-lo de querer regressar a ser, como ele o chama,
“um quadripede na natureza”. Talvez isso indique que Voltaire realizou a
interpretacdo erronea que Rousseau quis evitar, porém sem muito €xito.
(VOLTAIRE, Lettre a Rousseau, 1755).

Assim, Rousseau realiza um retorno a natureza, que pode ser compreendido
como anterior a histéria, antecedendo a uma época que nao se tinha registros. O

fil6sofo cria um cenario hipotético, imaginando acerca do que era o homem, como
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convivia em natureza e quais suas preocupagoes, um cenario fora da histéria ou
mesmo precedente a ela. Starobinski aponta: “Todos os documentos de que
dispomos referem-se aos fatos ocorridos em uma humanidade ja evoluida, e

arrastada pelo movimento da histéria. E preciso remontar mais longe.”.

(STAROBINSKI, 2011, p. 390).

2. DA NATUREZA A CIVILIZACAO

Quando se passa a analise da sociedade, toda a corrup¢ao que a
perfectibilidade causou fica mais bem exemplificada na pratica cotidiana. Mas, para
caracterizar essa passagem ¢é preciso ainda falar de alguns séculos apds o primeiro
estado mencionado, o momento do surgimento das primeiras sociedades.

As primeiras sociedades, isto ¢, a formacao de grupos de pessoas vivendo em
conjunto, tém ainda relagao com o processo mencionado anteriormente e que neste
ponto sera explorada com mais profundidade. Assim como o conceito de
perfectibilidade, a no¢ao de liberdade possui, paralelamente, uma importancia de
igual valor, isso porque ela acompanhou o ser humano em seus diferentes periodos.
A respeito dessa convivéncia das formas sociais primitivas, Dalbosco argumenta:
“Seguindo a argumentacao do Segundo discurso, é a liberdade o primeiro ato
decisivo que conduz a sociabilidade humana e, portanto, que oportuniza
efetivamente ao homem seu ingresso na histéria, empurrando-o a sua propria
consciéncia histérica” (DALBOSCO, 2016, p. 938).

Nota-se a relagao e a relevancia da liberdade para a propria historia, pois ela
traz uma sociabilidade nunca antes existente, com seres humanos tecendo relacoes
de cooperacao, afetividade, busca da sobrevivéncia em conjunto, a caga, a pesca e as
moradias. Enfim, a liberdade trouxe um estado em que passou a haver uma
consciéncia historica, isto €, a ideia de um inicio da histéria que é conhecida, com

seres conscientes sobre sua propria a¢ao. Isso vai ao encontro da nogao de que aquilo
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que antecede essa historia ¢ como uma pré-historia, sobretudo considerando que
Rousseau s6 permitiu conjecturarmos sobre o que seria esse estado anterior, se é que
ele existiu realmente tal como imaginado.

A considerada primeira revolucao fundamental da histéria, por Rousseau, é
de quando os humanos passaram a utilizar a argila e o barro para construir, por
exemplo, objetos de utilidade. Foi quando o homem comegou a usar sua criatividade
para construir coisas que lhe seriam uteis para sobreviver, tais como machados de
pedras duras cortantes e a constru¢ao de cabanas, em suma, uma época de reftgio e
criacao de mecanismos de enfrentamento aos perigos da natureza (ROUSSEAU,
2020, p. 210).

Mas, ocupar espagos com outras pessoas nao foi facil, e engendrou problemas.
Assim, comegou a existir nessa fase da humanidade, a compara¢ao que gerava estima
publica. Por isso, os considerados bonitos, que cantavam melhor, dancavam melhor,
mais robustos, ligeiros ou eloquentes, eram valorizados por haver uma estima de
outras pessoas demonstrando suas qualidades. Do contrario, pessoas que eram vistas
como feias, sem forca fisica, que ndo sabiam cantar ou dangar, lentas e mesmo sem
eloquéncia eram desvalorizadas, desqualificadas em detrimento das outras. Rousseau
anuncia que nesse ponto houve um passo fundamental para a desigualdade, ainda
que essas qualidades sejam mais representativas das caracteristicas de cada um. Tal
estado germina um futuro no qual a felicidade e a inocéncia ndo possuem espago:

Cada qual comecou a olhar os outros e também a querer ser olhado, e a
estima publica teve um prego. Aquele que cantava ou dangava melhor, o
mais belo, o mais forte, o mais habil ou o mais eloquente, tornou-se o
mais considerado; e assim foi dado, a um s6 tempo, o primeiro passo para
a desigualdade e para o vicio. Dessas primeiras preferéncias nasceram, de
um lado, a vaidade e o desprezo, de outro, a vergonha e a inveja; ¢ a
fermentagao provocada por esses novos germes produziu por fim
resultados desastrosos a felicidade e a inocéncia. (ROUSSEAU, 2020, p.
213).

Desse estado mais recente de convivio, sentimentos e seus contrarios
passaram a existir, como o ciime, o desprezo, o orgulho e diferentes paixoes que

causavam discordia entre uns e outros. Por um lado, embora Rousseau tenha
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afirmado que o inicio das sociedades originarias foi talvez o melhor periodo de
habitacao e relagoes entre humanos, no sentido de haver certa tranquilidade, ¢é
inegavel, por outro lado, que estava nascendo o projeto do que viria a ser as
civilizacoes.

Outro momento abordado por Rousseau é no inicio da segunda parte do
segundo discurso, e que diz respeito a passagem do estado de natureza para o estado
civil, realizado por meio da instituicio da propriedade. Mas, para melhor
compreensao do que foi a passagem para o estado civil, vale salientar questoes que
se enquadravam no periodo. Sobretudo, por conta dessa nova maneira de viver em
conjunto, houve uma dependéncia reciproca entre os sujeitos, o que fez com que
existisse a cooperagao de uns com os outros nos mais diferentes ambitos, como na
labuta, as relacoes de necessidade internas as familias, a afetividade, as relacoes
tinanceiras, de troca, e tantas que passaram a existir para que o meio social pudesse
se estabelecer enquanto social. Em suma, ninguém jamais pode ser autossuficiente
como fora um dia o quadro de vivéncia natural. (SOUZA, 2001, p. 78).

Comparativamente, o estado civil foi ainda mais capaz de edificar as diversas
relacbes humanas se comparado com as sociedades primitivas. Nessas, ja havia
algumas exigéncias de cooperagao para se conviver, isto €, viver em conjunto, agora,
nas sociedades civilizacionais, houve um fortalecimento desses vinculos. Rousseau
talvez estivesse interessado em mostrar, sobretudo, as complicagoes dessas unides
sociais, e, por isso, a histéria por ele narrada serve como um bom parametro de se
investigar as razoes que corromperam o modo de existir e ser em sociedade.

A instituicao da propriedade privada foi o cerceamento da terra tomada para
si que resultou no nascimento da sociedade civil. A agricultura e a metalurgia
demarcaram, logo em seguida, essa transi¢ao, em épocas em que a reflexdao trouxe
aos seres humanos o trabalho. A histéria, neste ponto, a partir do estabelecimento
da propriedade, trata de acontecimentos demarcando o inicio e o desenvolvimento
civilizacional, expondo o avanco material que houvera quando os seres humanos

aprenderam a cultivar a terra, utilizar o aco, o ferro, o cobre, em suma, materiais que
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até entdo nao se tinha conhecimento e passaram a ser manuseados e utilizados.
Segundo Rousseau, ao fixar-se numa propriedade o individuo cria condi¢oes para o
trabalho:

E somente o trabalho que, dando ao cultivador o direito sobre o produto
da terra que trabalhou, e consequentemente sobre o solo, pelo menos até
a colheita, e assim de ano em ano, constituindo uma posse continua,
transforma-se facilmente em propriedade. (ROUSSEAU, 2020, p. 218).

Portanto, considerando esse momento, Rousseau se afasta de uma elaboracao
mais abrangente e especulativa do estado natural a passa a demarcar uma
historiografia de que se tem registros, constatada por haver tal progresso material,
sobretudo da arte e aprimoramento gradual do solo e de instrumentos propicios ao
trabalho.

Houve, com o advento da propriedade e o nascimento da sociedade civil, uma
perda da liberdade tal como era no estado de natureza. Conforme a comparacao da
liberdade do homem civil em oposi¢ao a do homem na natureza que o filésofo em

questao faz:

[...] o homem selvagem e o homem policiado diferem de tal maneira no
fundo do coragio e nas inclinacdes que aquilo que faz a felicidade
suprema de um reduziria o outro ao desespero. O primeiro s6 respira
repouso e liberdade, deseja apenas viver e permanecer ocioso, e mesmo a
ataraxia do estoico niao se aproxima de sua profunda indiferenga por
qualquer outro objeto. O cidadio, ao contrario, sempre ativo, cansa-se,
agita-se, atormenta-se incessantemente por buscar ocupagoes ainda mais
laboriosas: ele trabalha até a morte, corre inclusive na direcao da morte
para colocar-se em condi¢ao de viver, ou renunciar a vida para adquirir a

imortalidade. (ROUSSEAU, 2020, p. 242).

Desse modo, focando sobre a liberdade que o homem natural tinha em
excesso, ele possufa uma liberdade irrestrita, podia pegar seus alimentos da natureza,
cruzar com outros humanos em seu caminho, e, simplesmente ignora-los seguindo
sua vida. E um conceito de liberdade tal que mesmo um sébio estoico que busca a
imperturbabilidade da alma nao poderia possuir, quem dira nos, cidadaos inseridos
em sociedade, que, a todo momento, restringimos as a¢cdes em prol das leis, da
coletividade, da proibicdo por seus mais diversos motivos necessarios ao

funcionamento social. Rousseau chega a mencionar que as vidas desde as institui¢oes
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proporcionaram um anseio irracional pelo trabalho, e essas relagoes tém muito
pautado a vida em comum.

E com o trabalho, a submissio do homem a0 homem, as servidoes, as
misérias, a escravidao, os conflitos, os assassinatos, as guerras. Em resumo, com o
trabalho veio também a desigualdade economica, a disparidade entre aqueles que
acumulam riquezas do trabalho de outros e aqueles que nao conseguem por meio de

seu trabalho, bens materiais basicos para viver, conforme afirma Rousseau:

Mas, a partir do momento em que um homem precisou do auxilio de
outro, a partir do momento que se aperceberam ser util a um s6 possuir
provisoes para dois, desapareceu igualdade, introduziu-se a propriedade,
o trabalho tornou-se necessario, e as vastas florestas transformaram-se em
campos vicejantes que precisaram ser regadas com o suor dos homens, e
nos quais logo se viram a escravidao e a miséria germinar e crescer com

as colheitas. (ROUSSEAU, 2020, p. 210).

Eis uma concepgao bastante discutida sobre a filosofia de Rousseau, o
estabelecimento da propriedade como um ponto da histéria que leva a humanidade
ao seu estado de calamidade pela desigualdade social. A concorréncia, a rivalidade e
a oposi¢ao dos seres humanos passou a existir somente apos esse periodo. Logo que
se firmou o advento da propriedade, houve, também, a instituicao dos governos,
com os ricos governando, que tiveram a capacidade de usurpar o poder para si como
forma de controlar as regras do convivio social e manter autoridade. Ja é possivel, a
partir desse momento em que se encontra o convivio humano, falar em um
contrato®. Se este é unico ou deve haver um novo pacto é outra discussao.
Starobinski comenta a questao do ato dos ricos de tomar o poder e o constituir para
si e somente para si:

Estipulado na desigualdade, o contrato tera como resultado consolidar as
vantagens do rico, e dar a desigualdade valor de instituicdo: com a
aparéncia de direito e de paz, a usurpagdo econdmica torna-se poder
politico, o rico garante sua propriedade por um direito que nao existia
antes, e sera doravante o senhor. Esse contrato abusivo, caricatura de

verdadeiro pacto social, ndo tem sua fonte na vontade espontanea do
grupo em formagao. (STAROBINSKI, 2011, p. 402).

# Vale a consideracio de que o contrato nio se trata de uma formalizacio, em papel, de que a vivéncia em conjunto
exige determinadas regras a serem seguidas. O contrato é menos um acordo formal e mais um estado de coexisténcia
entre os seres humanos. O que esta sendo questionado é como esse processo ocorreu. (ROUSSEAU, 2020 p. 517).
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Seguindo ainda a teia de processos historicos que, para Rousseau, como visto,
constitui sua maneira de compreender e fazer historia, chega-se ao conceito de
civilizacdo, possuindo esse profunda relagdio com as indagagoes sobre a
temporalidade e do porqué de seu itinerario ter destino ao declinio.

Starobinski comenta sobre a questdo da civilizacao e do progresso. Ele expoe
a critica de Rousseau referente a falta de sinceridade, ao excesso de amor proprio e
a aparéncia mentirosa nas sociedades. Por isso, ao se remeter a todo progresso
material com advento do trabalho desde o inicio da propriedade, até o contexto
moderno do genebrino, faz-se necessario ressaltar as consequéncias de uma
conjuntura em que 0s processos histéricos ocasionaram o enfraquecimento moral,
visivel nas relacdes comerciais e cotidianas. A transparéncia que havia no estado de
natureza é encoberta por uma série de sentimentos e atitudes individualistas do

mundo moderno:

As “falsas luzes” da civilizagao, longe de iluminar o mundo humano,
velam a transparéncia natural, separam os homens uns dos outros,
particularizam os interesses, destroem toda possibilidade de confianga
reciproca e substituem a comunicagao essencial das almas por um
comércio facticio e desprovido de sinceridade; assim se constitui uma
sociedade em que cada um se isola em seu amor proprio e se protege atras
de uma aparéncia mentirosa. (STAROBINSKI, 2011, p. 38).

E frente a sociedade egoista que Rousseau realiza suas objecbes ao estado
social e politico, no qual nao ha espago para interesses coletivos e o mundo do ‘ew’
¢ o que reina. O comércio, tal como colocado por Starobinski, talvez seja uma das
praticas em sociedade para o consumo que mais evidenciam as relagcées de aparéncia,
de cordialidade disfarcada dos interesses de cada um. A leitura do tedrico sobre
Rousseau € toda calcada na critica das mascaras sociais que ocultam a verdade das
relacoes. Vé-se, de inicio, um caminho contrario a avaliagao da civilizacdo como um
progresso as Luzes e ao conhecimento, pois até mesmo nas areas do saber, os
vinculos se ddao por conveniéncia.

Ainda nesse sentido de explicar o afastamento do estado natural em

contraposicao ao surgimento das civiliza¢Oes, enfim de se chega a perspectiva de
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uma histéria do progresso material sendo a degradacao da humanidade, da perda da
inocéncia original do estado natural, conforme ¢ dito pelo especialista Starobinski:
“Com efeito, o Discurso sobre a origem da desigualdade é uma histéria da civilizagao
como progresso da negacao do dado natural, progresso ao qual corresponde uma
degradagao da inocéncia original” (STAROBINSKI, 2011, p. 39). Tendo isso em
vista, conclui-se que, para Starobinski, a historia civilizacional se da como um
progresso em oposicao a dire¢ao do natural, da perda de uma condigao inocente. O
progresso ¢ o afastamento de uma vida que jamais podera ser vivida, e a aproximagao
cada vez mais da barbarie.

Para fins de comparacao, Voltaire é considerado um dos grandes expoentes
do Iluminismo. O fil6sofo foi bastante critico a religiao crista, e chega a separar a
histéria sagrada da histéria profana. Suas ideias foram muito baseadas no que ja havia
sido desenhado nas teorias de Bossuet e Bayle. Assim, Voltaire separa Deus e
homem na histéria e aposta no desenvolvimento cientifico como uma visao histérica
do progresso de cunho positivo, nao sendo mais a religido que norteia a histéria, mas
o homem, a razio e as ciéncias. Dalbosco, estudioso do autor, explicita:

Em um passo semelhante ao ja dado por Bayle, Voltaire retira Deus da
histéria e coloca o ser humano e sua razao no seu lugar, alicer¢ando o
desenvolvimento da civilizagdo na nog¢ao de progresso cientifico. Com
Voltaire, da-se entao um passo decisivo na dire¢ao da secularizacao da
filosofia da histéria. (DALBOSCO, 2016, p. 933).

Nesse sentido, tomando consideracdes que Menezes faz, comparar Rousseau
e Voltaire é quase inevitavel, notando perspectivas bastante antagonicas sobre a
historia. Assim, ao contrario de Rousseau, Voltaire averigua que o progresso do
conhecimento cientifico melhorou a moral das pessoas, e sua tese se confirma, como
ja visto, com a comparagao que ele realiza de sua época com periodos anteriores.
Mas também como era de se imaginar, ha varios problemas nessa interpreta¢ao da
historia:

Ele identifica-se com a civilizagdo, as ciéncias, a filosofia, e possui um
particular gosto pelo caminho percorrido pelos povos e pelos
ensinamentos daf retirados: o uso da historia narrativa cede lugar a um
espirito investigativo e ctitico vis-a-vis ao modo de se interpretar a
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histéria. Nao ha duvidas de que se vive num século especial, num século
filos6fico e propenso a educagido; e essa confianca no presente —
momento mais esclarecido do que as épocas antecessoras —, deveria
apressar a marcha dos homens e lhes propor uma nova forma de pensar.
(MENEZES, 2015, p. 24-25).

Disso se segue uma visao com um olhar positivo, ambicionando um futuro
prospero. De modo geral, parte significativa dos filésofos do Iluminismo teve essa
percep¢ao dos avancos com a ciéncia, a técnica e as artes; porém, Rousseau foi o
unico que teve a capacidade de olhar, para além do que os saberes estavam
produzindo, por aquilo que vinha junto aos considerados desenvolvimentos, ou seja,
a profunda desigualdade, a miséria, uma moralidade que o proprio convivio
corrompia por relagoes de puro de interesse, o desligamento de sentimentos como
o amor-de-si ou a compaixao pelos outros e também a piedade natural, que sequer
voltara.

Kant também pode ser um bom parametro para elucidar a singularidade da
posicio de Rousseau. Pereira aborda a ideia de progresso lado a lado do
esclarecimento kantiano, isto é, a saida da menoridade do homem, aquele que passa
a utilizar a razao sem o auxilio de outrem. A utilizacao da razao é fundamental como
fenémeno social5 para que haja progresso. Assim, esclarecer-se faz parte de um
processo de moralizacio da sociedade. S6 pode haver progresso com a moral

simultaneamente acontecendo. Pereira aborda:

Faz-se necessario ressaltar que a grande aspiragio kantiana é que a
humanidade atinja um aperfeicoamento geral. Isso para ele significa que a
sociedade deve se tornar um todo moral. Em sua concepciao, o processo
de moralizacio da sociedade fundamentada na razao deve ser visto como
mais nobre do que toda cultura e civilizagdio do homem. Ele acredita que
o esclarecimento seja o meio mais eficaz e viavel para que haja na
humanidade em geral um processo de moralizacao. E implicito nesse
processo de moralizacao do homem mediante a razao, encontra-se a real
possibilidade de o género humano estar em progresso. (PEREIRA, 2008,
p. 109)

Importa para Kant o esclarecimento dos homens, na medida que este, se feito

de maneira correta, conduz para uma boa moralidade, o que pode levar a uma

5 A sociedade que reflexiona sobre aquilo que a rodeia.
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sociedade esclarecida ou uma sociedade que atua no progresso e essencialmente isso
se deve ao fato de que o genebrino, distanciando-se dos iluministas, produziu uma
visdo negativa do progresso.

Ainda nessa linha de ruptura com a compreensao dos iluministas sobre
sociedade, moral e progresso, a resposta de Rousseau ¢ outra. Ernst Cassirer, que foi

um teorico neokantiano, reitera essa diferenca:

Como numa visdo subita, Rousseau descobre o horrivel abismo que permaneceu
escondido aos olhos de seus contemporineos, que por ele rogaram sem mas
intencbes e sem pressentit o perigco ameagador. O dominio do querer estd
separado do dominio do saber. Opdem-se por seus fins e seus caminhos. Nessa
civiliza¢io do espirito de sociedade em que o século XVIII vé a flor da verdadeira
humanidade, Rousseau reconhece o pior perigo. O conteudo dessa civilizagdo,
0s seus primeiros passos, o seu estado atual, tudo confirma sem ambiguidade
que ela ¢ desprovida de todo impulso moral, que se alicer¢a tdo somente no
instinto de poder e de posse, na ambicao e na vaidade. (CASSIRER, 1992, p.
357).

A moralidade, a ganancia pelo poder e a vaidade, sio motivos pelos quais o
filosofo dos discursos nao visualiza uma historia rumo a boa moral, a0 bom convivio,
a um esclarecimento, como julgou Kant.

Como ja mencionado, nio ¢ que a histéria para Rousseau nio teve uma
linearidade. O problema ¢ a dire¢do que a humanidade tomou [verificar a diferenga
entre progresso material e moral]. Ou seja, os conhecimentos nao sio de todo mal,
eles fazem parte do processo de linearidade desde a natureza. No entanto, a questao
¢ que com os conhecimentos também veio o 6dio, os interesses antagdnicos, os
favores em aparéncia e nao por necessidade, e todos os males ja mencionados que a

desigualdade causou:

E o que poderia té-lo depravado a esse ponto, senio as transformagdes
sobrevindas, em sua constituicdo, os progressos que realizou e os
conhecimentos que adquiriu? Que se admire a sociedade humana tanto
quanto se queira, ndo sera menos verdade que ela conduz necessariamente
os homens a odiarem-se entre si a medida que seus interesses se chocam,
a prestarem-se mutuamente aparentes favores e a causarem de fato todos
os males imaginaveis. (ROUSSEAU, 2020, p. 255-250).

Mas, para compreender ainda melhor essas contradi¢des da civilizagao, se faz

inevitavel uma andlise de como Rousseau concebe os avancos cada vez mais visiveis
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desde o periodo do Renascimento. Ademais, é necessario pensar o papel da
moralidade em relagao a esses avangos, se eles teriam melhorado ou prejudicado as
relacGes sociais, sobretudo focando na leitura destoante do filésofo em comparagao

com os demais autores das Luzes.

3. 0S PROGRESSOS DA TECNICA E DA CIENCIA

Apos uma melhor conceituagao da civilizacao, faz-se necessario compreender
o progresso técnico e cientifico narrado pelo autor. De maneira geral no primeiro
discurso, o Discurso sobre as ciéncias e as artes, as areas do conhecimento foram criticadas
no sentido das artificialidades que elas produzem, tal como Starobinski, como visto
anteriormente, trabalha a questio. No segundo discurso, o tratamento cientifico e
tecnolégico possui um direcionamento no sentido de buscar os progressos das
ciéncias e das artes dentro da histéria da humanidade, expandindo o que é visto no
primeiro discurso.

Talvez o que primeiramente parece desejavel de se ter em mente é que
Rousseau nao estava recusando os conhecimentos relativos as ciéncias e as artes a
todo e qualquer custo. Ao contririo, eles foram fundamentais para que a
humanidade tivesse a capacidade de desenvolver sua industria, uma materialidade de
colsas sem as quais muitos utensilios nao existiriam. Rousseau nao afirmava que as
ciéncias foram despreziveis, mas o seu oposto, que tiveram um papel ativo na
histéria humana. A problematica, no entanto, se da em termos da moralidade, ou
seja, padroes de conduta da vida em sociedade que eram vistos com maus olhos pelo
pensador. Conforme os pesquisadores especialistas no tema do progresso,
retomando uma passagem do proprio Rousseau, “nao ¢ a ciéncia que maltrato, disse
a mim mesmo, ¢ a virtude, que defendo perante homens virtuosos” (ROUSSEAU,

1973a, p. 341 apud FACANHA, CARVALHO, SILVA. 2018, p. 233). Portanto, a
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virtude ¢ aquilo que Rousseau buscava, frente a uma sociedade que estava cada vez
mais viciosa. Ou ainda, como também mencionam:

A ciéncia é muito boa em si mesmo, eis 0 que é evidente e seria preciso
ter renunciado ao bom senso para dizer ao contrario” (ROUSSEAU,
1973a, p 384 apud FACANHA, CARVALHO, SILVA, 2018, p. 232-233).

Todavia o que se deseja restabelecer ¢ o valor moral, e ndo um ataque a
“obra-prima do génio e da razao” (ROUSSEAU, 1973a, p 401 apud
FACANHA, CARVALHO, SILVA, 2018, p. 232-233).

Algo fundamental entdo se faz compreender, isto é, de que o problema nao ¢é
diretamente das ciéncias e das artes, mas daquilo que ocorreu com um
estabelecimento civilizacional e a utilizacao delas, o corromper da moral. E, sob
varios prismas, que comentadores como Faganha, Carvalho, Silva, dentre outros,
explicaram esse tema.

A corrupgao da moral ou também chamada de corrupgao dos costumes, é um
ponto de inflexao que permite que Rousseau nao se restrinja a um elogio as areas do
saber. F por meio de uma critica que o filésofo realiza sobre o consumo de bens de
alta patente que se pode compreender a imoralidade social. Os luxos sio

desnecessarios, porque:

A crenga no progresso cientifico, fez com que culturas talentosas
regredissem moralmente, conhecendo, portanto, o luxo e os vicios. Dessa
forma, o podetio e a elevagao ao antropocentrismo construido pela razao
moderna nao desenvolve as habilidades morais, pelo contrario refor¢a um
homem fraco, que se refugia da verdade, ao mesmo tempo em que
arquiteta uma classe de intelectuais fundamentada em um egocentrismo.

(FAGCANHA, CARVALHO, SILVA, 2018, p. 233).

A indagacdo sobre os luxos em sociedade constitui, para Rousseau, um
problema, pois ele seria o consumo para além do necessirio de objetos que
simbolizam apenas uma ostentagao inécua. Conforme as autoras e o autor da
passagem acima, as ciéncias e a técnica levaram os seres humanos a um perfodo em
que esses ficaram mais fracos [fisicamente], precisando se utilizar de objetos caros
para se sentir algo, recuando a verdade e se for o caso, participando de uma

intelectualidade puramente egofista.
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Nesse sentido, um ponto fundamental ¢ o de saber diferenciar na filosofia de
Rousseau, ao falar do luxo, que o tedrico se referia a uma minoria de pessoas que
tinham a condi¢ao de acessar esses bens, a “classe” dos ricos. A maioria das pessoas
que precisava trabalhar em diferentes oficios, se preocupava mais com as
necessidades para sobreviver, sequer pensando na possibilidade de usufruir desse
tipo de pompa.

Paralelamente ao problema da moralidade, ha a 6tica acirrada da desigualdade
de riquezas e bens. O luxo é um problema particular de um obstaculo ainda maior.

Sobre o direcionamento de cada discurso, Facanha, Carvalho e Silva atentam:

Nesse sentido, o Discurso sobre a desigualdade — diferente do que ocorre no
Discurso sobre as ciéncias, que trata de vicios, refinamentos, frivolidades,
artificialidades, luxos ji estabelecidos e, portanto, caracteristicos de uma
sociedade adoecida pelo progresso das ciéncias e das artes —, apresenta uma
exposiciao capaz de demonstrar o motivo pelo qual na sociedade das luzes, os

homens encontram-se submersos em extrema desigualdade civil. (FACANHA,
CARVALHO, SILVA, 2018, p. 239).

De modo geral, conclui-se que no primeiro discurso é feito uma critica diferente
da do segundo, no entanto, uma nao é excludente da outra, mas complementar: da
critica do luxo, das aparéncias, dos vicios, das relacGes artificiais, a desigualdade
crescente que remete a €sses aspectos e se apresenta como um problema mais geral.
No que diz respeito a desigualdade, salienta-se ainda essa despropor¢ao comparada
entre o estado natural e o estado civil, posto que antes s6 havia uma desigualdade, a
de talentos com a estima publica, ao passo que na sociedade civil ha a desigualdade
de riquezas, e essa representa um momento da humanidade demasiado pior. Além
disso, ocorre que por mais que possamos reconhecer toda astucia e
empreendimentos que a razao, no aspecto da ciéncia e da técnica, trouxe, ha de se
admitir, segundo Rousseau, que com esses avangos também se acirram uma série de
problematicas da moralidade e da desigualdade. A historia seria a prova real de que
o progresso aprofundou as desigualdades, pois, de acordo com os pesquisadores

Carvalho, Facanha e Silva:

A prépria historia ratifica o declinio e a degeneracio da sociedade,
mostrando, claramente que quanto mais o progresso das ciéncias e das
artes fol se aprimorando, cada vez mais se reforcou a desigualdade e a
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corrupgao dos costumes. (FACANHA, CARVALHO, SILVA, 2018, p.
239).

Como o proprio filésofo afirma, demonstrando melhor as questoes acima
mencionadas: “da extrema desigualdade de condi¢Ges e de fortunas, da diversidade
de paixdes e de talentos, das artes inuteis, das artes perniciosas, das ciéncias frivolas,
surgiram uma infinidade de preconceitos igualmente contrarios a razao, a felicidade
e a virtude”. (ROUSSEAU, 2020, p. 240). Nesse sentido, Rousseau parece ser mais
rigido com as ciéncias e as artes, e se refere 2 maldade e a frivolidade delas, que com
seu avango, vieram imbuidas a disparidade, as paixoes, os talentos e as artes inuteis,
o carater leviano das ciéncias, enfim, como ja mencionavam as autoras acima, a
corrupcao dos costumes e o aprofundamento da desigualdade.

Esse é outro panorama onde a visao de Rousseau contrasta com os filésofos

do iluminismo. O teérico Hélio Alexandre da Silva compara:

D’Alembert, Diderot e Voltaire acreditam num futuro triunfante do saber
cientifico e num desenvolvimento gradual da razao. Rousseau também,
mas de uma forma relutante, pois aponta para um futuro niao muito
promissor, dada a situagao atual das ciéncias e das artes que, segunda ele,
s6 tem contribuido para corromper os costumes. (SILVA, 2014, p. 57).

Em conformidade com Silva, Rousseau é um iluminista relutante, ou seja, ele
em muitos sentidos se assemelha em suas posi¢oes com os tedricos de seu tempo,
mas, em contraposicao, em tantos outros se afasta, realizando criticas como € o caso
da histéria na perspectiva de um progresso para o melhor. No fundo, a posi¢ao de
Rousseau expde uma capacidade do autor de ter olhado para uma série de
adversidades historicas, sociais, economicas e politicas de seu proprio periodo, as
quais filésofos que compartilharam contextos em comum nao conseguiram muitas

vezes realizar, a0 menos, nao sobre a questao propriamente da historia.

¢ O que nao contradiz a ideia de que elas trouxeram desenvolvimentos importantes, nota-se aspectos positivos e
aspectos negativos desses progressos.
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4. EXISTE ALGUMA RESOLUCAO?

Seria bastante pretensioso afirmar que existe uma resolu¢do, uma vez que
acerca da questao histérica, os proprios comentadores divergem. Ha aqueles como
Luiz Roberto Salinas Fortes, Hélio Alexandre da Silva e Claudio Almir Dalbosco que
reconhecem as dificuldades, mas apontam alternativas para os obstaculos da histéria.
Ha outros, como Maria das Gragas de Souza, que parecem defender que a dimensao
dos problemas da sociedade expostos por Rousseau ¢ tal que ndo é possivel mudar
a rota historica. Em geral, a perspectiva de futuro segue negativa. Ha autores que
fazem uma leitura segundo a qual buscar uma resposta para os problemas da
estrutura social é possivel, e ha aqueles que ndo acreditam ter uma resolugao,
mantendo o horizonte danoso.

Na perspectiva do Contrate, ha de se considerar um campo do direito que é
normativo, indicando qual seria uma maneira de se viver em sociedade que seja
menos prejudicial a todos, e como isso tera amparo numa legislacgio comum a cada
nacao.

E possivel analisar o Contrato sob o ponto de vista de uma resposta aos
problemas do segundo discurso, e Salinas aponta para esse sentido ao desenvolver tese
de que “a boa desnaturagio, ao contrario, visa a constitui¢ao de um individuo que
busque acima de tudo o interesse comum, transformando o individuo independente
em mera parte de um todo mais perfeito” (SALINAS, 2021, p. 158). Esse todo mais
perfeito envolve outra constitui¢ao de sociedade, aquela em que reinam os conceitos
de vontade geral e soberania do povo.

Retomando o conceito de perfectibilidade, Silva observa a possibilidade do
bom convivio social via soberania popular, havendo um carater ambivalente no
conceito de perfectibilidade. No fundo, a perfectibilidade se liga ao aperfeicoamento
sucessivo e lento da razao humana inserida na historia, e se ela tiver um bom
seguimento, pode mudar o rumo da mesma, mas para isso € preciso que a razao

esteja agindo em proximidade com a soberania. O autor relaciona a perfectibilidade,
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indicando quais percursos ela pode seguir, pois, “assim, embora a perfectibilidade
seja uma das portas de entrada para a corrupcao da natureza, ela também é capaz de
trazer as luzes necessarias para o bom convivio social via exercicio da soberania
popular” (SILVA, 2014, p. 38).

Unindo a razao com a soberania que se pode constituir, a ideia de que um
povo tem autonomia politica suficiente para ser governado por si mesmo, criando
suas leis, chega-se a no¢ao da acdao do Legislador. Percebe-se que com a soberania
popular se constréi outra forma de poder diverso do que a histéria da humanidade
seguiu, nao um poder instituido pelo rico, mas um poder participativo, que uma
nagao estrutura coletivamente. S6 assim, conforme propde o comentador, se da a
constru¢ao de uma instituicio do poder que seja legitima. Dai a ideia da acao do
Legislador como aquela que torna a soberania popular possivel. Ele tem a capacidade
de sintetizar as leis de convivio que um povo deseja para ser governado.

No fundo, o préprio povo ¢é a soberania, ele é o Legislador de si, ainda que
esse tenha representantes, criando essas regras aceitas em comum. Esse é um
caminho possivel de se pensar outra sociedade, nio a que a histéria nos legou, e,
contudo, alterar a prépria historia. Alias, a figura do Estado pode ser pensada como
um agente que dota dos meios para frear tanto os males dos cidadaos de uma
reptblica e seu destino, quanto os interesses pessoais7. E desse modo que se pode
ter um convivio mais pacifico em sociedade que nao pressuponha a “boa vontade”
dos sujeitos (SILVA, 2014, p. 47-48).

Outro caminho poderia ser via a educagao. Embora Dalbosco, conforme ja
visto, tenha colocado com precisao que nao ha garantia que a educa¢ao possa mudar
os homens, seria preciso tentar para se ter um resultado mais pratico, considerando
os povos em suas diferencas culturais, de costumes, de insercao geografica e

historica. Dalbosco afirma:

O mais desconcertante disso tudo é que, pelos menos de acordo com o
diagnéstico do Segundo discurso, nem mesmo o historiador (e o proptrio
educador) tem qualquer garantia de antemao de que possa livrar-se ele

7 Acerca das maneiras pelas quais um Estado pode fazer isso, conferir Discurso Sobre Economia Politica, de Rousseau.
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proprio da corrupgao. Somente Emile, anos mais tarde, ird apresentar uma

alternativa pela via da educagdo, mas também sem qualquer garantia de
um final feliz. (DALBOSCO, 2016, p. 940).

Nao existe, portanto, resposta facil que resolva os problemas sociais. Parece
possivel indicar caminhos, ainda que esses nao sejam a confirma¢ao necessaria de
uma sociedade mais justa, consequentemente menos desigual e com mais virtude
que vicios. Esses trajetos se dao no ambito da tentativa. Nesse sentido, relembrando
o que Rousseau atribui a0 conhecimento da historiografia, o retorno a leitura dos
antigos, a educacao da juventude via Plutarco pode ser vista como um bom caminho,
pois:

Além de todas as vantagens proprias da historiografia antiga sobre a
historiografia moderna, as ["zdas Paralelas de Plutarco acrescentam a de
mostrar os homens em suas vidas particulares e suas inclinagoes. Alias,
Rousseau ja havia assinalado a importancia de educar Emilio com regras
particulares. Nao é que nao seja fundamental conhecer o homem também
na multiddo. Mas ¢é preciso compreender bem as motivacdes dos

individuos particulares para entender os efeitos de suas inclinagdes na
sociedade. (SOUZA, 2001, p. 65).

Essas regras particulares, que possuem relagao com a educa¢ao de Emilio, sao
boas formas de ensinar a virtude desde a juventude. E 0 modo de ensino de histéria
por meio do exemplo, considerando suas inclinagdées no mundo.

De modo algum se quer esgotar o assunto, sendo essas apenas indica¢oes de
caminhos para pensar outra sociedade distante dos vicios e das implicagoes
problematicas da vida civil. Ha estudiosos, como Maria das Gragas de Souza, que
apesar de colocar a questdao da educacio, afirma que sobre essa questao histérica em
Rousseau, sequer existe uma solugao. Mudar a histéria nao é tao facil quanto se
pensa, por isso a perspectiva mais pessimista de Rousseau se destaca
comparativamente com os autores de seu século. Maria das Gragas de Souza chega

a defender nao haver uma solucao, mesmo se nos voltarmos ao Contrato:

De ouro lado, se considerarmos isoladamente o Contrato, ele nio se refere
as circunstancias histéricas. Nao se trata ai de reconstruir uma sociedade
imperfeita, mas de estabelecer os principios de uma republica legitima. O
pacto situa-se num registro normativo, fora do tempo histérico. Ele é o
modelo a partir do qual se podem julgar as sociedades instituidas do ponto
de vista de sua maior ou menor distancia em relacao a sociedade ideal. Em
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outras palavras: o contrato nao nos da os meios de afirmar a possibilidade

de um retorno ou de um resgate do passado perdido nem da inauguragao
de um tempo novo. (SOUZA, 2001, p. 91-92).

Souza, conforme a passagem, separa o Contrato da histéria. Para ela, ele nao
reestabelece uma nova historia, mas se restringe a instituicao de um poder que seja
legitimo. Ou ainda, ele muda a politica, e ndo propriamente estabelece um novo
periodo vindouro, dificultando ainda mais, nessa perspectiva, se pensar alternativas

comuns que tenham potencialidade capaz de alterar a historia.

5. Consideragdes finais

Contudo, vé-se, diante diferentes momentos da filosofia politica de Rousseau,
que estritamente nao é possivel enxergar atrocidades historicas com um bom olhar.
A rigor, a filosofia da historia presente nas obras mencionadas do autor indica uma
série de indagacdes, principalmente a partir da origem da propriedade privada e da
sociedade civil, considerando o percurso entendido como progresso desandou de tal
maneira que trouxe o declinio dos povos, a subserviéncia como estado legitimado, a
desigualdade e a escravidao de povos.

Sobre o progresso, vale ainda aquilo que pontua Souza, negando o progresso
positivo: “em outras palavras, o percurso da histéria dos homens nao pode ser
entendido como progresso, se progresso for avanco em dire¢io ao melhor.
Paradoxalmente, o “progresso das coisas” traz o declinio dos homens e das
institui¢oes” (SOUZA, 2001, p. 75-76).

Novamente, se compreende que nao ¢ que nao haja um carater linear na
historia de Rousseau, no entanto, o desenvolvimento desses processos historicos
nao pode ser entendido como progresso no sentido de um avanco para algo melhor.
Ao contrario, todo progresso desde os homens selvagens até o estado civil mostram
um caminho de degeneragao da civilizagao e de suas institui¢oes. A histéria talvez

possa ser inclusive chamada de um “regresso”.
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Infere-se, a partir das diversas leituras sobre o tema, que o estado de natureza
foi um estagio em que os seres nao tinham nem condi¢oes de possuir memoria, e
sem memoria, talvez mal seja possivel afirmar que ele existiu enquanto perfodo na
historia. Rousseau ao se retratar sobre, faz as adverténcias de estar elucubrando a
respeito de uma cena possivel, portanto, no campo hipotético.

A perfectibilidade, responsavel por desabrochar a razao na histéria, acaba por
tomar um itinerario perverso. Ja as ciéncias e as artes, tem uma producao util e
eficiente para sociedade, mas mesmo elas trouxeram empecilhos que antes nio
haviam, como as relagoes de aparéncia com o consumo e o acirramento da diferenca
de acesso a esses bens.

No final das contas, a histéria para Rousseau parece ser esse quadro
imaginativo nao estatico que vai dos tempos remotos até a modernidade na qual ele
estava inserido. Ela é cheia de processos, como a passagem do homem da natureza
as primeiras sociedades, das primeiras sociedades a instituicio da propriedade, e,
desta para o estabelecimento dos governos. Varias sao as causas que influenciam e
movem essa historia como o préprio artigo tratou, resta saber ainda se existem

remédios para uma sociedade adoecida e em decadéncia.
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DIRETRIZES PARA AUTORXS

1. Revista Cadernos PET Filosofia aceita colaboragdes em forma de textos inéditos nos

seguintes moldes:

1.1. Artigos de até 12.000 palavras, incluindo referéncias bibliograficas e notas de
rodapé. Devem vir acompanhados por resumo, em portugués e em inglés, contendo
entre 100 e 200 palavras, e por uma lista de até cinco palavras-chave, em portugués

e inglés.

1.2. Resenhas criticas de um livro ou de varios, cujos temas sejam correlatos,
publicados nos ultimos cinco anos. As resenhas criticas devem apresentar no inicio
do texto a referéncia completa da(s) obra(s) analisada(s). O limite é de até 5.000

palavras, incluindo referéncias bibliograficas e notas.

1.3. Tradugdes acompanhadas do texto original utilizado, bem como da autorizagao
do detentor dos direitos autorais, quando for o caso. O limite é de 12.000 palavras,

incluindo referéncias bibliograficas e notas de rodapé.

1.4. Entrevistas de até 12.000 palavras, incluindo referéncias bibliograficas e notas
de rodapé. As entrevistas devem apresentar o tema, com até 600 palavras, bem como
apresentar entrevistadxs e entrevistadorxs. Pede-se, adicionalmente, uma

autorizacao dxs entrevistadxs, concordando com a publicagao.

2. As colaboragoes recebidas sao submetidas a comissao editorial, que avalia apenas
a pertinéncia e adequacao com rela¢do a linha editorial. Os trabalhos aceitos seguem
entdo ao processo de avaliagdo por pares (peer-review) as cegas (double blind review),
havendo ainda um terceiro parecer quando os dois anteriores forem divergentes. Por

fim, a colaboracao pode ser (1) aceita, (2) aceita com correcdes, ou (3) recusada.
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3. As colaboragoes devem ser submetidas por meio da biblioteca digital de
periddicos, da UFPR, através do endereco < revistas.ufpr.br/petfilo >. O acesso é
gratuito e nao ha taxas para submissio ou publicacio. Em casos de davidas ou
problemas no envio das colaboragoes, entre em contato pelo email <

pet.filosofia@ufpr.br >.

4. Quanto a formatagao dos arquivos a serem enviados, eles devem seguir as

seguintes especificagoes:

4.1. As colaboragoes devem estar formatadas em tamanha “A4”, alinhamento
“justificado”, espacamento de “1.5 pontos”, margens laterais “entre dois a trés
centimetros”, corpo “12” e utilizando apenas uma “anica fonte tipografica” (por

exemplo Times New Roman).

4.2. As notas de rodapé sao utilizadas na mesma pagina de referéncia. Citagoes com
mais de trés linhas devem ter recuo e fonte corpo 11. O formato geral de citagao é
<SOBRENOME, ANO, Pagina>, com referéncias bibliograficas ao final do
trabalho, em ordem alfabética. Para uma lista detalhada de casos de citacao, basta
seguir as diretrizes do Manual de Documentos Cientificos da UFPR, disponivel em

<www. Portal.ufpr.br/ normatizacao.hitml>.

4.3. O arquivo para submissio desse ser em formato XML (extensoes “.doc” /
.docx” / “.odt”), gerado por programas tais como Microsoft Word, Google docs ou
Apache OpenOlffuce.

5. A identificagao da autoria devera ser registrada diretamente na plataforma de
submissao (nome e sobrenome, filiacao institucional, e-mail, ORCID-ID). Nao
devera constar identificagao de autoria no préprio arquivo submetido, assegurando

assim uma avaliacdo por pares as cegas.

6. A Comissao Editorial se reserva o direito de nao aceitar duas ou mais submissoes de

mesma autoria na mesma edicao

330



v.23,n.1,2022 (2023)

6. Lembramos que as afirmacoes feitas por meio de artigos, resenhas, tradugoes e
entrevistas sao de inteira responsabilidade dxs autorxs que assinam as respectivas

contribuicoes.

331



