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EDITORIAL

A edicao Psicanalise e Filosofia da revista Cadernos-PET Filosofia é fruto
do ciclo de estudos, enraizado pelo grupo PET, entre 2020 e 2021, cuja tutoria
e hospitalidade infinita couberam ao Leandro Neves Cardim, ao Luan Corréa

da Silva e ao Antonio Edmilson Paschoal.

Ao longo deste ciclo, durante as quartas-feiras prateadas de Mercurio,
qualquer um que entrasse pela porta do ultimo andar do edificio de Filosofia
da Universidade Federal encontraria, pelo menos, uma pessoa levemente
inclinada, a desatiar Os Embaixadores, de Holbein, na estranha negociacao com
os olhos vazios da caveira, aqueles sulcos inanimados que insistem em
devolver o olhar. Entdo, por um lado, esses encontros s6 reafirmam o
compromisso do grupo PET, em acolher o interesse de quem chega, entrevé a

porta aberta e decide olhar uma segunda vez.

Por outro lado, o que resulta particularmente estranho neste ciclo, é
que a presente edi¢ao foi atravessada por uma pandemia, de onde milhares de
olhos insepultos também insistem em devolver o olhar. Entio, mesmo lidando
com os efeitos menos visiveis — aos quais a propria discussao, como um
pharmakon, fol mais do que oportuna para que o grupo pudesse manter suas
atividades —, é preciso reconhecer os enormes desafios praticos. Em especial,
agradecer a paciéncia de todxs aquelxs que, por insisténcia ou generosidade,
aguardaram muito mais tempo do que o habitual para verem, enfim, suas

pesquisas publicadas. E preciso, a0 menos, dizer que nao faltou persisténcia.

Durante o ultimo ciclo, 2 comissao editorial desta revista manteve-se
firme no proposito de seguir as mais recentes diretrizes para periédicos
académicos. Nesse sentido, a pluralidade de institui¢coes que compde a lista de

pareceristas ¢ uma dessas pequenas conquistas. Outra, diz respeito a atengao



aos padroes de identificacao de cada material recebido. Sobre isso, fica aqui o
agradecimento ao SiBi/UFPR, em especial ao Denis Uezu, pela assessoria
com os identificadores DOI, ao Latindex/Brasil e IBICT, em especial a
Bianca Amaro, pelo suporte na atualizagdo do cadastro para a indexacdo da
revista, e fica ainda o enorme agradecimento a cada um dxs docentes e
pesquisadorxs que aceitaram, prontamente, confiar seus nomes para a
formagio do primeiro Conselho Editorial desta revista. A vocés, que

acreditaram em uma revista feita por estudantes, mil anos.

Por fim, diante da insoélita aurora do ‘novo normal’, que insiste em fixar
o sentido dos fatos, dos traumas e dos fantasmas, eis a edicio v. 22 n. 1 da
Cadernos-PET Filosofia. Abre-se uma porta, ainda na penumbra, como um
sopro que resiste ao alvorecer dos termos, que nomeiam e sustentam este
proprio terreno. Abre-se uma porta e uma disputa. Esta em jogo a maneira
com que a Filosofia e a Psicanalise dispdem seus objetos, desde diferentes
pontos-cegos: de Freud a Zizek, de Bergson a Deleuze, de Lacan a Preciado,
ou ainda, de Edipo—Rei 20 Anti—Edipo e, assim, de toda historia que faz marca
na subjetividade e de cada marca que determina, concretamente, o destino do
sujeito. Abre-se uma porta e uma disputa, ainda na penumbra, a qual

esperamos ter contribuido apenas com o convite.



The Walking Freud:

Os conceitos de infamiliar e
pulsao no audiovisual de
zumbis

Stefany Sohn Stettler!

Resumo: O regime discursivo do terror organiza a relagdo da humanidade
com a realidade. Por meio da sublimagiao da fantasia, medos e desejos sao
negociados. O subgénero dos zumbis ¢ eficiente para representar conceitos
como os de infamiliaridade e os de pulsoes de vida e de morte. Assim, este
artigo propoe como objetivo geral a percep¢ido de como algumas teorias de
Freud se relacionam com o audiovisual de zumbis a partir de titulos
especificos, isto ¢, escolhemos a figura do zumbi para estudar os conceitos da
teoria psicanalitica de infamiliar e das pulsdes e como sao representadas na
série televisiva The Walking Dead. Nos episodios Days Gone Bye e TS-19, ambos
televisionados no ano de 2010, os conceitos freudianos se apresentam de
forma explicita: o primeiro apresenta o infamiliar e a angustia gerada pelo
efeito e o segundo trata das pulsdes de vida e de morte na busca da

sobrevivéncia no cenario pés-apocaliptico.
Palavras-chave: Freud; The Walking Dead; Infamiliar; Pulsbes; Zumbis.
Abstract: The discursive regime of horror organizes humanity's relationship

with reality. Through the sublimation of fantasy, fears and desires are

negotiated. The zombie subgenre is efficient to represent concepts such as the

! Graduanda em Filosofia pela Universidade Federal do Parana (UFPR)



uncanny and life and death drives. Thus, this article proposes as an objective
the perception of how some theories of Freud relate to the audiovisual of
zombies from specific titles, that is, we chose the figure of the zombie to study
the concepts of the psychoanalytic theory of the uncanny and the drives and
how they are represented in the television series The Walking Dead. In the
episodes Days Gone Bye and TS-19, both televised in 2010, Freudian
concepts are presented explicitly: the first presents the unfamiliar and the
anguish generated by the effect and the second deals with the life and death

impulses in the search for survival in the post-apocalyptic setting,

Keywords: Freud; The Walking Dead; Uncanny; Drives; Zombies.

INTRODUCAO

O terror, enquanto género, explora a tese psicanalitica de que a fantasia
organiza a relacdo individual com a realidade. Esse regime discursivo,
controverso entre a ficgdo e o documentario, falsifica a suposicao de que ha
uma oposicio polar entre a ilusio e a realidade. A funcgio ideolégica da
fantasia é a de estratégia que relaciona a “convergéncia de perspectivas, a
solu¢do para o programa de representagdao, a combinacdo técnica da cor, da
forma e da luz, bem como o ponto de posicionamento do olhar para o qual a
imagem faz enquadramento” (DUNKER, 2018, p. 17).

Qualquer um pode dizer que zumbis e fantasmas nao existem,
mas, a0 mesmo tempo, sabemos que coisas como a Cracolandia,
assassinatos de negros em periferias de grandes cidades e corpos
de refugiados boiando no Mediterraneo existem. O problema
central aqui é que entre a existéncia e a nao existéncia existe uma

coisa chamada Real. Real cuja verdade sé é acessivel por meio de
estruturas de ficcao (DUNKER, 2018, p. 33)

Os filmes de terror com zumbis, por sua vez, podem explorar e
explicitar teses psicanaliticas fundadas por Sigmund Freud, como nos casos

dos conceitos infamiliar e pulsdes. O infamiliar (wnheimilich, uncanny), tratado



pelo autor em seu ensaio de mesmo nome (2019) publicado originalmente em
1919, trata da “inquietante posi¢do na qual um sujeito é posto quando
defrontado por esse ‘outro’ irreconhecivel” (PENHA & GONSALVES, 2018,
p. 10). A pulsao de morte, conceito freudiano explorado em ensaios como
“Além do Principio do Prazer” (2020 [1920]), também pode ser representada
pelos zumbis, pois se trata de uma pulsdo de regressao ao estado original de
morte: “Por esse caminho, podemos pensar que os zumbis sio a
representagao mental mais bem-acabada da pulsio da morte [...], na qual as
palavras parecem ser insuficientes para descrever ou nomear” (NETO &
OKAMOTO, 2018, p. 38).

Para Haddad (2020), os zumbis sdo criaturas mortas e vivas
simultaneamente, portanto, sao a personificacdo das pulsoes de morte e
também das pulsoes de vida. “Os zumbis sao impelidos a esmo para comer
para viver e causar morte e destrui¢do a0 mesmo tempo, enquanto existirem”
(HADDAD, 2020, p. 1006, tradugao nossa).

Dentre os conteudos ficcionais de zumbis, certamente uma das séries
mais populares e a mais duradoura (2010 - atualmente®) é The Walking Dead,
baseada na obra em quadrinhos de Robert Kirkman. O seriado televisivo
possui nota 8.2 no popular si#e de filmes IMDb® e acompanha um grupo de
sobreviventes do apocalipse zumbi em sua jornada pela manutencdo das
proprias vidas, construcdo de comunidades e enfrentamento de inimigos (que
raramente sao os proprios zumbis).

A série referencia diversas outras obras do canone zumbi. Greg
Nicotero, o artista de maquiagens especiais do seriado, que trabalhou em
outros classicos como Day of the Dead (1985), Land of the Dead (2005) e The
Bride of Re-Animator (1990), presta homenagens ao seu mentor, Tom Savini, o
maquiador dos filmes de George A. Romero, em inumeros episodios. Além

disso, alguns personagens sao nomeados em referéncia a personagens do

2 Até a Ultima revis3o deste artigo.
3 Internet Movie Database, http://imdb.com/



cinema de zumbis. Morgan, o personagem viGvo encontrado no primeiro
episodio, ¢ nomeado em homenagem ao filme The Last Man of Earth (1964)
cujo personagem, derivado do livto Ex sou a lenda, de Richard Matheson
(2015), chama-se* Robert Morgan.

Assim, este artigo propoe como objetivo geral a percepcao de como
algumas teorias de Freud se relacionam com o audiovisual de zumbis a partir
de titulos especificos, isto ¢, escolhemos a figura do zumbi para estudar os
conceitos da teoria psicanalitica de znfamiliar e pulsies. Para isso, o presente
estudo pretende a) estudar o conceito de infamiliar de Freud; b) conhecer o
conceito de pulsio de morte e pulsio de vida; c) relacionar as ideias
desenvolvidas com episdédios da série de televisao The Walking Dead
(2010-atual).

O titulo deste artigo, “The Walking Freud”, pensado para ser mais do
que um toque humoristico, esta embasado na frase comumente atribuida aos
psicanalistas pos-freudianos: “Freud esta morto”. Ainda, baseado em Lacan,
que afirma ele proprio ter contribuido pouco ou muito pouco para a
psicanalise e se considerando ele mesmo um freudiano, operando o chamado
“retorno a Freud”, o titulo visa retomar — ressuscitar — a teoria psicanalitica no

seu cerne: os escritos freudianos.

1. INFAMILIAR

O infamiliar trata daquilo que ¢ aterrorizante, que promove “angustia e
horror” (FREUD, 2019, p. 29) e que remete ao antigo conhecido e intimo.
Freud admite a utilizacao do termo em sentido menos rigoroso, coincidindo
com aquilo que normalmente é conhecido como angustia. O infamiliar esta

contido no dominio estético e, de acordo com Freud (2019, p. 33), “[...] seria

* Ha uma discrepancia de sobrenomes entre a obra literdria e a adapta¢do cinematografica de 1964: no
texto de Richard Matheson, o personagem chama-se Robert Neville.



propriamente algo do qual sempre, por assim dizer, nada se sabe. Quanto mais
uma pessoa se orienta por aquilo que se encontra a sua volta, menos ¢ atingida
pela impressao de infamiliaridade quanto as coisas ou aos acontecimentos”. O
infamiliar é tudo aquilo que deveria permanecer afastado dos olhos e do
conhecimento, em segredo, ocultado e que se revelou.
Se passarmos em revista as pessoas e coisas, Impressoes, Processos
e situagdes nas quais o sentimento do infamiliar, com especial
forca e clareza, pode ser despertado em nés, entao fica claro que a
proxima exigéncia seja a escolha de um primeiro exemplo feliz.
Ernst Jentsch destacou um caso exemplar a "ddvida quanto a se
um ser aparentemente vivo esta inanimado e, ao contrario, se um

objeto sem vida seria animado", invocando, nesse caso, figuras de
cera, bonecas artificiais e automatos (FREUD, 2019, p. 49)

Em O infamiliar (2020), Freud exemplifica este conceito apresentando o
conto Homem de Areia, de E. T. A. Hoffmann, que, segundo o autor,
“desempenhou, com éxito, essa manobra psicologica” (2020, p. 51). O conto,
construido a partir das lembrancas do estudante Nathaniel sobre a morte de
seu pai. Quando pequeno, ouvia sua mae o alertar para a chegada do Homem
de Areia, sobre quem sua baba também o informou que se tratava de um
homem mal que langava areia nos olhos das criancas rebeldes. Curioso, o
jovem Nathaniel esconde-se no escritério de seu pai para saber como era o
Homem de Areia, que identificou como sendo o advogado Coppelius. O pai
do estudante e seu detestavel convidado sentam junto a lareira quando a
crianga escuta do advogado o chamado “olho aqui, olho aqui. Seu grito o
denuncia e o Homem de Areia quer langar fragmentos de brasa no olho do
garotinho e atira-lo ao fogo. Ja adulto, Nathaniel reconhece novamente a
figura no oculista italiano Giuseppe Coppola e apaixona-se por sua filha,
Olimpia. No entanto, a garota ¢ um automato cujo sistema foi elaborado por
um professor e cujos olhos Coppola inseriu. Em meio a uma briga pela

boneca, o estudante tem um surto e atira-se no professor, na intencao de



estrangula-lo. O conto termina com o reaparecimento do advogado Coppelius

e o suicidio de Nathaniel.
Esse curto reconto niao deixa nenhuma duavida de que o
sentimento do infamiliar esta diretamente colado a figura do
Homem de Areia, ou seja, a representacao de que os olhos devem
ser roubados e que uma incerteza intelectual [..] nada tem a ver
com esse efeito. A duvida legitima em relacdo ao carater animado
da boneca Olimpia nio esta de forma alguma em questdo nesse
forte exemplo do infamiliar. O escritor cria de fato em nos, no
come¢o, uma espécie de incerteza, na medida em que ele,
certamente sem nenhuma inten¢ao, nao permite que se intua, de

inicio, se ele nos quer introduzir no mundo real ou em um mundo

fantastico, que lhe é caro (FREUD, 2020, p. 59, grifo original).

A caracteristica da repeti¢ao além do principio do prazer é fundamental
para a znfamiliaridade, que trabalha também o sentimento de perda de algo no
sujeito. Nesse sentido, os zumbis, estas criaturas mortas-vivas que outrora
foram humanos, significam a perda da humanidade, que agora se manifesta de
torma znfamiliar.

Freud, entdo, formula a sensacao psiquica do infamiliar: algo que antes
fora prazeroso, hoje é percebido como estranho e rejeitado pela consciéncia
através do mecanismo de recalque. Contudo, apenas o recalque nio torna algo
infamiliar, pois é necessario que este algo retorne a consciéncia na forma de
ameaca (PENHA & GONSALVES, 2018, p. 10).

O mecanismo de recalque ou repressio consiste no processo de rejeitar
e manter afastado algo da consciéncia. Esta nao ¢ uma defesa que existe desde
o principio, pois nao surge antes de uma clara distingao entre consciente e
inconsciente. Antes do surgimento do mecanismo de recalque, cabe aos
instintos a tarefa de defesa diante de impulsos (FREUD, 1996 [1915]). O
recalque, no entanto, nao evita que algo continue a existir no inconsciente,
nem que se organize, origine derivados ou estabeleca ligagoes. Esse processo
apenas interfere na relacio do “representante instintual” com o sistema

psiquico do consciente (FREUD, 1996).



O duplo do infamiliar, o familiar, se forma da mesma maneira que os
processos animicos superados nos “tempos primevos” (FREUD, 2019, p. 73),
que tiveram, por sua vez, sentido amigavel. Porém, o duplo transformou-se
em uma figura do horror “tal como os deuses, que apds a queda de suas
religides tornaram-se demonios” (FREUD, 2019, p. 73).

Freud escreve que, para muitas pessoas, o infamiliar se revela em seu
mais alto grau como associa¢ao a cadaveres, a motrte e ao retorno dos mortos. Em
um comentario de ordem linguistica, o psicanalista afirma que em alguns

idiomas, a expressao “‘uma casa infamiliar” poderia ser reformulada por “uma

casa mal-assombrada” (FREUD, 2019).

O infamiliar da ficcao - da fantasia, da criacao literaria - merece, de
fato, uma consideragao a parte. Ele ¢é, sobretudo, muito mais rico
do que o infamiliar das vivéncias. Ele ndo s6 o abrange na sua
totalidade, como ¢ também aquele que nao aparece sob as
condi¢des do vivido. O antagonismo entre recalcado e superado
nao pode ser transposto para o infamiliar da criagao literaria sem
uma profunda modifica¢ao, uma vez que o reino da fantasia tem
como pressuposto de sua legitimac¢ao o fato de que seu conteudo
foi dispensado da prova de realidade. O resultado paradoxal que
ressoa aqui é que za criagdo literdria ndo é infamiliar muito daquilo que o
Seria se ocorresse na vida e que na criagao literdria existem mmitas
possibilidades de atingir efeitos do infamiliar que ndo se aplicam a vida
(FREUD, 2019, p. 107, grifo original)

Para Freud (2019), o infamiliar das vivéncias que surge dos complexos
infantis nao leva em consideracio a realidade material, mas a realidade
psiquica. Por isso, o antagonismo entre recalcamento e superagao da crenca na
realidade precisa de uma profunda modificagdao para servir a criagao literaria.
Assim, o infamiliar acaba por revelar o familiar que, inquietantemente, nao se
esgota num sentido, mas insiste e repete-se, levando ao momento de fundacao
mitica do humano, cujos sinais pertencem a cada corpo (NETO &
OKAMOTO, 2018).

Freud, em seu Totem ¢ Tabn (2012 [ 1913]), constrdi, por meio da analise
de ritos e crengas, esse momento mitico fundante do humano citado por Neto

e Okamoto (2018): o mito da horda primitiva, do pai primevo e tiranico. B



através desse mito que o psicanalista desenvolve uma compreensiao sobre a

origem da cultura e das restri¢coes morais e religiosas.

O infamiliar, para Bishop (2006), é fundamental para entender a
habilidade dos zumbis de proporcionar medo. Aqueles que deveriam estar
ocultos, fora da mente e dos olhares e lembrados apenas por meio de estatuas,

fotografias e retratos subvertem a ordem natural e saem da tumba.

2. PULSOES

Para Freud, em As Pulsies e seus destinos (2021 [1921]), um conceito
imprescindivel, fundamental e convencional da Psicanalise é o de pulsao’, que
atua como uma forca constante, atacando do interior do corpo e da qual a
tuga ¢é ineficaz. “Uma denomina¢ao melhor para o estimulo pulsional seria
‘necessidade’, e para o que suspende essa necessidade, ‘satisfacaio™ (FREUD,
2021, p. 19). Freud sugere, inicialmente, a diferenciacao entre dois grupos de

pulsoes primordiais: as pulsoes do Eu e as pulsies sexnais (FREUD, 2021).

Acerca dos instintos [n.a. pulsdes] desenvolvi recentemente (em
Além do principio do prazer [n.a. 2020/1920]) uma concepg¢ao que
aqui manterei e tomarei como base para as discussdes que seguem.
De acordo com ela, ha que distinguir duas espécies de instintos,
das quais uma, os instintos sexuais ou Eros, é de longe a mais
visivel e mais acessivel ao conhecimento. Fla compreende nao
apenas o proprio instinto sexual desinibido e os impulsos
instintuais sublimados e inibidos na meta, dele derivados, mas
também o instinto de autoconservacao, que devemos consignar ao
Eu e que no inicio do trabalho analitico opusemos, com boas
razoes, a0s instintos objetais sexuais. Determinar a segunda espécie
de instintos foi mais dificil para nos; afinal, viemos a enxergar no
sadismo o seu representante. Com base em reflexdes tedricas

> A tradugdo do termo Trieb para o portugués é desafiadora, pois a palavra pode ser igualmente
“instinto” quanto “pulsdo”. Pedro Heliodoro Tavares (2021), em ensaio publicado junto a edigdo bilingue
comemorativa de As PulsGes e seus destinos, discorre sobre as dificuldades da palavra e os perigos de
uma tradugdo acritica de Trieb, cuja caracteristica “fronteirica” (2021, p. 77) a coloca entre o campo
bioldgico-corporal e o campo psiquico-cultural. Nesse sentido, ao pensar a figura do zumbi, a traducdo
deve ser aquela do campo biolégico-corporal, visto que estas criaturas ndo sdo dotadas do outro campo,
o psiquico-cultural. Sendo assim, escolhi usar pulsdes quando analisar comportamentos humanos e
instinto quando analisar o comportamento dos mortos-vivos.



amparadas pela biologia, supusemos que ha um instinto de morte,
cuja tarefa é reconduzir os organismos viventes ao estado
inanimado, enquanto Eros busca o objetivo de, agregando cada vez
mais amplamente a substancia viva dispersa em particulas, tornar
mais complexa a vida, nisso conservando-a, naturalmente. Ambos
os instintos comportam-se de maneira conservadora no sentido
mais estrito, a0 se empenhar em restabelecer um estado que foi
perturbado pelo surgimento da vida. Este surgimento seria, entio,
a causa da continua¢ao da vida e, a0 mesmo tempo, da aspiragao
pela morte, a propria vida sendo luta e compromisso entre essas
duas tendéncias (FREUD, 2011 [1923], s.n.p.)

Dessa forma, dividiremos este capitulo em trés partes, as duas primeiras
acerca das duas principais pulsoes caracterizadas por Freud e um breve

comentario sobre a sublimacao.

2.1. PULSAO SEXUAL, OU A PRIMEIRA TEORIA DAS PULSOES

Freud (2021) caracteriza a pulsdao sexual como um conceito fronteirico
entre o somatico e o psiquico. Para compreender melhor esse fenomeno, o
psicanalista discute termos associados ao de pulsido, como pressao, meta,

objeto e fonte da pulsao, conforme segue:

Por pressao de uma pulsdao entende-se seu fator motor, a soma de
forca ou a medida da exigéncia de trabalho que ela representa. |...]
A meta de uma pulsao é sempre a satisfacao, que s6 pode ser
alcancada pela suspensio do estado de estimulagdo junto a fonte
pulsional. [...] O objeto de uma pulsio é aquele junto ao qual, ou
através do qual, a pulsio pode alcancar a sua meta. [...] Por fonte da
pulsao entende-se o processo somatico em um 6rgao ou parte do
corpo, cujo estimulo é representado na vida animica pela pulsio

(FREUD, 2021, p. 26, grifo original)

As pulsoes sexuais aparecem de diversas fontes organicas e
independentes entre si, porém dividem um alvo em comum: o prazer do
orgao. Tais pulsdes sao numerosas. Parte delas confere as pulsdes de
preservacao componentes /bidinais. Para Freud, uma das primeiras fases da

pulsao sexual (ou de vida) é a de “/ncorporar ou devorar” (FREUD, 2021, p. 61,



grifo original), como forma compativel com a suspensio da existéncia
separada do objeto e definida como ambivalente.

As pulsoes atribuidas a todo ser vivo, como as de autoconservacao
(pulsao de vida) se encontram em oposi¢do com a suposicao de que a vida
pulsional conduz a morte (FREUD, 2020). Para Freud (2021), pode ocorrer o
entrecruzamento pulsional, ou seja, que um objeto em comum satisfaca
diferentes pulsoes.

A objecao que se apresenta de imediato, de que, além das pulsoes
conservadoras que for¢am a repeticdo, haja outras pulsdes que
pressionam para a produgao de novas formagdes e para o
progresso, nao deve deixar de ser levada em conta; (FREUD, 2020,
p. 133)

Para Haddad (2020), se o proposito da pulsao de morte é retornar para
um estado pré-vida, a funcao do zumbi é dupla: “Eles fazem com que coisas
vivas morram e seus corpos se decompdem continuamente.” (HADDAD,
2020, p. 106). Zumbis, de acordo com Neto & Okamoto (2018), representam
mentalmente a forma mais bem acabada do instinto de morte. Zumbis estao
envolvidos em processos de transformacao e criagdo da mesma forma de
nao-vida que apresentam. Ainda, manifestam necessidades de alimentacdo
canibal incessante, buscando inconscientemente - a unica forma possivel para
eles - comer cada vez mais. Dessa forma, representam igualmente instintos de

vida.

2.2. PULSAO DE MORTE, OU A SEGUNDA TEORIA DAS
PULSOES

Freud (2020) afirma que a pulsio de morte (ou pulsio do Eu) esta
associada a compulsao a repeticao. Também esclarece que uma pulsio de
motte € “uma pressao inerente ao organico animado para restabelecer um estado anterior”’

(2020, p. 131, grifo original), abandonada pela influéncia de forcas externas. A
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pulsio pode ser entendida por “elasticidade organica”, ou ainda, “a

manifestacao da inércia na vida organica™:

Essa concepg¢io de pulsio soa estranha, pois nos habituamos a ver
na pulsio o fator que pressiona para a mudanga e o
desenvolvimento, e agora temos de reconhecer nela justamente o
contrario, a expressio da natureza conservadora do ser Vivo

(FREUD, 2020, p. 131).

Dessa forma, estabeleceu-se que todas as pulsdes organicas sao

conservadoras, orientadas a regressao e historicamente adquiridas:

O ser vivo elementar, desde o seu inicio, ndo pretendia mudar e,
mantidas as mesmas condigdes, s6 repetiria sempre 0 MESMO Curso
de vida. Mas, em ultima instincia, deve ter sido a histéria do
desenvolvimento da Terra e da sua relagio com o Sol o que deve
ter deixado sua marca no desenvolvimento dos organismos. As
pulsoes organicas conservadoras assimilaram cada uma dessas
modificacbes impostas ao curso de vida do organismo e as
preservaram para a frepeticdo, passando assim a Impressio
enganosa de forcas que anseiam por mudanga e progresso, na
verdade, procuravam apenas alcangar uma antiga meta por

caminhos antigos e novos (FREUD, 2020, p. 136-137).

Essa meta, de acordo com Freud, deve ser um estado antigo e inicial
abandonado outrora pelo ser vivo e ao qual este anseia retornar. Ainda, afirma
que se lhe for permitido supor que todo ser vivo morre por motivos internos
e retorna ao inorganico, que “A meta de toda vida ¢ a morte, e, remontando ao
passado: O inanimado esteve aqui antes do vive” (FREUD, 2020, p. 137).

O que resta é o que o organismo s6 quer morrer a sua maneira;
mesmo esses guardides da vida foram originariamente os servigais
da morte. Dai o paradoxo de que o organismo vivo rebela-se com
sua maxima energia contra influéncias (perigos) que poderiam
ajuda-lo a alcangar sua meta de vida por um caminho curto (por
curto-circuito, por assim dizer); entretanto essa conduta caracteriza
justamente um anseio puramente pulsional, em oposicao a uma
tendéncia inteligente (FREUD, 2020, p. 139).

Ou seja, ainda que o individuo recuse violentamente as ameagas que

poderiam auxilid-lo em sua meta de morrer de forma rapida, ou ainda, “por

curto-circuito”, esse ato representa a pulsio de morte por indicar que o



organismo prefere a morte que lhe convém: “Se nés mesmos ja temos que
morrer e antes disso perder para a morte nossos entes mais queridos, é
preferivel que sejamos submetidos a uma lei implacavel da natureza, a
soberba” (FREUD, 2020, p. 151).

Para Freud (2020), ndo € surpreendente que processos sejam realizados
na vida animica emancipados do principio do prazer, que se configura na
busca inconsciente de um organismo pelo prazer e evitamento da dor,
sofrimento ou tensio que ¢ obtido através da descarga de momentos de

tensao, mecanismo que determina o comportamento infantil.

Dessa forma, Freud estabelece que as pulsdes do Eu equivalem as
pulses de morte e as pulsoes sexuais sao as pulsoes de vida (FREUD, 2020).
Ainda, apdés essa equivaléncia, a concepgdo que era antes dualista torna-se

mais rigorosamente dupla que anteriormente.

Nos nao tinhamos em mente a substancia viva, mas as for¢as que
nela atuam, e fomos levados a distinguir duas espécies de pulsoes,
aquelas que querem conduzir a vida a morte e as outras, as pulsoes
sexuais, que almejam e estabelecem sem cessar a renovagao da vida
(FREUD, 2020, p. 155).

Por dltimo, o psicanalista afirma que as pulsoes de vida se relacionam

com a percepgao interna e se mostram como perturbacées da paz, trazendo

tensoes e se liquidando como prazer, enquanto as pulsdées de morte

funcionam de forma discreta (FREUD, 2020).

2.3. SOFRIMENTO E SUBLIMACAO

Freud afirma em “Mal-estar na civiliza¢ao" (2010 [1930]) que quando as
pulsdes e desejos do organismo nao sao satisfeitas, no lugar destes processos

surge o sofrimento. A partir disso, o individuo entdo pode canalizar a energia



das pulsdes de formas socialmente aceitas, através do mecanismo de

sublimacao:
A tarefa consiste em deslocar de tal forma as metas dos instintos,
que eles ndo podem ser atingidos pela frustracao a partir do
mundo externo. A sublima¢io dos instintos empresta aqui sua
ajuda. O melhor resultado é obtido quando se consegue elevar
suficientemente o ganho de prazer a partir das fontes de trabalho
psiquico e intelectual. Entdo o destino niao pode fazer muito
contra o individuo. A satisfacdo desse género, como a alegria do
artista no criar, ao dar corpo a suas fantasias, a alegria do
pesquisador na solu¢ao de problemas e na apreensio da verdade,
tem uma qualidade especial, que um dia poderemos caracterizar
metapsicologicamente. Agora podemos dizer apenas, de modo
figurado, que ela nos parece “mais fina e elevada”, mas a sua
intensidade ¢é amortecida, comparada a satisfacao de impulsos

instintuais grosseiros e primarios; ela nao nos abala fisicamente
(FREUD, 2010, s.n.p.).

Segundo Freud (2010), a sublimacao é um aspecto importante do
desenvolvimento cultural, pois é o que torna possivel atividades psiquicas mais
complexas, como as cientificas, artisticas e ideolégicas. As midias de zumbis,
entre elas, filmes, videogames e quadrinhos, sio formas de sublimacao de
desejos e pulsoes. A realidade de um apocalipse causado por zumbis esta
distante e portanto, ¢ um cenario adequado para a sublimacdao de pulsées e
desejos, especialmente aqueles inaceitaveis socialmente, como matar, agir fora

da lei, sentir medo defronte um inimigo coletivo, etc.

3. THE WALKING DEAD

Nesta se¢ao, dois episédios da série televisiva The Walking Dead serdo
analisados de acordo com os conceitos freudianos previamente estudados: o
primeiro episédio da primeira temporada, intitulado Days Gone Bye, e o dltimo
episédio também da primeira temporada, intitulado TS-79, ambos

televisionados no ano de 2010.



3.1. DAYS GONE BYE (TEMPORADA 01, EPISODIO 01)

Rick Grimes, o protagonista da série, acorda de um coma, de tempo
indeterminado, em um hospital abandonado, povoado por zumbis. Durante as
buscas por sua familia - sua esposa Lori e seu filho Catl - encontra Morgan e
Duane Jones, que o ensinam sobre os zumbis e o novo modo de vida
pos-apocalipse. Durante uma conversa que curiosamente ocorre na mesa de

jantar, sobre 0s mortos-vivos, as seguintes palavras sao proferidas:

RICK: Atirou naquele homem hoje.

MORGAN: “Homem”?

DUANE: Nio era um homem.

RICK: Vocé atirou nele, na rua, 12 fora. Um homem.

MORGAN: Amigo, vocé esta precisando de 6culos. Era um
zumbi. Vamos.

[.]

MORGAN: Mas vocé sabe sobre os mortos, né?

RICK: Eu vi muitos mortos. La fora, no patio de carga.
Amontoados em caminhoes.

MORGAN: Nao os que mataram. Os que niao mataram. Os
zumbis. Como aquele em que atirei hoje. Ele teria estragalhado
vocé. Teria tentado comer vocé. Pegar um pedago de carne, no
minimo. Pelo visto, é a primeira vez que voce escuta isso. Sei como
deve soar (transcricao nossa).

Aqui, Morgan descreve o instinto de vida presente nos zumbis:
tentariam comer, pegariam um pedago de carne, buscando a alimentacdo e a
manutencao da forma de existéncia que manifestam. Enquanto performa essa
fala, o proprio Morgan se alimenta. Em seguida, os espectadores aprendem

mais sobre a esposa de Morgan e mae de Duane:

Duane olha para fora e vé uma mulher andando proxima a casa.
DUANE: Ela esta aqui!

MORGAN: Nio olhe. Fique longe das janelas. Eu falei para sair.
Va.

Duane comeca a chorar e Morgan o conforta. Nos percebemos
que esta é a mae de Duane e esposa de Morgan.

MORGAN: Faga siléncio. Vamos, siléncio.

Rick vai até a porta e olha através do olho magico. Vé a mulher
zumbi se aproximando da varanda e da porta. A mulher zumbi



encara a porta por alguns segundos e tenta girar a macaneta
(transcricao nossa)

O infamiliar ¢ algo que outrora fora familiar. Neste caso, literalmente
familiar, a esposa de Morgan tornou-se zumbi, transformando-se em algo que
deveria estar oculto mas se apresenta. Um detalhe interessante, que pode
servir de material para analises futuras, é a espécie de memoria residual da
esposa zumbi, que apesar de ndo ter garantia de consciéncia, lembra-se da
propria casa e gira a maganeta.

O episédio prossegue, Rick e a familia Jones se separam e entdo, na
tentativa de poupar sua ex-esposa da condicao que a tomou, Morgan se vé
obrigado a por fim na semi-vida de sua amada. A seguinte cena ocorre:

MORGAN: Fique aqui lendo seus gibis. O papai vai ficar la em
cima.

Morgan apanha uma maleta e uma arma de fogo. A maleta contém
fotos de sua esposa e da mae de Duane. Morgan cola uma foto de

sua esposa na janela e posiciona uma cadeira como apoio para a
arma. Mira e atira em um zumbi.

DUANE: Papai...?

MORGAN: Esta tudo bem, Duane. Fique ai, filho. Nao suba aqui.
Morgan mira e atira em outro zumbi.

MORGAN: Jenny... Vamos, querida.

Morgan localiza Jenny Zumbi, que o olha a distancia.

MORGAN: Vamos... Deus...

Morgan abaixa a arma e chora ao ndo conseguir matar
definitivamente sua esposa zumbi (transcricao nossa)

Neste ponto, o infamiliar, as pulsdes de vida e de morte se
entrecruzam. Ainda que infamiliar, Jenny revela o que fora familiar para
Morgan, que ao tentar mata-la para retirar-lhe a condi¢ao zumbi imposta, cede
a pulsao de regressao ao estado anterior da vida. Ainda, ao relembrar a esposa
viva e nao conseguir executar a tarefa a que se propos, Morgan revela uma

certa pulsao de vida.

3.2. TS-19 (TEMPORADA 01, EPISODIO 06)

No dltimo episédio da primeira temporada, assistimos a travessia
desesperada do grupo de sobreviventes em meio a um verdadeiro
exército de zumbis e cadaveres para chegar no centro de pesquisas



nacional americano, onde se procura encontrar a cura para o mal
que esta dizimando a populagdo. A travessia é dramatica, o risco é
imenso, e apenas ¢ tentada porque todas as esperangas de salvagao
recaem sobre esse local, um edificio que parece representar a
ciencia na fusio com a tecnologia em sua face mais
contemporanea. A arquitetura ultra-arrojada do prédio somam-se
os recursos ultrasofisticados da tecnologia de pesquisa (NETO &
OKAMOTO, 2018, p. 39).

Este episodio revela o contraste entre pulsoes de vida e morte e a
coexisténcia das duas no decorrer dos acontecimentos. Ao buscarem o centro
de pesquisas onde uma possivel cura pode estar sendo descoberta, os
sobreviventes estao tomados pelas pulsdes de vida. Quando o grupo chega ao
Center for Disease Control (CDC), é recebido com um banquete farto e vinho
pelo pesquisador Dr. Jenner, também representa as pulsdes de vida na forma
da necessidade de se alimentar para manutencao da condi¢ao de vivente.

Mais tarde, Andrea, uma das sobreviventes, conversa com Dale, o
tfundador do grupo, enquanto vomita pelo excesso de vinho no banheiro:

ANDREA: Oh, Deus... Oh, tudo se foi.

DALE: Mas isso ¢ bom para limpar o estomago.

ANDREA: Nio quero dizer o vinho, Dale. Sabe, acabou. Nio
sobrou nada. Vocé nio vé isso?

DALE: Eu vejo a chance de um novo recomeco.

ANDREA: Meu Deus, Dale. Dale, ndo conseguiu ver no rosto do

Jenner? Escute o que estou dizendo. Nao sobrou nada (transcrigao
nossa).

Enquanto a pulsio de morte caracterizada na cena pelo abuso de
substancias toxicas e desesperanca no futuro da humanidade, Dale, ao
acreditar em um possivel “recomego” cede a inconsciente pulsao de vida, de
propagacao da vida. Freud afirma, ja no fim de sua vida, que as pulsoes
coexistem e acontecem em conjunto.

Ao longo do episédio, os espectadores descobrem que o CDC esta

trancado pelo Dr. Jenner e ird se autodestruir em trinta minutos por falta de



combustivel para os geradores. Rick Grimes, agora o lider do grupo de
sobreviventes, barganha por sua vida e a de seus companheiros:

RICK: Sua esposa nao teve escolha. Vocé tem. E s6 isso que
queremos. Uma escolha, uma chance (transcricao nossa).

Quando Freud fala em pulsées de morte e sobre morrer a propria
maneira, parece que esta falando de escolhas, assim como Rick Grimes fala ao
Dr. Jenner ao implorar para sair do local que esta prestes a explodir. Assim,
Rick convence Dr. Jenner a deixa-los sair enquanto o préprio cientista e mais
duas sobreviventes decidem ficar:

JACQUI: Nao, eu vou ficar. Eu vou ficar, querido.
T-DOG: Mas isso ¢é loucural
JACQUI: Nao, ¢ muita sensatez. Pela primeira vez ha muito tempo.

Nao vou terminar como o Jim e Amy. Nao ¢ hora de discutir. E
inatil. Nao se vocés quiserem sair. Vao embora. Saiam daqui.

[.]

ANDREA: Eu vou ficar também.
DALE: Andrea, nao! Andrea, a Amy nao iria querer isso para voce!
ANDREA: Ela esta morta. E vocé precisa ir (transcri¢ao nossa)

Jacqui e Andrea escolhem morrer a sua maneira, revelando a pulsao
para o retorno a nao-existéncia do ser humano. De forma consciente, as
sobreviventes decidem nao mais sobreviver ¢ morrer como forma de afirmar a

propria e Gnica autonomia diante da situagao pos-apocaliptica em que vivem.

CONCLUSAO

A representacio do zumbi ¢, certamente, plural e auxilia na
compreensio de conceitos de diversos campos do conhecimento humano,
como a psicanalise. Sendo assim, fica explicito que, embora seja uma figura

ticcional, tal objeto de estudo nao deve ser encarado como superficial.



Dentro do escopo psicanalitico, a maior parte dos conceitos elaborados
por Sigmund Freud permanecem até hoje. Sua contribuicao para a psicanalise
nao tem precedentes. Neste artigo, ainda que tenhamos encontrado
referéncias relacionadas aos conceitos trabalhados por outros autores,
decidimos nos ater rigorosamente aos escritos de Freud enquanto possivel.

O infamiliar é algo que eventualmente foi prazeroso e deixa uma marca
no sujeito, mas que através do mecanismo de recalque, ou seja, de repressao a
chegada no consciente, agora é percebido como estranho, infamiliar. No caso
da série The Walking Dead, no episédio Days Gone Bye, a esposa Jenny, que
anteriormente fazia parte da familia e era amada, agora zumbi causa tamanho
estranhamento que Morgan sofre por nio conseguir por fim a semi-vida da
ex-amada.

As pulsbes e suas principais diferengas foram longamente estudadas e
nao completamente compreendidas, parte disso porque os escritos de Freud
muitas vezes se contradizem e seguem um fluxo complexo de entendimento.
Contudo, foi possivel perceber as diferencas entre duas formas de pulsoes: as
pulsoes cuja meta sdao a reprodu¢ao e manutencao da vida e aquelas cuja meta
¢ a regressao para um estado pré-vida, inorganico. Através do episédio TS-79
do seriado televisivo The Walking Dead, percebemos como ocorre o
entrecruzamento pulsional e como as pulsoes de vida e morte estao em agao
continua e em recorrente contraste.

Esse trabalho nao pretende se fechar em si mesmo. Durante o
desenvolvimento deste artigo abriram-se oportunidades de aprofundamento
da exploragio tanto de cunho psicanalitico, quanto na propria representagao

da figura do zumbi em obras cinematograficas e outras midias.
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O problema da sujeigao:
capitalismo, ideologia e
desejo

José Jefferson da Costa Ferreira'

Resumo: O artigo apresenta a problematica de por que individuos se submetem: a
determinadas situagoes, por que se sujeitam? O problema da sujei¢cao chamou a
atencao de La Boétie quando questionou: por que “tantos homens suportam
as vezes um tirano s6”’?. Essa questdo repercutiu em Marx, Engels e Althusser
que pensaram a sujeicio pela ideologia (um “poder estranho”). A nogao
pos-marxista ampliou o conceito designando a ideologia como “parte
integrante do imaginario social”. Essas correntes, contudo, atribuem a
ideologia uma primazia de compreensao da sujei¢ao, fato criticado por Freud e
Reich. Assim como estes (que pensaram a problematica da dominagao pela
otica da psicologia das massas), Deleuze e Guattari analisaram o problema da
dominagao pelo socins e pelo inconsciente, indicando uma via individual e
outra social (interesse x desejo). Assim sendo, esse texto tem a intencao de
apresentar o limite marxista da ideologia para a compreensao da sujeicao,
oferecendo, portando, uma via de compreensao através da psicanalise. Desse
modo, neste texto analisar-se-2 como o capitalismo utiliza-se de politicas de
desejo para a dominagio através de investimentos libidinais inconscientes no

socins. Assim, postula-se a producao de um regime colonial do inconsciente.

Palavras-chave: Sujeicio; Dominacio; Ideologia; Desejo; Capitalismo.
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Abstract: The paper presents the problem of why individuals submit to certain
situations, why they submit to. The problem of subjection caught La Boétie's
attention when he asked why "so many men sometimes support one tyrant by
themselves." This issue had repercussions on Marx, Engels and Althusser,
who thought of subjection by ideology (a “strange power”). The post-marxist
notion broadened the concept by designating ideology as “an integral part of
the social imaginary”. These currents, however, attribute to ideology a primacy
of understanding subjection, a fact criticized by Freud and Reich. Like them
(who thought about the problem of domination from the perspective of mass
psychology), Deleuze and Guattari analyzed the problem of domination by
the socus and the unconscious, indicating an individual and a social way
(interest x desire). Therefore, this text intends to present the marxist limit of
ideology for the understanding of subjection, offering, therefore, a way of
understanding through psychoanalysis. Therefore, this text will analyze how
capitalism uses policies of desire towards domination through unconscious
libidinal investment in the soczus. Thus, the production of a colonial regime of

the unconscious is postulated.

Keywords: Subjection; Domination; Ideology; Desire; Capitalism.

INTRODUCAO

Ha um problema que paira na histéria do social e que reverberou nos
escritos de diversos autores até aqui, os quais forneceram possibilidades
razoaveis a questao. O problema que se coloca é por que individnos se submetem a
determinadas situagoes, por que se sujeitam? O problema €, portanto, o da sujeicao.
Ao longo da histéria foi possivel observar alguns fendmenos sociais que
imputaram ao individuo o carater de sujeito. Antes de tudo, deve-se ter em
mente que a categoria de sujeito tem pelo menos dois polos: um que

compreende o sujeito enquanto sujeito de si, detentor da acao, exteriorizador da



realidade social, e o sujeito assujeitado, passivo da acdo, que sofre a agao,
remetido @, dominado para; é neste sujeito que ocorre o fendmeno da sujei¢ao,
da dominac¢io®. Podemos dizer que quando um individuo se submete ou é
submetido a um elemento ou a um conjunto de elementos, ele inaugura — ou a
acao, em si mesma, engendra — uma condi¢ao humana de sujeicao. Machado
de Assis (2011) logo enunciou a existéncia de duas almas: uma exterior ¢ uma
interior. A exterior seria uma formulagao social, dada pelo socius, imposta ao
sujeito; uma espécie de identidade. A alma interior seria a identidade pessoal
do sujeito, seu si-mesmo. A questdo é que no escrito de Machado de Assis a
alma exterior domina o si-mesmo, o sujeito-de-si, de maneira tal que ocorre
um processo semelhante a alienagao: o individuo nido mais se vé como
si-mesmo, mas antes como o sujeito-exteriot, a identidade a#ribuida; a carga do
signo social exerceu na sua psique influéncia suficiente que dominasse seu
si-mesmo sujeitando-o ao signo-outro, a identidade-outra. Isto implica dizer que
o sujeito alienou-se por um signo exterior, por uma exterioridade, um artefato

simbolico socialmente fabricado, e, portanto, socialmente atribuido.

“Artefatos” semelhantes — no que tange a atribuicdo de uma coisa
outra ao individuo — sdo produzidos e reproduzidos através da historia para
dominar um individuo, uma massa, uma sociedade. As utilidades dos
processos de sujeicao sdao varias, € mesmo as concepgoes da categoria de
sujeito variam de corrente tebrica para corrente teérica. Etienne de Ta Boétie
(2017, p. 34) chamou a atencao para o fenémeno quando indagou: “como é
possivel que tantos homens [...] tolerem, por vezes, um tirano sozinho, cujo

unico poder é aquele que lhe conferem”. O autor reproduz a duvida de por

2 Foucault (2014, p. 235) também faz uma diferencia¢do na categoria de sujeito: “Ha dois significados
para a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e preso a sua propria identidade
por uma consciéncia ou autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de poder que subjuga e torna
sujeito a.”. Optamos aqui ndo pela categoria dupla de Foucault que converge, em ambas as aplicagdes, a
subjugacdo, mas antes por uma diferenciacdo que responsabiliza a subjugacdo (isto é, a dominagdo)
guando o sujeito ndo mais é sujeito de si (o que consistiria, mais adiante, num programa de
descolonizagdo de si, de descolonizagdo subjetiva, capaz de dotar o individuo como sujeito de si), mas
antes assujeitado a, posto sob jugo de.



que os homens se submetem aquele que detém o poder dado pelos préprios
homens. Ele cita que o fenomeno ¢ lastimavel, e que se tornou um vicio. Ele
tece uma diferenciacao na nomenclatura do fenémeno: nao se trata de um
estado de governo, mas de tirania; isto ¢, o individuo que opera o poder lhe
atribuido pelos sujeitos-assujeitados ¢é, na verdade, um tirano. La Boétie sugere
algumas possibilidades para que os sujeitos se submetam a essa condi¢ao: seria
covardia? Desprezo? Desdém por si mesmos? Por que cem mil homens
aguentam um homen sé e nao o atacamr Ele responsabiliza o sujeito na agao de
sua sujeicdo quando sugere que “sio os proprios povos que se fazem
dominar”, chegando a chamar os povos de “traidores de si mesmos”, uma vez
que, se decidissem se rebelar, tornariam a liberdade, ja que consentem, aceitam
o jugo. La Boétie indica que a sujeicao implica uma reversao na natureza da
condi¢io humana, que possui uma semente natural de razao a partir da qual
tfloresce em virtude o primeiro ser; portanto, a sujeicdo é um processo de
desnaturalizagio da condi¢do humana. Tal posicao impele o processo de
esquecimento da franquia, impedindo recobrar a condi¢ao primeira. De
maneira interessante, L.a Boétie indica que os sujeitos-assujeitados passam a se
contentar com sua condi¢ao de sujeicao na medida em que o processo perdura
e se estende as proximas geracoes — fenomenos como a escravidao, deste
modo, funcionam sob este regime. Entretanto, La Boétie comete uma redugao
do processo complexo da sujeicio quando responsabiliza somente o sujeito
social pela sua propria condicao de dominagao, e, portanto, nao investiga

possiveis outras incidéncias objetivas sobre o fendémeno.

1. A CRITICA MARXISTA E POS-MARXISTA DA SUJEICAO E
DOMINACAO

1.1. A ideologia: a critica marxista



Esta mesma problematica da sujeicio e da dominagdo repercutiu na
tradicdo marxiana quando Marx e Engels (2007) propuseram pensar que nas
sociedades capitalistas os sujeitos sao impelidos por um “poder estranho”, o
qual tem a poténcia de domina-los, e que desemboca, portanto, na ideologia.
Marx e Engels indicam que essa pressao sobre o individuo ¢ um modo de
apropria¢ao exterior, tido por eles como “sagrado”. De “poder estranho”, os
autores falam de “poténcia estranha”, situada forz dos individuos, uma vez que
nao sabem de onde advém, e tampouco sua direcio — e porque age
independentemente do arbitrio dos individuos. A ideologia, como uma
poténcia exterior, tem a possibilidade de servir a classe dominante como um
meio de empreender dominagio e alienagido nos individuos. Entretanto, essa
poténcia ideologica age na superestrutura, como manobra do Estado. A
ideologia, portanto, corresponde as ideias® dominantes, provenientes da classe
dominante: um problema de luta de classes, que preconiza, na teoria marxista,
as classes e o Estado. Sousa Filho (2016) indicou que para Marx a ideologia
corresponde a inversdo da gémese e do carater histérico da realidade social,
tornando-se autonoma em relacdo a sociedade e aos seus agentes. Desta
forma, a ideologia produz um discurso a-histoérico, transcendental, divino,
exterior, eterno. Tudo aquilo que vem a se opor ao carater historico da
realidade social. Marilena Chaui (2007, p. 32) salienta que o problema do
discurso ideologico ¢ que este é constituido por lacunas, ¢ um discurso que
nao diz tudo, composto “por espacos em branco”; a coeréncia da ideologia —
segundo a autora — se da pelo fato de que nao diz e nem pode dizer tudo, pela
sua /Jdgica da lacuna. O preenchimento desta lacuna destruiria a estrutura

ideologica do discurso.

Althusser (1974) continua a reproduzir a ideologia como um problema
das ideias e pertencente a classe dominante. O autor indica que a ideologia

nao tem histéria, nao tem histéria propria e €, na verdade, o reflexo da historia

> Sobre a questdo da “ideia”, Althusser (1974, p. 69) ja indica que em Marx a ideologia indica “um
sistema de ideias e de representagdes, que domina o espirito de um homem ou de um grupo social”.



real, um reflexo em si mesmo invertido, vazio e palido. A ideologia é
estruturada como uma realidade nao-histérica, imutavel. E af que Sousa Filho
(2016) indica, na esteira marxista, uma reversao do carater histérico da
realidade social, ja que a ideologia despe a realidade de seu carater historico,
atribuindo aos processos de socializagao uma “eteriza¢ao”, uma eternalizacao
e sacralizacido dos fendmenos sociais, nao mais passiveis de uma explicagao
por viradas histéricas, mas, antes, eternas. A ideologia fornece, entio, um
relato congelado, onipresente, imutavel. Para Althusser, a ideologia ¢ uma
lusdo, uma espécie de sonho (dadas as suas condi¢Ges imanentes de nao
passividade ao processo historico), com uma realidade exterior a si mesma,
fora de si. Uma construcao imaginaria. O fato de que a ideologia esta fora da
historia expoe duas facetas: o dentro e o fora; por isso uma inversio, uma
reversao da génese, da histéria para um lado outro. Dentro esta a inica historia
possivel, a dos individuos concretos. A ideologia, enquanto sistema de ideias,
representa a “relacdo imaginaria dos individuos com as suas condicOes reais de
existéncia” (ALTHUSSER, 1974, p. 77). E uma relacio entre um imaginario e
um real: a ideologia funda um aspecto imaginario (e deformado) que, se for
interpretado na sua logica imutavel, sob uma 6tica da critica nao ideologica,
fornecera, portanto, a realidade factual do mundo. A ideologia, na
representacdo imaginaria do mundo, reflete as condi¢oes de existéncia dos
homens e representa a relacdo imaginaria dos individuos com as relagoes de

produgao.

Esses individuos da ideologia sao os sujeitos. Althusser indica que essa
categoria de sujeito ¢, em si mesma, ideoldgica, ja que a ideologia serve
somente para sujeitos concretos. A ideologia produz individuos em sujeitos, ja
que interpela os individuos como sujeitos. Ou seja, na logica althusseriana nao
existe sujeito que nao pela ideologia, a ideologia é imanente a condicao de

sujeito; €, portanto, uma condi¢ao humana propriamente ideoldgica, que surge

a medida que os sistemas de ideias e representacoes deformam o carater



histérico-verossimil-factual da realidade social em um imaginario eterno,
divino, a-histérico. A deformacao é dupla: no sistema histérico e no individuo;
histéria em um fora imaginario nao-histérico e individuo em sujeito,

sujeito-assujeitado, sujeito dominado. O processo, portanto, da sujeigao.

Para que a ideologia possa representar suas deformagdes imaginarias,
ela necessita de institui¢goes soclais diversas e especializadas, sistemas de
aparelhos que produzirdo e reproduzirao o discurso ideolégico. Esses sistemas
sao chamados por Althusser de Aparelhos Ideolégicos de Estado (AIE), os
quais sdo provenientes dos Aparelhos de Estado (AE), que, juntos ao poder
estatal, formam a teoria do Estado (formacao dos sistemas disponiveis as
operacdes da maquina-Estado). Tais Aparelhos Ideoldgicos de Estado sao
citados por Althusser como sendo: AIE religioso [sistemas de igrejas]; AIE
escolar [sistema das diferentes escolas publicas e particulares]; AIE familiar;
AIE juridico; AIE politico [sistema politico de que fazem parte diferentes
partidos]; AIE sindical; AIE da informagao [imprensa, radio, televisao etc.];

AIE cultural [letras, belas artes, desportos etc.].

Todos os AIE, sejam quais forem, concorrem para um mesmo
resultado: a reproducao das relagdes de produgio, isto ¢, das
relacdes de exploragao capitalistas [...]. O apatrelho de informacao
embute, através da imprensa, do radio, da televisdo. em todos os
cidadaos doses quotidianas de nacionalismo, chauvinismo,
liberalismo, moralismo etc. [...], é através da aprendizagem de
alguns saberes praticos envolvidos na inculcagao massiva da
ideologia da classe dominante, que sio em grande parte
reproduzidas as relagbes de producao de uma formagao social
capitalista. Os mecanismos que reproduzem este resultado vital
para o regime capitalista sao naturalmente envolvidos e
dissimulados por uma ideologia da Escola universalmente reinante,
visto que ¢ uma das formas essenciais da ideologia burguesa
dominante: uma ideologia que representa a escola como um meio
neutro, desprovido de ideologia. (ALTHUSSER, 1974, p. 62-7)

A questao, entretanto, na tradicdo marxista ¢ que existe uma primazia
da analise ideoldgica no que se trata das formagbes imaginarias de uma

sociedade capitalista. A ideologia preconiza uma sociedade de classes e de



Estado, e embora a luta de classes, segundo Althusser, seja maior que a analise
ideologica, esta é importante ao marxismo na medida em que analisa a
formacao de discursos e representacoes sociais das classes dominantes que
invertem a génese do carater histérico da realidade social e que ditam a
conduta dos individuos através da reproducdo das ideias ideologicas por
intermédio dos aparelhos ideoldgicos de Estado. Em analisar o fenomeno da
dominagao e da sujeicdo somente pela via da ideologia, abre-se mao de um
apanhado da totalidade dos fené6menos que escorrem a categoria ideologica,

como a psique.

Ora, Freud (2010) ja indicava que o materialismo histérico peca por
descartar a analise psicologica da conduta humana, e, ao fazer isso, deixa de
analisar as implicagOes psiquicas da vida em sociedade, e mais ainda na
sociedade capitalista, objeto de suma importancia ao marxismo. Althusser até
mesmo parece tentar alcar alguma relacdo psicanalitica ao dizer que a
ideologia, em suas propriedades, assemelhar-se-ia ao carater de “eterno” que
possui o inconsciente, e que ¢ desprovido de historia. O limite do esforco de
Althusser para se aproximar da teoria freudiana do inconsciente se da quando
o autor marxista afirma que a pressao e a pré-designacao da ideologia “tém
uma relagdo com o que Freud estudou nas formas das etapas pré-genitais e
genitais da sexualidade, portanto naquilo gque Frend definin, pelos seus efeitos, como
inconsciente” (ALTHUSSER, 1974, p. 103, grifo nosso); ou seja, a relacio entre
ideologia e psicanalise da-se somente na medida em que o inconsciente, por
ser a-historico e eterno, aproximar-se-ia, por suas caracteristicas, da ideologia,
mas somente nas caracteristicas que as duas possuem, nada mais. Althusser
nao despende esforco sequer em detalhar os tramites dessa suposta relagao, o
que reforca, ainda, a critica de Freud a subestima¢ao do materialismo no que
diz respeito a importancia do inconsciente e dos demais postulados pela

psicanalise — e ndo somente reduzido a Freud.



1.2. O imaginario: a critica pés-marxista

Existem contribui¢bes mais atuais que visam ‘“‘atualizar” ou ampliar a
no¢io marxista de ideologia. E disso que se trata o texto O gue é ideologia? A
conceitnagdo pos-marxista do socidlogo Alipio de Sousa Filho. Para o autor, essas
contribui¢oes sdo provenientes dos estudos da sociologia, da antropologia, da
filosofia, da psicologia etc. Esses estudos ampliaram a teoria da ideologia as
analises do poder, da produciao de subjetivacao e do discurso, mantendo, ainda
assim, a base em Marx e Engels. O grande salto que a sociologia e a
antropologia fazem, segundo o autor, é a visualizacao da ideologia pela via do
simbodlico e do imaginario; é nesse espectro que se encontra a proptia
contribuicao de Sousa Filho sobre ideologia p6s-marxista. Nesta corrente, a
ideologia vem a ser “compreendida como parte integrante do zwzagindrio social
das diversas sociedades humanas, pois corresponde as representagies imagindrias e
simbolicas que acomodam explicacdes sobre o mundo fisico-natural e sobre a
origem e o carater da realidade social” (SOUSA FILHO, 2016, p. 63, grifo
nosso). Se Althusser se atém a um “sistema de ideias”, nos estudos
poOs-marxistas emerge a importancia do imaginario social, o qual abarca nao
somente o sistema de ideias, mas também de crengas, da ética e de tudo aquilo
que circunda o modo como a sociedade constréi seu conglomerado de
informagoes constitutivas da sua propria organizacao. A ampliacio para o
imaginario e o simbolico desprende-se da légica de classe presente no
marxismo: a dominag¢ao e a sujei¢ao nao estio diretamente ligadas a existéncia
de classes, e nem como consequéncia da divisao social por classes, tampouco a
ideologia pos-marxista se prende as ideias de “classe dominante”. Esse é o

maior salto dessa corrente, ao se alastrar ao conjunto global da ordem social:

Nessas sociedades de classe, Estado e diversos setores sociais,
tdeologia alcanga diversos ambitos da vida social e atinge os individuos de
uma outra maneira que nao sendo a ideologia simples veiculo de
transmissdo dos interesses dessa classe. A ideologia ganha formas e,
através de diferentes dispositivos, age na produgao de sujeitos, produzindo



subjetividades, identidades, sexualidades, desejos [...], instaurando
realidades [...], mas que ndo deixem de constituir ideias, praticas e
instituicbes de producio de assujeitamentos, sujei¢oes ou
dominag¢oes. (SOUSA FILHO, 2016 p. 63-4, grifo nosso)

Sousa Filho mostra como a corrente liberta o problema da ideologia do
sistema marxista de dominio da teoria da classe dominante. A ideologia passa
a ndo somente constituir um sistema de ideias, mas um todo imaginario social,
passa a produzir subjetividades. Mas nao é que “passa’ sob rito do termo, é
que a ideologia ja produz isso, todavia o marxismo a enclausura na sua logica
binaria de classe. Nisto, a ideologia dispoe de dispositivos, ou agenciamentos

sociais que situam a fluidez do sistema de ideias e representagoes simbolicas.

Para além das contribui¢ées que fazem a corrente pos-marxista saltar
sobre a noc¢ao de ideologia, Sousa Filho mantém certas bases marxistas para
sua concepgao do ideologico: ideologia, portanto, como carater a-historico da
realidade social, como negacio do fundamento verossimil da realidade
(inserindo as brechas e lacunas de que fala Chaui), como a neutralidade
cultural (desprovida de dominagao; ou seja, a naturalizagao do processo, como
citou La Boétie). Entretanto, Sousa Filho tenta ampliar mais ainda o limite do
ideolégico quando cita a critica de Freud* a0 marxismo e, semelhantemente a
Althusser, tenta alcar uma relagdo com a psicanalise: uma vez que a ideologia
corresponde ao sistema de ideias, do imaginario social e da ética, o autor
indica o impacto que a realidade social exerce sobre a psique, citando a
conceituagao de Freud ao Super-eu. Na teoria freudiana, o Super-eu ¢é a
“consciéncia” que incute no Hu uma severa agressividade: extremamente
rigoroso, no que xinga, humilha e ameaga o Eu com base em atos passados,
“aplica o mais rigoroso critério moral” (FREUD, 2010, p. 198); representa,
portanto, as exigencias da moralidade. O sentimento de culpa, desse modo, é
proveniente da tensiao entre o Eu e o Super-eu, e exerce, também, o poder, a

funcdo — e mesmo até os métodos — da instancia parental. Freud cita que o

* Exposta poucas paginas atras, no Gltimo paragrafo da se¢io dedicada ao marxismo.



Super-eu possui tragos inconscientes, o que implica dizer que o Super-eu pode

pressionar moralmente o Eu tanto consciente quanto inconscientemente.

Sousa Filho (2016, p. 82) utiliza-se da especificacdo freudiana em
Super-eu do individuo e Super-eu da cultura® quando diz que “a existéncia do
super-eu cultural [...] é decorréncia da existéncia da ideologia (como tradi¢ao,
religidao, moralidade, senso social, autoridade parental, costumes etc.)”, e que
“a ideologia tem o super-eu cultural como um dos veiculos que garantem sua
atuagao, eficacia e permanéncia”’. Sousa Filho utiliza-se, portanto, da carga
cultural e social de que sofre o Super-eu, através das implica¢oes sociais na
constituicao de uma ética, de uma moral, de uma tradicio, de axiomas
religiosos, como o “ama a teu proximo como a ti mesmo”’, citado por Freud
(2010, p. 119) como “a mais forte defesa contra a agressividade humana e um
belo exemplo do procedimento antipsicologico do Super-eu cultural”. Deste
modo, embora, semelhantemente a Althusser, o autor niao se prolongue na
relagio entre psicanalise e ideologia (neste caso, Super-eu e ideologia),
parece-nos, portanto, que essa aproximaciao da-se que, uma vez que O
Super-eu exerce sua carga agressiva no BHu impelido por altas cargas de
influéncia de materiais provenientes do imaginario social, esses proprios
materiais se conectam a formagao do discurso ideolégico, haja vista que a
propria religido fornece ao Super-eu cultural um de seus grandes grilhdes a
agressividade humana e constitui-se como aparelho ideolégico. Uma moral
que também fornece materiais de pressio do Eu pelo Super-eu é, também,
responsavel pela criacio de lacunas constitutivas do discurso ideolégico da
inversao do carater histérico e verossimil de um dado fendmeno social — e,

por conseguinte, da prépria realidade social.

Porém, embora Sousa Filho retome a afirmacao de Althusser de que “a
ideologia é eterna como o inconsciente”, em nada o sociélogo (assim como o

autor marxista) indica uma ligacao direta entre a ideologia e o inconsciente, ele

> Freud (2010, p. 117) que “O Super-eu da cultura desenvolveu seus ideais e elevou suas exigéncias”.



somente se limita ao Super-eu, e tampouco as suas possibilidades repressivas
que indicam algum processo inconsciente. Mas qual a problematica disso?
Ora, é no inconsciente que flui, sem amarras e repressoes, i.c., em toda sua
poténcia, a produ¢ao desejante. Isto implica dizer que na retérica pds-marxista
a influéncia da ideologia da-se de maneira predominantemente consciente e
moral. Af estd, portanto, o limite da corrente pés marxista. Deste modo,
indagamos: o limite do Super-eu ¢ suficiente para responder a questao de por
que os homens sio dominados? E mais consciente ¢ moral? Acreditamos,
portanto, que o fenomeno da sujeicao e dominacao exerce influéncia no
individuo de maneira bem mais profunda e, pelo que pode ser visto,
insuficiente nos termos da ideologia — seja marxista em sua ortodoxia, ou

pos-marxista em sua modernidade.

2. A CRITICA DA PSICANALISE E O LIMITE DO MARXISMO

2.1. Freud e Reich e o problema do desejo

Desde Marx até os achados antropologicos e sociologicos das
contribui¢bes pos-marxistas, atribui-se a ideologia uma primazia de
compreensiao do fenomeno da sujei¢io; mesmo nas contribuigoes apds Marx
que intentam uma ampliacio da capacidade da analise da ideologia
reproduzem o mesmo primado marxista. E embora tecam correlagcées com a
teoria freudiana, acreditamos nao ser ainda suficiente para dar conta das
potencialidades dos fenomenos de sujeicao e dominagdo, pois ainda retorna
aos fenémenos sociais e culturais tio somente; como se, nessa apropriagao
pos-marxista, a utilizagdo da psicologia fosse um mero reflexo da questdo

sociolégica.

Wilhelm Reich (2001) postulou suas criticas a “soberania” da analise
sociolégica e econdémica quando indicou que a explicagao destas duas areas do

conhecimento nao se sustenta, uma vez que ambas ndo conseguem dar uma



afirmacao razoavel ao “paradoxo” da contradi¢ao entre pensamento e a¢ao do
homem com base em sua situacio econdémica — o nao reconhecimento da
psicologia. Por exemplo, como explicar que um determinado individuo
sujeitou-se a um soberano que viria a diminuir as qualidades de seus modos
basicos de existéncia? Seria a interpela¢ao da ideologia no Super-eu? Nio, nao
é necessariamente ou tio somente por esta via. Reich logo diz que existe um
“mecanicismo” no método sociolégico que o distancia do conhecimento da
estrutura psiquica e, no maximo, produz um “psicologismo superficial”. “Para
a psicologia social”, diz Reich (2001, p. 18) — quando afunila a questao de
maneira bastante perspicaz —, “a questdo é colocada em termos opostos: o que
se pretende explicar ndo ¢ por que motivo o esfomeado rouba ou o explorado
faz greve, mas por que motivo a maioria dos esfomeados #ao rouba e a maioria
dos explorados #do faz greve.” Reich indaga o consentimento em uma situac¢ao
injusta, um questionamento semelhante ao de IL.a Boétie — entretanto sem
incorrer a um subjetivismo vicioso — na medida em que visualiza um
consentimento, quando na verdade a situagdo deveria ser motivo suficiente

para voltar-se contra o fenomeno.

Tanto no titulo da obra de Reich como no de outros autores da
psicologia, esses fenémenos sociais sao tratados como uma “psicologia das
massas”. Em texto com esse mesmo titulo, Freud evoca um conceito
interessante de Gustave Le Bon acerca de sua teoria das multidoes: ele
discorre por entre LLe Bon através da nogao do psicologo francés sobre “alma
coletiva”. Desse modo, Freud (2011, p. 17) chama a atenc¢ao para o fato de que
a psicologia teria de explicar o fato de que o individuo “em determinada
condi¢do pensa, sente e age de modo completamente distinto do esperado”.
Freud indica que essa conduta social ¢ condi¢ao a seu “alinhamento numa

)5

multidao que adquiriu a caracteristica de uma ‘massa psicologica”™. Em trechos

destacados do texto de Le Bon’, Freud situa essa massa de individuos que

® psychologie des foules, 1985.



formam uma multidao; os autores indicam que essa acumulagao de individuos
numa massa os faz sentir, pensar e agir de modo diferente a que seria em cada
individualidade, constituindo uma “alma coletiva”. Freud indica que deve
haver algum fio condutor que une esses individuos em uma massa, uma
partilha, uma comunidade. As proposi¢des de Le Bon, Freud (2011, p. 21)
insere a questao psicanalitica do inconsciente para indicar que “na massa o
individuo esta sujeito a condi¢oes que lhe permitem se livrar das repressoes de
seus impulsos instintivos inconscientes”, isto ¢, nessa partilha de massa os
individuos sucedem a um afrouxamento das repressoes, o que é responsavel
pelas condutas “novas” que ele exerce no meio social, incomuns em relacao a
sua conduta individual. Nessa partilha, ¢ curioso que Freud sublinha a
proposicao de Le Bon de que, “sob perda da personalidade consciente” (que,
lembremos, em La Boétie seria a “génese” humana), um individuo pode ser
posto em um estado no qual ele obedece a todas as sugesties de um operador. Ou
seja, nessas relagoes de massa, que implicam mais amplamente atitudes
provenientes de investimentos inconscientes, existe a possibilidade da
obediéncia. Vemos aqui os indicios dos fenomenos de dominagao e sujeigao, e
tanto LL.e Bon quanto Freud estdo indicando-os por vias ndo necessariamente
conscientes, uma vez que o psicologo francés indica que os individuos de

massa nao sao conscientes de seus atos.

Freud postula, portanto, algumas caracteristicas para identificar essa

reunido de individuos em sujeitos sociais:

A massa ¢é impulsiva, volivel e excitivel. E guiada guase
excclusivamente pelo inconsciente. Os impulsos a que obedece podem ser,
conforme as circunstincias, nobres ou cruéis, heroicos ou
covardes, mas, de todo modo, sao tio imperiosos que nenhum
interesse pessoal, nem mesmo o de autopreservagao, se faz valer. |...]
Nao tolera qualquer demora entre seu desejo e a realizagao dele.
Tem o sentimento de onipoténcia; a no¢ao do impossivel
desaparece para o individuo na massa. (FREUD, 2011, p. 25, grifo

Nn0Sss0)



Guardemos algumas informagoes  imprescindiveis nessas
caracterizacoes: a da quase exclusividade da conduta investida pelo
inconsciente, de que ja falamos ha pouco, e a de que nenhum interesse de
ordem pessoal se faz valer. Sobre esse ponto em especifico falaremos logo
mais numa diferenciacdo importante entre desejo e interesse, mas que aqui,
nesse trecho de Freud, ja reluz: de que a conduta do individuo de massa é
guiada pelo inconsciente, pela realizacdo de sen desejo, isto é, a massa ¢ movida
pela pulsdao; por outra via, o interesse individual ndo é uma preconizagao da
massa. Nisto parece-nos que existe uma certa diferenciacao entre desejo e
interesse, e que este, a principio, indica investimentos da vida consciente e
individual do sujeito. Guardemos essa distingdo para proximas analises que

ainda virao.

Retomando os indicios de dominagao na partilha de massa, pouco mais
a frente Freud (2011, p. 27) dirda que a massa “quer ser dominada e oprimida,
quer temer os seus senhores. No fundo inteiramente conservadora”. Ele ainda
diz que o principal fenomeno da psicologia das massas deve-se a auséncia de
liberdade do individuo que esta inserido nessa massa. Desse modo, ¢ possivel
visualizar que ha em Freud aquilo que Reich (2001) vem a dizer acerca dos
fenémenos de massa e do fascismo: de que a ligacdo entre ambos ¢é de desejo.
Ou seja, nao de enganagao, nao de ideologia, ilusio ou outra coisa, mas que as
massas desejaram o fascismo. Isso indica que a resposta ao fenomeno da sujei¢ao,

em terreno da psicologia, é um problema de desejo.

Outro ponto reproduzido por Freud através de Le Bon ¢é de que a
massa esta sujeita ao poder “magico” das palavras (Freud, 2011, p. 29).
Rechacamos a magia por isto indicar um carater sobrenatural aos fenomenos
soclais, o que pode incorrer a analise ideolégica, quando na verdade
preferimos analisar pelo terreno do desejo, uma vez que a comogao e a
domina¢ao de massa por um circuito de ideias fazem parte do que mais tarde

proporemos como uma légica axiomatica capitalista de investimento libidinal



no campo social, que nao é ideoldgica, mas da ordem do desejo, que indica
uma eficacia produtora e reprodutora sem precedentes — virulenta,

contagiante.

Ainda, Freud destacara o papel da figura do lider em massas artificiais —
como ele chamou — como a igreja e o exército. Discorrendo na mesma
linhagem libidinal que vinha desde a conceituagio da formacio de massa,
Freud indica que os individuos ligam-se ao lider através da libido’. Freud faz
ainda um destaque a “identificacao”, a tomada da figura do lider como
modelo. O que ¢ interessante na proposicao freudiana sobre a ligacio a um
lider ¢é a ligacdo libidinosa: “a ligagao reciproca dos individuos da massa é da
natureza dessa identificacdo através de algo afetivo importante em comuns’
(FREUD, 2011, p. 65, grifo nosso), o que implica dizer que a submissiao a um
lider — e, portanto, sua dominacao, a sujei¢ao da massa — é produzida por um
desejo-de-submeter-se; a afeicao, portanto, é, nada mais, que desejos nutridos pela
tigura de lideranca. Lembrando, portanto, que Freud ja indicou o carater
conservador dessa massa, parece-nos que o agenciamento do desejo por
liderancas conservadoras produz uma poténcia capaz de construir uma
maquina hegemonica territorial na sociedade — e entdo a preocupagao de
alguns psicanalistas com o fascismo e carga virulenta de massa e

micropolitica.

2.2. Deleuze e Guattari e o problema do interesse x desejo

Deleuze e Guattari (2011), por sua vez, adentram a questao da sujeigao
e da dominagao por intermédio das indagacdes feitas por Reich. Os autores
franceses elencaram a problematica da servidao como o problema fundamental da

filosofia politica, indicando primeiro seu levantamento por Spinoza. Deleuze

" Dai que Deleuze e Guattari (2011, p. 143) que “Hitler suscitava tesdo nos fascistas”.



(2017, p. 300-1) salienta que a “tarefa propriamente ética” de Spinoza consiste
em zr ao extremo do que se pode. A poténcia da agao é materializada no corpo, por
suas afec¢oes positivas. Nisto, Deleuze elucida que um homem fraco ou
escravo tem sua for¢a separada da poténcia de agir, “mantido na escravidao ou
na impoténcia”. A questdo, portanto, ¢ de atingir o extremo do poder, o qual
aumenta a poténcia da acdo; esta poténcia, por sua vez, produz afecgdes ativas.
O que vai de encontro a essa potencializacio das capacidades humanas é uma
questao ética: os modos de existéncia imanentes, “envolvidos naquilo que
experimentamos, fazemos, pensamos” (DELEUZE, 2017, p. 300). E af que
fraco ou escravo constituem-se como condi¢oes humanas, como afec¢des que
diminuem as potencialidades, ou, como disse Spinoza (2019, p. 98), o modo
como “a poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida” — neste caso, diminuida.
A preocupagao spinozista da diminui¢ao da potencialidade humana interessa a
Deleuze pela sua incumbéncia como filésofo de “denunciar a tristeza”, tarefa
pratica do filésofo estabelecida pelo préprio Spinoza® o filésofo chamou a
atencao para uma enganagao para com os homens, a fim de estabelecer-lhes
medo por intermédio de instituicdes como a religiao, através da qual, por
exemplo, estabelecem-se “rédeas” sobre o ser humano, uma servidao. Nisto,
Deleuze (2017, p. 301, grifo nosso) diz que “a desvalorizacao das paixdes
tristes, a denuncia daqueles que a cultivam e que se servem delas, forma o
objeto pritico da filosofia”’, ou seja, a servidio, como problematica ética da
diminui¢do da potencialidade humana, ¢é uma questao para dentncia na
medida em que se constitui como objeto na pratica filoséfica. O
questionamento acerca da sujeicio em O anti-Edjpo com o pontapé de Reich é,

desse modo, um problema ético, um objeto filoséfico pratico.

Enquanto problema fundamental, a sujei¢ao recebe as devidas atengoes de
Deleuze e Guattari: entrando na questao por entre Reich, a dupla de autores

também rechaca 7usdo e desconbecimento no fenémeno da sujeicdo, e indica que,

8 Deleuze atribui essa tarefa em alusdo a um trecho do Tratado teoldgico-politico de Spinoza.



na verdade, os individuos desgjam a condicao de tirania — assim como Reich,
que diz que as massas nao foram enganadas, mas que desejaram o fascismo.
Dessa forma, o psicanalista austriaco nao se valeu pela retérica demonstrada
na tradicdo marxista e pos-marxista com a ideologia, nao de ilusdo, nao de
enganacao ou reversio do carater verossimil da realidade social por um
discurso enganador, mas antes como um problema de desejo. Entretanto,
embora Reich tenha evidenciado o problema sociolégico e econdémico da
primazia social-economicista e, desta forma, tenha progredido em solo da
psicologia ao apontar que a sujei¢do tiranica e fascista é um problema de
desejo, Deleuze e Guattari enxergam que existe, ainda neste avango, um certo
problema: é que Reich distingue a racionalidade tal como ela é no processo da
producao social, “do irracional no desejo” (DELEUZE; GUATTARI, 2011,
p. 47), nisto, Reich retorna a um dualismo classico da psicanalise tradicional
que é o do objeto real racionalmente produzido e a produciao fantasmatica
irracional’, o que implica rechacar a oportunidade de descobrir a cextensao do
campo social e do desejo. Nisto, os autores franceses indicam que o que faltou a

Reich foi a categoria de produgao desejante. No que consiste, entao?

Neste momento, ¢ imprescindivel tratar que o desejo na psicanalise
deleuzo-guattariana salta com relagdo a concepgao classica. Como exemplo,
em O anti-Edipo ha uma grande distin¢io da concep¢io do desejo para os
franceses em relacdo a Lacan, uma vez que, para ele, o desejo esta relacionado
a seu objeto de fruicao ou realizacdao, uma espécie de “objeto-outro”, ja que o
desejo do homem ¢ o desejo do Outro', exterior ao desejo; desta forma, o
objeto do desejo nao esta nele préprio, tampouco ¢ produzido por ele proprio.
Para isso, surge a alegoria do fantasma, que se constitui como uma cena
imaginaria que representa a realizacdo do desejo. Percebe-se, entao, que é uma

tarefa representativa. Lacan dira, portanto, que o fantasma é a sustentacao do

° Ou seja, racionalidade da produgdo social x desejo como campo da psicandlise.
10 «1...] o desejo enquanto inconsciente — o desejo do homem é o desejo do Outro — direi que é de uma
espécie de desejo ao Outro que se trata” (LACAN, 2008, p. 115)



desejo. Essa producio, entretanto, € irreal, alucinatoria, fantasmitica, é uma
concepcao idealista que determina o desejo como falta, a falta do objeto real.
Desta forma, o desejo esta ligado a uma esséncia da falta, a qual produz esse

objeto fantasmatico.

Isso significa que o objeto real que falta ao desejo remete, por sua vez, a
uma produgdao natural ou social extrinseca, a0 passo que o desejo
produz intrinsecamente um imaginario que vem duplicar a
realidade, como se houvesse "um objeto sonbado atris de cada objeto
real' ou uma producio mental atras das producles reais.
(DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 42, grifo nosso)

Ou seja, existe uma separacdo entre o desejo e o objeto real, os quais
possuem a falta como liame. Esse objeto real pertence a uma produgao social
extrinseca, esta na realidade. A produ¢ao desejante se da em espectro intrinseco;
portanto, ¢ uma dicotomia entre zutrinseco € extrinseco. Todavia, uma vez que o
objeto real falta ao desejo — ja que tece essa separagao —, o desejo produz um
imaginario interno, que duplica a realidade, faz uma copia dela, uma vez que a
fruicdio nao se da internamente, pois que seu objeto esta fora; entio é
necessario produzir uma cépia imaginaria dele no inconsciente. Deste modo, a
duplicacao do real posiciona o objeto sonhado atras do objeto real, o que
Deleuze e¢ Guattari chamam de “uma producdo mental atras das producoes
reais”; aqui é onde reside a distingdo da racionalidade tal como ela é no
processo da producao social, que os autores franceses destacam na teoria de
Reich. Neste interim, para eles o fantasma constitui-se como uma maquina

para por em cena o desejo, a “maquina teatral”. O que ocorre em Lacan,
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portanto, ¢ uma ‘“falta-a-ser”, “incuravel insuficiéncia de ser uma

falta-de-ser que € a vida”; em suma, uma metafisica da falta'".

Nesse sentido, a categoria de producao desejante em Deleuze e Guattari
taz parte do que eles postulam como uma “psiquiatria materialista”, que se

define por uma dupla operagiao: introduzir o desejo no mecanismo e

11 “&¢ mesmo de uma fungdo ontoldgica que se trata nessa hiancia” (Ibid., p. 36)



introduzir a producao no desejo (DELEUZE; GUATTARI. 2011, p. 38-9).
Para eles, o desejo é producdo, e o proprio real faz parte dessa producao, uma
vez que, “se o desejo é produtor, ele s6 pode sé-lo na realidade, e de
realidade” (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 43). Ja aqui os autores rompem
com a psicanalise da falta ao indicarem uma ligacao direta entre desejo e real, e
que a produ¢ao ndo é somente intrinseca , mas também extrinseca, no social.
Logo dizem que nio falta objeto ao desejo, absolutamente nada lhe falta. Nao
ocorre duplicacio do real para producao de objeto fantasmatico, mas antes

producao do objeto pelo préprio desejo.

Com a psiquiatria materialista, Deleuze e Guattari elevam a
problematica que Reich levantou até um grau que o psicanalista austriaco nao
algou; para eles, o desejo nao esta conectado ao social por uma falta, mas que,
antes, o desejo ¢ constituitivo do campo social. Portanto, a teoria da ideologia é
insuficiente para o entendimento da questdo da dominagdo, haja vista que
oculta os verdadeiros problemas, uma vez que o problema do fascismo e da
sujeicdo e dominagao estdo imbricados em duas linhas que necessariamente
envolvem o socus e o desejo: investimento pré-consciente de interesse e
investimento libidinal inconsciente de desejo. Eles indicam que essas duas
linhas perpassam os investimentos sociais, mas que ¢ necessario distingui-las.
Sob a visao dos investimentos sociais pré-conscientes, ¢ facil distinguir o que ¢é
reacionario, reformista ou revolucionario, porém, na linha do inconsciente as
questoes podem se dar de forma diferente, e é af que ocorre a politica de que a
ideologia ndao da conta, ja que o desejo faz parte da infraestrutura. “Ha um
investimento libidinal inconsciente de desejo que ndo coincide
necessariamente com os investimentos pré-conscientes de interesse, € que
explica como estes podem ser perturbados, pervertidos na ‘mais sombria
organizacao” (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 458). A dupla ja visualiza o
“paradoxo” do fascismo e da sujei¢ao, que insiste em fazer acreditar que

operagdes antagonicas estao se chocando, o que sempre reverbera o “por



quér”. Isso implica dizer que um sujeito pode até mesmo nutrir investimentos
pré-conscientes revolucionarios, mas que, inconscientemente, é objeto de
investimentos libidinais reacionarios: a linha de interesse, que é pré-consciente,
nio diz respeito a linha de desejo, que é inconsciente. F aqui, portanto, que
reside o ponto chave de ruptura dos limites estabelecidos até entio pelo

marxismo e pela psicanalise tradicional.

“O investimento libidinal inconsciente é que nos determina a buscar mais
de um lado do que de outro, a fixar nossos objetivos numa certa via,
persuadidos de que ¢ ai que teremos todas as oportunidades” (DELEUZE,;
GUATTARI, 2011, p. 458). Os autores mostram a implicacio que uma
politica de desejo pode produzir: a determinar-nos a buscar em uma certa via,
e esta via ¢, sob a égide da axiomatica capitalista, utilitarista e dominante,
paranoica e assujeitadora. Podemos dizer que é um método tao mais eficaz
quanto os discursos ideolégicos. Ora, Deleuze e Guattari (2011, p. 459) ja
dizem que o capitalismo constitui um sistema imanente que escorre sobre o
corpo do capital, desembocando numa “poténcia absurda”. Ou seja, a
abrangéncia das operag¢oes do capitalismo € global, na medida em que age em
diversas sociedades do mundo, com toda sua poténcia, e, deste modo, “cada
um na sua classe e na sua pessoa recebe algo dessa poténcia ou dela é
excluido”; isto é, nao ha como nio ser integrado as operagoes da maquina
capitalista. A alienagdo, a sujei¢do, a dominagao e outros processos na relagao
entre o sujeito e a sociedade, constituem-se como praticas axiomaticas do

capitalismo.

Nestas colocagoes ¢ em que reside o problema da sujeicdo numa analise
nao tomada pela via ideolégica e que analisa as politicas capitalistas através do
desejo. O “paradoxo” nesse fenémeno — que, ainda melhor dizendo, o
‘incongruente’, o ‘inesperado’ segundo uma sequéncia mais ou menos “légica”
de fatos sociais dadas as condi¢oes sociais, historicas e subjetivas dos

individuos sociais — é que a sujeicao e a dominagao sao ligadas a uma relagao



de opressaio do desejo, uma “antiprodu¢ao”, uma vez que, no conjunto
capitalista, o desejo reprime a si proprio. O agenciamento do desejo por uma
logica de opressao se deve a um operador capitalista que se nutre dessa
dominagao privativa; dai que Deleuze e Guattari venham a dizer que Hitler
suscitava tesdo nos fascistas, ja que essa axiomatica constitui um sistema
imanente de repressao do desejo. “Ser o tira dos outros e de si proprio, eis o
que da tesao” (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 460). Essa axiomatica
opressiva € instituida por investimentos libidinais no socius, o que assegura que
grupos como os mais desfavorecidos e explorados busquem seu objetivo na
opressao, e que também promove a contradicio entre o interesse
pré-consciente ¢ o desejo inconsciente. Essa possibilidade de que um
individuo de aspiracdes revolucionarias na linha de interesse pré-consciente
seja assujeitado e dominado pela axiomatica capitalista e venha a nutrir
investimentos libidinais inconscientes fascistas e reacionarios esta baseada
numa légica dos dois polos do investimento libidinal social: um polo
paranoico, reacionario e fascista, e outro polo esquizoide revolucionario. Essas
duas posi¢coes implicam possibilidades de fruicbes desejantes tanto de ordem
reacionaria quanto revolucionaria, o que implica diretamente na possibilidade
de determinados agenciamentos utilitarios da maquina capitalista: os
dispositivos utilitarios de posi¢oes de desejo. Aqui é que niao podemos
esquecer que o investimento libidinal inconsciente é que 7os determina a buscar
mais por uma certa via, na qual fixamos nossos objetivos. Deleuze e Guattari
caracterizam bem ao nomear essa arma capitalista de uma “poténcia mutante”,
uma vez que uma politica de desejo pode assegurar a submissao de uma classe

inteira a um signo dominante.



3. O CAPITALISMO E A SUJEICAO

3.1. A territorializagdo e o regime colonial do inconsciente

Percebe-se, até aqui, que dominagdo e sujeicio sio fendmenos
interligados apropriados pela maquina capitalista da mesma forma que ela
acopla a si outros agenciamentos, sempre por uma logica utilitiria que confere
as suas producdes o carater tiranico da apropriacao, uma logica volavel do
imperialismo sobre a massa, que pode ser vista sob a 6tica de um colonialismo
psiquico e subjetivo. Em sinalizar uma relacio de subjetivacao que fora
apontada pela corrente pés-marxista, é possivel visualizar que essa é mais uma
manobra utilitaria apropriada pela maquina capitalista a suas operacoes: de
producao de mais-valia e, também, de acumulagio colonial, e nisto nao
incorremos a primazia da teoria das classes sociais do marxismo, a questio ¢é
que a dominagao de classe pelo capitalismo nao deixou de existir, na verdade
se ramificou e se globalizou numa poténcia que fez escorrer seus fluxos por
todos os sulcos, linhas e corpos sociais, capitais e econoémicos, de maneira que
nao ha como ler o fenémeno somente através da teoria de classes. A 16gica do
capital, portanto, é de inclusio-exclusio, que é, no fim das contas, uma
territorialidade paranoica da maquina capitalista, na medida em que cria, sob
sua axiomatica, regras de quem deve ser incluido e excluido e como essas
politicas se dardo. Portanto, incorremos numa apropriagdo e produgao
capitalista da sujeicio e da dominagao, e nos fazemos da mesma questao
principal de La Boétie e Reich para percorrer as zonas tedricas que escavaram
Deleuze e Guattari quando mostraram a ligacdo entre o desejo e o social na
producido de sujei¢do na era capitalista.

Com efeito, o capitalismo e o fascismo se valem da mesma politica de
desejo. Deleuze e Guattari salientam que essa politica se da na infraestrutura.
E ai que o capitalismo assegura que individuos ou grupos possam ir de

encontro a seus interesses de classe, a medida que aderem a axiomas que,



numa légica social de suas condi¢oes, deveriam, na verdade, combater. Por
i1sso é uma politica meramente utilitaria ao capitalismo, para, também, reverter
o interesse pré-consciente de uma classe que possa vir a desejar movimentos
revolucionarios movida por seus interesses de classe. Assim ¢ que a maquina
capitalista utiliza-se de investimentos libidinais no campo social para fazer-se
de micropoliticas de desejo que invistam por um polo paranoico-fascistizante,
para rasgar de dentro e fazer correr fluxos sempre reacionarios. Para isto, a
axiomatica capitalista passa a ser desejada de maneira independente dos
interesses dos individuos ou do grupo que desejam; o que possibilita que um
individuo nutra interesses pré-conscientes de ordem revolucionaria, mas que
faca correr fluxos de desejo sempre reacionarios, que vao de encontro a légica
de seus interesses de classe. E um processo, portanto, de tertitorializacdo do
inconsciente, que instaura uma coloniza¢ao psiquica. Nosso interesse em nao
nos utilizar da ideologia da-se pela auséncia da analise da psique e das
produg¢des de desejo que existem na sociologia: assim como Reich denunciou
o mecanicismo do método sociolégico, ainda hoje pode-se ver a sociologia
agir deste modo na medida em que rechaca ou nao se utiliza da psicologia para
abranger seu espectro analitico. Desta forma, a sociologia deixa de discutir a
psique do sujeito-assujeitado e entra no mérito somente de sua condig¢do
social, de sua massa sociologica, e nio na individualidade da massa. E este
passo que a psicologia das massas tenta algar.

Nisto, uma das grandes contribuicbes para analisar a condi¢do de
sujeicao e dominagao psiquica do capitalismo vem de Suely Rolnik (2018), que
indicou um termo de extrema relevancia para situar os processos psiquicos do
capitalismo: uma territorialidade psiquica que produz um inconsciente
colonial-capitalistico, fruto de um regime de colonizagdo continuo que cada
vez mais se expande no capitalismo na sua faceta neoliberal. A coloniza¢ao do
inconsciente pelo capitalismo seria, portanto, uma nova dobra do capital,

tornando-se “a politica de inconsciente dominante nesse regime” (ROLNIK,



2018, p. 36), que vem a se dar com os znvestimentos libidinais inconscientes, num
jogo axiomatico de inser¢ao de politicas paranoicas préprias a utilidade
neoliberal. Desse modo, ao operar por politicas de subjetiva¢do, o capital
empreende uma politica psiquica, como imperativo imanente de apropriagao.
Essa apropriacao psiquica, portanto, permite ao capital lancar-se sobre a
psique. A principio podemos visualizar essa politica de uma maneira moral e
sociolégica — e deste modo a visao pos-marxista nos oferece meios de analise
—, mas a opera¢ao psiquica penetra de maneira ainda mais profunda, e ¢ af que
uma analise do regime da psique do capital ndo deve limitar-se no Super-eu e
nas implicacbes morais sobre a psique, mas deve, entretanto, ir além. No
inconsciente é que o capital encontra terreno proficuo a sua axiomatica, é
onde o capital pode empreender politicas de subjetivagao, dominacao e
sujeicdo sem necessariamente gerar conflitos com o imaginario consciente do
individuo. A operagao rasga por dentro, sem precisar lancar-se sobre a vida
consciente do sujeito. Desse modo, o capital faz passar politicas de dominagao
e sujei¢ao tdo profundas e intrigantes que podem lancar questoes como a de
La Boétie, ou indagagoes sobre como um sujeito tdo progressivo submete-se
ou, abruptamente ou nao, passa a defender interesses de classe conflituosos
com a sua. F, portanto, a sujeicdo capitalista, a dominacio que opera, inicial e
principalmente, na esfera micropolitica e infraestrutural para produzir
individuos que desejem as operagoes neoliberais mesmo que conscientemente
estejam alinhados a interesses contrarios ao neoliberalismo.

Vemos, entdao, na esfera micropolitica, uma eficacia que o capitalismo
encontrou para as suas operagoes. Na légica marxista dual entre
superestrutura e infraestrutura o confronto antagonico entre classes distintas
esta envolvido quase que sempre pela relagao da ideologia, a qual é produzida
e reproduzida por aparelhos ligados ao Estado. Ja a psicanalise debruga-se, em
relacio ao problema da dominacdo e servidao, na massa. Nisto ja ha uma

importante diferencia¢do entre marxismo e psicanalise: é que o marxismo faz



os fenoémenos da sujeicao e subjetivagiao girarem em torno do ideolégico; a
psicanalise, por sua vez, possibilita a analise o aos agenciamentos sociais do
desejo, o que nos faz analisar os fenémenos microssociais, individuais e de
massa. F por isso que Deleuze e Guattari analisam o problema do fascismo
pela 6tica do desejo e da infraestrutura, porque o microssocial opera-se por
micropoliticas, o que permite, também, operar por politicas virulentas capazes
de infectar diversos individuos e forma-los em uma massa com algo em
comum: linhas de sujei¢dao e a dominagao que interceptam os sujeitos.

Deste modo, na medida em que nos apartamos do primado marxista,
indicamos, através destes autores e da psicanalise, um problema: o da logica
axiomatica capitalista de investimento libidinal no campo social. Essa
operacao esta inserida em uma certa estrutura de ac¢do; primeiro que Os
axiomas capitalistas formam um todo-potente globalizante que se tornou
capaz de operar em todo o globo. Entre suas diversas operagoes possiveis e
simultaneas que possibilitam ao capitalismo se expandir numa velocidade nao
codificavel nos mais diversos tipos sociais e nas mais diversas sociedades,
destacamos a operacdo micropolitica, que se da no seio do cotidiano, nas
relagdes mais moleculares e sutis, que reverberam esferas de sujeicdo e de
dominagao. A problematica de uma operagao deste tipo ¢ a formacao de
diversas massas que partilham das mesmas micropoliticas, agenciadas por
dispositivos especificos moldados para aquele circulo de relagao, mas que
contém os signos principais de reproducdo do sistema capitalista. Uma das
formas de o capitalismo agir micropoliticamente é, como vimos, com as
relacbes de desejo, que efetuam investimentos independentemente da
consciéncia do individuo. A ideologia atinge o consciente, e até o
pré-consciente, e mesmo ainda ¢ capaz de moldar tragos morais no Super-eu
aptos a efetuar processos de repreensao, culpa e adverténcias adaptados a
axiomatica capitalista, mas somente investimentos libidinais sao capazes de

penetrar a psique do individuo mais progressista, mais revolucionario, e



ataca-lo pelos microfascismos, pelo desejo paranoico, pelo desejo fascistizante
e colonizado. E por isso que uma categoria de analise meramente ideoldgica
ou sociologica nao ¢ capaz de mensurar a totalidade ou a abrangéncia da

poténcia do capitalismo que afeta todas as linhas, todos os fluxos.

A ideia, todavia, nao é propor uma categoria de analise psicanalitica ou
especificamente do desejo que tenda a ser generalizante ou totalizante, mas
visualizar a poténcia horizontal que existe em micropoliticas e investimentos
libidinais inconscientes no meio social, os quais nao estao abarcados pelas
metodologias tradicionais e hegemonicas mesmo nas ciéncias humanas.
Questionamentos acerca do porqué um sujeito se deixa dominar, da razao de
um sujeito se deixar seduzir por um lider reacionario e fascista, ou o que leva
as massas inteiras a se deixarem subjugar sem se rebelar, ficam sem respostas
por um método de analise que nao leve em conta o desejo desses individuos,
os agenciamentos libidinais lancados sobre eles, os dispositivos fabricados
pelo capital que integram um incomensuravel de massas e de subjetividades
em estruturas colonizadas e controladas pela maquina capitalista. Essa ¢ a
politica de subjetivacdo e da psique na era neoliberal: do sujeito que devém
sujeito-assujeitado, na medida em que sua producao desejante ¢

territorializada.

CONSIDERACOES FINAIS

Algumas questoes devem ser retomadas a fim de que fiquem claras as
distingbes e os saltos que se intentaram ser feitos numa logica teérica ao longo
desse texto. A principio, situar o problema da sujeicio é reproduzir a
reverberacio do porqué que o fenémeno acontece. A indagacao feita por La
Boétie é importantissima para a contribui¢ao tedrica sobre o fenémeno da

domina¢ao e da sujeicdo ao longo da histéria; é, na verdade, um problema



pratico, sobre a qual mesmo o homem comum, no cotidiano, pode se indagar.
Entretanto, analisar tal problema tio somente por uma logica economica e
sociologica é diminuir o espectro de abrangéncia de uma questao tio ampla
quanto a da sujei¢ao; indica, todavia, tracar um limite ao campo analitico.
Deste modo, este texto deu-se para alcar um cruzamento do limite do
ideolégico com vistas a possibilitar uma analise psicanalitica de um fendmeno
que tange nao somente o Socius, mas a psique, e € ai que a ideologia torna-se
insuficiente e o marxismo encontra um limite, mesmo com o timido esforco
de tracar uma ligacao entre ideologia e psicanalise como o empreendido por
Althusser. Como elucidado, o principio da critica psicanalitica ao problema da
sujeicdo se deu com criticas de Freud e Reich ao economicismo do
materialismo histérico, e foi reproduzida por Deleuze e Guattari.

Tao somente apontar o problema nao ¢ o suficiente. Em denunciar a
produciao de um inconsciente colonial-capitalistico esta a critica psicanalitica
sobre os regimes de sujei¢ao e dos novos programas capitalistas de dominagao
que sdo insuficientes de serem visualizados dentro somente do espectro
ideolégico. A politica desenfreada de subjetivagao utilitaria diz respeito a nova
matéria-prima do capital — L.e., a psique —, que domina de dentro para fora.
Entretanto, o fendmeno nao ¢ novo, ja que Reich ja o visualiza no fascismo
alemio e traca suas formagoes muito antes, em problemas que tangem a
organizacao social, familiar e religiosa. Todavia, esse fenémeno deveio objeto
principal da ontologia capitalista. E aqui que reside o esforco desse texto:
reproduzir a critica que a psicanalise vem empreendendo a critica sociologica
tradicional acerca do socius e, portanto, dos regimes de sujeicao, subjetivagao e
dominagdo. A psicanalise pode, portanto, oferecer materiais para uma critica

mais proxima a imanéncia neoliberal do capital.
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Psicologia profunda e a
realidade da consciéncia em
Bergson

Matheus Vitorino da Silva

Resumo: A partir da critica dos fundamentos da psicologia cientifica e da
inteligéncia, Bergson investiga a possibilidade de uma perspectiva renovada
sobre a consciéncia humana, culminando na concepg¢ao de uma consciéncia
em duracao. Na contramao das tendéncias positivistas da época de sua
produciao intelectual, o filésofo propde uma apreensao direta da experiéncia
subjetiva, a partir de um método introspectivo, afastando qualquer tipo de
inteligibilidade ~ fundada na  racionalidade pratica. Iniciando pela
problematizagao da linguagem, pretendemos acompanhar o movimento de
constituicdo do método bergsoniano, analisando a passagem do momento
descritivo, onde o aspecto empirico da duragao se revela, para o momento da
analise transcendental da concretude da consciéncia. Este artigo é uma versao

revisada de um capitulo da minha monografia de conclusao de graduacao.
Palavras-chave: Psicofisiologia; Metafisica; Duragao.

Abstract: From the criticism of intelligence and the scientific psychology’s
foundations, Bergson researches the possibility of a renewed perspective on
human consciousness, leading to the concept of a durational consciousness.
On the opposite way of the main inclinations of his own time, the philosopher
proposes a direct apprehension of subjective experience, using an
introspective method, dispelling any kind of intelligibility founded on practical
rationality. Starting from finding the problematic aspects of language, we aim

to follow the movement of the bergsonian method’s constitution, analyzing



the passage from the descriptive moment — where the empirical aspect of
duration reveals itself —, to the concrete consciousness’ transcendental analysis
moment. The present article is a revisited version of a chapter from my

undergraduate final monography.

Keywords: Psychophysiology; Metaphysics; Duration.

1. Critica da linguagem cientifica

Em abril de 1911, no Congresso Filoséfico de Bolonha, Bergson
pronunciou uma conferéncia que consta em O pensamento ¢ o movente —
compilagado de artigos e conferéncias publicada em 1934 — sob o titulo 4
intuicdo filosdfica. Nesta ocasido, observamos que uma reflexao sobre o estudo
da historia da filosofia aponta em duas dire¢bes: para a complicagao da letra e

para a simplicidade do espirito.

Podemos olhar para os grandes sistemas filosoficos da histéria do
pensamento como edificios complexos, arquiteturas engenhosas, cuja
construcao ¢ feita de pecas que o trabalho da histéria da filosofia identifica
nas doutrinas anteriores ou contemporaneas. “Tal determinada visao deve
ter-lhe sido fornecida por este, tal outra lhe foi sugerida por aquele”
(BERGSON, 2000, p. 124). Desta maneira, vemos na filosofia estudada “uma
sintese mais ou menos original das ideias em meio as quais o filésofo viveu”
(Ibzd.). Assim, as filosofias se tornam quebra-cabecas, justaposicdes complexas

de conceitos.

No entanto, a generalizagao desta perspectiva para o todo da produgao
filosofica, para Bergson, deixa o essencial passar. Se qualquer grande pensador
tivesse escrito em outra época, “teria lidado com uma outra filosofia e uma
outra ciéncia; ter-se-ia posto outros problemas; ter-se-ia expresso por outras

térmulas; nenhum capitulo, talvez, dos livros que escreveu teria sido como é; e



no entanto teria dito a mesma coisa” (Ibzd., p. 129). Toda filosofia procura
expressar uma verdade apreendida, uma ideia singular. Aquém dos conceitos —

do aparato “visivel” de uma doutrina — ha o sentido.

O sentido nao ¢ uma coisa pensada, mas antes, ¢ uma “dire¢do do
pensamento” que se expressa, primeiramente, como um daemon, uma voz
fugidia carregada de poder negativo: “Diante de ideias correntemente aceitas,
de teses que parecem evidentes, de afirmacdes que haviam passado até entao
por cientificas, assopra no ouvido do filésofo a palavra: Impossivel” (Ibid., p.
126). Nao estamos lidando, no entanto, com uma forga puramente critica, pois

ha também uma positividade com a qual o pensamento entra em contato.

Se essa voz nega, ¢ porque uma outra “verdade” lhe ¢ dada a
contemplagio, é porque tem em si “um sentimento de coincidéncia entre o
ato pelo qual nosso espirito conhece perfeitamente a verdade, e a operagao
pela qual Deus a engendra” (Ibid., p. 130). Esta consciéncia de uma simples
presenca esta por tras da pesada massa de conceitos associados, por exemplo,
no caso de Espinosa, mobilizado por Bergson na conferéncia, a tradigao
aristotélica e a cartesiana. A intuicdo se apresenta ao longo da histéria da
filosofia como um “centro de for¢a”, um impulso capaz de impulsionar o

pensamento humano a direcoes inesperadas e romper com os limites dados.

Deste modo, Bergson critica a concep¢ao de que a filosofia ¢ um
trabalho intelectual que sintetiza os dados da ciéncia positiva e sobe a um grau
mais alto de generalizacao dos mesmos fatos. Trata-se, para o autor, de outra

maneira de conhecer, fundada numa experiéncia da consciéncia voltada sobre

si mesma (Cf.: Ibid., p. 143).

A diferenca que separa filosofia e ciéncia é aquela que separa o fazger-se e
o jd feito. Adotar o devir e a vida das coisas € a tarefa do filésofo, e, por sua
vez, o clentista deve tomar vistas imoveis de seus objetos, colher repetices e

submeter a realidade a agdo do humano. “A regra da ciéncia ¢ aquela que foi



posta por Bacon: obedecer para comandar. O filésofo nao obedece nem
comanda: procura simpatizar’” (Ibid., 20006, p. 145). O espirito da filosofia ¢ de
esséncia sizples, a complicagdao esta posta nas exigéncias de comunicabilidade

do pensamento.

A linguagem cotidiana deve se distorcer, de maneira que se aproxime 2
linguagem poética e abra mao de sua propria esséncia pragmatica para tentar
comunicar essa intuicdo simples. Os conceitos cotidianos implicam um
“processo de consolidacio pragmatica dos significados, tendo em vista os
critérios de comunicag¢do e coopera¢do que regem a sociabilidade” (SILVA,
1994, p. 11), e, portanto, deixam passar tudo aquilo que nio compartilha da
mesma fixidez que possuem. Em outras palavras, a linguagem ordinaria nao

capta o devir.

Se o método da filosofia ¢, para Bergson, inicialmente critico e negativo,
¢ porque um certo tipo de ilusao permeia a especulacao, cuja fonte esta na
transposicao da inteligéncia pratica e de sua linguagem para o ambito dos
problemas metafisicos. Com efeito, a presenca do mundo exterior para a
consciéncia subjetiva é sempre a postulacio de problemas praticos, cuja

solu¢ao ou nao pode marcar o limite entre a continuidade ou a aniquila¢ao da

proptia subjetividade (BERGSON, 1999, p. 29).

O meio pelo qual a consciéncia subjetiva entra em contato com esse
“sistema de problemas”, isto €, os 6rgaos sensoriais, ja funciona de maneira tal
que os dados que passam por eles sao formalizados segundo as exigéncias dos
impasses praticos. A percep¢do e a inteligéncia préprias ao humano devem
recortar o continuo temporal da realidade para constituir objetos estaveis e
apropriadas a praxis. Isso se reflete na forma que a linguagem
conceitual/pragmatica possui: a inteligéncia ¢ “faculdade de sobrevivéncia,
isto ¢, de adaptagdo. Por isto os signos que constituem a linguagem terdo as

duas virtudes praticas que os fardo combinar-se com a espacialidade:

descontinuidade e articulagao™ (SILVA, 1994, p. 15).



Nossa inteligéncia é o prolongamento dos nossos sentidos. Antes
de especular, ¢ preciso viver, e a vida exige que tiremos partido da
matéria, seja com nossos Orgaos, que sao utensilios naturais, seja
com utensilios propriamente ditos, que sao 6rgaos artificiais. Bem
antes que existisse uma filosofia e uma ciéncia, o papel da
inteligéncia ja era o de fabricar instrumentos e guiar a a¢ao do
Nnosso corpo sobre os corpos que nos circundam. A ciéncia levou
este trabalho da inteligéncia muito mais longe, mas nao mudou a
direcao (BERGSON, 1979, p. 118).

Portanto, em Bergson, entre a linguagem do senso comum e a
linguagem cientifica, a diferen¢a nao é tanto de duas formas de “distribuicao
das regides da experiéncia”, mas antes, a passagem das ruas ao laboratério
representa um processo de sublimag¢do da “topologia imaginaria do senso
comum” (PRADO JR., 1989, p. 74). A importancia vital e social que entao
goza a racionalidade instrumental, indice da praxis e da ciéncia aplicada, faz
com que esse tipo de linguagem' se imponha como paradigma, como esséncia
intelectual, e se constitua como forma por exceléncia no ber¢o do discurso

tilosofico ocidental: a Grécia (SILVA, 1994, p. 12).

De fato, a linguagem que se enraiza na capacidade estabilizante do
organismo humano, e cujos membros se estendem na comunicagdo social
cotidiana, nas ciéncias positivas e mesmo em grande parte da tradicao
filosofica, €, para Bergson, extremamente eficaz quando voltada a prixis no
mundo material. Nao obstante, o uso desta linguagem nos cega para aquilo
que ha de movel, de instavel, na experiéncia subjetiva, e, portanto, limita a

capacidade especulativa.

Desta maneira, a filosofia “estabilizante” negligencia o mundo das
mutagoes temporais, classificando-o como aparéncia ou ilusdao, diante da

realidade do Ser eterno e imutavel. Buscando a verdade no “ideal”, a filosofia

! £ necessario notar que a utilizagdo artistica das palavras revela uma “franja” de indeterminacdo dos
significados, impedindo estender o signo da imobilidade absoluta a todo e qualquer uso da linguagem
(SILVA, 1994, p. 12)



“substitufa a experiéncia movel e plena, suscetivel de um aprofundamento
crescente” por um “extrato fixo, seco, vazio, um sistema de ideias gerais e

abstratas, tiradas desta mesma experiéncia, ou antes, de suas camadas mais

superficiais” (BERGSON, 1979, p. 104).

E assim que, por essa visio intelectualista dos fatos, em nome de
uma valorizacdo do eterno e imutavel, esses mesmos fatos sao
desqualificados como o lugar do devir que sao, fazendo surgir, aos
olhos de Bergson, as questoes relativas a afirmacao da liberdade
humana diante da necessidade da natureza, os problemas em torno
das relagbes entre o espirito e a matéria, bem como a
impossibilidade de compreender a criagdo, entendida como
surgimento da absoluta novidade. (CAPPELLO, 2014, p. 37)

Para fazer surgir os fatos em seu proprio devit, e, além, lhes direcionar
um olhar que forneca uma inteligibilidade possivel, tornando-as objetos da
filosofia, Bergson lanca mao do movimento do método intuitivo. A sua
primeira expressio, que ja comporta um sentido, isto ¢, um significado
profundo do que ¢ a intuicdo, aparece no Enusaio sobre os dados imediatos da

consciéneia, tese de doutoramento de 1889.

Compreender o fundamento filosofico da intui¢do passa, em primeiro
lugar, portanto, por observar o movimento critico/positivo que Bergson
opera no Ensaio. A obra procura lidar com o problema metafisico da liberdade
em sua dimensiao psicoldgica, ou seja, na medida em que é experienciada
subjetivamente. Portanto, seu objeto por exceléncia é a psique humana — a
experiéncia da vida subjetiva — e é nela que Bergson encontra o caminho para
o verdadeiro filosofar. Pois, em primeiro lugar, o método intuitivo é um
método eminentemente introspectivo, e, se em alguma regido da experiéncia é
possivel uma simpatia intuitiva com o objeto, esta regido é o proprio ex

(BERGSON, 1979, p. 15).

Lidar com fenémenos do campo da psicologia de maneira filoséfica,
implica a critica da metafisica latente que subjaz a compreensao cientifica dos

fatos, que, inevitavelmente, interpreta o mundo segundo conceitos



estabilizantes. O momento negativo, de afastamento de preconcepgoes
adotadas como fatos pela psicologia cientifica, marca o primeiro passo

metodolégico da “descoberta” bergsoniana da duragao.

2. Critica dos fundamentos da psicologia cientifica

Com efeito, na primeira metade do século XIX, houve um esforco de
estudiosos da psicologia para que a disciplina se distanciasse da metafisica para

aproximar-se das ciéncias empiricas ou naturais. Desta maneira,

o anseio de orientar a psicologia para o “caminho seguro de uma
ciéncia” induziu muitos pesquisadores a introduzirem a medida no
dominio da vida interior. [...] Assim, a ciéncia psicolégica do século
XIX desenvolveu um novo repertério conceitual e um novo
procedimento de pesquisa para afastar sua disciplina da
especulacao metafisica e aproxima-la da ciéncia positiva, chegando
ao ponto radical de matematizar os fenomenos do “sentido

interno”. (RODRIGUES, 2011, p. 233)

A possibilidade de constituicio de uma tal ciéncia psicolégica, para
Bergson, depende essencialmente da no¢ao de grandeza intensiva. Esta nogao é
comum aos laboratorios e as ruas: “o senso comum pronuncia-se, alids, sem a
menor hesitagao sobre este ponto; diz-se que temos mais ou menos calor, que
estamos mais ou menos tristes, ¢ esta distincao do mais ¢ do menos, mesmo
quando se refere a regido dos fatos subjetivos” (BERGSON, 1988, p. 11) nao
surpreende ninguém. Novamente, senso comum e ciéncia, No caso, a

psicologia, andam lado a lado.

Nao obstante, o uso indiscriminado desta categoria cientifica guarda
um “ponto muito obscuro e um problema muito mais grave do que
geralmente se imagina” (Ibid.). Nao se trata de criticar sua eficacia operacional

ou comunicativa no ambito social, antes, o objetivo de Bergson ¢ indagar pela



verdade da ideia de grandeza intensiva, pela sua capacidade de “apresentar-se

como verdade translicida do préprio real” (PRADO JR., 1989, p. 75).

O que de fato é dado a consciéncia quando a no¢ao de grandeza intensiva
¢ posta em cena? Sua primeira particula elementar, a grandeza, nio se faz
problematica, pois afirmar que um corpo ¢ maior que o outro, ou que um
numero é maior que o outro, é representar a consciéncia a relacao espacial de
conteudo/continente. Portanto, grandeza é uma categoria essencialmente
referente a corpos extensos. Entdo, “por que falar ainda de quantidade e de

grandeza quando ja niao ha continente nem conteudo?”, “nao ha contradi¢do

em falar de quantidade inextensiva?” (BERGSON, 1988, p. 12).

Pois ¢é justamente isso que esta implicado na ideia de que certos estados
de espirito, tais quais sentimentos ou sensagoes, que nao ocupam nenhuma
extensio de espago, podem crescer ou diminuir de intensidade. Bergson
procura compreender a representacao que ¢ dada ao espirito sob o signo da
grandeza intensiva, e, primeiramente, “‘encontraremos a imagem de uma
contracao presente e, por conseguinte, uma dilatagao futura, a imagem de uma

extensao virtual e, se assim pudéssemos falar, de um espagco comprimido”

(Ibid., p. 13).

Nesta ideia de uma “extensao virtual”, ha uma “ma complexidade”, que
torna impossivel descobrir o elo entre suas varias determinacdes, a saber, o
ambito do inextenso e o ambito do extenso (PRADO JR., 1989, p. 77-78).
Trata-se de um wmisto arbitrdrio entre naturezas divergentes. Enquanto a
psicofisica procura justificar essa quantificagao do fenémeno psiquico através
da quantifica¢ao do fenomeno fisico, que funciona como excitagao causal (por
exemplo, a relacao entre quantidade de fontes de luz e intensidade da sensagao
de claridade), a psicofisiologia procura fazé-lo através da quantificagao dos
movimentos moleculares das estruturas organicas do corpo (Cf.. MUELLER,

1968, p. 346-347).



A confusao permanece. A psicologia cientifica constituida desta
maneira é incapaz de isolar seu objeto, ou seja, a intensidade puramente

psiquica.

O que se da a consciéncia e a propria consciéncia sdo imersos no seio
de um sistema de referéncias que ndo se da intuitivamente, mas que ¢
identificado com a textura do mundo em si. O procedimento consiste,
nas palavras de Merleau-Ponty, em ignorar o proprio sujeito
psicolégico, em coloca-lo em um mundo “ja feito” e constitui-lo como
parte desse mundo, a ele ligado pela causalidade. O psicologo deixa de
ser solidario com a sua experiéncia e passa a descrevé-la como “a
fauna de um pais longinquo™. [...] O psicologo, ao recorrer a esse tipo
de causalidade, ausenta-se da experiéncia interna e tematiza
justamente o que estd necessariamente ausente da consciéncia direta.
Ele dissolve a carne da experiéncia no acido do esquematismo
mecanicista e a reduz ao ténue universo dos conceitos da fisica.
(PRADO JR., 1989, p. 80)

E em nome do retorno a “carne da experiéncia”, ao plano da
“consciéncia da experiéncia” ao invés da “consciéncia da causa dessa
experiéncia’, apos a depuragao da presenca de categorias proprias ao universo
da extensdo, que as atengoes de Bergson se voltam as profundidades da vida
psiquica. Se até entao acompanhamos um percurso eminentemente negativo,
trata-se agora de investigar o que de positivo a experiéncia depurada da vida

interna nos ensina, segundo Bergson, sobre sua propria realidade.

3. A experiéncia da temporalidade pura

O que vemos, entao, emergir da experiéncia subjetiva apés a depuracao
do ambito puramente psiquico ¢ a intensidade pura, que se mostra de maneira
mais evidente nos estados de espirito profundos, “como as alegrias e as
tristezas profundas, as paixoes refletidas, as emogoes estéticas” (BERGSON,
1989, p. 15). O privilégio dessas experiéncias é que apenas indiretamente estao
associadas aos movimentos de objetos exteriores, portanto, distinguem com

mais clareza a psique.



Efetivamente, vamos ver que ela (a intensidade pura) se reduz a
uma certa qualidade ou matiz de que reveste uma quantidade mais
ou menos consideravel de estados psiquicos ou, se preferirmos, ao
maior ou menor numero de estados simples que penetram a
emocao fundamental (Ibid.)

A linguagem neste trecho ainda nao esta completamente depurada de termos
espacializantes, mas ja indica que os estados de espirito devem ser tomados
menos como coisas, como “atomos espirituais’ que se justapoem na
experiéncia humana, e mais como matizes, como uma tonalidade, um timbre,
uma qualidade s#/ generis que altera de certa maneira a totalidade da vida

interior?.

A oposicao metodologica entre a linguagem estabilizante e o ambito do
devir comegam a aparecer como oposi¢ao na propria forma que a consciéncia
apreende a si mesma: se uma ideia ocupa de maneira intensa a alma, “se deve
entender com isso que a sua imagem modificou o matiz de mil percepcoes ou
recordagdes, e que neste sentido os penetra, apesar de nao se deixar ver” (1bid.,

p. 16), nao obstante,

Esta representagdo repugna a consciéncia reflexa, porque gosta das
distingoes bem demarcadas, que sem dificuldade se exprimem com
palavras, e das coisas com contornos muito definidos, como as
percepcionadas no espago. Ira supor, portanto, que, permanecendo
idéntico todo o mais, um certo desejo passou por grandezas
sucessivas: como se pudéssemos ainda falar de grandeza onde nao
existe nem multiplicidade nem espago! (14zd.)

A consciéncia que cristaliza e exterioriza seus diferentes estados,

operacao que possibilita as definicdes nominais no campo da psicologia, esta

2 “Por exemplo, um desejo obscuro torna-se pouco a pouco uma paixdo profunda. Vereis que a fraca
intensidade deste desejo consistia, primeiro, no fato de vos parecer isolado e como que estranho a todo
o resto de vossa vida interna. Mas, pouco a pouco, penetrou num maior nimero de elementos
psiquicos, tingindo-os, por assim dizer, com a sua propria cor; e eis que o vosso ponto de vista sobre o
conjunto das coisas vos parece agora ter mudado. Ndo é verdade que vos apercebeis de uma paixao
profunda, uma vez contraida, em virtude de os mesmos objetos ja ndo produzirem em vds a mesma
impressdo? Todas as vossas sensagoes, todas as vossas ideias vos parecem renovadas; € como uma nova
infancia”. (BERGSON, 1989, p. 15)



posta em oposicao a consciéncia da mudanca qualitativa que a subjetividade

sofre a partir da interpenetragao de estados de espirito.

A autoconsciéncia que o espirito adquire quando deixa de se observar
através das grades da espacializacdo, substitui a interpretagio da mudanca
psiquica através da categoria do “aumento da grandeza intensiva de estados
autoidénticos”, e passa a mergulhar no ambito da mudanc¢a qualitativa, que
interpreta as transformagdes psiquicas como transformacdes radicais, onde
um estado de espirito intensificado transforma-se em oufro. Nao se trata mais,
portanto, de uma alegria que é ora maior ora menor, mas de dois estados de
espirito diferentes, duas tonalidades que nao podem ser reduzidas ao mesmo

nome sem apagar sua particularidade.

Por exemplo, no caso da alegria descrita por Bergson, ela se inicia como
uma “orientacao dos nossos estados de consciéncia no sentido do futuro”,
depois, diminuindo o peso dessa atracio, “nossas ideias e sensacoes
sucedem-se com maior rapidez; 0s nossos movimentos ja nao custam tanto”,
e, no seu mais alto grau, a alegria extrema faz com que nossas “percepgoes e
recordagoes adquiram uma qualidade indefinivel, comparavel a um calor ou a
uma luz, e tdo nova que, em certos momentos, ao refletirmos sobre nos
mesmos, experimentamos como que um espanto por existirmos” (Ibzd., p.

16-17).

O que Bergson pretende apontar é que, sob o signo de alegria, nos
subsumimos e identificamos estados de espirito tao dispares quanto uma leve
inclinagao ao futuro e uma potente radiacao estelar que transborda os poros
da subjetividade. Usar a categoria da grandeza intensiva impede a apreensao

da natureza qualitativa das mudancas que perpassam os estados de espirito.

A andlise do sentimento de graga, por sua vez, é o caminho pelo qual
Bergson primeiramente se aproxima de outra caracteristica da temporalidade

propria a experiencia da vida psiquica: a continuidade. Mesmo que



aparentemente conflitantes, “note-se que Bergson nio encontra qualquer

dificuldade em conciliar as duas caracteristicas fundamentais da duracao:

continuidade e heterogeneidade” (DELEUZE, 2012, p. 31).

Com efeito, o sentimento da graca surge como a “percepcao de certo
desembaraco, de certa facilidade nos movimentos exteriores. E como
¢o,
movimentos faceis sao 0s que se preparam uns aos outros”, a graga indica nos
gestos presentes uma pré-formagao das atitudes futuras (BERGSON, 1988, p.
17). Este tipo de experiéncia temporal deve ser posto em oposi¢ao aquela da
12 2 2 2 POEEED 2|
praxis, onde a batalha contra as resisténcias do mundo estabelece uma
“distancia que separa o futuro do presente (que) ¢ a mesma que separa O
desejado do dado” (PRADO JR., 1989, p. 83). Na experiéncia da graca, o
J p p grag
futuro ¢ despojado de qualquer problematicidade, ele esta garantido por um
presente, cuja esséncia ¢ um transcender-se a si no sentido da “atualizacdo de

sua margem potencial” (Ibid., p. 82).

O ritmo e o sentido das transformacdes de um gesto gracioso
“estabelece entre ele e nés uma espécie de comunicacao” (BERGSON, 1988,
p- 18). A simpatia fisica’ que acompanha a experiéncia estética rompe o circulo
radical da ipseidade, a partir do qual o sujeito poderia sentir-se fechado numa
constelacao de categorias transcendentais que o separasse para sempre do

outro. Na “simpatia fisica, o que ocorre ¢ um processo de interiorizagao, em

que o ‘outro’ torna-se ‘si mesmo”’ (PRADO JR, 1989, p. 85).

Antes de trocar a chave e partir para a investigacdo das “raizes
transcendentais” da psicologia bergsoniana, é necessario passar por mais um
aspecto da descricdo empirica, ja depurada dos conceitos da fisica, da

experiencia da mudanca dos estados de espirito: a conservagao.

® “Ainda que momentaneamente, a nossa mao impaciente n3o pode impedir de se mover como que para
o empurrar e recolocar dentro do movimento, cujo ritmo se tornou todo o nosso pensamento e toda a
nossa vontade” (BERGSON, 1988, p. 18).



Quando escutamos o badalar de um sino ou os passos de alguém que
caminha na rua, a consciéncia deve conservar de alguma maneira a existéncia
daquele estimulo que ja nio se faz presente, para compreender os diferentes
estimulos sensoriais sob a forma de uma sucessio temporal. Em outras
palavras, para compreender que alguém estd caminbando, o passo que escuto
agora deve estar ligado 2 memoria do passo que acabei de escutar, o que s6 ¢é

possivel através de uma conservacao do passado.

No entanto, a conservacao pode ser compreendida em duas chaves,
justamente aquelas que se polarizam na oposicao entre consciéncia reflexiva e

autoconsciéncia depurada do fisicismo.

Ou conservo cada uma destas sensagOes sucessivas para as
organizar com as outras e formar um grupo que me lembra uma
iria ou um ritmo conhecido; entio nao confo os sons, limito-me a
recolher a impressao, por assim dizer, qualitativa que o seu numero
exerce em mim. Ou entdo, proponho-me explicitamente conta-los,
e importara, pois, separa-los, e que esta separagdo se realize em
algum meio homogéneo em que os sons, privados de suas
qualidades, de alguma maneira vazios, deixam vestigios idénticos da
sua passagem. (BERGSON,; 1988, p. 64)

Portanto, a experiéncia da conservagdo no ambito da inteligéncia e da
linguagem estabilizante se faz através de marcas homogéneas que “esperam”,
imoéveis, num meio igualdade estatico, a apari¢ao de outro “atomo espiritual”
para compor uma série de justaposi¢oes. Por outro lado, apreender de maneira
direta a experiéncia da temporalidade revela que a imagem da conservacido ¢
mais dinamica: o transcender-se em dire¢io a margem potencial dos estados
presentes implica que o “transcendido” permaneca de alguma maneira no

novo.

A concretude das descrigoes empirico-psicologicas, apesar de sua
riqueza e capacidade ilustrativa, atingem certo limite especulativo, assim, a
compreensao do sentido profundo que se abre através do Ensazo s6 é possivel

mediante a investigagao da “raiz transcendental” destas descri¢oes.



4. O conceito de duragao

Com efeito, o pensamento de Bergson ndao se limita a constatagao
empirica dos fatos da consciéncia. A divisaio que é feita no interior da
experiéncia da subjetividade, entre experiéncia reflexiva e experiéncia
depurada, tem como horizonte alcangar pontos-limite da vida psicologica,

extremos da subjetividade cuja “pureza” foge a experiéncia possivel.

O que queremos indicar no movimento de Bergson ¢, “utilizando uma
linguagem que nao é bergsoniana mas que aqui se justifica [...], uma passagem
do empirico ao transcendental, do conteido da experiéncia a sua forma”
(PRADO JR., 1989, p. 89). Isto é, guardada as devidas divergéncias, o mesmo
que Lapoujade quer apontar quando aproxima o movimento conceitual de
Bergson a “determinacao genética de elementos que dao conta de 7a/ ou tal
fato preciso no interior da experiéncia imediata” (LAPOUJADE, 2018, p. 22)*.
Podemos ainda referir a Deleuze, quando diz que “a intuicao, como método
de divisao, guarda semelhanca ainda como uma analise transcendental: se o
misto representa o fato, é preciso dividi-lo em tendéncias ou em puras

presengas, que soO existem de direite” (DELEUZE, 2012, p. 17).

Seja o movimento de ascender do fato as suas condigdes
transcendentais, ou de mergulhar em busca de seu principio de razao
suficiente, o essencial ¢ denotar que a psicologia bergsoniana se organiza a
partir de uma distincdo entre conceitos puros que operam no nivel
transcendental das fontes dos dados®. No entanto, devemos tomar o cuidado
de nao confundir Bergson com Kant, pois o que esta em jogo aqui nao ¢ a
investigacao das condi¢oes da experiéncia em geral, antes “sao as condi¢oes da
experiéncia real” (Ibid., p. 21), o conceito deve ser talhado na medida de seu

objeto.

* Traduc3o livre.

> “Mas haveria um ultimo empreendimento a tentar. Seria ir buscar a experiéncia em sua fonte, ou
melhor, acima dessa virada decisiva em que ela, infletindo-se no sentido de nossa humanidade, torna-se
propriamente experiéncia humana.” (BERGSON, 1999, p. 215)



Mas entdo, quais sao essas naturezas puras que estdo Nnos extremos
longinquos da experiéncia mista da subjetividade humana? Por um lado, a
inteligéncia pratica e a estabilizacdo dos dados vividos indicam, no limite, a
intuicdo do espago puro, por outro lado, a temporalidade dos estados
subjetivos que se desdobram atualizando sua margem potencial na direcao de
mudancas heterogéneas interpenetradas aponta, como condi¢ao ideal, a

presenca da duragao.

A determinacdo dos extremos ideais da experiéncia humana, no texto
de Bergson, ¢ feita mediante uma desunido das “nogies de nimero e de
multiplicidade”, trata-se de “servir-se do critério do nimero para opor duas espécies de
multiplicidade e, através delas, duas espécies nio somente de fundamento
cognitivo ou subjetivo, mas talvez mesmo de tipos de ser” (WORMS, 2010, p.

51).

Com efeito, o ndimero, quando analisado segundo o critério da
apreensao #no intuito, se mostra como “a multiplicidade de partes e de
unidades, absolutamente parecidas umas com as outras” sintetizadas numa
unidade (BERGSON, 1989, p. 58). A ideia de “unidades absolutamente
parecidas umas com as outras’, implica a postulacio de elementos
completamente homogéneos, isto ¢, esvaziados de qualquer diferenca interior
que lhe particularize no universo das coisas. Mas, se ndo ha identificacao
completa entre, por exemplo, as trés unidades que compdem o nimero tres, é

porque algum principio de diferenciacao permanece.

Suponhamos que todos os carneiros do rebanho sio idénticos
entre si; diferem pelo menos em virtude do lugar que ocupam no
espago; caso contrario, nao formariam um rebanho. [..] Se
representar um a um, e isoladamente, cada um dos carneiros do
rebanho, lidarei sempre apenas sé com um carneiro. Para que o
nimero va aumentando a medida que avango, ¢ necessario que
retenha as imagens sucessivas e as justaponha a cada uma das
novas unidades de que evoco a ideia: ora, é no espago que
semelhante justaposi¢ao se opera, e nao na pura duragao. (Ibzd.)



Portanto, para Bergson, quando estamos lidando com a multiplicidade
numérica, estamos mobilizando a “intuicdo ou, antes, a concep¢ao de um
meio vazio homogéneo” (Ibzd., p. 69). Isto é, assim como em Kant, aqui o
espaco ¢ uma forma pura a partir da qual o sujeito organiza os dados da

experiéncia, e, portanto, subsiste sem a presenca das coisas.

O espago, enquanto concep¢ao subjetiva de um meio homogéneo e
estatico, aparece entdo como condicao de possibilidade de todo ato de
consciéncia que consista em tomar objetos estaveis que possuem identidades
limitadas por contornos bem definidos, ou seja, o espaco é o fundo
transcendental “do nosso calculo e de nossa técnica. [...] de todo nosso
conhecimento distinto, nao apenas da matematica ou da fisica, mas também
da logica e da linguistica, e assim, de todos os dominios do nosso saber”

(WORMS, 2001, p. 457)".

No entanto, apesar da humanidade ser eminentemente definida por sua
instrumentalidade, o homo faber nao esgota a totalidade das poténcias da
consciéncia que estdo em jogo na psicologia bergsoniana. Acompanhamos na
se¢do anterior a descricao de uma série de fenomenos psiquicos que nao se
reduzem ao indice da prixis ou da inteligéncia estabilizante, ambas

condicionadas pelo espago puro.

Fora determinada uma das duas multiplicidades que constituem o
caminho para a teorizagdo dos extremos transcendentais da consciéncia
subjetiva no Ensaio. Se por um lado temos a multiplicidade numérica, por
outro temos a multiplicidade qualitativa, expressa de maneira exemplar pela

temporalidade da vida profunda do espirito (WORMS, 2010, p. 51).

Se a multiplicidade de elementos no espaco distingue cada unidade
pelos “vaos” que as separam, a multiplicidade dos estados de espirito compoe

um “odo organico que se constitui por uma adigdo sucessiva de elementos” (1bid.).

® Tradug3o livre.



Ha uma aproximac¢ao da multiplicidade e da unidade: uma mesma sinfonia
interna se desdobra de maneira tal que o mesmo, atualizando sua margem

potencial, torna-se outro.

Se Bernhard Riemann ja havia distinguido multiplicidades discretas e
multiplicidades continuas, Bergson alterou o sentido desta distin¢dao ao colocar
o campo da multiplicidade continua como essencialmente temporal
(DELEUZE, 2012, p. 32-33). Neste caso, as diferengas que constituem o
mdaltiplo nao coexistem simultaneamente, elas dependem da sucessio
temporal que faz cada elemento passar de um estado de poténcia contida em
outro elemento para um estado de realidade atual. Antes de serem reais, os
elementos temporais se realizam pela metamorfose essencial dos préprios
elementos temporais, que sempre ja preparam seu sucessor ¢ contém em si

todos seus predecessores desdobrados temporalmente.

Os diferentes elementos que fazem da vida espiritual uma
multiplicidade existem em estado de poténcia, de virtualidade. A diferenciagao
¢ o movimento essencial da multiplicidade continua, pois as diferencas nao se
organizam como as diferencas da multiplicidade numérica, onde coexistem

numa simultaneidade estatica (1., p. 34-30).

A duragao ¢ a lei de um universo sezpre em vias de constituigao. Ela é
este movimento de um objeto que vem ao ser, sem jamais dezxar de
estar vindo. E é por isso que a temporalidade da apari¢ao da esséncia
¢ um dado constitutivo da propria esséncia. Nao ha apenas
referéncia do sentido A a0 sentido B, mas metamorfose do sentido
A ao sentido B; o conhecimento de A é o conbecimento do nascimento de B.
[...] As esséncias nio se isolam, organizam-se dentro de um
processo que as faz passar umas nas outras. (PRADO JR., 1989, p.
87)

Quando se atinge o nfvel da duragdo, atinge-se o estofo dltimo da
subjetividade. Trata-se de “uma realidade para além da qual ele nada mais tem
a procurar, até, e mesmo antes de tudo, no que ela tem de mais singular, algo
como um absoluto” (WORMS, 2010, p. 67). Ou ainda, “O que é essencial aqui

[...] é em todo caso a adequagio de direito entre nossa consciéncia € n0sso set, ou



antes, entre a integralidade de nossa consciéncia tomada em sua temporalidade ¢ a

integralidade de nosso ser tomado em sua individualidade” (1bid.).

A temporalidade que sentimos organizando os estados profundos da
consciéncia nao é um mero espetaculo para a subjetividade, pois “a
multiplicidade nao numérica supée um ato bem preciso da consciéncia,
anterior logicamente a todo olhar, visada ou representacao!” (Ibid., p. 74). O
ato que liga temporalmente dois eventos, ie., a duragio, ¢ um ato da
subjetividade, ou melhor, ¢ a prépria subjetividade, que passa a ser pura
temporalidade. Nao se trata, portanto, quando experienciamos a dura¢dao dos
estados de espirito, de um olhar passivo diante de um devir exterior, mas
estamos rompendo a barreira entre espectador e espetaculo, e, num

movimento de autoconsciéncia, descobrindo-se como pura atividade

duracional.

5. Consciéncia subjetiva como espectadora e como espetaculo

Vimos, portanto, como no fundo da experiéncia humana, para Bergson,
estado dois tipos de atividade da consciéncia: um ato espacializante de
estabilizacao e exteriorizacao de identidades, e um ato temporal de atualizagao
da margem potencial do presente, diferenciagiao e atualizagdo das poténcias
latentes. Enquanto o primeiro ato determina todo o ambito da inteligéncia, o

segundo ¢ responsavel pela propria constituicao da vida do espirito.

A experiéncia psicolégica se encontra entre os dois extremos: sem a
espacializacio, niao haveriam objetos estaveis identificaveis e a prixis
racionalizada da inteligéncia instrumental nio seria possivel, bem como
linguagem e calculo. Por outro lado, sem o ato de temporalizacdo, seria a
propria subjetividade que nao seria possivel, pois ela ¢ o priprio ato de

temporalizagao.



Retornemos por um instante a descri¢ao da numeracio tal qual operada
por Bergson no Ensaio. Se o espago ¢ a condicdo de possibilidade da
justaposicao e da distincdo entre unidades absolutamente parecidas,
elementos necessarios para o ato de numeragdo, nenhuma adicio pode
acontecer sem implicar numa mudancga qualitativa da “tonalidade” do espirito.

A intui¢ao do numero dois nao é a mesma que a do numero sete.

O ato da inteligéncia é um ato que opera com objetos experienciados
como “nao-eu”, mas no fundo, a estrutura da subjetividade permanece sendo
alterada segundo o regime de diferenciacio da multiplicidade qualitativa. Nao
se trata simplesmente de um método de divisao entre naturezas puras, pois,

para além disso,

[...] ndo podemos nos contentar em simplesmente afirmar a
diferenca de natureza entre a duragao e o espago. A divisao se faz
entre a duracdo, que “tende”, por sua vez, a assumir ou a ser
portadora de todas as diferencas de natureza (pois ela é dotada do
poder de variar qualitativamente em relacio a si mesma), e o
espaco, que s6 apresente diferencas de grau (pois ele ¢
homogeneidade quantitativa). Portanto, nido ha diferenca de
natureza entre as duas metades da divisao; a diferenca de natureza
esta inteiramente de um lado. (DELEUZE, 2012, p. 25)

Ou seja, “Bergson da efetivamente a si o meio de escolher em cada caso
o ‘bom lado’, o da esséncia” (Ibid.). A duracio é a propria subjetividade,
enquanto o espago ¢ uma das variacbes qualitativas que ela pode assumir,

eminentemente, quando uma pratica exterior ou social é exigida.

Portanto, nao ha diferenca essencial entre a forma e o conteido do
tempo (WORMS, 2001, p. 458). Aquilo que vemos se desdobrar diante de nos
¢ a propria esséncia ultima do ex. Nao ha estrutura transcendental, olhar puro,
ou um “eu que nao muda, nio dura” (BERGSON, 2005, p. 4). O colorido
dos dados da vida psicolégica ja sio o substrato ultimo da consciéncia, o ato
de sintese temporal ndo é operado por algo de nio temporal, mas, como ja
frisamos, ¢ o proprio estado de consciéncia cuja esséncia ¢ incessante

transformacao em dire¢do a margem potencial.



O método Iintuitivo, assim como operado no Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, significa a capacidade da subjetividade de apreender-se
em sua esséncia, de fazer de si “objeto” do olhar, de identificar espectador e
espetaculo. Sem a depuragio da vida interior e a determinacio da
temporalidade em sua pureza, a esséncia da consciéncia “permaneceria tao sé
intuitiva, no sentido ordinario dessa palavra, se ndo houvesse precisamente a

intuicdo como método, no sentido propriamente bergsoniano” (DELEUZE,

2012, p. 10).

Por isso Bergson pede “a consciéncia para se isolar do mundo exterior
e, mediante um vigoroso esforco de abstraciao, de novo se tornar ela mesma”
(BERGSON, 1988, p. 67). Pois, apenas através da determinacio da
“impureza” que faz da esséncia temporal da consciéncia um palpitar fugidio e
distante, é que é possivel a tomada de consciéncia explicita da estrutura da

subjetividade.

Assim, poderfamos dizer que, para Bergson, a consciéncia de si é
apenas de fato inseparavel da consciéncia do objeto, mas que de
direito resta sempre a possibilidade da dissolu¢ao dessa segunda
consciéncia na primeira. A dissolu¢do da exterioridade sendo a
meta da consciéncia, ¢ sendo uma meta de que a consciéncia
apenas esta separada de fato e nao de direito, torna-se possivel
uma superagao, pela consciéncia de sua finidade bumana; o Si
absoluto deixa de ser uma “miragem ontolégica” para tornar-se
uma possibilidade efetiva, e a fenomenologia da consciéncia passa
a apontar, cCOmo para O seu termo necessario, para a identificacao
do ser-em-si como o ser-para-si. [...] a descricio bergsoniana da
consciéncia implica a afirmagao da realidade da “coincidéncia
consigo mesmo” a que tende a filosofia de Sartre e que af aparece
como ideia contraditéria. (PRADO JR., 1989, p. 115)

A intui¢do da duragio ¢ inicialmente a “coincidéncia consigo mesmo”
de uma consciéncia que se percebe como pura metamorfose qualitativa de
estados cuja esséncia é desdobramento e diferenciacao. Esse, por assim dizer,
¢ o limite de um projeto cujo objeto principal é a psique humana, objeto

privilegiado para um método filoséfico marcado pela interiorizagio e pela



introspec¢ao. Mas, como ja indica a passagem de Bento Prado, o horizonte

maior da filosofia bergsoniana supera a “finidade humana”.
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A fundamentag¢ao do conceito
de ideologia de ZiZek na
psicanalise de Lacan

Allysson Alves Anhaia'

Resumo: O conceito de ideologia em Slavoj Zizek tem como fundamento
no¢oes da psicanalise, sobretudo da teoria do discurso analitico de Jacques
Lacan. Para o filésofo, a ideologia funciona como uma mascara social, como
uma fantasia que age nos niveis do imaginario e do simbdlico de maneira que
molda a realidade dos sujeitos e os distancia do encontro traumatico com o
real. Desta forma, o objeto deste artigo é demonstrar como se da a
fundamentacao do conceito zizekiano de ideologia na psicanalise de Jacque
Lacan com o objetivo de explicitar as influéncias e implicagoes da ideologia na
contemporaneidade. A partir desta compreensao a respeito da nocao de
ideologia ¢é possivel analisar como se da a atividade das diferentes ideologias
nas sociedades atuais, bem como a influéncia delas nas relagoes interpessoais,
na subjetividade dos sujeitos contemporaneos, de modo que a critica a

ideologia seja mais pertinente e voltada para a contemporaneidade.

Palavras-chave: Ideologia; Fantasia; Cinismo; Simbolico; Psicanalise.
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Abstract: Slavoj Zizek's concept of ideology is reasoned on concepts of
psychoanalysis, especially in Jacques Lacan's theory of analytic discourse. For
the philosopher, ideology functions as a social mask, as a fantasy that acts on
the imaginary and symbolic levels in a way that shapes the reality of the
subjects and the distance from the traumatic encounter with the real. Thus,
the object of this research was to demonstrate the foundation of the zizekian
concept of ideology in Jacque Lacan's psychoanalysis with de purpose of
explaining the influences and implications of ideology in contemporary times.
From this understanding of the notion of ideology it is possible to analyze
how the activity of the different ideologies in today's societies, as well as their
influence on interpersonal relations, on the subjectivity of contemporary
subjects, so that the critique of ideology is more pertinent and focused on

contemporaneity.

Keywords: Ideology; Fantasy; Cynicism; Symbolic; Psychoanalysis.

1. INTRODUCAO

E uma constante na obra de Slavoj Zizek o paralelo entre a psicanalise e
a filosofia politica, uma vez que para ele as nog¢oes classicas da analise politica
ja nao diao conta da complexidade da contemporaneidade. Desta forma, ele
articula, a partir de conceitos da obra de Lacan, uma teoria politica que ¢é, em
um primeiro momento, mais voltada para a subjetividade dos individuos —
justamente pela estrutura da clinica lacaniana — e para as relacdes horizontais
do que para relagées de poder e economicas. Apesar das analises do filésofo
serem realizadas em um nivel que aparenta distancia-lo da filosofia politica,
elas sao utilizadas para fundamentar suas posi¢des em uma sociedade de
espetaculo, de consumo e de capitalismo tardio. A vista disto, se faz necessario
compreender como se da a relagdo entre psicanalise e filosofia politica na obra
de Zizek a partir da nogio de ideologia, uma vez que é através dessa nogio
que o filésofo utiliza a teoria lacaniana para discorrer sobre a subjetividade

dos individuos, de forma que é possivel analisar de que maneira a psicanalise



lacaniana serve como fundamento para o aspecto politico de sua teoria. Sendo
assim, este artigo tem por objetivo, em um primeiro momento, explicar de que
modo o filésofo esloveno se apoia® nos conceitos de desejo e fantasia de
Lacan para definir a ideologia como uma fantasia social, uma vez que a relacao
entre eles seria aquilo que possibilitaria ao sujeito apreender a realidade. Ja em
um segundo momento, explicitaremos a utilizacao da fantasia lacaniana como
ideologia, mais precisamente como a fantasia social, bem como as relaces
entre a ideologia e a subjetividade dos individuos, que sao lidas em Zizek pelo
intermédio da civilidade. Ou seja, sera tema de discussao a ideologia zizekiana
enquanto aquilo que fundamenta a realidade dos individuos através da
articulacdo entre o desejo, a fantasia e a trfade imaginario, simbolico e real. Em
outras palavras, ¢ nosso objetivo evidenciar de que forma o filésofo esloveno
se vale da psicanalise lacaniana para afirmar que a ideologia é inseparavel da
maneira com que o sujeito compreende o mundo, de modo que além de a
ideologia ser o que possibilita a apreensio do mundo por parte do sujeito, é
ela também que torna possiveis as relagdes sociais. A vista disso, sera abordada
a relacdo entre a nogao de cinismo e a de civilidade apresentadas pelo filésofo
esloveno como sendo o querer livremente aquilo que é imposto ou ainda o
conjunto de regras que se deve desejar fazer. Além disso serdo analisados os
efeitos que essas nogoes tém na subjetividade dos individuos e como tornam a
civilidade possivel a partir de suas normas e gestos, bem como o
entendimento de que o cinismo ¢ o fundamento para a pratica de atos

ideolégicos que sao percebidos e aceitos como nao ideolégicos.

2 E pem verdade que ZiZzek faz uma leitura muito prépria de Lacan, na qual muitas vezes

deliberadamente altera, aumenta ou diminui conceitos, interpretacdes e nogdes do psicanalista francés.
Entretanto, nosso objetivo aqui ndo é o de apontar ou esclarecer os excessos, faltas ou tropegos na
leitura que o esloveno faz de Lacan, mas, por outro lado, é sempre importante advertir ao leitor que os
conceitos abordados nesse texto se mostram mais zizekianos do que lacanianos. Ainda assim,
consideramos importante estabelecer esse vinculo entre teoria politica e a psicandlise a partir de um dos
autores de filosofia mais lidos e de maior evidéncia — pelo menos na década passada — mesmo sob o
risco de repetir seus “erros” e vicios de leitura.



2. DESE]JO E FANTASIA

Para Zizek, além de a ideologia ser, por intermédio da ordem do
simbolico, aquilo que mantém a distancia dos individuos da ordem do real’; é
cla também o que torna objetos em “objetos mais do que objetos” (ZIZEK,
2008, p. 107). Ele segue Lacan ao alegar que a simbolizacao dos objetos, feita
a partir do simbdlico — que ¢ o que nos permite retirar do real a noc¢ao de
realidade — ¢ produzida por uma operacdo significante, na qual deve-se
destacar a distancia entre a nomeac¢ao dos objetos e a identidade deles, isto é, a
nomeacao dos objetos implica uma lacuna entre o nucleo do real e a
simbolizac¢dao, na qual os objetos podem ser simbolizados de varias maneiras
distintas, enquanto o real de nenhuma. Desta forma, o real nio oferece
suporte adequado para uma simbolizacio, de modo que ¢ o significante puro®
o que permite a percepgao de uma realidade, uma vez que “nao é o objeto real
que garante o ponto de referéncia de identidade e unido da experiéncia a

ideologia, pelo contrario: é a referéncia ao significante puro que garante a

identidade da realidade historica™ (ZIZEK, 2008, p. 108).°

3 0 conceito de real em ZiZzek é o mesmo que em Lacan, isto é, o real é aquilo que escapa a
simboliza¢do, aquilo que ndo cessa nunca de ndo se inscrever. Enquanto o imaginario é o campo da
captura e apreensao das imagens e o simbdlico é o dos simbolos, regras, convengdes e linguagem, o real
é o campo da efetividade, mas que tem sempre que ser intermediado pelo imaginario ou pelo simbdlico.
Assim, a falta que o real suscita é uma falta em relagdo aos outros campos que ndo tém capacidade de
apreendé-lo em sua completude, assim como indica Lacan (2010, p. 128), em seu segundo seminario, ao
afirmar que o real é sem fissura, isto €, no real ndo ha falta e a falta sé é sentida a partir dos registros do
simbdlico e do imaginario.

* Significante puro, em ZiZek, é a forma independente do significante, na qual ele passa a significar sem
um significado, o que faz com que os objetos ndo necessitem de signos ou referéncias para sua
simboliza¢do, de forma que eles significam a partir do desejo e sem relagdo com algum outro objeto ou
sujeito. E uma apropriacdo direta da teoria do significante que Lacan obtém ao fazer uma espécie de
inversdo da teoria linguistica de Saussure que garante a unidade do Significante e do significado no signo
linguistico.

> “It is not the real object which guarantees as the point of reference the unity and identity of a certain
ideological experience — on the contrary, it is the reference to a 'pure' signifier which gives unity and
identity to our experience of historical reality itself” (ZIZEK, 2008, p. 108).

® Todas as tradugdes n3o referenciadas foram feitas pelo autor deste artigo.



Essa simbolizacdo inicia uma légica em que o mundo ¢ entendido nio
mais pelo conjunto da riqueza das palavras com seus significados, mas sim
pela palavra no nivel do significante puro, que incrementa identidade aos
objetos, que se referem e se conhecem em sua unidade. Logo, as coisas se
invertem a partir da simbolizacao: o que se torna importante nao ¢ mais a
conotagao ideoldgica através da qual algo pode influenciar alguém ou alguma
coisa, mas sim a caracteristica de a identidade das coisas ser construida a partir
da identificacilo com os significantes. Zizek exemplifica isto a partir do
refrigerante Coca-Cola: para ele, o ponto nao é a experiéncia ideologica dos
Estados Unidos da América que o refrigerante contém, mas sim a visao de
identidade alcangada pelos Estados Unidos da América por se identificar com
o significante Coca. Assim, ele afirma que essa relacao entre simbolizagao e
significante culmina na elevacio de simples objetos, como a Coca-Cola, a
objetos sublimes, que podem ser comparados aos objetos causa de desejo de

Lacan. Segundo Zizek (2008, p.1006):

[...] A Coca-Cola conhece primeiro o “Espirito da América”, e esse
“Espirito da América” (o conjunto de supostos recursos para
expressa-los) é entdo condensado na Coca-Cola, como seu
significante, significante representativo: o que obtemos dessa
inversao simples ¢ precisamente o desejo excedente, o objeto-causa
do desejo, aquela "coisa inatingfvel" que ¢ "em Coca-Cola mais do
que Coca-Cola” [...].”

O descjo em Zizek é tratado do mesmo modo que em Lacan, para
quem ele esta relacionado com a libido, de maneira que o desejo segue a
estrutura de um desejo sexual. Desta forma, as relagoes sujeito e objeto sdao
gerenciadas pelo desejo, ja que nestas relacbes o objeto nao é correlato ou

correspondente da necessidade do sujeito, mas ¢ algo que suporta o sujeito no

7 “[...] Coke first connotes ‘the spirit of America’, and this ‘spirit of America’ (the cluster of feature

supposed to express it) is then condensed in Coke as its signifier, its signifying representative: what we
gain from this simple inversion is precisely the surplus-X, the object-cause of desire, that ‘unattainable
something’ which is ‘in Coke more than Coke’ [...]".



momento em que ele tem de se enfrentar e por em jogo sua existéncia no
sentido mais radical, isto é, no sentido em que ele existe na linguagem. Em
Lacan, o sujeito sempre aliena seu desejo em um signo que ¢ uma promessa,
em algo que comporte uma perda possivel. Devido a isto, o desejo esta
sempre ligado a uma dialética de falta. Desse modo, o objeto, para Lacan
(2016, p. 100), constitui algo que esta fora do sujeito, e que ele s6 pode
apreender em sua natureza propria de linguagem, no momento em que, em
sua condi¢ao de sujeito, tem de se apagar e desaparecer por detras de um
significante. Neste momento é que o sujeito tem de se apegar a algo, e ele se
apega justamente ao objeto enquanto objeto de desejo. Assim, quando o
sujeito nao pode se manter na presenca do objeto, ele sofre uma volatilizagao.
Isso nao quer dizer apenas que o sujeito vé seu desejo se deslocar de objeto
para objeto, mas que o proprio deslocamento é aquilo que mantém a
possibilidade de equilibrio do desejo, ja que o deslocamento “trata-se, diria eu,
de impedir a satisfacdo e, a0 mesmo tempo, conservar um objeto de desejo.
Por outro lado, porém, é também, por assim dizer, um modo de simbolizar a
satisfacao” (LACAN, 2016, p. 121).

Além disso, para Lacan, o desejo também esta relacionado com a
linguagem, com a relacdo entre sujeito e significante e, sobretudo, com a
implicagao do sujeito no significante. Contudo, o primeiro encontro do sujeito
com o desejo se da no outro, porque ¢ ele que permite ao sujeito ultrapassar a
articulacdo da linguagem. Nas palavras de Lacan (1998, p. 269): “[...] em parte
alguma evidencia-se mais claramente que o desejo do homem encontra seu
sentido no desejo do Outro, nao tanto porque o Outro detenha as chaves do
objeto desejado, mas porque seu primeiro objeto é ser reconhecido pelo
outro”. Isso quer dizer que ¢é a figura do outro que evoca ou nao a presenca
do significante na fala, uma vez que o significante sé existe em relagdo a

diferenca para com outros significantes. Lacan articula sua no¢ao de desejo



por intermédio do olho®, que, para ele, é o responsivel pela captura e
percepcao do mundo a partir da luz. Ora, quando o olho recebe as ondas de
luz o quadro da percepcio do mundo pinta-se em seu interior, contudo, o
sujeito a quem o olho pertence também esta no quadro. O que se mantém
fora do quadro é o ponto de olhar, é o outro, que é aquilo a partir do que se
enxerga o sujeito. O outro no ponto de olhar, que esta fora do olho, é aquilo
que permite que além de o sujeito enxergar ele seja também enxergado, mas
nio visto de fato’. Logo, esse ponto fora do olho faz o papel de anteparo, faz
com que o sujeito se contenha e que se faga apenas como uma mancha no
quadro no interior do olho.

De acordo com Lacan, a diferenca entre o olho e o ponto do olhar
permite que o sujeito faca frente a seu desamparo em relagdo ao outro e seu

desejo. O sujeito se defende desse desamparo utilizando o recurso imaginario

o

que, diferentemente do que se da em relacao a dialética do olho e do olhar,

o

flexivel em relagdo ao outro. A partir disso, o sujeito, enquanto aquele que
olhado, nao reflete mais somente o seu aparecimento para outro, mas passa a
refletir ele mesmo como sujeito falante, e, segundo Lacan (2016, p. 28), “E
por isso que lhes designo aqui como lugar de saida, como lugar de referéncia
por onde o desejo vai aprender a se situar, é a fantasia”. Isto porque o sujeito
utiliza a ordem do imaginario para alocar o desejo e a falta que ele evoca,
tazendo com que ele se coloque em um estado no qual o desejo é possivel em
sua plenitude, isto é, sem a falta que ¢ inerente a ele. Ou seja, a fantasia ¢ o
lugar de saida do desejo porque ela inibe a falta e torna o desejo possivel.
Sendo assim, a func¢ao da fantasia é gerenciar a relagdao do sujeito com o outro

e com a real, além de dar ao desejo do sujeito seu nivel de acomodacao. Ela é,

8 0 olho como 6rg3o é tomado em dialética semelhante 3 do falo, mais precisamente em relac3o 2 falta
e a insuficiéncia que ele evoca. Segundo Lacan (1985, p. 103): “E na medida em que, no coracdo da
experiéncia do inconsciente, lidamos com esse 6rgdo — determinado no sujeito pela insuficiéncia
organizada no complexo de castragio — que podemos entender em que medida que o olho é tomado
por semelhante dialética”.

° Lacan (2016, p. 29) exemplifica isso com a expressdo em inglés to overlook, que, segundo ele, no
sentido etimoldgico faz referéncia a ndo ser notado, passar batido, ser esquecido. Literalmente, quer
dizer que o olho como ponto de olhar passa por cima do sujeito e ndo o nota.



para Lacan, a pedra de toque do desejo, ¢ o que mantém a existéncia e com
que o sujeito continue a ser um sujeito que fala.
Juranville pontua (1987, p. 167) que “a fantasia é o modo segundo qual
se efetua o relacionamento entre o desejo e o objeto e, mais exatamente, O
lugar de constituicdo do objeto”. O objeto se constitui na fantasia a partir do
encontro com o desejo do outro, no qual o sujeito se coloca como objeto e
este objeto ¢ a parte do sujeito que importa para o outro, de forma com que,
mesmo que nao haja uma separagao de fato, o sujeito vive uma experiéncia de
separacao em si. Contudo, o desejo do sujeito continua progredindo em
direcdo ao outro e se choca com a falta, uma vez que a plenitude que o sujeito
enxergava no outro ¢ da ordem do imaginario. Isso permite o entendimento
de que o desejo humano apresenta a propriedade de estar fixado e adaptado
precisamente nao a um objeto, mas sempre e essencialmente a uma fantasia,
uma vez que ela sustenta o desejo e oferece a ele seus objetos. Entretanto, a
fantasia nao existe simplesmente em relagdo ao objeto, é também algo que
corta, um certo esvaziar-se do sujeito em relagao ao objeto, que faz com que
ela satisfaca uma acomodacao, uma fixacao do sujeito em presenca de algum
objeto que tenha algum valor a nivel de desejo. Segundo Lacan (2016, p. 242):
Lembro que ¢é sempre imprescindivel encontrarmos nela, a relagao
do $" diante do @ mintsculo, que é a férmula da fantasia e que
implica que, na sua relagdo com o objeto, o sujeito se revele, no
final das contas, como aniquilado. Como indica nosso ultimo
esquema, essa formula inscreve-se, por sua vez numa relagdo
quadrupla, que nos mostra como esse sujeito chega a dar uma
forma ao que ele mesmo ¢ no desejo, a saber, um sujeito barrado
fundamentalmente pallide, fundamentalmente angustiado. Faz isso

se substituindo pela imagem do outro, /(@), ou seja, as sucessivas
identifica¢Oes que virao a se chamar o eu.

Para Lacan (2016, p. 159), a fantasia é o lugar onde o ser do sujeito se

exprime de maneira fechada. Isto porque a fantasia ¢ algo imaginario, ou seja,

10 Esse simbolo representa, na algebra lacaniana, o sujeito barrado pelo significante, que é justamente o
sujeito que fala e que faz sua imagem mediante a sua dessubstancia¢do por detras do significante.



ela propicia uma ligagao entre o inconsciente e a realidade do sujeito, ela se faz
entre o enunciado da inten¢do do sujeito e a enunciagao, na qual o sujeito 1é
sua inten¢dao de forma extremamente decomposta e desmontada pela lingua,
exigindo uma separagdo violenta do objeto. Como consequéncia, a visao de
mundo do sujeito implica em aspectos menos humanos, nos quais ele e o
outro estao sempre envolvidos. Isso faz com que a fantasia seja sempre mais
enigmatica do que qualquer outra coisa, e para interpreta-la, deve-se também
interpretar o desejo. Cabe a fantasia, também, o papel de anteparo que separa
o sujeito da ameaga do real, expondo sua importancia fundamental como
aquilo que sustenta a relacio do homem com o mundo e com o outro, de
forma que ¢ a fantasia que torna o mundo interessante para o sujeito, por
intermédio do encontro com o objeto a. Isto leva Lacan (1998, p. 560) a
concluir que “[...] é como representante da representacao na fantasia, isto é,
como sujeito originalmente recalcado, que o §, S barrado do desejo, suporta
aqui o campo da realidade, e este s6 se sustenta pela extracao do objeto a que,
no entanto, lhe fornece seu enquadre”. Nesse sentido, pode-se dizer que, em
Lacan, a fantasia é um elemento que sustenta a realidade, por intermédio do
outro e do desejo, ele que faz, através do imaginario e do simbélico, uma
captura ¢ o disfarce do real, de modo a sustentar as relacoes e a visio de
mundo do sujeito para que ele nao seja consumido pelo vazio e pela falta

evocada pelo nucleo do real.

3. FANTASIA E IDEOLOGIA

A partit do exemplo da Coa-Cola proposto por Zizek pode-se
encontrar as implicagoes sociais da fantasia lacaniana, como o movimento em
que a fantasia capitalista toma forma nas praticas sociais, como sintoma da
fantasia subjetiva, e como aquilo no que o sujeito encontra sua identificagao e

do mundo. Em outras palavras, ¢ através da ideologia como fantasia que o



sujeito apreende o mundo e sua propria identidade. Dessa forma, “a fungao da
ideologia ¢é fornecer aos homens e mulheres uma sequéncia cénica
fantasista/fantasmatica da possibilidade de sua propria condicdao social. Em
sintese, é uma visdo idealizada de uma ‘sociedade’ que nio pode existir”
(GARCiA e SANCHES, 2008)". Neste sentido, Zizek, a0 se referir A travessia
da fantasia, alega que atravessar essa fantasia, paradoxalmente, refere-se ao
fato de o sujeito se identificar totalmente com ela. Ou seja, a0 mesmo tempo
que ele se submete a caréncia simbolica que revela o limite da realidade diaria,
ele também tem uma relagao mais préoxima do nucleo real da propria fantasia,
que transcende a ordem do imaginario e a propria realidade. Segundo ele

(ZIZEK, 2003, p. 32):

Uma fantasia é simultaneamente pacificadora, desarmadora (pois
nos oferece um cenario imaginario que nos da condi¢ao de
suportar o abismo do desejo do outro) ¢ destruidora, perturbadora,
inassimilavel na nossa realidade. [...] Isso quer dizer que a dialética
do semblante e do real nao pode ser reduzida ao fato elementar de
que a virtualizagdo de nossas vidas diarias, a experiéncia de
vivermos cada vez mais em um universo radicalmente construido,
gera a necessidade urgente de “retornar ao real” para encontrar
terreno firme em alguma “realidade real”. O real que retorna tem
seu status de outro semblante: exafamente por ser real, ou seja, em
razao de seu carater traumatico e excessivo, nao somos capazes de
integra-lo em nossa realidade (no que sentimos como tal) e
portanto, somos forgados a senti-lo como um pesadelo fantastico

(Z1ZEK, 2003, p. 33).

Isso porque, em Zizek, a ideologia através da fantasia ¢ inseparavel da
realidade de tal forma que se o individuo tenta despir-se dela, ultrapassa-la, ele
acaba também ultrapassando sua prépria nocao de realidade, a ordem do
imaginario e a do simbolico, restando apenas o real como experiéncia de

realidade. Entretanto, como o real ¢ traumatico, vazio e nao oferece suporte

Y “The function of ideology is to provide men and women with a fantasied/phantasmatic scenic

sequence of the possibility of its own social condition, in synthesis, ideology provides an idealized vision
of a ‘society’ that cannot really exist” (GARCIA e SANCHES, 2008).



para o sujeito no que concerne a linguagem abstrata e a simbolizagao, ele nao
consegue finalizar a operagao de abandono da ideologia, porque além de ela
ser inseparavel da realidade, ¢ ela também que a suporta — da mesma maneira
que a fantasia suporta o desejo. Logo, ao individuo que busca livrar-se da
ideologia, se apresentam duas saidas: a primeira ¢ a tentativa e a falha causada
pelo encontro com o nucleo traumatico do real; a segunda é a adaptagao da
ideologia como uma realidade real, em uma perspectiva possibilitada pelo
cinismo, que enxerga a contemporaneidade como uma era pés-ideologica.
Além disso, a fantasia tem, para Zizek (2008, p. 132), em meio as suas
relagées com o desejo, o papel de ensinar aos individuos como desejar. Isto se
da através do hiato existente entre a simbolizagao, tanto de viés imaginario
quanto simbolico, do real. Isto é, para o filésofo, um nome s6 se refere a um
objeto através de sua simbolizagdo, que nao oferece nenhuma ligacio com o
objeto em si — uma vez que o objeto real nao oferece nenhum suporte para
tal, porém tem capacidade de inferir identidade de forma retroativa através da
cadeia de significantes. Ele utiliza como exemplo da capacidade de
simbolizacio através da cadeia de significantes o caso do povo judeu (ZIZEK,
2008, p.106-110), que no periodo da Alemanha nazista, sofreu uma
simbolizacao na qual se creditava a ele a causa de todos os males daquela
sociedade. Segundo Zizek, isto ocorreu porque o tnico modo de uma
realidade obter unidade ¢é através de um agente puro de simbolizacao, que nao
¢ um objeto real que garante unidade e identidade a realidade, mas que garante
essas qualidades para o sujeito que experiencia tal realidade. Esse agente puro
¢ o significante de Lacan, na sua qualidade de anterioridade, de significar sem
significado. Sendo assim, a partit do significante as identidades sdo
empregadas de forma retroativa, como, por exemplo, no caso dos judeus: eles
sao o mal da sociedade porque sdo judeus, mas sé significam como esse
objeto sublime que é o judeu, porque foram simbolizados como o mal da

sociedade.



Dessa forma, segundo Zizek, é através da cadeia de significantes que a
ideologia se da, uma vez que haja um significante mestre'” com a capacidade
de significar e transferir seu significado a outros significantes. Tomemos como
exemplo de significante mestre o comunismo (ZIZEK, 2008, p.113): a partir
dele, significantes como Estado, paz e liberdade ganham significado, mas um
significado diferente de quando estdo sob perspectiva do significante mestre
democracia, por exemplo. E neste ponto que se pode localizar a légica da
transferéncia no sentido zizekiano, uma vez que ela é responsavel por uma
lusdo que consiste em fazer parecer que o significado que foi retroativamente
determinado pela intervencao do significante mestre nos objetos sempre
estivesse neles de forma intrinseca.

Contudo, o filésofo pontua que o significado é uma func¢ao do outro
(ZIZEK, 2008, p.113), uma vez que cle estd localizado no ponto de
captacio'!, que é onde os individuos recebem os significados dos objetos. Ele
¢ o lugar onde se coloca para o sujeito a questio de sua existéncia e sua
historia, ja que “o sujeito aparece primeiro no outro, NO que O primeiro
significante, o significante unario, surge no campo do outro, e no que ele
representa o sujeito para um outro significante” (LACAN, 1985, p. 213).
Sendo assim, é o outro que imprime identidade ao sujeito a partir de seus
significantes, mas uma identidade relativa, sempre em relacio a algo de fora,

de maneira que o sujeito nao ¢é aquilo que o significante aponta para ele, de

2 0 significante-mestre é um conceito lacaniano que é utilizado por ZiZzek no sentido de ser “[...] o
conjunto de regras fundadas apenas em si mesmas (“é assim por que é nosso costume”” (ZIZEK, 2011,
p. 41). Para ele o significante-mestre é o que preenche a lacuna entre S, e S, ou seja, o que preenche a
lacuna na série de significantes comuns.

2 J4 no sentido Lacaniano, a transferéncia faz alusdo ao Ubertragung, termo utilizado por Freud na
Interpretacdo dos sonhos “para designar o transporte de uma situagdo original — de um desejo de
morte origindrio, no caso — para uma situa¢do atual. Um voto andlogo, homodlogo paralelo, similar de
uma forma qualquer, se introduz para fazer reviver o desejo arcaico em questdo” (LACAN, 2016, p. 67).
Nota-se o esforco de Zizek em deslocar a caracteristica de reviver situaces e desejos do termo

transferéncia de Lacan para a de transferir o significado aos significantes em sua teoria.

4 Em Zizek (ZIZEK, 2011, p. 48) o ponto de capitacdo é o lugar de intervengdo do significante-mestre,
gue impde ordenamento ao mundo, onde uma decisdo que envolve uma multiplicidade confusa é
reduzida violentamente a uma diferenga minima (sim e ndo).



forma que ele apenas se encontra nesses significantes. Todavia, Zizek articula
com o conceito de outro no amago do corpo social, de modo que em sua
teoria ele é o regulador da ordem social, sobretudo em uma conjuntura tio
atonal quanto as das sociedades atuais, isto ¢, onde os individuos se fecham
cada vez mais em seus circulos e em suas vidas privadas, o que é agravado pela
questao da internet e da vida virtual. Dessa forma, o outro pode ser entendido
como uma entidade virtual que existe apenas pelo pressuposto do sujeito,
portanto imaterial, como o conjunto de regras sociais neutras que permitem a
cada um dos individuos contar sua propria histéria com todo o peso de sua
subjetividade, e garante que essa subjetividade ndo transpasse para os outros,
de modo que quanto mais os individuos se tornam atomistas, mais precisam
de uma imagem do outro para regulamentar a distancia que mantém dos
outros.

O outro opera no nivel simbolico, que é o espaco onde o individuo
pode se medir e se comparar em relagao as regras conscientes € inconscientes
as quais ele é submetido. Por isso, ele pode, personificado como um agente
unico (ZIZEK, 2010, p. 17), que olha pelos e para os sujeitos, que ¢ uma causa
que os envolve, fazer com que todas as relagoes entre individuos (pequenos
outros) sejam mediadas por ele. Contudo, o outro ¢ uma agéncia puramente
virtual, que sé existe na medida em que os sujeitos agem como se ele existisse,
em outras palavras, ele se compara com nogdes como comunismo ou Nagao,
nas quais os individuos se reconhecem, que sio o horizonte de todo
significado e o fundamento da existéncia deles, mas que ndo existem
objetivamente, mas no seu lugar estao apenas os individuos e suas atividades,
de modo que as nogdes apenas existem porque os individuos acreditam e
agem de acordo com elas.

E esse outro quem estrutura o desejo, mas também ¢é ele que confronta
o sujeito com o fato de que ele nao sabe realmente o que deseja, de forma que

Lacan (1998, p. 829) pontua que “Eis porque a pergunta do Outro, que



retorna para o sujeito do lugar de onde ele espera um oraculo, formulada com
um Che vuoi? — que quer voce?”. Este confronto evidencia ao sujeito o
abismo que existe entre ele e o outro, ja que o outro é aquilo que ¢
radicalmente diferente do individuo, mesmo que seja ele que garanta a
identidade dele. Por isso que, segundo Zizek (2008, p. 128), a fantasia é uma
resposta ao Che vuoi?, ¢ o meio pelo qual o sujeito pode enfrentar o encontro
perigoso com o desejo do outro. Essa resposta diz respeito a caracteristica de
a fantasia ensinar aos individuos como desejar, de modo que em seu nivel
mais fundamental ela diz o que o sujeito é para os outros. Sendo assim, a
resposta oferecida pela fantasia, segundo Zizek, ndo é simplesmente a
pergunta “que quero eu?”, mas sim a “o que querem os outros de mim?”; e
isso em uma logica equivalente a resposta para “Vocé esta me dizendo isso,
mas o que realmente quer me digendo isso?”. A fantasia ndo age mostrando ao
sujeito o objeto que deve ser desejado, mas sim em um nivel anterior, no
amago do desejo, no qual oferece ao individuo o conhecimento e a certeza de
seu desejo.

Ainda de acordo com Zizek (2010, p. 67), por intermédio da ideologia,
o sujeito ¢ privado até de sua experiéncia subjetiva mais intima, da fantasia
fundamental que constréi e garante o cerne do seu ser, sendo que ele nunca
pode experimenta-lo ou assumi-lo. Ou seja, o individuo niao ¢é regulado por
mecanismos externos, uma vez que sua subjetividade é determinada pela sua
experiéncia com a realidade através da fantasia. Contudo, se o sujeito for
privado da fantasia que regula sua experiéncia de realidade, emerge o
inconsciente, que ¢, em seu aspecto mais radical, um fenomeno inacessivel.
Dessa forma, deve ser afirmado que o que caracteriza a subjetividade humana
¢ o hiato que separa o inconsciente e a fantasia, é o fato de que a fantasia, em

seu nivel mais fundamental, torna-se inacessivel ao sujeito, tornando-o vazio.



4. CIVILIDADE E O SUJEITO VAZIO

Dessa forma, a fantasia, enquanto ideologia, subverte a subjetividade,
tazendo o intermédio entre os sujeitos e suas percepgoes de mundo, de forma
que eles ficam privados de suas experiéncias interiores. A partir disso, pode-se
entender de forma mais clara o que o autor esloveno chama de gesto vazio
(ZIZEK, 2010, p. 21), que é aquilo que o sujeito faz somente porque, por
intermédio da ideologia, acha que é o certo e imprescindivel a ser feito. Para
Zizek, um exemplo de gesto vazio é um oferecimento feito para ser rejeitado.
Segundo ele, tais gestos sao uma troca simbolica em sua forma mais pura, na
qual ha um ganho nitido de ambas as partes, tanto a que domina quanto a que
¢ dominada, mesmo que os dois terminem na mesma posi¢ao de onde
comecgaram. Esta troca simbolica se da precisamente no nivel da linguagem,
uma vez que, segundo Lacan (1998, p. 277), “¢é o mundo das palavras que cria
o mundo das coisas”. Zizek ainda pontua que o pertencimento a uma
sociedade envolve paradoxalmente que cada individuo incorpore, em menor
ou maior grau, esses gestos vazios. Sendo assim, temos que abragar livremente
aquilo que nos ¢ imposto: devemos amar nossos pais, nossa religido e nosso
pafs, ¢ um paradoxo de querer livtemente nossas obrigacdes. Ora, os gestos
vazios como codigos de conduta social, como atos de civilidade, nada mais
sao do que a ideologia em seu aspecto mais puro de reguladora dos individuos
e de suas relacbes sociais. Regulacio que acontece através da simbolizacdo e
que se da sobretudo por intermédio da linguagem.

A partir da relagdo existente entre os conceitos de ideologia e civilidade
através dos gestos vazios é que fica explicito o carater cinico da ideologia para
Zizek. Segundo Silva (2013, p. 264), para Zizek “o cinismo ¢ a ideologia de
uma época na qual o poder nio teme a critica que desvela seu mecanismo,

pois o poder aprendeu a rir de si mesmo, permitindo revelar o segredo de seu



funcionamento e continuar funcionando como tal”. Para a autora, o cinismo é
um tipo de consciéncia que desvelou os pressupostos que determinavam um
agir alienado e que ¢ capaz de justificar racionalmente este agir, o que faz com
que nao seja possivel subverter a consciéncia cinica através da critica a
ideologia. O cinismo, em ZiZek, é uma estrutura paradoxal na qual lei e
transgressaio ndo se separam, de forma que as denuncias niao servem para
desqualificar os paradoxos nos discursos ideoldgicos. O filésofo afirma
(ZIZEK, 2003, p. 89) que no nosso “universo pos-ideologico” executamos
nossos mandatos simbdlicos sem admiti-los e sem leva-los a sério. Em outras
palavras, para o autor, na contemporaneidade, mesmo que os individuos
zombem e pensem nao acreditar em suas crengas, eles continuam a pratica-las
e a apoiar-se nelas com a estrutura oculta de suas praticas diarias. Um exemplo
disto (ZIZEK, 2010, p. 40) é quando se pergunta a algum supersticioso sobre
suas crencas e ele responde negativamente: “claro que nao, nao sou tio bobo
assim, mas me contaram que..”. Este exemplo trivial mostra como nao ¢
necessario acreditar em algo desde que este algo seja transferido para
outrem', mesmo que esse outro seja uma figura impessoal, nio especificada e

>

que nao é parte da realidade, “Dizem que... Diz-se que...”. Outro exemplo

utilizado por Zizek demonstra como a negagio da ideologia funciona
(ZIZEK, 2010, p. 41):

Niels Bohrt, que havia respondido pertinentemente ao “Deus nao
joga dados” de Einstein (“Nao diga a Deus o que fazer!”),
forneceu também o exemplo perfeito de como a negacio fetichista
da crenca funciona na ideologia. Vendo uma ferradura sobre a
porta da casa de Bohr, um visitante surpreso observou que nao
acreditava na supersticio de que isso dava sorte. Borh retrucou:
“Eu também ndo; pus a ferradura af porque me contaram que isso
funciona, mesmo que a gente nao acredite!”.

15 pode-se entender, em Zizek, que a crenca é transferida para o Outro, uma vez que em sua teoria ele é
o sujeito que olha para e pelas relagGes sociais de fora, de forma a coordena-las. Por conta disto que o
esloveno exerga o totalitarismo por esse viés: para ele um totalitarista ama a humanidade e a civilizagao,
mas mesmo assim promove coisas horriveis pois esse é seu dever para com o progresso da humanidade,
uma vez que ele assume a “atitude perversa de adotar a posi¢do de puro instrumento da Vontade do
grande Outro: ndo é minha vontade, ndao estou realmente fazendo isso, sou apenas um instrumento da
Necessidade superior” (ZIZEK, 2010, p. 41).



Além de demonstrar como funciona o ceticismo para com a ideologia,
o fil6sofo esloveno demonstra também, com estes exemplos, como funciona a
transferéncia da crenca a cultura, tendo em vista que ndo se acredita
realmente, mas sim apenas se segue rituais comportamentais como parte de
um respeito a um estilo de vida, a uma comunidade a que se pertence ou das
tradicOes nas quais se esta inserido. Quando se acredita por meio de outrem
esta se realizando uma atividade que diz respeito a sentimentos e crengas
intimas, porém sem mobilizar esses estados particulares. Por conta disso, esta
transferéncia culmina em uma falsa identidade imaginaria, pois o sujeito
adquire para si caracteristicas e experiéncias que nao sao realmente dele, ja que
foram transferidas para outrem. Isto ¢, o sujeito se vé pertencente a uma
realidade e detentor de uma identidade em que esta livre da ideologia, ja que
ela foi transferida para outrem. Entretanto, mesmo que o sujeito se veja fora
do alcance da ideologia, ele ainda acredita nela, e isso faz com que a identidade
e a percepcao do sujeito se estruturem de forma difusa, onde o sujeito nao
consegue perceber a relagdo existente entre as ideologias e a sua propria
fantasia imaginaria de identidade. Por conta disso, a frase de Lacan “a verdade
tem a estrutura de uma ficcio” (apud ZIZEK, 2010, p. 44) tem total sentido na
teoria zizekiana, uma vez que a verdade do individuo, que ¢ nao acreditar nas
ideologias, ¢ puramente uma ficcao simbolica que passa a estruturar a sua
realidade.

Isso implica no fato de que para o pleno funcionamento da ordem
simbolica, importa mais a mascara social do que a realidade direta do sujeito
que a utiliza. A principal consequéncia desse cinismo, para o esloveno
(ZIZEK, 2003, p. 105), é o desaparecimento da subjetividade dos sujeitos, que
se transforma num capricho futil. Ele faz tal afirmacdo porque o cinismo
colabora para que o sujeito, que antes tinha suas agdes voltadas para o
exterior, para o amago social, esteja engajado a se reinventar em novas formas

de praticas subjetivas, tornando a prépria subjetividade uma esfera



completamente objetificada e mercantilizada, uma vez que a fuga para a esfera
privada ¢é feita através das férmulas propagadas pela industria cultural. Assim
sendo, ¢ possivel, para ele, afirmar que o sujeito deixa de existir e da espago ao
Outro que passa a existir em seu lugar. Zizek exemplifica (2010, p. 33) essa
tomada de lugar com a roda de oragdes do Tibete: prende-se na roda um
pedaco de papel no qual esta escrita uma prece, de modo que, quando a agua
ou o vento fazem a roda girar, ela esta rezando no lugar do sujeito.

E a partir da nocdo dessa subjetividade objetificada que a civilidade age
nos sujeitos de forma a incutir-lhes o desejo do Outro através da boa
educacio.' Isto porque, para Zizek (2011, p. 37), a civilidade “¢é a reflexividade
minima do desejo, sua demanda “terrorista”: quero nao sé que vocé faca o
que quero, como também que o faga como se realmente quisesse fazé-lo;
quero regular ndo s6 o que vocé faz, como também seus desejos”. Dessa
maneira, em Zizek, a civilidade é a boa educacio, ¢ também os atos de fingir
querer fazer aquilo que o outro (e o Outro) quer que seja feito, de modo que a
complacéncia pelo desejo do outro niao exerca influéncia sobre o individuo. E
um conjunto de regras que devemos obedecer mesmo sem ser ordenados a
fazé-lo. E também uma atitude subjetiva de respeito pelos outros como
agentes livres e autonomos e de considera-los como iguais. Ela é a fragil
substancia do espago social de liberdade individual, sendo que se ela se
desintegrar este espaco sofre o mesmo. Todavia, ela também esta no terreno
intermediario entre as fantasias privadas e descontroladas que nio sio
reguladas pela moral ou por um ambito legal — ou seja, ndo se pode punir
moral ou legalmente uma pessoa que é ma educada — e as formas reguladas
de comportamento intersubjetivo.

Contudo, a questdo tedrica da civilidade que nos interessa aqui é que ela

necessariamente tem que ser sustentada pelo fingimento, de forma que a

16 A boa educacdo, para ZiZek, esta relacionada com a polidez no trato formal entre os individuos, é a
maneira predominante de manter distancia do préximo invasivo. Por isso, para ele, o verdadeiro ato de
amor e/ou amizade ¢ o direito de dizer o que pensa ao préximo, superando a barreira da boa educacio,
mesmo que isso corresponda a magoa-lo.



verdadeira civilidade nao ¢é a obrigacao disfarcada de ato livre e sim o ato livre
disfarcado de obrigagao (ZIZEK, 2011, p. 39). Desse modo, a civilidade age
na subjetividade dos individuos moldando-os de dentro para fora, fazendo
com que a subjetividade que ja era objetificada também tenha um
comportamento padronizado para ser seguido. Segundo ZiZek, a vida publica
na qual se opera com um agente simbolico e que nao pode ser reduzido a um
individuo privado esta desaparecendo para dar lugar a um processo de
renaturalizacdo'’ sem precedentes, na qual todas as questdes publicas sio
traduzidas em atitudes idiossincraticas naturais ou pessoais. Dessa forma, a
ideologia tem um papel muito mais de desidentificacao do que agregadora de
identidade, uma vez que ela age no amago da identidade do individuo de
varias formas, fazendo com que ele incorpore diversas identidades em um
nivel imaginario, mas que nao se identifique com elas por ser um sujeito vazio.

Segundo Zizek (2011, p. 209):

[...] devemos inverter a no¢ao padronizada de que a ideologia
oferece uma determinacdo firme a seus sujeitos, restringindo-os
aos “papéis sociais”: e se num nivel diferente, mas nao menos
irrevogavel e estruturalmente necessario, a ideologia for eficiente
exatamente por construir um espago de falsa desidentificagao, de
falsa distancia das coordenadas reais da existéncia social do sujeito?
Nio ¢ essa logica de desidentificacdo discernivel desde o caso mais
elementar do “Nao sou apenas um (marido, operario, democrata,
homossexual...) norte-americano, mas por tras de todos esses
papéis e mascaras sou também um ser humano, uma personalidade
complexa e unica” (em que a propria distancia da caracteristica
simbolica que determina meu lugar social garante a eficacia dessa
determinacio) |...].

A inversiao que a ideologia sofre em Zizek é o movimento do sujeito de
ceder seu lugar para o Outro, causando a desidentificacao justamente pela

busca interior de subjetividade. O sujeito se fecha para o mundo ao seu redor,

17 ZiZek fala em renaturalizagdo porque ele enxerga nas sociedades atuais a tendéncia de exprimir o ser
humano como algo extremamente desnaturalizado, isto €, nenhuma identidade ou caracteristica é
natural ao ser humano, mas sim um processo de histdrico. Para ele essa tendéncia é falsa (ZIZEK, 20103,
p. 13).



o que faz com que ele se torne cada vez mais atonal e ndo perceba que as
ideologias agem de tal maneira que criam um molde para sua subjetividade.
Portanto, fica claro o porqué de, para Zizek, a ideologia funcionar em um
nivel nio ideolégico e espontaneo (ZIZEK, 1995, p. 15), que colabora com a
caracteristica da ideologia de tornar possiveis e reproduzir as relagdes sociais,
uma vez que ¢ ela que (através desses mecanismos nao ideoldgicos que sao
materializados em crengas e praticas que sao inerentemente ideoldgicas) é

responsavel pela organizagao das sociedades atuais.

5. CONCLUSAO

As caracteristicas que Zizek transfere da nogdo de fantasia de Lacan para
seu conceito de ideologia sao as de ela ser o lugar no qual o desejo se abriga,
além de ser o aparato que permite ao sujeito incluir o desejo em sua
experiéncia de realidade e se afastar do trauma do real. Desta maneira, a
ideologia, no sentido zizekiano, se da como uma fantasia social, uma mascara
que age nos niveis do imaginario, dizendo ao sujeito qual a sua identidade, e
do simbdlico, organizando e estruturando a realidade social, de forma que ¢é
ela que articula toda a experiéncia de realidade dos individuos. Uma das
principais caracteristicas dessa ideologia ¢ a nog¢ao de cinismo, que, para o
autor, é o que permite que mesmo que o funcionamento e as contradi¢oes do
discurso ideolégico sejam explicitos e conhecidos por todos, ele continue a ser
hegemonico.

O cinismo possibilita que a ideologia molde os desejos dos individuos de
dentro para fora, através da civilidade, que, segundo o esloveno, é a regra que
nao foi ordenada, é aquilo que se deve querer fazer, que nao pode ser forcado
mesmo que seja antinatural, que possibilita a manuteng¢ao do convivio social e
que toma forma a partir da boa educagao. O cinismo e a civilidade agem na

subjetividade dos individuos, o que faz com que os sujeitos contemporaneos



nao percebam a ideologia, e permite que nada seja mais ideolégico do que
algo nido ideoldégico. Dessa forma, a subjetividade dos sujeitos
contemporaneos se encontra objetificada, a partit do movimento de
surgimento do Outro em detrimento da prépria subjetividade, que esta
diretamente relacionado com a passagem das crencas e identidade dos
individuos para esse Outro. Portanto, o dominio ideolégico nao precisa mais
ser baseado em enganacio e desconhecimento, em fazer os sujeitos
acreditarem em algo, mas sim em moldar suas caracteristicas, sobretudo as
mais individuais, para que eles continuem a obedecer e a defender a légica de
funcionamento da sociedade e seu discurso ideoldgico.

Sendo assim, nao seria possivel uma sociedade sem ideologia, uma vez que
¢ ela quem faz o intermédio entre os desejos dos individuos e dos outros,
através da instancia do Outro, permitindo que os outros sejam percebidos
com seres auténticos e livres, além de ser aquilo que confere aos individuos
suas experiéncias de realidade sem o risco do encontro com o nucleo
traumatico do real. Entretanto, a ideologia também tem a capacidade de
desintegrar o sujeito e transforma-lo em algo vazio, sem forma, identidade ou
subjetividade, deixando espago para o desejo do Outro. A ideologia no sentido
zizekiano ensina o sujeito a desejar, ou, em outras palavras, ensina ao sujeito
como ser um sujeito, de forma que ¢ a ideologia que permite a simbolizagao
do mundo para o individuo e, sem ela, o que restaria seria apenas o nucleo
traumatico do real, o que confere a ideologia o status daquilo que mantém o

edificio social em equilibrio.
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Uma leitura da pulsao de
morte: entre a metapsicologia e
a segunda tépica freudiana'

Giovanni Vieira de Carvalho Novelli

Resumo: Esse artigo visa apresentar como foi forjado o conceito de pulsio
de morte pelo pai da Psicanalise, Sigmund Freud. Nesse sentido, estaremos
envoltos com as respectivas modificagbes do conceito inicial de pulsio
principalmente no decorrer no periodo da Primeira Guerra Mundial até o final
da década em questio. Esse momento é chave na teoria da pulsio almejada
por Freud nos anos de 1914 até a dualismo pulsional - de pulsdes de vida e
pulsdes de morte - em 1920 com a publica¢ao de Além do Principio do Prazer,
e ¢ esse periodo que pretendemos desenvolver no presente artigo que antecede

o inicio da Segunda Tépica.

Palavras-chave: Sigmund Freud; Pulsio de morte; Metapsicologia;

Epistemologia da Psicanalise; Psicanalise.

Abstract: This article would like to present how was wrought the concept of
Death Drive by the father of Psychoanalysis Sigmund Freud. In this sense, we
will be involved with those changes in the concept of Drive during the time of
World War One until the end of decade in questioning, This key moment in
Freudian theory was craved by Freud during the years between 1914 until the

! Trabalho fruto do Trabalho de Conclusdo de Curso em Filosofia pela Universidade Federal do Paran3
(2021).



final form of Drive dualism — the Life Drive and Death Drive - in 1920 when
was published Beyond Pleasure Principle, and it will be this time previously to
the Second Topic that we would like to demonstrate here.

Keywords: Sigmund Freud; Death Drive; Metapsychology; Psychoanalysis
Epistemology; Psychoanalysis.

Introducao

Em uma carta de Max Horkheimer a Leo Lowenthal de 31 de outubro
de 1942, o primeiro afirmou, a respeito do legado de Sigmund Freud, que
“quanto maior ¢ uma obra, mais ela se enrafza em uma situacdo historica
concreta” (HORKHEIMER apnd JAY, 2020, p.150-151). Nada mais evidente
ao se referir a Freud e os segredos ocultos que se tornaram manifestos com
seu proprio esforco intelectual. Nesse sentido, o que possuia até entdo era um
segredo guardado a sete chaves, foi apresentado ao mundo como um dos trés
grandes golpes que o amor-préprio da humanidade sofreu ao perceber que o

Eu nio ¢ senhor de sua propria casa.

Sendo assim, ndo se trata simplesmente de afirmar que o ser humano
nao possui controle total sobre suas proprias acoes, mas de demonstrar seu
erro de calculo ao crer piamente que possui autonomia para toda e qualquer
deliberacao. Desse modo, o inconsciente funciona nao apenas como uma
instancia psiquica que niao ¢é controlada pelo Eu, mas também que age a seu
bel-prazer e nao é determinada pelo plano da consciéncia. No entanto, esse
nao ¢ o unico detalhe dentro dessa oposi¢ao entre o Eu e o Inconsciente, pois

Freud também postula, como conceito fundamental de sua metapsicologia, o



que ele chama de pulsio, a qual possui um carater de indeterminacdo

exatamente pelo fato de ela ser a representante dessa outra instincia.”

Outrossim, percebe-se que esse conceito possui uma gramatica
completamente limitrofe derivada de sua ‘“anterioridade loégica ou mesmo
topografica quanto ao sistema inconsciente” (IANNINI, 2013, p.99), servindo
como condicao de possibilidade para toda e qualquer abstracio do
inconsciente e das suas manifestacbes pulsionais dentro da pratica clinica.
Nesse aspecto, o trecho citado acima nos demonstra um elemento até entao
nao nomeado pelo autor dentro de sua teoria, o qual se refere especificamente
a “qualidade de excitacao continua da pulsao” provinda de sua relacdo com os
processos organicos (MEZAN, 2013% p.161). Sendo assim, percebemos que a
pulsdao é o motor do processo psiquico e que seu papel dentro da Psicanalise é
de carater nao apenas economico, mas também permeado por problematicas
que se referem ao corpo biologico, deixando aparente o papel fronteirico que

pode se derivar de tal conceito e sua propria energética libidinal.

Desse modo, é importante destacar que o proprio Freud considerava a
teoria das pulsées como sua mitologia, bem como derivou dela uma
caracterfstica peculiar: as pulsdes apresentam uma extraordinaria plasticidade
exatamente pelo fato delas se relacionarem entre si de maneira fluida e de
possuirem a habilidade de deslocar-se de diferentes polos com facilidade.
Como resultado, a metapsicologia freudiana tinha como objetivo nao apenas
apresentar um escopo tedrico para além da psicologia convencional, mas
também o reconhecimento do inconsciente como espaco psiquico fundante da
propria consciéncia e do Eu. A partir disso, o mesmo deixou claro que a
psicanalise advém de uma perspectiva de fora do campo aberto do saber, isto

é, a perspectiva de um sujeito descentrado.

2 Sobre a discussdo do vocabulo alem3o Trieb e seus respectivos problemas de tradug3o, remonto ao
artigo de Pedro Heliodoro Tavares (2013).



Nesse aspecto, se tal conceito ja demonstrava uma problematica
obscura, o enigma em questao se tornou ainda mais indigesto a partir do inicio
da segunda topica freudiana em seu texto .Akm do Principio do Prager de 1920,
pois nele Freud conceitualizou a pulsaio de morte, uma for¢a psiquica que
tenta desestabilizar o individuo e direciona-lo para a sua auto dissolucao.
Sendo assim, as nuances desse terreno obscuro continuam a assombrar a
psique de forma ainda mais amedrontadora na luta entre pulsoes de vida e esse

impulso mortifero.

A Metapsicologia Freudiana

Nos anos de 1915, em plena Primeira Guerra Mundial, Sigmund Freud
tinha consciéncia das criticas existentes a Psicanalise a respeito da sua
cientificidade e como ela era constituida por paraimetros que, de acordo com
seus criticos, ndo eram condizentes com a metodologia cientifica presente na
época. Nesse sentido, o conjunto de textos que faziam parte da chamada
“Metapsicologia” detinham um objetivo muito especifico: remeter o leitor ao
conjunto de postulados tedricos da Psicanalise e a maneira com que eles dao
corpo a sua leitura do aparelho psiquico, podendo compreender entio que
esse compilado de textos da corpo a identidade epistemolodgica freudiana.
Dessa forma, essa série de artigos que a metapsicologia contém constitui a
superestrutura tedrica que possui como horizonte a ciéncia (ASSOUN, 2000,
p.13). Sendo assim, o autor austriaco pertencente a tradi¢io do “iluminismo
sombtio™ j4 atentava para o fato de que a atividade cientifica se pautava em
uma exaustiva investigagdo empirica que possa apresentar devidamente os dois
eixos que constituem quaisquer teorias, os quais sio a “adapta¢do dos

pensamentos aos fatos e dos pensamentos entre si”’, ou seja, a adaptacao dos

*Expressdo empregada por Theodor Adorno.



“pensamentos aos pensamentos”, e a0 mesmo tempo “em correlagao com a
investigacao do material experimental” (ASSOUN, 1981/1983, p. 95-96) . A
. . ”, . , 0 (14 . b
partir disso, é preciso comentar que o proprio termo “Metapsicologia” desde o
inicio se apresenta claramente: tal expressao nao esta diretamente alinhada
com interesses metafisicos, mas sim a criagao de um campo do saber que esta
diretamente alinhado com uma psicologia dos processos que levam para além
do plano da consciéncia, a0 mesmo tempo que estara ao lado da Psicologia da

época (pois o prefixo “meta” detém esse duplo sentido).

Desse modo, fica evidente a pretensio cientifica que a Psicanalise detém
e a maneira com que seu fundador apresenta e articula suas teses com o
aparato conceitual desse campo recente do saber. Tais teses serdo apreendidas
da experiéncia clinica (esta considerada como constituinte do saber do
sintoma), descritas exaustivamente pelo seu fundador e terdo uma longa
analise a partir dos casos que ele se utilizou para compreender e articula-los
dentro de sua teoria. Além disso, esse arcaboucgo conceitual apresentado
dentro desse compilado de textos é uma tentativa de estabelecer a Psicanalise
como teoria cientifica fundamentada a partir de parametros que demonstrem
que ela esteja para além da propria psicologia convencional, sendo ela uma
critica rigorosa da Psicologia da época, compreendendo que os textos
metapsicolégicos sao a incorporacdo, até entdo, mais completa dessa critica.
Outrossim, para constituir toda essa ruptura, seria necessario que sua “bruxa
chamada Metapsicologia” entrasse em ag¢do para que o ato de “fantasiar”
houvesse sentido, como dird anos mais tarde (FREUD, 1938/2017, p.249). Tal
recurso, é preciso ressaltar, aparecera durante toda a obra freudiana e diz
respeito a uma forma de escapar a uma paralisia do pensamento clinico do seu
tempo através da especulacao e teorizacao. Nesse aspecto, compreendemos
entdo que a propria Psicanalise estaria fora do escopo desse campo
convencionalmente chamado de Psicologia, pois, através da referéncia a

Goethe para apelidar a metapsicologia de bruxa, Freud pretendia, em dltima



instancia, “intervir pontualmente para desenhar, com clareza, os contornos de

uma incerteza clinica” (ASSOUN, 2000, p.19-20).

Dessa forma, se a metapsicologia, ela sendo uma ferramenta de
decifracio do patoldgico, parte de uma perspectiva de que o Eu e a
consciéncia estdo submetidas ao inconsciente, como compreender essa ultima
instancia até entao recentemente descoberta no aparelho psiquico? Nesse

sentido, podemos dizer que, por um lado, o

“(...) inconsciente abrange atos que niao siao apenas latentes,
temporariamente inconscientes, mas que de resto nao se
diferenciam em nada dos conscientes, e, por outro lado, processos
como os recalcados,' que, caso se tornassem conscientes,
contrastariam da maneita mais crua com o0s trestantes
conscientes.” (FREUD, 1915/2010, P.108)

A partir da citagao feita acima, percebemos que o aparelho psiquico
possui uma determinada esfera de nido saber que influencia o ambito da
consciéncia, a0 mesmo tempo que ha uma certa equivaléncia entre as duas
instancias do aparelho quando se pensa especificamente na forma ideativa de
ambas. Nisso, a instancia psiquica do inconsciente sempre tera o estatuto de
ocultamento de um saber, além de compreendermos que o “recalque e o
retorno do recalcado funcionam como as duas faces de um mesmo
mecanismo psiquico”, sendo eles as chamadas “formacées do inconsciente”
(HERVE CASTANET; YVES ROUVIERE, 2011, n.p). Nesse sentido, esse
mecanismo psiquico tem por funcao manter no plano do inconsciente as
ideias e representagoes ligadas aos conteudos ideativos considerados
inaceitaveis ou que poderiam afetar o equilibrio do funcionamento psiquico do
individuo, tendo por fun¢ao a autoconservacao do aparelho. A partir disso,
podemos compreendé-lo como operador da explicagaio metapsicologica de tal

maneira que ele demonstra a verdade oculta do inconsciente. Outrossim, o

* A respeito dos problemas de traduc3o do termo alem3o Verdridngung, remeto o leitor a Garcia-Roza
(1995, p. 164-165).



retorno do recalcado seria, dentro desse processo, aquilo que retorna na forma

de sintomas que contribuem para a desestabilizacao da psique.

Partindo dessa pequena digressio, temos entdo a minima noc¢ao das
ambicoes da metapsicologia freudiana e suas respectivas modificagoes tedricas
no campo do psiquismo. Esses cortes com outros campos do saber dizem
respeito ao fato de que a propria fundagao do aparelho psiquico estaria ligada
ao inconsciente. Todavia, a propria metapsicologia demonstra de maneira mais
elaborada as respectivas forcas e investimentos da energia libidinal presente
tanto no plano animico como no somatico, exatamente pelo fato de que essas
forcas possuem uma dinamicidade dentro de tais espacos do aparelho. Tais
forcas, denominadas de pulsies, é aquilo que funciona como pedra de toque da
epistemologia psicanalitica e sua respectiva cientificidade, estando por detras

de todos os processos psiquicos.

Dessa forma, é importante notar que o aparelho delineado por Freud a
partir desses pressupostos detém trés dimensoes que estariam presentes
dentro da relagio dele com seus estimulos internos e externos: a #dpica
(espaco), dinamica (conflito de forgas) e economica (intensidade). A primeira
dimensdo diz respeito a hipétese do inconsciente, como também a maneira
que podemos visualizar o aparelho dentro de suas partes dispares e
proporcionar um saber a respeito dos processos que circundam o organismo.
Nesse aspecto, a dimensao topica estaria responsavel por fornecer uma forma
material do grafismo, isto é, um conjunto de representagoes esquematicas
destinadas a demonstrar o aparelho psiquico (ASSOUN, 2000, p.42). A
dindmica estaria ligada a denominada pedra angular sob a qual estaria
sustentado todo o edificio da Psicanalise, ou seja, a maneira que o recalque
opera ao afastar e manter a distancia todos os representantes representacionais

que estaio em contradicdo com o funcionamento do Eu, tendo assim a

> Para uma vis30 oposta a essa tradugdo do termo alem3o denominado Trieb, remeto o leitor a Simanke
(2014).



concepgao de fixagao do recalque a pulsdao. Por dltimo, o registro econdmico do
aparelho psiquico estaria diretamente ligado a concep¢ao quantitativa, seus
referidos processos e seus custos em termos de descarga de energia psiquica.
Podemos compreender ela a partir das somas de excitagao do aparelho e as
respectivas formas de adquirir prazer e se afastar do desprazer que afetam o
organismo em relagdo aos estimulos psiquicos que o mundo externo e interno

proporciona para o Eu.

Desse modo, o objetivo do autor é se utilizar dessas trés dimensoes do
proprio  aparelho em conjunto com as formacées do inconsciente e a
plasticidade pulsional para dar conta de um processo de formalizacao da
Psicanalise =~ enquanto um campo que segue Os  parametros
cientifico-metodologicos. Contudo, o conceito de pulsio funciona como
motor do aparelho psiquico e que estaria presente dentro de todos os
processos do corpo e da propria alma, tendo por consequéncia de que ela —a
pulsdo - é o conceito fundamental da Psicanalise, sendo por isso que nos ateremos

a sua teorizacio mais bem acabada dentro da obra Puisies ¢ Seus Destinos de

1915.

Pulsodes e seus destinos

Em um primeiro momento, ¢ necessario comentar, que Sigmund Freud
detinha uma caracteristica sempre muito presente dentro da sua obra e que
dizia respeito a um certo “estilo retérico” apresentado mediante toda a teoria
psicanalitica (BIRMAN, 2016, n.p). Nesse sentido, seu estilo dizia respeito a
um certo de tipo de retomada dos proprios principios epistemologicos
psicanaliticos antes de enunciar quaisquer teses que caracterizassem um avango
no trabalho tedrico. Tal estilistica argumentativa sempre perpassava por uma
analise rigorosa desses pressupostos, a0 mesmo tempo que funcionava como

forma de legitimagao cientifica das suas proprias teses. Sendo assim, com o



conceito de pulsio esse processo niao foi diferente, pois, em seu texto
programatico da Metapsicologia denominado Puwisies e seus Destinos, o autor nao
deixa de retomar os pressupostos de toda formulacao tedrico cientifica e de
ressaltar o fato de que toda ciéncia ndo comega com conceitos fechados e
certos, a0 mesmo tempo que eles sempre serao passiveis de reformulagao.
Sendo assim, sera exatamente por isso que ela sempre exigira reconstrugoes

teéricas baseadas na descricao de fenomenos.

Ademais, o proprio texto em questio possui, de entrada, uma
perspectiva bastante peculiar voltada para o ponto de vista da propria
Fisiologia da época, mais especificamente pensando nas nocoes de estimulo e de
arco reflexo. Esse ultimo, é considerado um esquema que apresenta O
mecanismo instintual de acdo do ser vivo, tendo por objetivo a neutraliza¢do
de um estimulo externo que atinge o préprio organismo inserindo um exvesso
equivalente ao desprazer, além de ser um tipo de adeguacio entre a resposta e a
finalidade da mesma com relacdo a um perigo e/ou objeto externo (LUANA,
2017, p.76). Outrossim, Freud declara que a nogao de estimulo esta subsumida
ao conceito de pulsio porque o mesmo se da conta de que ha um determinado
tipo de excitagdo que niao é comumente visto pelo sujeito em suas atividades
convencionais e que diz respeito ao interior do aparelho psiquico, como
também de que ele nao ¢é algo que é passivel de se livrar (a titulo de exemplo a
propria  fome, sede e o medo funcionariam dentro desse registro). Nesse
aspecto, o proprio autor afirma que, sob o a perspectiva da economia libidinal
e suas nocoes de descarga afetiva, a pulsdo funciona como uma forga constante
que esta sempre entre a sua necessidade e a satisfacio. Contudo, essa ultima
somente pode ser alcancada através de uma modificagio do proprio
organismo, se dando conta que a pulsao nao pode ser plenamente realizavel,
mas apenas apazignada momentaneamente. Porém, é o proprio aparelho que
estaria entao submetido as mogdes pulsionais que teriam um carater de

perturbagio que ameaga o principio de homeostase por detras da propria psique,



tendo ele por funcdo a tentativa de dominio das excitagies pulsionais. Nesse
sentido, entao, pode-se dizer que essa forga constante teria por imperativo a
propria necessidade, ja que a satisfacdo nao faz parte da prépria constituicao
do aparelho psiquico (além de percebermos que a satisfa¢ao, impossivel desde

o inicio, seria a Unica ferramenta capaz de eliminar a necessidade pulsional).

Por conseguinte, podemos afirmar que a pulsdo é um estimulo entre as
esferas do corpo e da mente, podendo nos incorrer a deduzir que a Psicanalise
esta no campo das ciéncias da natureza. No entanto, a leitura que adotaremos
aqui estara enquadrando esse campo dentro das chamadas ciéncias do espirito,
partindo de pressupostos ja explicitados por alguns autores (MEZAN, 2007;
ROUDINESCO, 2016, p.399). Além disso, a pulsio se relaciona com o
estimulo fisiolégico externo fundamentado na noc¢ao de arco reflexo, bem
como de que ela #ltrapassa as mogoes instituais do organismo, delimitando dessa
forma que o sistema nervoso esta submetido as pulsées. Dessa forma, elas sao
também o estimulo interno que somente teremos acesso a partir de seus
representantes ideativos que se manifestam no plano da consciéncia. Nesse
aspecto, podemos afirmar que a pulsdo se exprime como intermediador de
dois  fatores psiquicos, os quais siao, em primeiro lugar, o
representante-representacional, ou seja, “a fixacdo perceptiva da experiéncia de
satisfacao”, e, por outro lado, o afefo, o qual é considerado o “elemento de
descarga” de energia libidinal (ASSOUN, 2000, p. 49-50). Outrossim, elas
constituem a distingdo entre o znferior € o exterior do proprio organismo,
possuindo entdo um carater de diferenciacdo entre o dentro e o fora do

individuo. Ademais, a pulsao

“(..) trabalha com a nocdao de tendéncia (eventualmente, de
finalidade) e sustenta que o sistema nervoso ¢ um aparelho cuja
funcdo ¢ a de afastar os estimulos que o atingem, reduzi-los ao
mais baixo nivel ou, se fosse possivel, manter-se completamente
livre de qualquer estimulo.” (FREUD, 1915/2013, p.21)



Partindo dessa enunciagao, a propria pulsao envolveria, além do carater
de postulado tedrico, uma espécie de teleologia da existéncia do préprio
organismo exatamente pelo fato de que o aparelho pretenderia, se possivel,
eliminar qualquer estimulo ou perturbacdo que possa advir de seu interior.
Entretanto, como ja foi dito anteriormente, o préprio individuo estaria situado
em uma encruzilhada dessa existéncia, pois temos a satisfacao de suas mogoes
pulsionais inscritas como impossibilidade a0 mesmo tempo que temos “um
fantasma de morte no interior da propria vida” (BIRMAN, 2016, n.p). Em suma,
a finalidade da vida seria a prépria morte, bem como de que o desafio imposto
pela vida ao aparelho psiquico, impossivel desde o inicio, seria o dominio das

mogoes pulsionais.

Partindo entio de todos esses pressupostos, Freud enunciard sua
classica definicado concisa a respeito da propria pulsao, a qual é considerada

por ele como um

“(...) conceito fronteirico entre o animico e o somatico,
como representante psiquico dos estimulos oriundos do interior
do corpo que alcan¢am a alma, como uma medida da exigéncia de
trabalho imposta ao animico em decorréncia de sua relagio com o

corporal.” (FREUD, 1915/2013, p.25)

Tal enunciado comprime os argumentos ja explicitados anteriormente
de tal maneira que a pulsdao seja compreendida como esse estimulo do interior
do corpo que ¢ impossivel de se esquivar, a0 mesmo tempo que funciona
como uma exigéncia interna constante de trabalho ao qual o organismo ¢é
submetido sem nenhuma possibilidade de satisfacdo plena. No entanto, para
tins de clareza, gostarfamos de destacar um ponto dessa defini¢ao de tal forma
que possamos compreendemos amplamente o que Freud gostaria de explicitar.
Nesse aspecto, a afirmacao chave que ¢ apresentada nessa passagem ¢ de que a
pulsio é um conceito fronteirigo, o qual esta entre o animico e o somatico,
concluindo-se a partir disso que ela ndo esta apenas em um desses dois

registros, mas em ambas as partes. Desse modo, podemos também perceber



que esse conceito possul uma natureza eminentemente metapsicolédgica,
exatamente pelo fato de que o mesmo ndo se inscreve tio somente No
registro da Psicologia e nem da Biologia. Estaria correto afirmar entdo que o
uso, dentro da nocao de fronteirico, teria interesses explicitamente #gpicos desse
conceito, onde todos os demais fenomenos que vem a ocorrer no interior do
aparelho dizem respeito a esse limiar da pulsdo, deixando claro o carater
fundamental desse conceito para o campo da Psicanalise. Por fim, fica claro
que, com esse carater limitrofe e transitorio entre o psiquico e o somatico, a
motiva¢ao de Jacques Lacan de dizer que ha, a partir disso, na pulsao, uma
atividade espacial que se apresenta como borda que contorna o objeto (LACAN,

1964).

As gramaticas da pulsdo

Dando prosseguimento ao texto, Freud comeca a apresentar as
diferentes gramaticas pulsionais que, quando compiladas, apresentam a
estrutura do conceito de pulsdo. Tais qualidades plasticas, nesse aspecto, se
referem especificamente a “identidade das pulsdes”, sendo ela o “efeito da
unificacao ou da identificagio de suas diferentes gramaticas” (DUNKER,
2013, p.143). Partindo dessa perspectiva, percebemos entio que o conceito de
pulsao da obra freudiana detém um carater de montagers, sendo ela feita a partir
de quatro elementos fundamentais dispares que constroem a sua identidade: a
pressiao, meta, objeto e fonte da pulsao. Todas essas gramaticas sao o que

compoe os entes miticos da propria Psicanalise, como dira Freud anos mais

tarde (FREUD, 1933/2010, p.241).

Primeiramente, a pressao diz respeito a um certo fafor motor, no sentido
de que a pulsao detém uma exigencia de trabalho ao préprio aparelho e que

carrega consigo a perspectiva guantitativa dessa entidade mitica e sua respectiva



intensidade. Nessa perspectiva, o que fica claro é que essa forga constante é
inegociavel, que o estimulo interno possui um carater excedente que impele o
organismo a0 movimento e que essa pressao diz respeito a uma certa porgdo de
atividade que sempre se fara presente na fronteira entre o animico e o
somatico. Em suma, como diz o préprio autor, essa caracteristica impelente é

a essencia da pulsao.

O segundo termo diz respeito a mefa pulsional. Como afirmamos
anteriormente, a meta da pulsao sera sempre a sua satisfacdo, a qual podera ser
alcancada somente pela suspensao do estado de estimulacao na fonte interna.
Partindo disso, podemos claramente nos lembrar que essa caracteristica da
pulsio possui uma conotagao de perturbagio do proprio organismo,
produzindo desprazer e fazendo com que almejar a satisfacdo seja a saida para
descarregar essa energia psiquica que causa desconforto. Essa satisfacao, ¢é
importante ressaltar, nem sempre é plenamente atingida, detendo uma indole
parcial que a pulsio, em seu trajeto, tenta realizar a qualquer custo. Apesar de
apresentar esse desafio, a pulsao possui diferentes trajetos que podem leva-la a
essa meta, as quais dizem respeito as metas zutermedidrias, sendo que possuem
uma combinacdo de diferentes alvos para almejar sua satisfacao. Por fim,
Freud enuncia as chamadas pulsoes inibidas em sua meta, dizendo respeito a
processos psiquicos que serdo desviados ou inibidos, detendo sempre o

atributo de satisfacdo parcial dessas pulsoes.

O objeto da pulsao € a terceira gramatica que o autor trara dessa entidade
mitica. Nesse aspecto, o objeto é o meio pelo qual a pulsio atingird sua
satisfacao, além de ter uma peculiaridade: esse componente é puramente
varidvel, pois pode sempre ser substituido incontaveis vezes para seus objetivos.
Sendo assim, pulsao sempre aparecera como algo que nio ¢ ligada ao objeto
inicialmente, mas que se acopla a ele para que sua meta seja possivel. Além
disso, é possivel que um objeto sirva para diferentes pulsoes, sendo o caso do

entrecruzamento pulsional, como também a ocorréncia de uma pulsio se ligar



rigidamente a um determinado objeto, relutando intensamente pela dissolucao
da sua ligacao com ele: esse é o caso da chamada fixagio (sendo esse caso o

momento em que a pulsdo perde a sua respectiva plasticidade).

Por fim, a fonte da pulsio é colocada como o processo somatico
presente em um o6rgao ou parte do corpo. Nesse sentido, ¢ importante
ressaltar, a pulsdo é um representante psiquico de um estimulo interno, sendo entao a
fonte uma parte respectiva do corpo do organismo que sofrera um tipo de
modificagao. Todavia, essa modificacdo é o que condicionara o organismo a
atingir a sua meta, a0 mesmo tempo que reconhecera as partes do corpo que
manifestam essas mog¢oes pulsionais. Além disso, alega nosso autor, o estudo
propriamente dito dessas fontes pulsionais nao esta mais no campo da
Psicologia, pois o interesse a respeito das pulsdes ¢ inferir, a partir de suas
metas, suas fontes. Outrossim, por mais que essa fonte somatica seja
importante dentro dos estudos da pulsao, o que fica claro é que ela esta para
além do cognoscivel, ultrapassando assim, os avancos de ordem

metapsicolégica.

Todavia, essas quatro gramaticas sio o que unificariam apenas alguns
fatores da propria pulsio, lembrando sempre que estardo presentes a sua
plasticidade e variabilidade do objeto, como também a combina¢ao desses
quatro atributos ja nomeados. Contudo, é importante sempre lembrar que ela
detera ainda “predicados coercitivos tals como pressio constante,
incondicionalidade da satisfagio como meta, inalterabilidade (fixacao) e
inexpugnabilidade”, além de compor a “combinacao entre determinaciao e
indetermina¢ao” presente no conceito de entrecruzamento pulsional, como
também seu carater de indeterminacio (DUNKER, 2013, 7biderz). Em suma, a
identidade das pulsdes sera fruto da soma de todos esses atributos e sua
respectiva mobilidade, intensidade e espacialidade no interior do aparelho
psiquico, além de materializar o creuito pulsional entre necessidade e satisfacao.

No entanto, essa identidade das pulsdes cruza com a maneira que Freud



abordava a sua pratica clinica, exatamente pelo fato de que ela detém um
atributo de barroco epistemoldgicd’, isto €, ela possui o “encontro de diferentes
estilos heterogéneos compostos onde cada heterogeneidade é constituinte”,

exatamente como o conceito de pulsio e sua fundamentacdo a partir de

campos diferentes entre si (ASSOUN, 1981/1983, p.135).

A dualidade pulsional

Dito isso, a energética libidinal presente nesse creuito da pulsao estaria
entdo sempre operando a partir das leis do principio do prazer, o qual tende a
direcionar o aparelho psiquico para o prazer e afasta-lo do desprazer, sendo
essa a premissa que esse estimulo interno segue. No entanto, ainda nao
apresentamos propriamente a classificagio nomeada por Freud dentro do
quadro pulsional da Metapsicologia, o qual diz respeito as puisies de
antoconservagio do Eu e as pulsoes sexnais. Nesse sentido, essa classificacio que
apresentamos possui novamente a experiéncia clinica e a sua pratica com as
neuroses de transferéncia (histeria e neurose obsessiva) como ponto de partida
para tal categorizacao. Além disso, a investigacdo dessas neuroses de
transferéncia deixa aparente o conflito entre as proprias exigéncias da
sexualidade e as do Eu, exatamente pelo fato de que essa relagdo de ambas as

esferas conferem coeréncia e consisténcia ao que Freud enunciara anos mais

tarde como cisdo do Eu (FREUD, 1938/2020, p.200).

® Tal perspectiva se apresenta de forma similar no estudo O Titulo da Letra quando os autores afirmam
que, a respeito da constituicdo tedrica da Psicandlise: “a verdade de Freud exigia, para ser articulada, o
recurso a outras ciéncias que ndo aquelas que pareciam delimitar seu campo (biologia e psicologia). Era
preciso, pois, construir, para constituir o discurso psicanalitico em geral, um sistema inteiro de
empréstimos, apelando a linguistica, a etnologia estrutural, a l6gica combinatdria. Este processo mesmo,
no entanto, tornava necessario o discurso de sua prépria legitimidade, ou seja, um discurso
epistemoldgico - ou, antes, na medida em que se via constituir-se, dessa forma, ndo apenas uma ciéncia,
mas uma cientificidade inédita, um discurso sobre a epistemologia. E o conjunto da operagdo
representava definitivamente uma passagem explicita do discurso da analise pelo discurso filoséfico - a
mesma passagem que Freud, se bem que a tivesse sempre implicitamente evocado ou indicado, ndo
tivesse jamais praticada como tal.” (LACOUE-LABARTHE, PHILIPPE; NANCY, 1991, p.20, grifos meus e do
autor)



Partindo desses argumentos, o discurso freudiano afirma que podemos
compreender tal dualidade pulsional a partir da perspectiva biologica, a qual
apresentara uma compreensio a partit do individuo e da espécie. Nesse

sentido, o que a Biologia nos ensina a respeito dessa dualidade é

“(..) que a sexualidade nao se equipara a outras fun¢des do
individuo, ja que suas tendéncias estao acima do individual e tém
por conteido a producao de novos individuos, logo, a
preservacao da espécie. Ela nos mostra, ademais, que ha duas
concepgdes coexistindo justificadamente a respeito da relagao
entre o Eu e a sexualidade: uma, segundo a qual o individuo é o
elemento principal, sendo a sexualidade valorizada como uma de
suas atividades e a satisfacio sexual como uma de  suas
necessidades, e outra para a qual o individuo é um apéndice
temporario e evanescente de um plasma germinativo quase
imortal, que lhe foi confiado pela transmissio geracional.”
(FREUD, 1915/2013)

Partindo dessa afirmacgao acima, compreendemos que a sexualidade e
sua respectiva energia libidinal esta para além do préprio ser humano, nutrindo
suas volicoes e dando corpo as suas necessidades sexuais, bem como a mesma
esta a servico de sua propria espécie. Sendo assim, o dualismo pulsional,
primeiramente colocado como pulsies de autoconservacio, diz respeito a um
processo biologicamente justificado da satisfacao dos desejos do individuo e
de seu prazer exclusivo, como também da propria conservagio do aparelho
psiquico. Outrossim, as denominadas pulsies sexuais estariam voltadas para a
conservagdo da espécie, sendo o sujeito, remetendo a citagao acima, apenas um
apéendice temporario e evanescente de um plasma germinativo, tendendo para
a reproduc¢ao de novos individuos.

Além disso, o que fica por detras dessa dicotomia pulsional é que,
mediante ela, as pulsdes de autoconservagao reafirmariam o fato de que “a
finalidade soberana da vida seria o gozo e o prazer, pelo exercicio pleno, geral
e irrestrito da sexualidade perverso-polimorfa e do desejo”, além de, no caso

das pulsbes sexuais, “o prazer e o gozo estariam regulados pelo imperativo da

reproducio, visando a manutencao da imortalidade do plasma germinativo”



(BIRMAN, 2016, n.p). Fica entdo, dessa forma, apresentada devidamente essa

dicotomia entre ambas as pulsoes e a separacao entre individuo e espécie.

Destinos da pulsao

Partindo entdo das nogdes de que a pulsao é fruto de uma montagem e
que a mesma detém um areuito, é necessirio afirmar que esse tipo de
construgao esta diretamente relacionado com a /igagao e a inscri¢ao da mesma no
campo das representagoes da pulsio, sendo elas as chamadas
representante-representacio €  representante  afetivo, como ja  demonstrado
anteriormente. Esses dois sao os mediadores dos representantes pulsionais e
que através deles o impulso em questdo encontraria seus respectivos destinos.
No entanto, é preciso comentar que esse procedimento demonstra outro lado
dessa relagao do que esta entre o somatico e o psiquico, exatamente pelo fato
de que a face do discurso freudiano é dupla: apresenta de um lado a forca
(economia pulsional) de um lado e do sentido, por outro. Esses dois é que
servem de base para o processo de montagem e circuito ja comentados

anteriormente.

Por conseguinte, ocorre-se a uma transformag¢dao dentro do aparelho
psiquico que influencia ambas as esferas, pois tal modificacao diz respeito a
manifestacao da pulsdo no corpo e se vincula a objetos externos que possam
trazer sua satisfacdo. Sendo assim, tal alteracdo que deixa explicito o papel
somatico da pulsao e a sua eterna busca por satisfacao. Essa busca, como dira
Lacan décadas mais tarde, sempre tera consigo um “‘seja feita a vossa vontade”
que funcionara como imperativo interno da pulsao (LACAN, 1978a, S XVI,
p.117).

Dito isso, Freud, dando continuidade a leitura do texto, comeca a
elencar os diferentes destinos da pulsdo e suas respectivas manifestacdes no
corpo erdgeno a partit da modificagdio comentada no paragrafo anterior. No

entanto, o autor deixa muitissimo explicito que se pode descrever os destinos



pulsionais como espécies de defesa contra as pulsdes. Ou seja, tais defesas
estariam apresentando um carater fundante da contradicao ja citada entre as
exigencias da sexualidade e as do Eu, pois a satisfacio pulsional pode
desestabilizar o funcionamento do aparelho e indo de encontro com o
principio de prazer. Sendo assim, tais destinos pulsionais seriam uma defesa do
Eu contra essas pulsoes que advém do inconsciente. Contudo, o termo
“destino” nos indica dois pontos importantes: ele indica que aquilo que se
satisfaz em um ser humano nas suas pulsdes é propriamente humano,
produzindo os seres singulares, ao mesmo tempo que esses destinos sao

compostos de elementos que escapam ao sujeito em seu ‘‘teatro”,

despersonalizado, a-subjetivo (DAVID-MENARD, 2002, p. 208).

Dessa forma, Freud elenca inicialmente o que ele chama de reversao em
sen oposto, sendo que ela, de acordo com o autor, desdobra-se em dois
processos diferentes, sendo eles a passager da atividade para a passividade e a
inversao de conterido. Outrossim, esse primeiro é exemplificado em dois pares

antitéticos: sadismo-masoquismo e voyerismo-exibicionismo.

Essa primeira polaridade nasce de uma “dialética do poder”, pois
observa-se a violéncia manifestada em outro corpo ou objeto; tendo em
segundo lugar o “abandono deste objeto exterior e a substitui¢ao pelo proprio
individuo™ ocorrendo conjuntamente “com a transformacao da finalidade de
ativa para passiva” (MEZAN, 2013, p. 169). Sendo assim, o masoquismo se
manifestara quando a pulsido parcial é direcionada, ao invés de objetos
externos, para o papel ativo do Eu. Da mesma forma, a inversio da atividade
para passividade operara no segundo par de voyerismo-exibicionismo, pois
nessa estara em jogo o ato de contemplar e ser contemplado, detendo assim, a

inversao de conteudo homologa ao primeiro pat.

Em segundo lugar, Freud enuncia que o segundo destino pulsional ¢ o

retorno em direcdo d propria pessoa. Nesse contexto tedrico, ¢ importante ressaltar,



Freud constata que possuimos um sadismo origindrio, o qual exprime
agressividade direcionada ao outro que foi tomado como objeto pelo préprio
individuo. Dessa forma, o masoquismo que caracteriza esse destino da pulsao
¢ diretamente deduzido desse sadismo primario, sendo ele, nas palavras de
Freud, um sadismo que se voltou para o proprio Eu, da mesma forma que o
exibicionismo ¢é o voyerismo que retornou ao Eu. Sendo assim, em ambos os
casos se tem a modificagao do objeto da pulsio utilizando inicialmente a si
mesmo como objeto, mas que depois seleciona objetos exteriores para
satisfacao pulsional (contemplar - ser contemplado; sentir dor - infringir dor).
Ademais, essa nocao de ser objeto de si mesmo tem reverberacoes na
concepgao psicanalitica da neurose obsessiva, pois ela apresenta explicitamente
o papel da ambivaléncia do destino pulsional e¢ o sadismo destinado ao Eu.
Desse modo, essa perspectiva do masoquismo do obsessivo nos revela o
carater de autopunicdo e o quanto essa vicissitude ¢é prioritariamente de

natureza narcisica.

Nesse sentido, tal destino pulsional, bem como o anterior, estio
marcados pela dualidade atividade-passividade, que se apresentam dentro
desses processos e suas polaridades, novamente reafirmando a plasticidade das
pulsdes e suas multiplas buscas por satisfacio. Além disso, essas mesmas
buscas estardo sempre permeadas de uma coexisténcia dessas diferentes etapas
do circuito pulsional, deixando clara a complexidade desses diferentes destinos
e suas peculiaridades, como também de que ha, por detras dessa coexisténcia,
uma ambivaléncia que perpassa a relacgio do sujeito consigo mesmo e

principalmente com o outro (BIRMAN, 2016, n.p).

As polaridades e o principio de prazer

Apbs essa digressao, relembremos que o escritor austriaco coloca em

cena o papel do principio do prazer a partir da investigacao da reversdo da pulsao



em sen contrario através da inversao de contesido. Essa, de acordo com Freud, é
exemplificada por meio da dualidade entre amor-6dio. Tal destino pulsional
diz respeito a0 mecanismo de autoconservagao, pois o 6dio ¢, por exceléncia,
o modo do aparelho psiquico lidar com os objetos externos que causam o seu
mal funcionamento, estando de acordo com o principio de prazer. Por outro
lado, essa inversao também deixa aparente a denominada ambivaléncia de
sentimentos, possuindo, em seu interior, trés formas de oposi¢io que
convivem conjuntamente: amar - odiar, amar - ser amado e o amar e odiar em

conjunto, isto ¢, em estado de indiferenca.

Ademais, Freud atenta para o fato de que essas trés formas de oposi¢ao
que se identifica através da inversio de conteudo estdo diretamente
submetidas, bem como de toda a vida animica, a trés polaridades nomeadas
por ele na sequéncia do texto: Sujeito — Objeto; Prazer — Desprazer; Ativo —
Passivo. Cada uma delas diz respeito a maneira que as pulsées operam no
interior do aparelho e como funcionam as transformacgoes plasticas da pulsao
nesses processos psiquicos. Sendo assim, a primeira polaridade que ¢
comentada pelo autor esta diretamente envolta na vida do sujeito, pois desde o
inicio de sua existéncia é que a experiéncia se funda na relagao entre esses dois
ambitos, tendo por fim que a compreensao entre eles pode ser feita mediante
estimulos externos e o controle deles por meio da for¢a muscular. No entanto,
deve-se depreender dessa nociao que tal oposicao ¢ constituinte direta ou
indiretamente, ao proprio narcisismo. Todavia, os estimulos que se fundam no
interior do aparelho nio siao passiveis de controle do individuo, deixando
claro que essa oposicao permanece soberana na experiéncia do sujeito em sua

vida cotidiana.

Em segundo lugar, tém-se a dualidade Prazer — Desprazer. Ela esta
entrelacada com uma escala de sensagoes que sempre estao influenciando a
nossa consciéncia e, consequentemente, as nossas agoes através da vontade,

tendo, como ja foi anteriormente enfatizado, as pulsoes funcionando por



meio desses polos. Dessa maneira, teremos embutidos nesse processo a
propria nogao de desprazer como excesso de energia, a0 passo que O prazer
sera por meio da descarga de energia psiquica, entendendo que ambos estao

sendo administrados pela l6gica de funcionamento do principio do prazer.

Por fim, a oposicao entre Ativo e Passivo é demonstrada através da
atuacao passiva do Eu diante do mundo externo, pois ele recebe inimeros
estimulos do mesmo. Entretanto, quando se trata da atividade do sujeito
perante o mundo, compreenda-se que esse ¢ o momento em que ele reage
perante esses estimulos. Contudo, o Eu sempre estara passivamente colocado
diante o mundo e ativamente posicionado por meio de suas pulsoes ao #esmo

tempo. Desse modo, podemos afirmar que, nessa perspectiva, o Eu é, como ja

comentado anteriormente, por definicao, ambivalente.

A partir dessas trés polaridades animicas e das investigagcoes das fases
psiquicas primordiais que aparecem em seu texto sobre o Narcisismo, Freud se
da conta de que duas delas coincidem entre si, tendo inicialmente o Eu como
alvo das mogodes pulsionais, isto é, ele é o depdsito das pulsoes dentro desse
periodo. Ainda se referindo a essa fase, o Eu ¢é capaz de satisfazer suas
proprias pulsdes em si mesmo, ou seja, ele tem a habilidade de obter satisfacao
antoerdtica. Desse modo, percebemos que a fase em questao se refere ao
denominado narcisismo primdrio e sempre tendo como atributo primordial esse
estagio que nao necessita de objetos externos para obter satisfacido. Sendo
assim, esse momento do desenvolvimento possui o atributo de que o mundo
externo ¢ dotado de indiferenca e eventualmente de desprazer, coincidindo o

Eu com o polo do Prazer dentro da vida animica.

O Eu, sendo compreendido como autoerdtico, recebe objetos do
mundo exterior a0 mesmo tempo que compreende, por um breve periodo, os
estimulos internos como prazer. Nesse aspecto, por causa da a¢do do principio

de prazer, ele introjeta os objetos que, na sua perspectiva, sio fontes de prazer



para suas mogoes pulsionais e “expele” o que no seu interior é causa de
desprazer, transformando-se, o que antes era Ex-real, em um Eu-prager que
prioriza o prazer acima de todas as coisas. Dessa maneira, o mundo esta
dividido entre aquilo que é prazeroso e o resto que incorporou, considerado
esse como algo estranho ao seu proprio corpo, projetando-o no mundo
externo e reagindo a ele com hostilidade. Todavia, percebemos aqui que esse
novo estagio do desenvolvimento psiquico adiciona, em conjunto com o
narcisismo, a diferenca que niao coaduna — necessariamente — com Os
interesses desse Eu, tendo entao o mundo como um obstaculo a ser superado
para que impere o principio do prazer e, consequentemente, a satisfacao das

mogOes pulsionais com a autoconservagao do aparelho psiquico.

A eterna ambivaléncia entre amor e 6dio

Dessa forma, com a introdu¢iao do objeto dentro dessa primeira etapa
do desenvolvimento psiquico, teremos entdo a segunda oposicio - ja
mencionada — do ato de odiar. Tal ato sempre se revelara com relagdo a
objetos do mundo externo que — os quais eram anteriormente indiferentes ao
Eu - causem estimulos desprazerosos. Ademais, além do mesmo sentir 6dio a
esse objeto em questdo, se esforcara para aumentar a sua distancia dele,
repetindo a tentativa de fuga do mundo externo e de seus respectivos
estimulos, pois estara coberto pelo sentimento, atrelado ao édio, de repulsa.
No entanto, se o objeto vir a se apresentar futuramente como fonte de prazer,
o mesmo passard a ser amado e incorporado ao Eu, fazendo jus a polaridade
entre amor e 6dio. Sendo assim, podemos compreender que essa tltima dupla
de opostos  esta diretamente submetida a dualidade prazer - desprazer, tendo
essa como simbolo das relagdes de objeto. Dito isso, Freud é muito criterioso
no momento de caracterizar o ato de amar, pois tal palavra diz respeito muito

mais a esfera da pura relagiao de prazer do Eu com o objeto, sendo direcionada



para fins estritamente sexuais e/ou das pulsdes sexuais sublimadas dentro das
relagdes de objeto. Sendo assim, o que ele argumenta, resumindo sua
concepcao de amor, ¢ que o mesmo provém da capacidade do Eu de satisfazer
uma parte de suas mogoes pulsionais de modo autoerético, tendo sempre em
mente que tal satisfacao é sempre de natureza narcisica e que acompanha o
Eu, inclusive, em seu contato com o0s objetos provenientes do mundo
externo. Logo em seguida, entende-se que essa perspectiva do amar esta
atrelada a fases preliminares do desenvolvimento psiquico, as quais dizem
respeito ao ato de zncorporacao, ela sendo, literalmente, a destruicao do objeto e
trazendo dificuldades para a diferenciacio do amor com o 6dio. Outrossim,
essa mesma dificuldade esta diretamente atrelada, inclusive, com a fase
sadico-anal, pois nela se manifesta o impeto, através da pulsao, pela apreensao
e dominio dentro das relagbes de objeto (MEZAN, 2013, p.184). De todo
modo, essa problematica de esclarecimento da no¢ao de amor e sua oposi¢ao
com o oOdio apenas estara plenamente resolvida quando estabelecida a
chamada organizagao genital, pois Freud compreende que nos estagios iniciais
do desenvolvimento do aparelho psiquico é o 6dio e sua repulsa a0 mundo
exterior que reina dentro do Eu narcisico nesse periodo. Em suma, a
ambivaléncia do amor estarda sempre presente, pois O mesmo estard
acompanhado do 6dio contra o mesmo objeto, sendo por isso que, em
momentos de rompimento de lacos amorosos, o 6dio toma o lugar do amor
em funcdo das pulsdes de autoconservacio do aparelho psiquico e da

regressao da fase preliminar sadica.

Para finalizar, o que Freud compreende ao depreender de todas essas
caracterizagdes, ¢ que as “mocgoes pulsionais estao submetidas as influéncias
das trés grandes polaridades da vida psiquica” (FREUD, 1915/2013, p.63).
Essas sio, como ja nomeadas e explicadas, a relacio entre atividade —
passividade (perspectiva bzoligica), Eu — mundo externo (ponto de vista da

realidade) e prazer — desprazer (aspecto economico). No entendimento de Freud,



tais polaridades refletem a formalizagdo da atividade pulsional dentro do
aparelho psiquico e suas respectivas ambivaléncias dentro do mesmo. Além
disso, é preciso notar que, todas elas tém por objetivo situar dentro da
metapsicologia, o que Freud situou como swyeito do sintoma, isto é, a abordagem
psicopatologica dos fendmenos derivados desses sintomas. Nesse sentido, o
que ¢é possivel detectar como uma articulagao das “rupturas” ou “fendas” é o
que da corpo ao, na perspectiva da Psicologia da época, impossivel (ASSOUN,
2000, p.118).

Entre a repeti¢ao e a pulsio de morte

Devemos demonstrar antes de tudo como, dentro do pensamento
freudiano, o conceito de pulsio de morte apareceu, tendo em mente que sua
primeira apari¢ao publica foi no texto Alkim do Principio do Prager (APP) de
1920, considerado como obra-pivo da segunda tépica freudiana. Esse texto
possui o carater de reformulagdio da compreensio da pulsao, a qual se
modificara, através de uma extensa pesquisa de principal matriz biologica. Tal
desenvolvimento teoérico dara corpo aos famosos conceitos de compulsio a
repeticdo € pulsao de morte, os quais causaram, desde a época de sua publicacao,
um grande impacto na opinido dos mais proximos seguidores de Sigmund
Freud, seja para o bem, seja para o mal. Essas discordancias tedricas a respeito
desses conceitos nao sao de forma alguma aleatérias e sem motivo. Por isso, é
preciso compreender que, além desse texto apresentar uma reinterpretagdao das
pulsdes e sua respectiva economia, Freud tentara nos lembrar “que nio
somente ha uma dessimetria absoluta, mas que entre o sujeito do inconsciente
e a organizacao do Eu, ha uma diferenca radical (...) de um outro grau”
(LACAN, 1978b, S II, p.80). Nesse sentido ¢ que ha, através de ambos os
conceitos introduzidos nesse texto, um descentramento do sujeito da Psicandlise e

sua respectiva manifestacao dentro da atividade clinica, deixando claro, em



ultima instancia, de que o sujeito do inconsciente ¢ um ontro (LACAN, 1978b,
p.16).

Dito isso, é preciso notar que o termo “pulsio de morte” apareceu,
inicialmente, de maneira timida, em uma carta de Freud a Max Eitingon de
dezembro de 1919, tendo ciéncia de que o primeiro manuscrito de APP ja
havia sido produzido. Além disso, esse manuscrito sofrera modificagdes de tal
monta que, em sua segunda versio, teremos como principal modifica¢io a
adicao do famoso capitulo seis ¢ a terminologia “pulsao de morte” adicionada
e concluida em julho de 1920 (MAY, 2015, p. 213-214). Nesse sentido, ¢ de se
notar que, sabendo dessas mudangas no texto e suas respectivas reformulacoes
tuturas, o proprio autor nao tinha certeza a respeito desse destino, desse “traco
daimonfaco” que persegue o individuo no decorrer de sua existéncia. Todavia,
independente dessas insegurancas por parte de Freud, isso nao impediu que
ele trouxesse essas novas contribui¢cGes para a Psicanalise ao se reportar ao

“campo mais obscuro e inacessivel da vida animica” (FREUD, 1920/2020,
p.61).

Desse modo, ¢ importante notar que estamos em um periodo histérico
no qual Freud estava lidando com diversos pacientes com traumas da guerra
que eram incontornaveis e que se manifestavam em seus sonhos tornando o
peso da realidade insuportavel, como também exemplos relacionados aos
jogos de criangas, o prazer de adultos de irem ao teatro, as chamadas neuroses
de destino e a propria transformagao de neurose traumatica em neurose de
transferéncia que servia de instrumento para uma mudanca de fundamentos
tebricos a respeito da pulsio. E se baseando nesses exemplos e nesse plano de
fundo que o autor denotara o conceito de pulsao de morte e a compreendendo
como um tipo de “metaprincipio de prazer” (ASSOUN, 2000, p.93). Partindo
disso, o autor austriaco percebe, em APP, que ao decorrer do tratamento
desses pacientes no consultério e no interior do laco transferencial, que havia

uma fendéncia desses analisandos a repefirem determinadas experiéncias



desprazerosas que insistiam em aparecer no ambito da consciéncia mediante
sonhos, memorias, atos falhos, fantasias e agressividade’. O que fica claro,
nesse aspecto, ¢ o de que essas experiéncias possuiam um carater traumatico
que estava sempre sendo revivido pelo individuo, o que, para Freud, pareciam
ir de encontro com o ja denominado principio do prazer, exatamente pelo fato
de que elas eram repetidas e que uma compulsdo as pressionava (FREUD,
1920/2020, p.94). Esse tipo de investigacio, de carater econdmico, é 0 que setd o
motor do processo de compreensio daquilo que estaria, para o autor, além de
tal principio, como também introduzir, de maneira incontornavel, o papel do
principio de realidade, o qual exige e estabelece o adiamento, bem como a

rentincia da satisfacio das pulsoes ditas, até entdo, sexuais®.

Nesse aspecto, podemos perceber de que esses pacientes em questao
estavam demonstrando certos fenomenos que se repetiam dentro do processo
de analise e que estavam diretamente ligadas com desconfortos afetivos
advindos do ambito do inconsciente. Desse modo, tais descargas de energia
estavam diretamente relacionadas com uma certa desestabilizacio do
organismo, fazendo com que esses pacientes estivessem inclinados a
interromperem a analise sem a0 menos investigar as respectivas causas desse
material afetivo angustiante e que era desconhecido até entdo. Partindo disso,
podemos entdo perceber que essa compulsio a repeticao esta diretamente
relacionada com esses fenomenos clinicos detectados por Freud dentro de
seus atendimentos. Sendo assim, podemos nos questionar entio como, e por

que, 0 ego esta entao submetido a esses processos psiquicos envolvidos com a

7 “Freud sé pdde pensar a manifestacdo da negatividade da pulsdo de morte no interior da clinica sob a
forma de reacdo terapéutica negativa, da destruicdo do outro na transferéncia e de outras manifestacoes
de fantasmas masoquistas ou sadicos que devem ser liquidados a fim de levar o sujeito ao final de
andlise” (SAFATLE, 2006, p.276, grifos do autor).

& “De que maneira os dois processos, primario e secundario, se opdem? Se nos ativermos somente ao
que os define externamente, pode-se dizer o seguinte: o que se passa no nivel do sistema primario é
governado pelo principio do prazer, isto €, pela tendéncia a voltar ao repouso, enquanto o que se passa
no nivel do sistema de realidade é definido pelo que forga o sujeito a conduta do desvio na realidade,
como se diz, exterior na condugdo do desvio” (LACAN, 1978f, SV, p.46, grifos meus).



dor no Ambito da consciéncia? E essa a questdo-chave que o autor estard se
questionando no periodo em que desenvolve a escrita de APP. Além disso, é
interessante ressaltar que Freud esta tentando, através desse texto, “reorganizar
suas ideias de analise ndo terminadas” para que possa “ancora-las na teoria”,
além de tentar “reencontrar o verdadeiro sentido de sua experiéncia”, como
também se utilizando de todo o material disponivel para “impulsionar essas

construgoes [tedricas|] até os limites extremos de seu poder explanatério”

(BOOTHBY, 2014; LACAN, 1978b; MAY, 2015).

Partindo da questio acima, o que fica claro é que essa repeticio é
representada mediante um  processo primario que se manifesta
independentemente do principio do prazer, nio apenas porque ele tem um
carater traumatico e ¢ recorrente, mas especialmente pelo fato de que essa
impressao desagradavel esta vinculada a um ganho de prazer. Tal perspectiva é
passivel de ser compreendida a partir do classico jogo do Fort da que Freud
observa em seu neto, chamado Ernest Wolfgang Halberstadt, e seu respectivo

desamparo ao desenvolver o habito de

“(...) atirar todos os objetos para longe de si, para um
canto do comodo, para debaixo de uma cama etc., de modo que
reunir seus brinquedos com frequéncia nao era nenhuma tarefa
facil. Ao fazé-lo, ela produzia, como uma expressao de interesse
e satisfagdo, um ‘-g-0-0’ sonoro e prolongado, que, segundo o
julgamento unanime da mae e do observador, nio era uma
interjeicao, mas significava for#’ [despareceu, sumiu]. Percebi
finalmente que isso era uma brincadeira e que a crianga sé
utilizava seus brinquedos para brincar de forsein’ [desaparecer]
com eles. Entdo um dia fiz a observagao que confirmou minha
compreensao. A crianca tinha um carretel de madeira, no qual
estava enrolado o fio. Nunca lhe ocorria, por exemplo, de
arrasta-lo pelo chdo atras de si para entao brincar de carrinho
com ele, mas, em vez disso, atirava com grande destreza o
carretel amarrado na linha por sobre a beirada de seu berco
descortinado, de modo a que ele desaparecesse la dentro,
pronunciava seu ‘g--0-0” significativo e depois puxava o carretel
pelo cordio de novo para fora da cama, mas agora saudava seu
aparecimento com um alegre ‘@a’ [eis aqui, acho, chegou]”
(FREUD, 1920/2020, p.77)



Entende-se que essa repeticio de ordem traumatica provinda de
processos primarios ¢ o motor que estara operando dentro desse jogo. Nao
obstante, Freud compreende que a crianca, em sua imersao no campo da
cultura, deve pagar o preco que todos que adentraram nela devem cobrir:
rentincia a satisfacdo pulsional. E nesse aspecto que Freud compreende o
processo de compensagao psiquica que seu neto desenvolve no decorrer da
brincadeira. Quando o mesmo lanca o carretel e ele desaparece, entende-se a
partida da mae para a crianga e sua respectiva dor em um primeiro momento,
tendo como objetivo principal a satisfacdo advinda do segundo tempo da
brincadeira, a qual, ao fazer com que o brinquedo reaparecesse, levava a um
final prazeroso como representacio psiquica de um retorno da maie a sua
cena inicial. E entdo assim que Freud compreende que o que estava se
manifestando no jogo do Fort da era a repeti¢ao da partida da mae, mesmo
que haja, de acordo com o autor, uma impossibilidade de que ela “tenha sido
agradavel ou mesmo apenas indiferente para a crianca” (FREUD, 1920/2020,
p.79). Tende-se entdo a afirmar que essa repeticao de natureza traumatica ¢
de raiz edipiana, tendo em mente que essas representa¢oes foram devolvidas
para o ambito do inconsciente por causa do recalcamento e da censura
psiquica. Dessa maneira é que tais representacoes estardo ativamente em
estado de laténcia, além de impossibilitados de sua descarga energética, em
razao da impossibilidade de acesso a consciéncia. Em suma, o que podemos
depreender dessa brincadeira de seu neto, em ultima instancia, é exatamente
o fato de que ela apresenta, sob a forma de uma oposi¢ao, a manifestacao da
linguagem através do “fenémeno da presenca e da auséncia, que ele se coloca

como mestre da coisa, portanto ¢ justamente ele que a destré1” (LACAN,

1978b, S 11, P285).

Ea partir dessas observagoes que podemos compreender o porqué de
Freud estar lidando com uma perspectiva de swjeito descentrado, exatamente

pelo fato de que ha uma incompatibilidade entre o sujeito do inconsciente e o



Eu, mas de que forma ele compreende esse processor E partindo do
desvelamento dos sintomas e dessa observacgao referente ao seu neto, que ha
um paradoxo do prazer inconsciente e da dor consciente. E a partir disso que
“o principio de prazer nao ¢ mais suficiente para explicar a regulacao do
aparelho psiquico, ¢ preciso ir akm” (IANNINI, GILSON; LUIZ, 2020,
grifos do autor). Sendo assim, com sonhos de natureza traumdtica ¢ com
sensagoes desprazerosas do passado do sujeito é que Freud ira se dar conta

que, primeiro,

“(..) a maior parte do que a compulsio a repeticao (...) ira
forcosamente causar [é] desprazer ao Eu, pois ela revela as
atividades de mogoes pulsionais recalcadas (...) que #ao contradiz o
principio de prazer, pois é desprazer para um sistema e ao mesmo tempo
satisfagdo para o outro. (FREUD, 1920/2020, p.91, grifos meus)

O que podemos denotar da citagao acima, em um primeiro momento,
¢ que essa compulsao sera obrigatoriamente desprazerosa e de natureza
pulsional que, a partir de seus representantes ideativos, se manifestard na
consciéncia do individuo de maneira coercitiva, isto é, nio havera formas de
escapar desse estimulo psiquico interno que advém ao Eu. Nesse aspecto ¢é
que Sigmund Freud estara dizendo que tal manifestagdo ndo estara indo
contra o principio do prazer, pois sabe-se que o inconsciente e o Eu estarao
em uma relacao de nterversiao do prazer: quando um dos lados sente prazer, o
outro estara padecendo do desprazer. No entanto, é preciso comentar que,
além da repeticdio nos apresentar o retorno do recalcado e toda sua carga
afetiva angustiante, tera também, a depender do caso, determinadas mogoes
pulsionais reveladas que ndo possuem nenhuma probabilidade de
manifestarem prazer no ambito da consciéncia. Desse modo, pode-se deduzir
que essa compulsao a repeticio pode “ser interpretada como expressiao
compulsiva de uma tendéncia a dominar a livre excitacao de quantidades,
transformando energia livre em energia ligada” (GIACOIA, 2008, p.45). Tal

energia ligada, é preciso assinalar, ¢ o motor do processo de descarga do



aparelho, respondendo aos interesses do principio do prazer. E por esse
motivo que esses fendmenos que ocorrem no interior do aparelho psiquico
estardo diretamente relacionadas com “um tipo de destino que as persegue,
de um trago daimoniaco em seu viver” apresentado durante a existéncia do
individuo (FREUD, 1920/2020, p.95). E desse destino em forma de energia
ligada que Freud ird uma compulsio a repeticdo que esta para além do
principio do prazer. E ¢ através dessa especulacao biolégica de algo que fura
o protetor de estimulos, bem como voltada a superar os contrainvestimentos do
aparelho psiquico, que o autor ira apresentar uma pulsio que se apresenta
como “uma pressdo inerente ao orginico animado para restabelecer um estado anterior”,
ou seja, “a manifestacao da inércia na vida organica” (FREUD, 1920/2020,
p.131, grifos do autor). Tal inércia estara atrelada a uma perspectiva de que
todo o ser vivente morrera por razodes ditas internas que direcionam o
aparelho psiquico para o retorno ao estado znorganico’, tendo como mote uma
no¢ao que trara consequéncias irreversiveis para a Psicanalise, dizendo que:
“A meta de toda vida ¢ a morte’ (FREUD, 1920/2020, p.137, gtifos do autor).
Desse modo, o que Freud esta tentando nos apresentar, em udltima instancia,
é que essa pulsdao de morte detém um grau de independéncia no sentido de que
as repeticoes que ocorrem no interior do aparelho psiquico sao “assubjetivas,
nas quais uma morte retorna independentemente de qualquer intencdo

possivel do sujeito” (DAVID-MENARD, 2015, p.104).

° E importante notar que essa n3o é a primeira vez na histéria da Psicanélise que alguém conceitualiza
uma tendéncia a dissolugdo do individuo, haja vista o comentario da psicanalista russa chamada Sabina
Spielrein em seu artigo de 1912 chamado Destruigdo como causa do devir: “O instinto para
autopreservagdo é uma simples pulsdo que origina exclusivamente através de um componente positivo;
o instinto para preservacao da espécie, no qual precisa dissolver o velho e criar o novo, advém de ambos
0os componentes positivos e negativos. Nesse sentido, o impulso do componente positivo
simultaneamente soma-se ao impulso do componente negativo e se opGe a ele. Autopreservagdo é uma
pulsdo ‘estatica’ porque precisa proteger o individuo existente de influéncias externas; preservacdo da
espécie é uma pulsdo ‘dinamica’ que luta pela mudanga, a ‘ressurreicdo’ do individuo em uma nova
forma. Nenhuma mudanga pode surgir sem a destrui¢éo de uma condi¢éo anterior” (SPIELREIN, 1994,
p.174, grifos meus).



Entretanto, tendo em mente que essa analise estara relacionada ao
parametro econdmico da psique, entendemos que o principio do prazer é
desmembrado entre duas tendéncias entremeadas no APP: “principio de
inércia on do zero (futuro principio do Nirvana [uma tendéncia do aparelho
psiquico a aniquilar qualquer excitag¢ao]) e o principio de constancia (regulando
a homeostase do organismo e de seu representante, o eu)” (LAPLANCHE,
1988, p.21, grifos do autor). Nesse aspecto, podemos perceber que temos um
problema armado: se, de acordo com Freud, o principio de prazer ¢é
“colocado fora de acao” no momento em que a repeticao acontece (FREUD,
1920/2020, p.113), além do que a repeticdo esta diretamente relacionada com
a descarga de energia pulsional, entdo o principio do prazer estaria a servi¢o
dela? Em outras palavras, se compreendemos que, quando o principio do
prazer significa, @ /z principio do Nirvana, uma redugao absoluta das tensoes,

quer dizer que a pulsao de morte é o motor desse processo?

Nesse sentido que estaremos aptos a afirmar que, a partir das
elucubracdes biologicas freudianas nesse texto, #do hd um além do principio do
prazer, pois observamos que a tentativa de retroceder a um estado anterior
que nao possufa nenhuma excitacdo e constituia total homeostase esta
diretamente alinhado com os interesses desse principio. E essa a confusdo
que aparece entre a proposta de Freud com a escrita de APP e o seu
resultado. A pulsao de morte e a sua respectiva repeticao fazem parte, dessa
forma, do funcionamento do aparelho e da sua economia libidinal. Tal
conclusao s6 ¢ possivel se pensarmos na ambiguidade do termo “Zensio”
presente no decorrer do texto. Nos atendo a ele, é preciso assinalar que
inicialmente a pulsio de morte aumenta as tensdes (e consequentemente o
desprazer) do aparelho psiquico. Nesse sentido, estamos no registro
psicolégico da tensdo que se armazena no interior do organismo. No entanto,
no decorrer da argumentagido freudiana, esse registro psicolégico é

modificado e se desdobra nas especulagoes bioldgicas que demonstrarao, até



o final do texto, que, ao invés da tensdo ser um conflito intrapsiquico, ela
estara atrelada a unido de uma substancia viva singularmente diferente que,
de um lado, aumentara as tensoes, e de outro introduzira “novas diferencas
vitais, que depois precisam ser vividas até o esgotamento”. Todavia, a pulsio de
morte estard entdo atrelada ao “processo de vida do individuo, por razdes
internas conduz a uma equipara¢do as tensdes quimicas, isto é, a morte”
(FREUD, 1920/2020, p. 183, grifos do autor). Nesse aspecto, vemos a
ambiguidade do autor no decorrer do texto, exatamente pelo fato de que, no
registro psicologico, a pulsio de morte aumentara as tensoes, causando
desprazer. Biologicamente ou quimicamente falando, a pulsio de morte
reduzirda as tensdes no interior do aparelho ao ponto minimo de tensio
(BOOTHBY, 2014, n.p). Nao ¢é a toa que, a partir dessa problematica a
respeito da tensao, Freud nos legou a afirmacdo de que “o principio de
prazer parece estar de fato a servico das pulsées de morte” (FREUD,
1920/2020, p.205). Dessa forma, compreendendo que a repeticio tem por
objetivo o retorno a um estado anterior das coisas e a pulsio de morte é a
forma mais radical de regressdqo que precede a organizacao do ser vivo,
podemos afirmar que, mediante essa perspectiva biolégica da tensdo, o
principio de prazer estara submetido a pulsio de morte. E por isso que
ambas as pulsdes “comportam-se de maneira comservadora no sentido mais

estrito, ao se empenhar em restabelecer um estado que foi perturbado pelo

surgimento da vida” (FREUD, 1923/2011, p.50, grifos meus).

No entanto, a concep¢ao de um a/ém e essa ambiguidade do texto
freudiano a respeito da maneira como entendemos a pulsao de morte a partir
da nogao de tensaio e do parimetro biolégico apenas estard resolvida se
pensarmos na forma que o autor compreende a denominada “energia ligada”
no decorrer do texto. Ndo apenas porque ela esta relacionada com a origem
e as funcdes do Eu, mas também porque ela pode esclarecer pontos a

respeito dessa excursao de Freud pela Biologia. Sendo assim, as mog¢does



pulsionais nao obedeceriam “ao processo nervoso do tipo ligado, mas ao do
livtemente movel que pressiona para a descarga” (FREUD, 1920/2020,
p.125). Nesse aspecto, a energia ligada estara diretamente relacionada com
processos psiquicos que sao direcionados, a partir do Eu, para a descarga, em
contradi¢cao com as mogoes pulsionais que dominam o Isso. Dessa forma, a
energia ligada funcionara como processo de introducio que assegura a
dominancia do principio do prazer no interior do organismo e o prepara para
a descarga de energia que advém do aparelho psiquico. F a partir disso que
“o trabalho de ligacio é, em um sentido, a/m do principio do prazer”
(BOOTHBY, 2014, n.p, grifos do autor). Pensando nisso é que se pode dizer

que

“(...) s6 depois de uma ligacio bem-sucedida ¢ que poderia se
estabelecer, sem inibi¢do, o dominio do principio do prazer (e de
sua modificacio em principio de realidade). Mas até 14, ¢ a outra
tarefa do aparelho psiquico que teria prioridade, a de dominar
ou ligar a excita¢ao, nao certamente em oposi¢ao ao principio do
prazer, mas independente dele e, em parte, sem leva-lo em
consideracao” (FREUD, 1920/2020, p.127)

Partindo dessa citacdao acima, podemos compreender que 0s processos
psiquicos referentes a formacao do Eu dependem dessa energia de ligacao
que, posteriormente, serdo responsaveis pelo bom funcionamento do
principio do prazer. Dessa maneira, Eros seria a for¢a responsavel por fazer
as respectivas ligagoes, constituir unidades e preserva-las a todo custo. De
outra forma, a pulsio de morte estaria diretamente envolvido com o
desligamento de energia e a dissolugao do Eu. Nesse aspecto é que podemos
entender, mediante a perspectiva energética de ligacao-desintegracao, que “a
dinamica pulsional de vida e morte emerge uma tensao (...) entre processos
secundario e processos primario” (BOOTHBY, 2014, n.p). Ademais, essa
perspectiva econémica é que, como ja dito acima, funcionara como condi¢ao
de possibilidade para compreensdo desses processos psiquicos e seu dualismo

pulsional.



Por fim, o que podemos constatar é que o texto Alkm do Principio do
Prazer é controverso nao somente pelas problematicas que o mesmo invoca,
mas porque Freud Iutava contra si mesmo, isto ¢, colocava ideias
contraditorias entre si, a0 mesmo tempo que considerava impensavel a vida
resumir-se a uma simples preparacao para a morte. Nesse sentido, derivou
que o psiquismo ¢ um ‘“campo de batalha, um palco noturno, em que se
enfrentam duas forcas elementares — Eros e Tanatos -, fadadas a se amar e
odiar por toda a eternidade” (ROUDINESCO, 2016, p.257). Outrossim, se o
destino da existéncia humana esta pautado por um impulso mudo em direcao
a morte, ¢ preciso reafirmar o fato de que o mesmo estard sempre

diretamente atrelado as “zonas de sombra”!”

, isto é, oculto no interior do
organismo e pressionando o mesmo em prol de uma reafirmacdo do estado
inorganico presente de forma latente em todos nds. Nesse sentido, a
psicanalise e a aporia nao estdo tao distantes assim, pois essas contradicoes
presentes na teoria da libido freudiana é o que revelam niao somente as
ambiguidades que se apresentam no interior do aparelho psiquico, mas

também, como Freud apresenta na sequéncia de sua teoria, entre o sujeito e a

civilizacao'!,
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Entre a pulsiao de morte e os
trés registros lacanianos

Giovanni Vieira de Carvalho Novelli

Resumo: Esse artigo visa demonstrar como o psicanalista francés Jacques
Lacan delineou e reformulou o conceito freudiano de pulsio de morte no
interior dos trés registros da experiéncia humana. Dito isso, iremos
inicialmente compreender de forma geral como o conceito de pulsao de
morte aparece na obra lacaniana, de maneira a demonstrarmos como ela ¢
reformulada pelo autor francés. Depois, iremos delinear como esse conceito
aparece no interior dos registros do Imaginario, Simbolico e Real; desse modo,
estaremos envoltos com o Estigio do Espelho desenvolvido por Lacan no
decorrer dos anos 1930 e 1940, a teoria do significante fundada por nosso
autor mais atentamente nos anos 1950 e por dltimo o registro do Real, o qual

foi introduzido com mais atencao a partir dos anos 1960 em diante..
Palavras-chave: Pulsio de Morte; Lacan; Psicanalise; Ontologia Negativa.

Abstract: This article would like to demonstrate how the French
psychoanalyst Jacques Lacan theorized and reformulated the Freudian concept
of Death Drive inside the three registers of human experience. Initially, we will
comprehend generally how, in a Lacanian reading, the concept of Death Drive
was conceptualized and conceived since we would like to establish how it was
theorized by the French author. In addition, we going to delineate how this
concept has been comprehended inside of the Imaginary, the Symbolic and
the Real; furthermore, we will be wrapped with the Mirror Stage developed by
Lacan during the 1930s and 1940s, the Significant Theory settled attentively



during the 1950s and the register of the Real introduced carefully during the
1960s onwards.

Keywords: Death Drive; Lacan; Psychoanalysis; Negative Ontology.

A PERSPECTIVA LACANIANA DA PULSAO

Para os leitores da obra de Jacques Lacan, compreende-se que ele, ao
reformular aquilo que Freud havia conceitualizado como um dualismo pulsional
entre pulsdes de vida e pulsdes de morte, transformou-o em um tipo de
monismo pulsional ao se afirmar que “toda pulsao é virtualmente pulsao de
morte” (LACAN, 2014, p.329). No entanto, essa afirmacao possui um peso
que delineia um trajeto ao qual nés devemos compreender o que levou o
Lacan, com seu projeto de “retorno a Freud”,' apresentar. Em primeiro lugar,
isso nos permite denotar uma nova perspectiva do conceito fundamental da
Psicanalise e de seu aparato clinico, haja vista que Lacan foi criticado por
Serge Leclaire e Jean Laplanche de que o mesmo havia, até o final dos anos
50, ignorado tal conceito que funciona como fundamento da economia
psiquica (MILLER, 2005, p.68). No entanto, LLacan em questao tinha no¢ao
de que precisava reapresentar ao publico esse conceito e dar corpo a suas
respectivas modificagoes dentro de sua teoria. Nesse sentido é que ele afirma
que o conceito de pulsio de morte estd “no coragio da nogao de

agressividade”, tendo, por conseguinte, que ele nio poderia ignorar um

conceito tao caro a Psicanalise (LACAN, 2014b, p.100).

! “De fato, o verdadeiro coracdo da apropriacio de Lacan da Psicanalise, o fulcro de seu polémico
‘Retorno a Freud’, é sua afirmacdo de que a verdadeira descoberta de Freud consiste na distincdo entre o
Ego e o sujeito [do inconsciente]” (BOOTHBY, 2014, n.p). Ou, nas palavras do autor: “O sentido de
retorno a Freud é um retorno ao sentido de Freud. E o sentido do que Freud disse pode ser comunicado
a qualquer um, porque (...) a descoberta de Freud questiona a verdade [do inconsciente], e ndo ha
ninguém que ndo seja pessoalmente afetado pela verdade.” (LACAN, 2014c, p.402)



Dito isso, o que se pode compreender a partir desse monismo
pulsional empreendido por Lacan é que o “automatismo de repeticio nao
visa nada outro que a temporalidade historicizante da experiéncia da
transferéncia”, sendo a pulsdo de morte aquilo que “exprime essencialmente
o limite da funcdo histérica do sujeito” (LACAN, 2014c, p.316).> O que isso,
de acordo com a teoria lacaniana do sujeito, quer dizer? O que o autor
francés queria era demonstrar que o processo de forma¢ao da personalidade
dentro da concep¢ao dos seus trés registros da experiéncia esta entrelagcado
com a pulsao de morte, bem como de que a perspectiva de morte atrelada a
tal conceito possui uma nog¢ao fundamental que possibilita a construcao da
personalidade. Isto quer dizer, em ultima instancia, que o que foi modificado
por Lacan nao ¢ simplesmente a nogao de pulsiao, mas o que se compreende
por morte nesse monismo pulsional. Se Freud compreendia que essa morte é
um impulso destrutivo que possui o objetivo de um retorno ao inanimado,
para Lacan a pulsao de morte esta atrelada a “coeréncia imaginaria do ego” e
suas relagoes de alienagdo no interior da sua experiencia (BOOTHBY, 2001,
p.151).

Nesse sentido, resta-nos colocarmos algumas questdoes para
compreendermos o processo de funcionamento da pulsio na teoria de
Jacques Lacan. A primeira que nos vem com essas primeiras observagoes ¢é:
qual é o funcionamento da pulsio de morte no interior do campo do
Imaginario? Qual é a relagcao dela com o ambito do Simbdlico? E como isso
tem relagdo com o campo obscuro do Real Lacanianor A partir desses
questionamentos que tentaremos compreender como a pulsio de morte

funciona entrelacada com cada um dos registros que mapeiam a experiéncia

2 |sso n3o significa afirmar que haveria um monismo pulsional involuntario que opera na teoria
lacaniana, mas sim que, além de compreender que o automatismo de repeticio fundamenta a
historicidade do sujeito na insisténcia do significante, apresenta a releitura de Lacan aos textos
freudianos de forma a ressaltar afirmagdes como: “O principio de prazer parece estar de fato a servigo
das pulsées de morte; contudo, ele vigia também os estimulos externos, que sdo avaliados como
perigosos pelas duas espécies de pulsdo, mas ele vigia particularmente os aumentos de estimulos vindos
de dentro, que visam dificultar a tarefa de viver.” (FREUD, 2020, p.205, grifos meus)



clinica lacaniana, exatamente pelo fato de que “todo o problema é o da
juncao do simbolismo e do imaginario na constituicio do Real” (LACAN,

1978¢, S 1, p.143).

Em um primeiro momento, ¢ preciso salientar que, além de Jacques
Lacan modificar o eixo da experiéncia clinica e compreendé-la como uma
negatividade no interior do aparelho psiquico, o mesmo demonstra que “a
morte procurada pela pulsio ¢ realmente a ‘autodestruiciao da pessoa’, mas a
condi¢ao de entendermos por pessoa a identidade do sujeito no interior de
um universo simbolico estruturado” (SAFATLE, 2006, p.277, grifos do
autor). Se queremos compreender o papel da pulsio de morte na obra de
Lacan, teremos em mente que isso apenas sera possivel a partir do momento
que observarmos atentamente o papel dos trés registros lacanianos no
interior desse processo. No entanto, antes de delimitarmos como se constroi
tal registro, inicialmente teremos que dar conta de explicar a primeira
pergunta de nosso trajeto, pois o Imaginario e a pulsio de morte possuem
em seu interior uma relagdo préoxima que desembocara na transicio para o

Simbdlico.

A PULSAO E O REGISTRO DO IMAGINARIO

O campo do Imaginario estara diretamente apoiado nos estudos de
Etologia que Jacques Lacan se utiliza para fundamentar uma concepcao de
formalizagao da personalidade, tendo em mente que o denominado estagio
do espelho tera seu acontecimento entre seis meses e dois anos de idade de
cada individuo. Outrossim, tal fase do desenvolvimento estara estritamente
contra qualquer concepcao filoséfica do Cogito cartesiano, exatamente pelo
fato de que as preocupagdes lacanianas nao direcionam para uma perspectiva
de um sujeito uno, mas alienado dentro de sua imagem. Nesse aspecto, o que

o autor gostaria de mostrar nao se trata tao somente do fato de que na “base



da dialética do Imaginario primitivo”, afirma Lacan, “esta em relagdo a
apreensao a imagem do corpo proprio”, mas o que o autor tem em mente é
demonstrar um processo de matura¢ao do corpo despedacado do Eu [Moij]
que terd, em um futuro proximo, um processo de alienacao de sua imagem
como sustentagao para “dar ao sujeito a integracao de suas fungées motoras”
(LACAN, 1978c, S I, p.150). Nesse sentido, tal etapa historica da sintese do Eu
funciona como a fundagao da “estrutura ontolégica do mundo humano”, a
qual ¢é, nas palavras de Lacan, uma zentificacio que produz ‘“‘uma
transformagao no sujeito, quando ele assume uma imagem” ou, melhor
dizendo, uma mago (LACAN, 2014d, p.93). Tal imago é a forma na qual se
acoplara a imagem do individuo, tendo a subsun¢ido da mesma através dessa
imago, sendo posteriormente nomeada como FEu-ldea/ onde se situa a
instancia do Eu [Moi]. A partir disso, o que podemos afirmar ¢é que o estagio
do espelho detém, em ultima instancia, uma “captagao espacial” que visa
“estabelecer uma relacio do organismo com a sua realidade” (LACAN,
2014d, p.95). Desse modo, o que ¢é apresentado nao se trata tdo somente uma
fase historica de formagao da personalidade, mas de que tal momento da vida
do ser humano se trata de um drama, o qual tem por norte o sujeito que
possui uma identidade alienante com a imagem de um corpo despedagado.
Nessa perspectiva, se o estagio do espelho esta diretamente atrelado a uma
nocao de identificagao alienante que fundamenta o narcisismo a partir de um
descompasso entre a minha imagem e a imagem do outro, como podemos
entender o Eu [Je]? Apesar de complexo por causa da multiplicidade de
conceitos, Lacan ndo deixa davidas que nessa estrutura rigida do
desenvolvimento mental o nosso conhecimento do mundo é plenamente
paranoico, pois no interior da nossa constituicdo subjetiva temos desde
sempre um desenlace projetivo ao confundir a imagem do outro com a
imagem de si. Esse processo de alienagao fundamental é o seu substrato,

bem como, a partir da formagao do ego, podemos perceber que tal confusao



¢, nas palavras de Lacan, “frustracio em sua esséncia” (LACAN, 2014c,
p.248). Tal colocagao deixa claro o descompasso entre o ego e a maneira com
que ele se porta com relagio ao mundo externo. Dessa forma, se essa
frustracio ¢ o que constitui o amago do nosso imaginario, ¢ preciso
compreender que ela ndo é um desejo do sujeito, mas de um objeto onde seu
desejo ¢ alienado de seu gozo. Esse processo demonstra, em tltima instancia,
que o cerne do ego ¢ onde o sujeito “levara a forma em seu discurso até a
imagem passiva por onde o sujeito se faz objeto na parada do espelho”
(LACAN, 2014c, p.248). Além disso, esse conhecimento paranoico — o qual é
uma consequéncia dessa etapa do desenvolvimento psiquico - sempre deixara
marcas que demonstrardo uma “discordancia entre o organismo do homem e
seu Ummvelt [meio externo]”, sendo tal discrepancia a “condicao mesma que
estende indefinidamente seu mundo e sua poténcia, dando aos objetos sua
polivaléncia instrumental e sua polifonia simbolica” (LACAN;, 2014b, p.110).
Nesse sentido, temos entdo uma perspectiva de um principio paranoico do
conhecimento humano que deixara rastros no interior do aparelho psiquico,
pois o desejo de reconhecimento com relagdo ao Ew-Ideal que opera no
interior dessa estrutura estara ligado a sua imagem do espelho. Outrossim, é
importante ressaltar que a energética freudiana niao desapareceu totalmente,
pois o que vemos no estagio do espelho ¢ que “a libido surge como produto
da discordancia radical que ha entre o corpo fragmentado da crianca e a
imagem unificadora” (NASIO, 2012, p.12). Tal energia que circunda essa
etapa do desenvolvimento psiquico é o que determinara a alienacao libidinal
desse processo e a agressividade intrinseca do Imaginario. Se o que era antes,
nas palavras de Freud, energia ligada como cerne dos processos psiquicos da
consciéncia e energia desligada como campo da libido e das pulsées, em
Lacan veremos que a energética libidinal é o resultado do estagio do espelho,
a qual que se apresenta como frustracao e agressividade intrinseca as relacoes

de objeto.



Dito isso, nem tudo foi esclarecido dentro do nosso trajeto. A pulsao
nao é nomeada explicitamente por Jacques Lacan ao se referir ao Imaginario,
mas o mesmo deixa explicito que essa noc¢ao de corpo despedacado no
interior desse registro nao ¢ algo aleatorio. Nesse sentido, se Lacan disse que
o conceito de pulsao de morte esta no coragao da nocao de agressividade,
entao podemos deduzir o primeiro da afirmagdo que “o corpo despedagado
(...) se mostra regularmente nos sonhos, quando a mogao da analise toca um
certo nivel de desintegragio agressiva do individuo™ (LACAN, 2014d, p.96, grifos
meus). Partindo disso, podemos afirmar que esse despedagamento, essa
quebra presente no imaginario primitivo do sujeito é onde toca
a pulsio de morte. E 14 onde percebemos, através dessa desintegracio
agressiva, que toda pulsao ¢ virtualmente pulsio de morte por um motivo
muito claro: “se trata da relagao do sujeito com o que ha de irredutivelmente
negativo e opaco, no interior do si mesmo”, o qual se manifesta “como raiz
do carater pré-subjetivo do objeto da pulsao”, sendo a partir disso que “o
corpo aparece como espagco do negativo” (SAFATLE, 2006, p.280). Essa
negatividade onde opera a pulsio de morte é também o local onde podemos
identificar, “no registro da vida”, diz Lacan, uma “vida decomposta,
despedacada, doente, que é em parte fora da vida” e que o ser humano
“participa do instinto de morte, [sendo] somente nele que se pode abordar
esse registro da vida” (LACAN, 1978b, S II, p.132). Isso significa dizer que
aquilo que a principio ¢ visto pela teoria freudiana como um retorno ao
inorganico, estara colocado na teoria lacaniana do imaginario como pilar da

vida e de sua propria historicidade.’ Se a pulsao de morte estd presente nessa

® “A principal utilidade da teoria do -estagio do espelho foi permitir a Lacan uma nova abordagem da
agressividade. Mas esta acabou convertendo-se num fator inerente a todo contato inter- humano (isto
é, intersubjetivo), naquilo que ele deve ao modo imaginario: a relagdo com o outro, submersa desde a
origem num narcisismo que, no limite, arrasta ao apagamento da identidade subjetiva, € marcada pelo
ddio, que responde ai como que a uma necessidade de sobrevivéncia psiquica. Longe de ser uma
contingéncia social, a agressividade é uma consequéncia do processo mesmo de constituicdo do sujeito,
que cobra em alienagéo o prego para compensar a inadequagéo vital. Dai que Lacan possa ver na
pulsdo de morte freudiana um conceito - equivoco, é verdade - capaz de dar conta do carater universal
da destrutividade no que tange ao homem, de modo que vale e pena substitui-lo, sem dor de



desintegracao agressiva do imaginario primitivo, entdo essa opacidade, essas
estruturagoes pré-verbais, esse carater pré-subjetivo que se apresenta no
interior do estagio do espelho é o que demonstra o espago libidinal do
negativo que posteriormente dard corpo a nossa “gaiola do narcisismo”. F
isso que possibilita compreendermos que “a realidade da experiéncia
psicanalitica fica frequentemente velada sob formas negativas” (LACAN,

2014c, p.307).

No entanto, nossos problemas ndo acabam por aqui. Se a pulsio
possui esse carater de desintegracdo agressiva da imagem corporal que esta
“fora da vida”, onde ela se localiza? Ela nao esta colocada “simplesmente
como uma for¢a biologica, mas no carater alienante do ego, [n]a distancia
entre forca biologica e estrutura psiquica que coloca em movimento o
obscuro impulso em direcao a autoimolacao” (BOOTHBY, 2001, p.151,
grifos do autor). Todavia, tal carater destrutivo da pulsio de morte que esta
para além da representacao nao estara presente no campo simbdlico e é isso
que as colocagoes acima deixam aparente. Tais zonas de sombra que se
apresentam como negatividade é que demonstrardio uma certa ironia do
conceito fundamental da psicanalise, exatamente pelo fato de que, a partir de

tal nocao, temos

“(...) dois termos contrarios: o instinto com efeito em
sua acep¢ao mais compreensiva € a lei que rege em sua sucessao
um ciclo comportamental para realizacao de uma fungao vital, e
a morte aparece desde logo como a destruicio da vida.”

(LACAN, 2014c, p.315)

Partindo disso é que podemos afirmar que essa pulsido é em si mesma
uma fonte potencial da autodissolu¢ao da vida ao mesmo tempo que é
identificada a motricidade. O problema maior, afirma Lacan, é “saber qual

morte, aquela que porta a vida ou aquela que a porta” (LACAN, 2014e,

consciéncia, por sua prépria teoria, mais afim com as exigéncias de uma ‘ciéncia do homem’”
(SIMANKE, 2002, p.329-330, grifos meus)



p.290). E entio a partir dessas colocagoes que a colocagio de Lacan,
aparentemente paradoxal, que “a morte sustenta a vida” pode ser entendida
(LACAN, 2014e, p.282). Ela sustenta a vida porque nesse lugar onde a
negatividade age, onde o corpo despedagado se apresenta, onde a linguagem
escapa € o ponto-pivo da existéncia toma corpo é onde aparece o desejo do
sujeito lacaniano. Se trata de afirmar que a maneira que Lacan 1é a pulsao de
morte é, a principio, “uma mitica expressio do puro desejo, dos efeitos
produzidos na estrutura psiquica por forcas vitais que permanecem ativas e
se empenham além dos limites da representacao” (BOOTHBY, 2014, n.p).
Nesse aspecto, se a mitologia da Psicanalise determina o limite da func¢ao
histérica do sujeito  como morte, entdo a mesma tem em seu interior um
sujeito  que aparece como “possibilidade absolutamente propria,
incondicional, indispensavel, certa e como tal indeterminada” que, através do
automatismo da repeti¢ao, vemos a historicidade que fundamenta esse sujeito
(LACAN, 2014c, p.316). Partindo dessa for¢a mitica é que entenderemos o
surgimento do campo simbdlico no interior desse processo, porque “‘o
significante como tal, barrando por intencao primeira o sujeito, nele fez
penetrar o sentido da morte’ (LACAN, 2014%) p.328, grifos meus). Mas essa
morte, essa for¢ca do negativo que porta cada ser humano diz respeito a
manifestacdo da sexualidade e a sua estrutura fronteirica que da corpo ao
desejo, esse desejo é o do sujeito inconsciente que somente pode ser captado

indiretamente pela fala e sua linguagem.

Agora teremos que nos perguntar o seguinte: se no espago opaco onde
temos a imagem corpo despedacgado € fora da representacao e é onde surge a
pulsio de morte, como e por que o simbdlico se apresenta? Se a
corporifica¢ao dos significantes nesse lugar do desejo é o que faz “penetrar o
sentido da morte”, isso significaria dizer que essa negatividade da mesma € o

motor do campo simbélico?



A PULSAO E O REGISTRO DO SIMBOLICO

Os leitores da obra de Jacques Lacan compreendem desde o inicio que
ha uma ruptura entre ele e Freud, pois o dltimo utilizou fundamentalmente
da Biologia de sua época para compreender os processos psiquicos do ser
humano e suas respectivas problematicas levantadas por tais perspectivas
teéricas. No entanto, o que vemos em Lacan é um papel bem diferente desse
panorama, pois o mesmo se utiliza da linguistica estrutural de Saussure, da
obra de Roman Jakobson e da antropologia de Claude Lévi-Strauss para dar
conta de sustentar a sua primazia do significante no interior do campo
psicanalitico e a dessexualizagao dos processos psiquicos. Nesse sentido, o
que Lacan tinha em mente era demonstrar que a linguagem, de acordo com a
tradicdo do estruturalismo, possufa uma fun¢ao primordial dentro do ser
humano no sentido de que seu objetivo, na Psicanalise, era de evocar a
resposta do outro (LACAN, 2014c, p.297). Isso significa dizer que a maneira
com a qual é compreendida a linguagem ¢ através de uma dinamica
intersubjetiva que circunda o ser humano e seu respectivo desejo, dentro da
qual a analise tem por objetivo reconhecer e dar voz a esse outro que habita
dentro de mim mesmo. Se a fala ¢ aquilo que sustenta a existéncia do Outro
como campo da linguagem, é porque a relagio que o Eu possui com o
mundo é sempre mediada por um tipo de conexdo intrinseca que nos faz
perceber que o mesmo habita esse Outro. Nesse aspecto, temos entao uma
ambiguidade presente no interior dos processos simbolicos permeados pelos
significantes, pois vemos neles uma “linguagem que é feita para remetermos
de volta ao outro objetivado” e que permite demonstrar que “o sujeito nao
sabe o que diz (...) porque ele nio sabe o que ¢’ (LACAN, 1978b, S 1I,
358-359). Isso nos lembra o dito famoso de Sigmund Freud quando o
mesmo afirma em uma de suas conferéncias o “Wo Es war, soll Ich werden” (Ali
onde Sujeito estava, o Eu deve advir), pois o que percebemos é uma dinamica

subjetiva que se fundamenta a partir de um descentramento, isto €, de que o



ponto-pivd que sustenta a nossa relagdo com a linguagem ¢é atrelada a uma
inadequagao desse outro que habita em mim e nio ¢ reconhecido e negado.
Em outras palavras, “ndo se trata de saber se eu falo de mim de forma
conforme a isso que sou, mas se, quando eu falo, eu sou o mesmo que aquele
que fala” (LACAN, 2014, p.514). Dessa forma é que podemos compreender
que, no interior do nosso aparelho psiquico, temos um problema amarrado a
uma discordancia ao sujeito falante e a sua zzago, pois “ha um contflito entre
as demandas do ego narcisico formado pelo estagio do espelho (...) e os
recursos do sistema simbolico, o qual é circunscrito o desejo inconsciente do
sujeito” (BOOTHBY, 2001, p.83). Esse conflito apenas existe porque
percebemos a inter-relagdo entre o campo do imaginario e o do simbdlico a
partir de uma dinamica descompassada em que um influencia o outro nesse
jogo de forgas da psiqué. Tal jogo presente no seu interior ocorre porque o
Eu, “como imagem, esta preso na cadeia dos simbolos” (LACAN, 1978b, S
II, p.301). Tal relacao dialética é o que permite compreendermos esse
descentramento intersubjetivo que baliza as relagoes da Psicanalise com seus
respectivos fundamentos, isto é, a fala e o muro da linguagem. E nele que o
sujeito nao sabe o que diz a0 mesmo tempo que se enxerga na imagem

especular completamente ficcional.

Entretanto, tal muro possui algumas especificidades que precisamos
ressaltar. Se, de acordo com Lacan, a descoberta da Psicanalise diz respeito a
reintegracao do campo do sentido na ciéncia, entdo devemos nos atentar ao
fato que o nosso autor entendia pelo termo “linguagem”, tendo por norte as
perspectivas de Ferdinand de Saussure como bussola da nossa compreensio.
Tal linguista suico, em seu famoso Curso de Linguistica Geral, deixa claro que a
nossa linguagem ¢ fundamentada a partir de signos, onde temos em seu
interior um componente significante (também denominado de imagem
acustica) que interliga o mesmo com seu respectivo significado, o qual

funciona como componente mental de tal palavra e que possui uma 7reagio



arbitrdria e ndo necessdria com sua imagem acustica. Essa aleatoriedade nao
passara batido por Jacques Lacan, pois o que ele pretende insistir é que ela,
na relagao significante-significado, ndo possui “uma correspondéncia entre
eles e ainda menos entre o significante e a ‘coisa’ referida” (MULLER,
JOHN P; RICHARDSON, 1994, p.162). Se isso for verdade, tera
consequéncias extremas para o entendimento do que ¢ a linguagem e seus
significantes, pois isso quer dizer que “todo verdadeiro significante &,
enquanto tal, um significante que nao significa nada” (LACAN, 1978d, S III,
p.304). Nesse sentido, tendo por entendimento essa contingéncia da
linguagem e seu movimento, Lacan deixa claro que ha trés caracteristicas que
o significante possui no interior do registro simbolico, (1) tendo em sua
térmula geral a primazia da fungao significante partindo acima da barra para
poder determinar a significa¢do, (2) o Outro da linguagem, o campo dos
significantes, é necessariamente um conjunto articulado e reduzido a
estruturas diferenciais ultimas, (3) as quais sao determinadas a partir de leis
de uma ordem fechada que demonstram um desiizamento ininterrupto do
significado sob o significante, apresentando assim o carater distorcido
daquilo que se diz e daquilo que se quer dizer. Sio esses pontos que
permitem nosso autor afirmar que “é no canal significante que o sentido
insiste, mas que nenhum desses elementos do canal consiste na significaciao”
(LACAN, 2014f, p.499, grifos do autor). Se o significante ¢ aquilo que
representa um sujeito para outro significante, o que fica claro ¢ que a cadeia
significante determina o deslizamento do sujeito e sua verdade na sua

significagdo.*

Porém, essa perspectiva lacaniana da linguagem e suas raizes na

linguistica estrutural ndo acabam por aqui. Nosso psicanalista prossegue sua

* “p fungdo de ‘significar totalmente outra coisa’ ndo obedece ao modelo do ‘disfarce’ a néo ser para
‘disfarcar nada’, uma auséncia, de acordo com um processo ‘totalmente outro’ que é o de uma
alteridade e de uma alteragdo indefinidamente reconduzidas ao longo de uma cadeia significante. O
‘totalmente outro’ é a prépria palavra, isto é, a verdade.” (LACOUE-LABARTHE, PHILIPPE; NANCY, 1991,
p.77, grifos meus e do autor)



analise ao ressaltar que no interior dos processos inconscientes e no seu
entrechoque com a consciéncia a linguagem se apresenta a partir de dois
lados da mesma moeda: de um demonstra a forma metonimica e de outro a
metafdrica. A primeira diz respeito a uma dinamica de significacao sincrinica que
quer explicitar algo completamente diferente daquilo que ¢ dito em sua conexao
palavra a palavra. No segundo caso, de outra forma, a metafora ¢ vista por
Lacan como uma légica diacronica que age na substituicao de uma palavra por
ontra. Tais consideracOes a respeito da linguagem nos fazem perceber algo de
oculto no interior desses processos, pois, se o canal significante é onde esta a
nossa fala — isto é, a metafora — a metonimia esta localizada aonde? Essa
auséncia se da porque “a metafora se coloca no ponto preciso em que o
sentido se produz no nao-sentido” (LACAN, 20141, p.505, grifos meus). Ela se
produz no nao- sentido porque o significante, em seu paradoxo da
determinacao a partir da diferenca, nao possui significado préprio, pois tudo
¢ colocado a partir da barra que separa os dois processos e resiste a
simbolizacao. Ou seja, 14 onde a linguagem nao chega, em seu ponto de
basta, em seu carater mais oculto e desvinculado de todo e qualquer
significante, possuimos o surgimento do sentido delegado ao Outro da
linguagem.” Se ha algo que podemos abstrair desse ponto de vista explicitado
por Lacan, é que as ‘substituicbes metaféricas trazem uma virtual
transubstancia¢do, colocando uma equivaléncia entre dessemelhantes. As
metonimias sao meramente a troca de foco posicional através do campo da
experiéncia” (BOOTHBY, 2001, p.130). Desse modo, poderemos entao
vislumbrar o fato de que o significante, além de sua primazia adicionada por
Jacques Lacan, é, na Psicanalise, articulado e analisado no discurso como
operador das cadeias de significacio. Isso significa dizer que

independentemente de o significante ter um conteudo vazio, 0 mesmo

> “N3o é mais a outra face do signo em relacdo ao significado e sé existindo nesta associacdo, mas esta
ordem do espacamento segundo a qual é inscrita, marca-se a lei como diferen¢a. Ou, até, como vemos
agora, que é preciso nomea-lo, este buraco estrutural segundo o qual é marcada a lei como diferenga.”
(LACOUE-LABARTHE, PHILIPPE; NANCY, 1991, p.54, grifos do autor e grifos meus)



continuara representando um sujeito para outros significantes da cadeia,
demonstrando seu paradoxo e sua inadequacao através de um jogo de presenga

¢ anséncia.

Todavia, ha algumas consideracbes a serem feitas. Como haviamos
comentado anteriormente, essa interrelacao feita entre metafora e metonimia
¢ aquilo que estrutura o campo da linguagem e permite nosso autor afirmar
que “o inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem” (LACAN, 1978d, S
III, p.26). Nesse sentido, sao essas duas faces do registro simbodlico que dao
forma ao descompasso entre o sujeito inconsciente e o ego. No entanto, o
que nao explicamos é como o ser humano é mergulhado nesse tesouro de
significantes e porqué. Nesse sentido, tal problematica se resolve quando nos
atentamos com a maneira como os simbolos envelopam a vida do homem,
pois, nas palavras de Lacan, eles partem de uma zdentificacao simbilica com o
Nome do Pai (Nom du Pere) que “nos faz reconhecer o suporte da funcio
simbolica que (...) identifica a pessoa a figura da lei” (LACAN, 2014c, p.2706).
Em outras palavras, esse significante primordial da castragio ““é ele mesmo o
suporte do canal significante, de ordem instaurada pelo canal significante”,
sendo ele, afirma Lacan, o dnico lugar “que essa metafora se estabelece,
metafora do desejo primitivo, do desejo opaco” (LACAN, 1978e, p.550).
Entretanto, apenas podemos compreender esse significante primordial a
partir do momento que entendemos que ele ¢ a “lei [que] ndo permite mais
ao sujeito realizar sua sexualidade sendo no plano simbodlico” (LACAN,
1978¢, S 1, p.277). Dessa forma, a partir dessa identificacao simbdlica com o
significante primordial da castra¢ao e da lei simbolica é que o individuo se vé

amarrado a estrutura da linguagem, preso e entrelacado ao n6 que o Outro

® “Desse ponto de vista, significa¢do linguistica é caracterizada por um tipo especial de continua troca
de presenca e auséncia. A fung¢do do significante, o verdadeiro batimento cardiaco da significagdo, é
ligada a uma constante oscilagdo de aparecimento e desaparecimento, uma formagdo continua e
demolicdo das imagens perceptivas. E essa oscilagdo que distingue o significante linguistico dos
contornos relativamente duradouros das formas imaginarias e inaugurar um processo simbdlico novo e
préprio.” (BOOTHBY, 2001, p.91)



circunscreve nesse sujeito que nao tem voz e que se enxerga no espelho de
maneira iluséria. B por isso que o individuo terd sempre um Outro a se
submeter e ser seu servo. Sua determinacdo enquanto da ordem do sexual
estara obrigatoriamente atrelada ao Nome-do-Pai e sua intrinseca relacao de

diferenciacio que produz a cadeia simbolica.’

Dito isso, se essa identificagao com o Nome-do-Pai é o que nos coloca
no interior dos processos intersubjetivos com o Outro da linguagem, ¢é
preciso ressaltar que tal processo somente ¢ possivel através da “palavra que
¢ ja uma presenga teita auséncia” (LACAN, 2014c, p.274, grifos meus). Ou seja,
a propria logica do processo de introje¢ao da linguagem na crianga € através
de uma certa auséncia colocada na relacao da crianga com seu objeto de
desejo. B essa sutura que esse significante primordial detém por funcio além
de ocultar a necessidade bioldgica. Nesse aspecto, podemos aqui invocar o jogo do
Fort!Da! que Freud observa em seu neto ao se deparar com seus “jogos de
ocultagdao”, pois vemos nesse exemplo do Alkm do Principio do Prazer nao
apenas um ato aleatério, mas o fato de que a crianga administra a auséncia da
mae através de um embrionario exercicio da fala, na qual é o surgimento do
simbolo na crianca. Entretanto, Freud buscava explicar esse processo através
de uma repeticio de um masoquismo primordial que funcionava no interior
desse jogo, algo que Jacques Lacan discorda. Mas sua divergéncia ganha
corpo no momento em que ele percebe que essa ruptura com o objeto de
desejo da crianga - a made - se trata de uma experiéncia de sofrimento e de
desintegracao de um laco primario que resulta no mergulho do neto de Freud
na linguagem. Porém, tal acontecimento ¢ interpretado como uma

experiencia de sofrimento que mata a Coisa, ocasionando o ocultamento da

pura necessidade biologica e, através “dessa morte”, escreve Lacan, “constitui

7 “Cada inscrigdo (ou cada lugar) é a exclusdo da outra. Desta forma, cada vez, a escolha realizada acaba
sendo aquela do sexo oposto. E é isto que Lacan relaciona imediatamente com a castragéo (o buraco, o
centro radiante) e Ié como sendo sua inscricdo (mas com a condi¢cdo de pensar a propria castracdo
como relacionada em ultima instancia (...) com o buraco do significante)” (LACOUE- LABARTHE,
PHILIPPE; NANCY, 1991, p.53)



no sujeito a eternizacao de seu desejo” (LACAN, 2014c, p.317). O que ¢
preciso reter, nesse aspecto, “é o fato que essa primeira experiéncia da
separa¢ao/limite/morte é também o momento no qual ‘desejo se torna

<

humano™, ou seja, que em tal momento “a crianga experiencia [o] ‘desejo’

como distinto da ‘necessidade’ que caracterizou a quase-simbidtica ligacao
com a mae” (MULLER, JOHN P; RICHARDSON, 1994, p.93). Essa
segunda morte é o que define, além de uma vida alienada do mesmo, uma
existéncia “conjugada a morte” e, afirma Lacan, que “sempre retorna a
morte” (LACAN, 1978b, S II, p.339). Mas esse retorno estara atrelado a um
desenvolvimento que ¢é colocado entio em trés etapas: o Imaginario
demonstrara a alienacio da imagem do individuo com o Eu-ldeal e sua
necessidade biologica; o Simbélico deixara claro o processo de identificagao
com o significante primordial da castragdio que mergulha o individuo na
linguagem mediante a demanda de amor pelo Outro (figuras parentais) e sua
relacdo metaforica; e por dltimo o desejo do inconsciente como colocado no
campo da indeterminacdo e do Real. Esses trés processos, de uma maneira ou
de outra, detém a morte atrelada ao seu modelo de manifestacio ou

indeterminacao.

No entanto, essa perspectiva da morte e da constituicao do desejo no
interior do registro do simbdlico e sua inter-relacio com o imaginario ainda
nao ficou clara o suficiente. Se, como dissemos acima, temos essa conexao
entre os dois campos através do conceito de desejo como falta, onde
propriamente ele se localiza? E além disso, o que todos esses processos da
linguagem tem a ver com o inconsciente? E quais sdo suas relagdes com o
conceito de pulsio de morte? Para responder essas obje¢oOes, precisamos
primeiro tomar nota de uma colocagao chave de Jacques Lacan em um de

seus seminarios, pois nela ele afirma que



“F preciso supor nele [no homem] ha uma certa hiancia
biolégica, aquela que tento definir quando lhes falo do estagio
do espelho. A captagao total do desejo, da atengao, jd pressupie a
falta. A falta jd estd ai quando falo do desejo do sujeito humano no que se
refere a sua imagem, quando falo desta relacio imaginaria
extremamente geral que se denomina narcisismo.” (LACAN,
1978b, S 11, p.475, grifos meus)

Se compreendemos, a partir dessa afirmagao, que a falta do desejo
humano ja esta presente desde o imaginario, entao tal processo é colocado na
subjetividade do individuo desde antes da identificagdo simbélica com o
significante primordial da castracao. Além disso, é também preciso ressaltar
novamente o fato que os desejos da crianga se alienam no outro especular,
tendo nesse lugar “o aprendizado da ordem simbélica [a qual] acede ao seu
fundamento, que ¢ a lei” (LACAN, 1978b, S 11, p.295). Se isso for verdade,
entdo fica claro que “a func¢do da fala enquanto fun¢ao de reconhecimento,
[funciona] enquanto dimensao por onde o desejo do sujeito ¢ autenticamente
integrado sob o plano do simbilico” (LACAN, 1978b, S 11, p.302, grifos meus). Por
mais que essa falta constitutiva do desejo ja esteja de antemao na imagem, é
somente a partit do registro do simbodlico que é possivel agrega-lo a
linguagem e abolir a necessidade bioldgica presente no imaginario primitivo.
A partir disso, podemos dizer que o simbdlico “revela a si mesmo como a
capacidade de passar para além da alienacao do imaginario e representar o
real”; sendo que as “funcdes simbolicas dao ao desejo um nome no sentido
de dar forma a uma dimensao inarticulada que esta para além do ego”
(BOOTHBY, 2014, n.p). Desse modo, o sujeito falante possui uma fungao
desafiadora ao ego e que pode contribuir para #egar o Imaginario em prol do
surgimento desse desejo. E é possivel afirmar essa funcio de oposicao e/ou
negaciao quando compreendemos que esse ego narcisico “opera somente por
cobrir o deslocamento que ¢ sujeito, de uma resisténcia essencial ao discurso como tal’
(LACAN, 2014f, p.518, grifos meus). Se esse Eu narcisico que esta preso na

linguagem possui tal funcao, é porque percebemos que “o sujeito que era



antes dos jogos em série da fala (...) é encontrado na morte, onde a sua existéncia
apreende tudo que ela tem de sentido” (LACAN, 2014c, p.318, grifos meus). Isso
significa dizer que a morte que estd para além do campo do simbélico e de
suas respectivas manifestagbes no deslizamento significante é o que
determina o sujeito a repetir algo que é de natureza mortal.® A morte que
pulsa em seu interior define seu destino, sendo que sua posicao subjetiva é
algo que esta colocado como ponto de basta da linguagem, pois onde ele se
localiza, o significante esta ausente. E isso nos leva novamente a temética da

pulsao de morte, pois

“Ela [a salda masoquista] se situa no ponto de jun¢ao
entre o imaginario e o simbdlico. E nesse ponto de juncio que
se situa, na sua forma fundamental, estruturante, o que
geralmente se chama masoquismo primordial. E a7 gue ¢ preciso
sitnar a manifestagao do que se chama instinto de morte, que ¢ constituinte
da posicio fundamental do sujeito humano” (LACAN, 1978b, S II,
p.285, grifos meus)

A partir disso, vemos que ¢é a pulsaio de morte que é constituinte do
sujeito e que a mesma se manifesta em tal intersec¢ao (mas que nao habita tal
lugar). Se, como dissemos anteriormente, tal pulsio é o que determina a
histéria ¢ o destino do individuo, é porque houve uma mudanca de
perspectiva com relagdo a Freud. O sujeito dito lacaniano nao é visto como
alguém que esta subordinado a uma compulsio a repeticao que se manifesta
no interior da vida do ser humano e que esse algo que se repete é o conteudo
traumatico da pulsio de morte. Antes, Lacan tenta estabelecer uma
centralidade da pulsio de morte como interior a uma “logica de
inadequagao” da linguagem e seus significantes. Tal inconformidade se
manifesta na sua teoria quando vemos o corpo despedagado do imaginario
primitivo como espago do negativo, na tentativa de destruicao da imagem

especular, no surgimento do desejo através da ‘morte da mae’, através da

8 “A existéncia do significante ndo esta ligada & outra coisa sendo ao fato, pois isso é um fato, o discurso
existe, e é introduzido no mundo sobre um fundo, mais ou menos conhecido ou desconhecido, o qual é
curioso, mesmo assim, que Freud tenha sido levado pela experiéncia analitica a poder apenas
caracteriza-lo dizendo que o significante funciona sobre o fundo de uma certa experiéncia da morte,
experiéncia que ndo tem nada a ver com o que quer que seja de vivido” (LACAN, 1978g, S IV, p.50).



palavra e a determinacdo do sentido através do nao-sentido no campo dos
significantes. Esses fenomenos escapam a toda determinagdao simbolica e
deixam claro que nosso autor “vincula o significante nao a um problema de
denotacdo de objetos, mas de satisfacao da pulsio, como se os usos da
linguagem estivessem 7zodos subordinados a  interesses praticos de  satisfacao”
(SAFATLE, 2007, p.173, grifos meus). Isso significa dizer que aquilo que
determina os sujeitos, seus processos simbolicos e suas relagdes humanas € a
pulsao de morte enquanto busca pela satisfacao que insiste, nesse caso, ez 7o
dizer sen nome. Seu nome estara colocado do lado de fora da representacao e
que ao mesmo tempo podera dar conta de historicizar a vida através da
morte,” tendo uma relagio colocada através de uma dialética da negatividade
e que nao esta submetido ao principio de identidade. A negatividade da
pulsao de morte, enquanto agente catalisador do ser humano, permite nos
atentar ao fato de que, se a nossa subjetividade nao esta do lado daquele que
fala e que esta ausente no Outro, “é [porque| a instancia da subjetividade
como presente no real [é] que é o motor essencial que faz com que falemos
algo de novo” (LACAN, 1978c, S 1, p.300). Se isso for verdade, significa dizer
que o poder movente que determina as nossas agoes ¢ indicado por um
caminho obscuro que estara atrelado a um funcionamento metonimico da
linguagem'" e que nos perceber “o real [é] em sua incidéncia dialética como

originalmente indesejavel, e compreender como ¢é assim que ele se encontra

® “O que estd se formulando aqui, em outras palavras, é o modo como o simbdlico e o imaginario
contribuem para o surgimento daquilo que Lacan chamou de conhecimento paranoico, que se
caracterizava por atribuir permanéncia as Gestalten [imagens] perfeitamente evanescentes da
percepgao. Essa tendéncia generalizada de todas as coisas a desaparecerem no vortex da transformagdo
continua que esse ser historico, que é o homem, impde ao seu mundo é justamente o sentido que vai
adquirir, sob a pena de Lacan, o conceito de pulséo de morte, que em Freud emergia de uma tendéncia
inerente a toda matéria viva.” (SIMANKE, 2002, p.521, grifos meus)

10 “A metonimia se torna, para dizé-lo em termos ultra filoséficos, a condi¢do transcendental do novo
sujeito barrado do inconsciente. Ela garante a possibilidade do logion-chave: ‘um significante é o que
representa o sujeito para outro significante’, de tal modo que, de forma muito mais simples, ‘o sujeito
ndo é nada além [...] daquilo que desliza numa cadeia de significantes’. Ora, esse processo que liga um
significante numa cadeia é, ou se confunde com o curso do tempo no diz-curso. Compreende- se que a
‘coordenacdo significante’, que é a metonimia, seja prévia e necessdria para que possam advir as
‘transferéncias de significado’, que sdo as metaforas: ‘Ndo haveria metafora se ndo houvesse a
metonimia’” (CASSIN, 2017, p.157, grifos meus)



mais cumplice da pulsio no sujeito” (LACAN, 1978e, S XI, p.79). Se o
campo do famoso Real lacaniano é o camplice da pulsao, entdo precisaremos
dar conta de compreender os processos subjetivos fora da linguagem e que
nos apresenta como traumaticos. Se ¢ nesse local que a pulsio habita e ¢é
nesse lugar que ocorre a cumplicidade que anima o sujeito, entdo podemos
perceber que, como sempre ocorre, o canone do negativo nao estaria tao

distante do positivo. E ¢é nesse lugar que pretendemos nos direcionar agora.

A PULSAO E O REGISTRO DO REAL

Como falamos anteriormente, a pulsio de morte esta diretamente
atrelada a uma inadequagao com relagio ao Outro simbodlico a0 mesmo
tempo que esse ultimo é o instrumento da satisfagio pulsional. Isso s6 é
possivel porque ha dois tipos de dissolucao “que ligam a fun¢ao simbélica a
morte - o signo implica tanto o assassinato da ‘coisa’ e a morte de sua pripria
imagem [especular| - ambos se desdobram sobre o fato da ordem simbdlica
constituir um sistema” (BOOTHBY, 2001, p.156, grifos meus). Deste modo,
se o sentido do “retorno a Freud” feito por Jacques Lacan diz respeito ao
questionamento da verdade mitica'' e reconhecimento do desejo do sujeito
do inconsciente, entio ¢ porque ele é historicizado através da pulsio de
morte no interior dos processos psiquicos que siao atrelados ao Outro da
linguagem, mas que #do podem ser nomeados. Isso significa dizer que “a verdade
[do sujeito do inconsciente] ndo passa pelo pensamento” pois ela é “uma
coisa estranha” a tal regime de simbolizagao (LACAN, 2014g, p.408). E ¢ af
que esta colocado o umbigo do sonho freudiano, ou, em termos lacanianos, o
campo do Real como impossivel. Esse elemento traumatico é a propria
morte da identidade do ego narcisico e que fundou o desejo na sua imersao

no Outro da linguagem. Se o Real é o maior cumplice da pulsao, é porque

™ Ver a esse respeito Lacan (1975).



ambos estardao atrelados a um regime de inadequacdo que historiciza a
linguagem e determina a vida do individuo, a0 mesmo tempo que apresentam
sua impossibilidade enquanto zzpasse do processo de simbolizacdo. Desse modo,
tal impasse se trata de apresentar um tipo de regime de verdade no interior
do campo da linguagem enquanto uma contradicao imanente a propria
atividade da fala. Tal elemento diz respeito ao desejo do inconsciente que se
apresenta de dupla forma: de um lado, temos ela colocada como a
manifestacdo do sujeito do inconsciente através do point de capiton,” ou seja,
ponto de basta da linguagem; de outro lado, temos a instituicao da realidade
como tendo uma “estrutura de ficcao” (LACAN, 2014e, p.288). Sendo assim,
podemos compreender uma oposiciao feita por Lacan entre o Real e a
realidade, pois essa ultima estara atrelada a um conhecimento paranoico
aprisionado a um regime de alienagdo ao Ew-Ideal, além dela apresentar o
paradoxo do significante enquanto uma auséncia de sentido que produz a
linguagem." Sdo esses pontos que nos permitem compreender o Real como
aquilo onde tudo acontece mediante a auséncia de linguagem e que 7do cessa
de nao se inscrever. O neurdtico € aquele que estara sempre, através dos seus
lacos fantasmaticos com a realidade ficcional, tentando inscrever esse furo e
que lhe causa desconforto. Outrossim, se esse registro esta colocado como a
sombra que acompanha a existéncia do Eu, é porque “o desconhecimento da
ordem simbolica, que nao passaria de uma espécie de revestimento e de
pretexto recobrindo algo de mais fundamental” (LACAN, 1978g, S 1V,
p.73-74). Como dissemos anteriormente, esse algo que esta oculto ¢é a
verdade do desejo no interior do processo metonimico apresentado por
detras do discurso do analisando. Essa verdade que ¢ o priprio desejo nao tem voz,

mas fala. Ela mesma se manifesta no sintoma como aquilo que ¢ improferivel

2 Maneira lacaniana de se referir ao processo que “o significante interrompe o deslizamento indefinido
da significagdo [no interior da fala]” (LACAN, 2014e, p.285)

3 “Ora, para Lacan e para a tradi¢gdo na qual ele havia se formado até ent3o, tratava-se justamente de
pensar o real como discorddncia da experiéncia, o real da falta de analogia com a percepgdo real.”
(DUNKER, 2016, p.248, grifos meus)



e revela uma negatividade que age e é imanente ao sofrimento. Se o sintoma ¢
uma metafora, é porque ela mesma se liga “a questao do ser e a metonimia a
sua falta” (LACAN, 2014f, p.526). O que esta oculto aos significantes é que
demonstra como e onde estd o sujeito em seu deslocamento entre auséncia e
presenca. B ai que estd colocado esse impossivel que Lacan apresenta no
momento que barra o signo, pois esse movimento “equivale a barrar a
adequagdo entre significante e significado” (LACOUE-LABARTHE,
PHILIPPE; NANCY, 1991, p.152). Se essa inadequag¢do é o que move o
conjunto teodrico do pensamento lacaniano, isso significa dizer que nao se
trata de tentar de simbolizar o impasse do Real a qual todo neurético possui
de objetivo, mas de compreendé-lo como estruturante e de natureza
mpensdvel e traumatico enquanto produtor da vida. Essa deriva que carrega o Eu
sem o mesmo ter controle algum e que ¢ de carater metonimico diz respeito
ao fato de que “a pulsao de morte é o Real enquanto aquilo que s6 pode ser
pensado como impossivel” (LACAN, 1978h, S XXIII, p.142). Como
dissemos, impossivel de ser simbolizado enquanto limite da experiéncia

humana e detentora desse principio da experiéncia.

Entretanto, ainda nao deixamos claro como o desejo surge no interior
da subjetividade, pois apenas deixamos explicito o fato da dupla morte que
constitui o sujeito e sua historicidade no Real deslocado da representacio.
Agora, precisamos nos atentar para a transi¢ao e o surgimento desse desejo,
pois teremos que compreender como a necessidade se oculta em prol da
institui¢ao da linguagem a partir da demanda do Outro. Nesse sentido, Lacan

deixa claro, em um de seus textos que

“Ha entao uma necessidade a isso que a particularidade
assim abolida reaparece a/m da demanda. Ela reaparece com efeito,
mas conservando a estrutura que esconde o incondicionado da demanda de
amor. Para uma inversao que nao ¢ simples negacao da negacao,
a poténcia da pura perda surge um residuo de uma obliteragao.
Ao incondicionado da demanda, o desejo substitui a condi¢ao
‘absoluta’ essa condi¢do desata essa prova de amor tendo de



rebelar a satisfacio de uma necessidade. E assim que o desejo nio é
nem o apetite de satisfacao, nem a demanda de amor, mas a diferenca que
resulta da subtragio do primeiro ao segundo, o fendmeno mesmo de seu corte
(Spaltung)”. (LACAN, 2014h, p.169, grifos meus e do autor)

A partir dessa consideracao chave de Lacan, vemos explicitamente
como esse desejo surge. No inicio da vida do individuo, a partir da pulsao de
morte como catalisador da alienagdo no interior do imaginario, a morte da
Coisa e o significante primordial da Lei no simbolico, vemos que a
necessidade biologica é, como o nosso autor coloca, abolida. Isso significa
dizer que ha uma transicao entre natureza e cultura que transborda o campo
do corpo despedacado a partir de uma demanda de amor que possui um
carater simbolico. Nesse lugar do Outro, temos uma necessidade que ¢é
completamente suprimida e que reaparecera além desse campo como um
incondicionado que nao estara preso ao campo dos significantes, mas
atrelado a légica metonimica da fala. E ai que o desejo do inconsciente
aparece, sendo ele a subtragdo do ‘apetite de satisfacio’ da necessidade
menos a demanda do Outro. Nesse aspecto, o que vemos aqui ¢ um resto
que é do campo do impossivel de ser simbolizado que é o campo da
negatividade, isto é, o Real. E cle, em conjunto com a pulsio de morte, que
apresentara essa clivagem, esse corte contraditorio entre o desejo do sujeito
em contradi¢io com o Eu da consciéncia. Se o desejo do homem ¢ o desejo
do Outro, é porque essa contradicao imanente e sua relacio simbolica

intersubjetiva é o que da vida ao sujeito descentrado.

No entanto, apesar dessas consideragoes, ha questdes que nio foram
respondidas: se o sujeito lacaniano esta colocado a partir de uma légica de
alienacdo imagindria e a contradicdo nomeada anteriormente, como ¢ possivel
compreender esse regime de verdade do desejo no interior do Real e sua
relagdo com a pulsio de morte? Se compreendemos que ha uma dupla morte

inscrita no interior da subjetividade e a pulsio de morte colocada como



motor desses processos, como poderemos entendé-la nesse campo fora da

representacao? Isso fica claro a partir dessa afirmacao de Lacan:

“As pulsoes sio nossos mitos, disse Freud. Nio se deve
entender isso como uma remissao ao irreal. E o real que elas
mitificam, — comumente, mitos: aqui, aquilo que produz o  desejo,
reproduzindo nele a relagao do sujeito com o objeto perdido.” (LACAN,
2014h, p.333, grifos meus)

Desse modo, o que podemos identificar ¢ que a pulsao de morte tem o
papel de transformar o campo da realidade fantasmatica a partir da 6tica do
desejo enquanto produtora de sintoma e suas relagbes com o objeto perdido.
Se Freud desde o T7és Ensaios da Teoria da Sexualidade havia deixado claro que
todo o encontro é, na realidade, um reencontro,'* é porque aquele objeto de
desejo que aparece na transi¢ao do imaginario para o simbolico como “morte
da Coisa” deixa rastros na maneira que o individuo lida com suas relagoes de
objeto. Nesse sentido, Lacan segue  Freud ao instituir que “a relagiao central
de objeto, aquela que ¢é dinamicamente criadora, ¢ a da falta” (LACAN, 1978£, SV,
p.51). A falta derivada do rompimento da crianga com o seu primeiro objeto
de desejo — a mae — ¢ o que determinara o interior das relacbes humanas no
sentido de tentar preencher tal inadequa¢ao do Eu com o ambiente externo.
No entanto, ndo é somente a mae como objeto que estara colocada nessa
dinamica criadora da falta, mas o seu desejo como sendo aquilo que a crianga
quer satisfazer. Dessa forma, vemos entao que a légica estara centrada em ser
ou nio ser o falo, ou seja, se entendemos que o desejo da mae estara
colocado como sendo o falo, o qual é colocado como significante
privilegiado, entdo podemos afirmar que “dessa marca onde a parte do logos
se junta ao futuro do desejo” (LACAN, 2014h, p.170). Nesse sentido, tal
noc¢ao niao se trata especificamente do 6rgao sexual masculino enquanto
poder do pai primordial freudiano, mas de uma dinamica psiquica modulada

a partir de um eixo falico que organiza a relacio da mie com o bebé e sua

* Sobre esse ponto, ver Freud (2016).



entrada no simbodlico. Dessa forma, o Nome-do-Pai se trata da lei simbdlica
que institui a falta da castracao, sendo o falo aquele significante do desejo
que estara responsavel por organizar a relagao intersubjetiva que introduz a
crianga na linguagem. Esse vacuo constitutivo do sujeito terda a
impossibilidade de inscricdo como privagio de seu objeto perdido e sua
natureza traumatica indexada em seu interior.”” No entanto, ¢ preciso deixar
clatro que se a condicao desse desejo é formulada a partir de uma
inadequagao, entdo isso quer dizer que ele mesmo niao esta atrelado a
representagao, assim como seu objeto. Isso fica claro a partir do momento que
essa contradicado do desejo com a realidade no processo metonimico da
linguagem ““/usiste em se reproduzir na transferéncia, sendo ela de um deseo
morto”  (LACAN, 2014f, p.516, grifos meus). Essas relagdes de objeto
apresentardo entao uma agressividade inerente ao ser humano de cunho
negativo. Como ja ressaltamos, se a pulsao de morte atravessa os outros dois
registros da experiéncia como negatividade que suporta a vida, isso nao muda
no campo do Real, pois “a verdade desse desejo morto sustenta a historia que o sujeito
funda a partir do seu sintoma” (LACAN, 2014f, idem, grifos meus). E entio o
sintoma, em sua manifestacao, que revela a verdade do desejo que funda a
clivagem do Eu mediante o impasse de simbolizacio do campo do
impossivel. Sendo assim, o automatismo da repeticao que historiciza a cadeia
significante e que esta no campo do Real apresenta o fato de que a “pulsdo de
morte implica a vida, a mais vital que exista”, ou seja, “que isso se repete, que
isso nao cessa de se repetir, que nao cessamos, enquanto vivemos, de falar, de

simbolizar e de repetir sintomas” (NASIO, 2012, p.54). Dessa forma, o

5 “A posicdo metatedrica do Real, entdo, como uma auséncia constitutiva estruturando a totalidade da
metapsicologia de Lacan, sangra decisivamente em seu papel no mundo da vida particular do sujeito
como ele o concebe. Em ambos os casos, o 'Real' indexa uma conjungdo de necessidade e contingéncia,
ligada indelevelmente ao sujeito como corpo, como conjunto de identificagbes imagindrias e como
produto do significante. Como necessidade, o Real define os contornos do escopo analitico de Lacan, sua
abrangéncia conceitual e, dentro do mundo da vida do sujeito, estabelece o terreno para a produgdo do
sujeito e do sentido, incorporando (...) como o local da consisténcia do sujeito. (...) No nivel do sujeito, o
Real, como contingéncia, opera da maneira topoldgica (...) como o choque traumdtico que parece operar
de um ‘fora’ do sujeito, mas que €, no entanto, fundamentado pela internalidade do significante para o
sujeito.” (EYERS, 2012, p.163, grifos meus e do autor)



movimento pulsional no Real é onde tudo ocorre e nao esta, como na nossa
realidade, distorcido enquanto logica fantasmatica do existir. Além disso, esse
sintoma que se repete e ex-siste no interior da vida nos mostra que todas as
nossas perdas de objeto, enquanto luto e sofrimento que deve ser elaborado,
(13 a ~ 2 a (13 i

reatualizam a pulsao de morte”, pois ela “reatualiza o fato que somos seres
sexuados e, a0 mesmo tempo, mortais” (id.). O real e a sua relagdio com a
pulsio de morte estardo entdo colocadas entdo como fundantes da estrutura da

lingnagem enguanto processo metonimico e produtores de repeticdo incessante de sintomas.

Em suma, vimos inicialmente esse monismo pulsional como sendo, do
ponto de vista lacaniano, algo que habita o corpo despedacado anterior a
imago, estrutura e nega o imaginario, produz e historiciza o sujeito no
simbolico enquanto campo da significancia metonimica que escapa a linguagem
e, por ultimo, no campo do Real, temos entdo o automatismo da repeticao
produtora de sintomas. Além disso, pudemos perceber a transicio da
necessidade biologica para o par demanda de amor- desejo inconsciente
enquanto mediados pela estrutura falica. Como dissemos, esse significante do
desejo apresenta a versio de uma mae falica, na qual a crian¢a faz jus ao
famoso ditado lacaniano de que o desejo do homem ¢ o desejo do Outro. Tal
ditado diz respeito ao fato de que “o desejo da mae ¢ o falo”, enquanto a
“crianga quer ser o falo para satisfaze-la” (LACAN, 2014h, p.171, grifos do
autor). Nesse sentido, o falo estara sempre atrelado a dinamica intersubjetiva,
bem como a castracao enquanto lei simbolica instituida pelo significante
primordial do Nome-do-Pai, o qual estabelecera, em conjunto com o falo,
uma falta no interior das relacdes de objeto a partir da morte da Coisa, ou
seja, a mae. Se a lei do incesto ¢ introduzida mediante esses processos e
ocasiona essa morte, entao percebemos que o neurdtico possui duas mortes
como processo de subjetivagdo, tendo entao, apos esse desenvolvimento, uma
realidade dita fantasmatica que marca a mesma como estrutura de ficgdo, a

qual faz o ser humano sempre tentar reencontrar essa Coisa, isto €, esse



objeto perdido. Sendo assim, se esse objeto é aquilo que nio podemos
reinscrever no campo do simbolico, percebemos que “a realidade em si
mesma nao ¢ nada mais que um bloqueio no processo de simbolizacao”
(ZIZEK, 1992, p.37). Dessa maneira, as relacGes de objeto estardo centradas
em uma lacuna que produz o mal-estar e que o neurdtico tenta
incansavelmente preenché-la, e é aqui que nossa reflexao a respeito da pulsao

de morte em lLacan finaliza.
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Maquinas, sinteses e critica
da psicanalise: o capitulo 1
d’O Anti-Edipo

Cezar Prado

Resumo: Este texto é uma interpretacio do primeiro capitulo &’O An#i-Edjpo,
de Deleuze e Guattari, mais como uma eseriza do que como uma /litura. Ou
seja, nao ha aqui inten¢ao de descobrir uma verdade escondida para um texto
que, de inicio, se propde um “processo esquizofrénico”. De todo modo,
divido esta minha escrita em quatro momentos: primeiramente, com uma
analise do filme Incéndios (2010), tentando mostrar como um enredo
aparentemente edipiano (no sentido psicanalitico) é muito mais rico que o
Edipo; em segundo lugar, com uma exposicio das trés sinteses
maquinico-desejantes, ou do inconsciente, desenvolvidas por Deleuze e
Guattari; em terceiro lugar, com uma apresentacao da ofensiva promovida
pela “psiquiatria materialista” deleuzeguattariana em relacdo a certos autores
psicanalistas como Reich, Lacan e Melanie Klein; por fim, com um
aprofundamento das questdes éticas e tedricas implicadas neste primeiro
capitulo do livro, sobretudo aquelas ligadas ao projeto geral da obra: uma
critica economico-libidinal do capitalismo, tendo em conta seus aspectos
“esquizofrénicos” e mostrando a contribui¢ao inestimavel da psicanalise para
este mesmo sistema economico-libidinal.

Palavras-chave: Maquinas; Fdipo; Esquizofrenia; Capitalismo; Inconsciente.

Abstract: This text is an interpretation of the first chapter of The Anti-Oedipus,
by Deleuze and Guattari, more as a writing than as a reading. In other words,
there is no intention here to discover a hidden truth for a text that, first of all,
proposes a “schizophrenic process”. Anyway, I divide my writing into four
moments: first, with an analysis of the film Incendies (2010), trying to show
how an apparently oedipal plot (in the psychoanalytic sense) is much richer



than Oedipus itself; second, with an exposition of the three machinic-desiring
syntheses, or of the unconscious, developed by Deleuze and Guattari; thirdly,
with a presentation of the offensive promoted by the deleuzeguattarian
“materialist psychiatry” in relation to certain psychoanalysts such as Reich,
Lacan and Melanie Klein; finally, with a deepening of the ethical and
theoretical issues involved in this first chapter of the book, especially those
linked to the general project of the work: an economic-libidinal critique of
capitalism, taking into account its “schizophrenic” aspects and showing the
invaluable contribution of psychoanalysis for this same economic-libidinal
system.

Keywords: Machines; Oedipus; Schizophrenia; Capitalism; Unconscious.

“Le dansenr fait machine avec la piste dans les

conditions périlleuses de l'amonr et de la mort...”"

Deleuze e Guattari

1. A maquina cinematografica de Denis Villeneuve

Como interpretar uma obra de arte senao através de algo como nossas
retinas? Afinal, elas remetem ao que temos de nervos, e estes podem se
configurar materialmente de diversas maneiras: nervos fatigados, estriados,
esticados, mesclados, arrebentados, finos, arredondados, entre outras formas.
Quando deparamos nossos nervos com este primoroso filme intitulado
Incéndios (2010), de Denis Villeneuve, nao poderiamos interpreta-lo e assumir
uma perspectiva sobre ele de tantas maneiras quanto sao NUMErosos os tragos
de cada retina ou cada nervo presente em nosso corpo? Permitam-me
apresenta-lo brevemente, com a licenca dos spoilers: Jeanne e Simon Marwan

sao os filhos gémeos de Nawal Marwan, cuja morte um tanto subita deixa

! “0 dancgarino faz maquina com a pista nas condig8es perigosas do amor e da morte...”



atras de si um enigma e, para seus filhos, a recomendacao de encontrar seu
irmao e seu pai sobre os quais Jeanne e Simon jamais tinham ouvido falar. Os
gémeos partem para o Oriente Médio seguindo as pistas ligadas a historia de
sua mae, descobrindo que ela foi presa por assassinar o chefe das milicias da
direita crista, violada em sua estadia na prisao, onde teve dois filhos (os
gémeos) do seu carrasco Abou Tarek. O filme também nos mostra que, no
inicio, Nawal havia tido um filho com um refugiado mugulmano, sendo ela de
uma familia crista sobre a qual langou a desonra e tendo como castigo, por
1sso, a perda do filho — levado a um orfanato, onde recebe o nome de Nihad —
e seu exilio para outra cidade. Num contexto de guerras no pais algo ficticio
da trama, Nawal vai ao orfanato resgatar seu filho e apenas encontra cinzas,
tendo ele por morto, assassinado pelos refugiados em retalia¢gao aos milicianos
e nacionalistas. Daf a razio pela qual ela deseja se vingar e “ensinar aos seus
inimigos o que a vida lhe ensinou” — dai também a razao de sua prisao. De
pista em pista, Jeanne e Simon descobrem finalmente que Nihad, o filho
perdido de Nawal, é também seu pai Abou Tarek.

Em que estado estardo os nossos nervos para interpretar essa narrativa
cinematografica como essencialmente edipiana? Como estardo nossas retinas
para ver neste filme apenas um drama familiar que implicaria um triangulo de
papai, mamae e filho? Existem certamente referéncias ao texto de Sofocles, na
propria imagem do bebé tendo seus pés furados pela avé numa das cenas
iniciais, o nome “Fdipo” significando precisamente “aquele dos pés furados”?,
porém, essas referéncias sao apontadas por Villeneuve como sempre
articuladas a uma proposta de reimvengio moderna da tragédia grega® — que nela
mesma, como veremos adiante, também nao pode ser reduzida ao “complexo

de Edipo”. Se observamos em seus detalhes, nio menos que em seus tragos

2 Derivado do grego QidiTToug (0idéw = inchar, e TTOUG = pés), o nome pode significar “pés inchados” ou
“pés furados” (esta segunda tradugdo derivada de uma versdo em que Edipo é encontrado n3o com os
pés amarrados, mas sim furados, no alto de um monte pelo pastor que deu seu nome).

3 Cf. entrevista de Villeneuve & PBS. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=z2Ub_K30bB0
(acesso: 25/1X/2021).



mais gerais, o filme trata de problemas nio somente familiares, como também
sociais, historicos, culturais e politicos. A personagem principal do filme,
Nawal Marwan, é retratada ela mesma como personagem que contém dentro

de si — na expressio de Antonin Artaud — uma “usina superaquecida’

, pois
sob seu rosto aparentemente insensivel (me refiro a cena na beira da piscina,
momento em que filho e carrasco sio simultaneamente reconhecidos)
encontramos uma histéria de amores, outra de conflitos religiosos, outras
ainda de guerra civil, de amizades, de assassinatos em massa, de torturas, de
militAncia, de vinganca — numa palavra, de Incéndios. E ja no comeco do filme,
alias, que Simon Marwan enfatiza a fun¢ao maternal de Nawal e a diferenca
desta funcao em relagdo a outras, dizendo ao notario Jean Lebel: “Veja bem,
Jean.. tua secretaria, ela gostava muito de trabalhar para voce. Ela fez isso de
bom na sua vida. Bravo. Mas tua secretaria foi também minha mae, e seu
trabalho de mae.. zss0 ¢ uma outra historia”.

Podemos igualmente situar ambos os gémeos, personagens de
Villeneuve, em outro registro que nao o edipiano, apontando o reducionismo
de uma situagao em que o filho desejaria — “em ultima instancia”, dizem os
psicanalistas — a sua mae ou aquele que cumpre a “func¢ado materna” de seu
entorno. B verdade que Simon nio quer saber nem de pai, nem de irmio, os
agentes amiude identificados como “rivais” no jogo libidinal enquadrado pelo
complexo de Edipo; mas é dificil, para mim, acreditar que — “em tltima
instancia” — ele viaja ao Oriente Médio devido a um amor inicialmente
reservado a mae e posteriormente projetado sobre a irma. Jeanne Marwan, de
sua parte, é retratada como uma matematica habituada nido somente com
“respostas estritas e definitivas partindo de problemas estritos e definitivos”,
mas também com os “problemas insoluveis” oferecidos pelo campo das

matematicas puras. E ela que chega primeiro ao pais natal de sua mie,

* Antonin Artaud apud Gilles Deleuze & Félix Guattari. Capitalisme et schizophrénie t. |: L’Anti-Oedipe.
Paris: Les Editions de Minuit, 1972, p. 9. Doravante “L/Anti-Oedipe” seguido de paginacdo. Todas as
tradugdes deste texto (de Deleuze e Guattari), neste ensaio, serao feitas por mim.



descobrindo a historia dela na prisio através de Fahim Harrsa (antigo vigia de
Nawal), além do 6dio investido geracionalmente sobre as mulheres que a
recebem enquanto estrangeira e, do mesmo modo que sua mae, como fadada
a desonra: “Se vocé ¢é filha de Nawal Marwan, vocé ndo é bem-vinda aqui.
Volte para sua casa”. Simon e Jeanne Marwan constroem, de pouco em pouco,
um conjunto completamente novo de elementos ao reunir os pedacos que
encontram pelo caminho sobre o passado de Nawal, descobrindo sua
descendéncia do carrasco Abou Tarek, mas ainda nao percebendo que seus
proprios nomes se alteram quando penetram conjuntamente em outro mundo,
na histéria mesma que lhes constitui — “Sarwan e Janaan” (titulo de um dos
capitulos do filme) ¢ como sio chamados, em arabe, por Mme Maika,
enfermeira que lhes deu a luz na prisio de Kfar Ryat.

Quanto ao pai e irmao dos gémeos, percebemos ao longo do filme
transformacoes continuas de sua identidade através de toda uma série de
investimentos libidinais — e aqui ja me permito utilizar o vocabulario
deleuzeguattariano — tanto molares quanto moleculares’. Primeiramente,
temos Nihad de Mai, assim nomeado pelo orfanato de Kfar Khout quando la
chegou no més de maio; vemos seu rosto focado pela camera no inicio do
filme, aos cinco anos de idade, quando comeca uma trajetéria que o conduzira
a func¢io de franco-atirador — “uma verdadeira maquina”, diz Chamseddine —
e ao desejo mesclado, molar e molecular, de ser martir ao lado dos refugiados
armados e de ter seu rosto estampado nos diversos cantos do pais para que
sua mae o veja. Em segundo lugar, temos Abou Tarek, o carrasco especialista
em tortura que comete estupro contra Nawal sem reconhecé-la como sua
propria mae, tendo sido capturado pelas milicias cristds para exercer essa

ominosa fun¢ao na prisao de Kfar Ryat. Em terceiro, o novo refugiado Nihad

> “Existem fundamentalmente dois polos; mas, se devemos apresentd-los como a dualidade das
formagdes molares e das formagGes moleculares, ndo podemos nos contentar em apresenta-los dessa
maneira, pois ndo existe formag¢do molecular que ndo seja, por ela mesma, investimento de formagdo
molar. Ndo hd maquinas desejantes que existam fora de mdaquinas sociais que elas formam em grande
escala; e ndo ha maquinas sociais sem as desejantes que lhes povoam em pequena escala”
(LAnti-Oedipe, pp. 406-407).



Harmani, cujo trabalho — retratado nao por acaso — consiste em limpar o

interior de varios oOnibus no Canada, refletindo em um novo cenario a

o~

“limpeza” dos acontecimentos bélicos retratados em outro pais pelo filme;
ele que recebe as cartas de Nawal, como filho e como pai, pelas maos de seus
filhos e irmaos, conhecendo finalmente o paradeiro de sua mae quando ela ja
nao se encontra mais viva.

Cada personagem da histéria, por menor que seja o papel que
desempenha, possui grande importancia para a “verdade” da histéria como
um todo. Assim como ocorre na tragédia de Séfocles, onde a verdade sobre a
histéria de Edipo é revelada na juncio de varias partes, o0 mesmo ocorre no
filme de Villeneuve. Edipo recorre inicialmente ao deus de Delfos e ao
adivinho Tirésias para saber por que a cidade se encontra mergulhada na
peste, descobrindo que isso se deve ao assassinato do rei Laio (revelagdo do
deus de Delfos) e que ele devera expulsar a si mesmo da cidade por ter
prometido fazé-lo contra o assassino de Laio (profecia de Tirésias); em
seguida, recorre a Jocasta para saber como Laio foi morto, descobrindo que
foi no entroncamento de trés caminhos, por onde ele mesmo passou e matou
um homem quando chegou a cidade; recorre, por fim, a duas testemunhas que
ndo se situam nem no nivel do divino nem da realeza: o escravo vindo de
Corinto que lhe anuncia a morte de Polibio, revelando a Edipo que ele nio era
seu pai (a profecia tendo advertido Edipo que ele mataria seu pai), e o escravo
pastor de ovelhas que revela a Edipo ter dado a0 mensageiro de Corinto uma
crianga de Jocasta. Assim, o circulo se fecha pelo ajuntamento de pecas (o
chamado odpuBorov, entre os gregos) que foram repartidas em maos diferentes
— dos personagens religiosos, passando pelos nobres, até os escravos’. Do
mesmo modo, no filme de Villeneuve, os personagens mais diversos carregam
os “pedagos” da histéria de Nawal Marwan e de seus filhos: comegando pelo

notario Jean Lebel, passando pelas mulheres parentes de Nawal, pelo

® Cf. Michel Foucault, “La vérité et les formes juridiques”. In: Dits et écrits Il, Paris : Gallimard, 1994, pp.
553-570.



concierge Fahim Harrsa, pela enfermeira Maika, até a revelacdo feita pelo
chefe militar Chamseddine, retornando a Jean Lebel que guardava consigo as
cartas de Nawal. Tanto em um caso quanto no outro — na tragédia de Séfocles
e no filme de Villeneuve — a questao do incesto nao ¢ a parte mais importante
da narrativa, pois o que observamos, antes, ¢ o entrelacamento de conflitos
politicos, de questdes religiosas, de procedimentos para a busca da verdade, de
obstaculos linguisticos ou geograficos, de investimentos libidinais nos niveis
molar e molecular de toda a trama’.

Numa das conferéncias que deu no Brasil, em 1973, Foucault fala da
atualidade da histéria de Edipo com a publicacio, no ano anterior, de O
Anti-Edipo, onde Deleuze e Guattari se distanciam da anilise freudiana ao
mostrar que o Edipo nio é um contetdo inerente a nossa natureza e a0 N0SSO
inconsciente, mas antes um instrumento psicanalitico e médico de limitacao
dos nossos desejos, um instrumento de poder para a adequacao do nosso
desejo em uma estrutura familiar definida por nossa sociedade em um dado
momento. O triangulo edipiano, nesse sentido, constituiria um modo de
conter o desejo no interior da familia sem se difundir no mundo que o
circunda, desenrolando-se sob a égide do sistema de producao capitalista

7”8 Com

“como um pequeno drama quase burgués entre o pai, a mae e o filho
efeito, o livto de Deleuze e Guattari nos apresenta a proposta de uma
psiguiatria materialista que recusa a formula edipiana de triangulacao do desejo,
compreendendo este como produtive e maquinico, ligado as diferentes sinteses
do inconsciente em que sera liberado para conexdes maquinicas, registrado

sobre o espago antiprodutivo de um corpo sem 6rgaos e concentrado em

regides intensivas sobre este corpo onde surgira, segundo diferentes estados

’ Podemos observar em Jean Lebel, alids, como personagem crucial de Incéndios, a relacdo libidinal
andloga aquela de “um burocrata que acaricia seus arquivos” (como dirdo Deleuze e Guattari no capitulo
4 de L’Anti-Oedipe, p. 348), quando se regozija enormemente com a histdria do homem que era casado
com trés mulheres, sem elas saberem, e reservou as suas coisas para oito filhos diferentes — “Ca, c’est du
sport, mon homme!” [Isso é que é esporte, meu caro!].

& Michel Foucault, op. cit., p. 553.



de intensidade, algo como o “sujeito”. Para compreender todos esses
processos e a proposta de O _Ansi-Edjpo, mobilizei aqui uma analise deste filme
extraordinario de Denis Villeneuve, cujo final é acompanhado de trechos
cantados do Zaratustra em que se fala do exilio de “todas as patrias e terras de

9 Ora, Deleuze e

antepassados” em favor de uma “terra ainda nao descoberta
Guattari insistem ao longo do seu livro precisamente na necessidade de
desterritorializagdo dos processos libidinais em dire¢io a uma “nova terra”,
uma “terra desconhecida”, que ndo mais limite a producdo desejante no
quadro familiar e burgués sustentado pela psicanalise'’. Nosso inconsciente

nao funciona como um teatro, mas como produ¢ao desejante e maquinica — e

¢ esta sua caracterizaciao que apresentarei adiante.

2. As trés sinteses maquinico-desejantes

Se iniciei este ensaio perguntando pelas diferencas possiveis de
perspectiva a partir de diferengas corporais — de nervos, de retinas, etc. — é
porque uma coisa parece estar intimamente ligada a outra. E deste modo que
podemos compreender o “multinaturalismo amerindio”, tal como exposto por
Eduardo Viveiros de Castro, em que o corpo ¢é o elemento diferenciante de
toda perspectiva, sendo produtor do ponto de vista ao qual o sujeito acede, ao

invés de termos o sujeito constituindo este ponto de vista como seu

° Os trechos do Zaratustra que acompanham imediatamente os créditos do filme, sendo compostos por
Grégoire Hetzel e interpretados por Ciara Hendrick, estdo nos paragrafos 6 e 12 de Von alten und neuen
Tafeln [De velhas e novas tabuas]. No paragrafo 6: “O Mensch O Briider, wer ein Erstling ist, der wird
immer geopfert. Nun aber sind wir Erstlinge. / Wir bluten alle an geheimen Opfertischen, wir brennen
und braten alle zu Ehren alter Gotzenbilder” [O meus irm3os, o primogénito é sempre sacrificado. Ora,
nds somos primogénitos. / Todos nds sangramos sobre secretos altares sacrificiais, queimamos e
assamos todos em honra de antigos idolos.” E no paragrafo 12: “O meine Briider, nicht zuriick soll euer
Adel schauen, sondern hinaus! Vertriebene sollt ihr sein aus allen Vater- und Urviterldndern! / Eurer
Kinder Land sollt ihr lieben: diese Liebe sei euer neuer Adel, - das unentdeckte, im feinsten Meere! Nach
ihm heisse ich eure Segel suchen und suchen!” [0 meus irm3os, ndo é para tras que vossa nobreza deve
olhar, mas para além! Deveis ser exilados de todas as patrias e terras de antepassados! / E a terra de
vossos filhos que deveis amar: que esse amor seja vossa nova nobreza — a terra ainda nao descoberta,
em mares distantes! E ela que comando a vossas velas que busquem!] (trad. Gabriel Valladdo Silva;
Nietzsche, 2014, pp. 193, 196-197).

19 |’Anti-Oedipe, pp. 43, 379-381, 383-384, 458.



antecedente e sua condicdo originaria''. Isto nio se distancia radicalmente do
modo como Deleuze e Guattari compreendem a producao humana e natural
na cosmologia maquinica que nos apresentam em O Anti-Edjpo. Nio existe,
para eles, uma separacao entre os processos de producao naturais e humanos,
da natureza e da sociedade, pois ambos sdo precisamente processos de produgao,
Nno0sso corpo e nosso entorno sendo inteiramente maquina e maquinas, em
relacbes conectivas, disjuntivas e conjuntivas que tornam absolutamente
supérflua uma distingio homem-natureza'®>. Quando o presidente Schreber —
um dos casos analisados por Freud"” — sente no seu cu o atravessamento de
“raios solares”, trata-se efetivamente de um processo produtivo e de modo
algum limitado por associagcbes edipianas anteriores a este processo de
producdo. Homem e natureza, portanto, sido coisas que se produzem
mutuamente; o homem nao sendo o “rei da criacao”, mas antes um ser
atravessado pelas coisas, “carregado de estrelas e de animais”, ligando suas
maquinas-6rgaos com outras maquinas — “uma arvore no seu corpo, um seio

na boca, o sol no cu”™.

A primeira sintese apresentada por Deleuze e Guattari tem a ver com
essas ligacOes maquinicas. Trata-se da siufese conectiva entre as maquinas
segundo ligacdes binarias e associativas, criando-se um fluxo fragmentado
entre elas na forma do “isso, e aquilo, e aquiloutro..” — numa série
potencialmente infinita. As mdquinas desejantes criam, portanto, um fluxo com
as demais maquinas; os Orgaos-maquinas interpretam o que estd em seu
entorno através da sua propria materialidade conectiva, como o olho que tudo
interpreta pela visao: “o falar, o ouvir, o defecar, o beijar..”. Deleuze e

Guattari ainda insistem na identidade, realizada nesse mesmo processo, entre

" Eduardo Viveiros de Castro. “Perspectivismo e multinaturalismo na América indigena”. In: o que nos
faz pensar?, n. 18, setembro de 2004, p. 236.

2 |’Anti-Oedipe, pp. 7-11.

13 Sigmung Freud. “O caso Schreber”. In: Obras completas de Sigmund Freud. Vol. 10 (1911-13). Trad.
Paulo César de Souza, CIA das Letras.
% I’Anti-Oedipe, p. 10.



o produzido e o produzir, de modo que toda producio se revela como
producao de producao, e toda maquina, maquina de maquina. O quadro Boy
with machine que abre O Anti-Edjpo é o exemplo de uma maquina desejante
associada a uma maquina técnica social, no que podemos imaginar o seu
funcionamento conjunto considerando cada elemento de suas partes, cada

maquina de maquina associando-se uma a outra®.

Boy  with  machine, de
Richard Lindner (1954)

Mas este movimento esquizofrénico-conectivo das maquinas desejantes
se conclui parcialmente com a existéncia do corpo sem drgaos, através do qual

ocorre a segunda sintese maquinico-desejante, chamada por Deleuze e

> 1bid., pp. 11-13.



Guattari de sintese disjuntiva. Quando as conexdes promovidas pelas maquinas
desejantes sdao canalizadas pelo movimento paranoico do corpo sem 6rgaos,
temos disjun¢oes dos fluxos desejantes sobre uma “superficie escorregadia,
opaca e estendida” — a superficie do corpo sem 6rgaos —, onde a produgao
desejante ¢é registrada segundo modos especificos e nao inteiramente
esquizofrénicos'®. Deleuze e Guattari chamam de mdquina paranvica a agio
realizada entre o corpo sem 6rgaos e a maquina desejante na qual o corpo sem
orgaos reage em repulsao e de modo paranoico as maquinas desejantes e seu
carater esquizofrénico, embora haja no préprio corpo sem O6rgios uma
coexisténcia entre paranoia e esquizofrenia, nido havendo, portanto, uma
oposicao absoluta entre ambas.

O corpo sem orgios ¢ definido por nossos autores como o
improdutivo, o estéril, o ndo engendrado, o inconsumivel, o instinto de morte;
ele pode ser compreendido, mesmo assim, como produto da produgao
desejante — nao havendo, de modo estrito, algo como um desejo de morte, mas
um desejo da morte, esta tltima sendo aquilo mesmo que deseja'’. Como dito
acima, o corpo sem 0rgaos ¢ uma superficie sobre a qual a produgao desejante

¢ registrada, processo no qual a /bido (energia propriamente conectiva)

6 Cabe destacar que Deleuze e Guattari ndo utilizam os termos “esquizofrénico” e “paranoico” no seu
sentido clinico, mas antes num sentido filoséfico ou esquizoanalitico. Veremos com mais clareza, no
Capitulo 4 d’0O Anti-Edipo, que o corpo sem 6rgdos contém uma dualidade paranoico-esquizofrénica, a
paranoia sendo o movimento pelo qual se constituem as relagdes molares, as territorializagdes e os
grandes conjuntos que limitam de algum modo a produgdo desejante esquizofrénica; a paranoia &, de
modo sucinto, o processo de molarizacdo da producdo molecular desejante. A esquizofrenia, por sua
vez, vai se definir pelo movimento das desterritorializacGes, das micromultiplicidades e das relagGes
moleculares, como processo essencialmente conectivo tal como definido pelas sinteses conectivas (ibid.,
pp. 332-6, 436-7).

Y7 Ibid., pp. 13-15, 393-397. Diga-se de passagem que Deleuze e Guattari assumiam publicamente
percepgdes algo distintas do que cada um entendia sobre o corpo sem érgaos: “Como diz Félix, antes do
Ser existe a politica. Ndo trabalhamos, negociamos. Jamais estivemos no mesmo ritmo, sempre em
defasagem: o que Félix me dizia, eu o compreendia e poderia disso me servir seis meses mais tarde; o
que eu dizia para ele, ele compreendia imediatamente, muito rapido para o meu gosto, ele estava
sempre longe. As vezes escreviamos sobre a mesma nogdo e percebiamos que ndo a compreendiamos
absolutamente da mesma maneira: assim com o ‘corpo sem érgdos’”. (Deleuze & Parnet, 1996, p. 24;
tradugdo minha).



torna-se Numen (energia de inscricio disjuntiva)'®, o que pode ser também e
talvez melhor compreendido através de um paralelo com a producio social, na
qual o corpo sem 6rgiaos aparece como “corpo pleno” ou “socius”’. Este corpo
pleno pode ser o corpo da terra, o corpo do déspota ou ainda o capital
(segundo os exemplos tratados por Deleuze e Guattari neste livro e mais
desenvolvidos no Capitulo 3). Tomemos o trabalho, por exemplo, como o
elemento produtivo de uma sociedade, da sociedade capitalista, em que o
capital desempenha precisamente a funcdo de superficie onde se registra toda
a producao, criando-se a ilusao de que esta producao deriva do capital, ou seja,
de um elemento essencialmente anti-produtivo ao invés do trabalho como
processo produtivo'’. E nesse sentido que Deleuze e Guattari nos apresentam
a nocao de “maquina miraculosa”, criada igualmente na relagio entre as
maquinas desejantes e o corpo sem o6rgaos, apresentando-se ilusoriamente
como origem da producdo, quando na verdade é apenas a superficie de
registro em que ocorre o processo produtivo. O corpo sem 6rgaos, resta dizer,
nao é exatamente descrito como “Deus” — e sequer caberia afirmar que o
inconsciente funciona religiosamente, sendo de antemio ateu —, mas como
atravessado por uma “energia divina” quando se apresenta na forma de

superficie miraculosa para a producao™.

8 Numen (plural: numinag) é um termo latino para “divindade”, “divina presenca” ou “divina vontade”,
ndo correspondendo ao proprio “deus” — sobretudo em se tratando do corpo sem érgdos —, mas a uma
forca ou influéncia “divina”.

9 [’Anti-Oedipe, pp. 16-17. Deleuze e Guattari se apoiam aqui, evidentemente, nas analises de Marx,
referenciando-o diretamente em seu texto. Marx nos mostra, em O capital, que se na Ildade Média nao
era possivel dissociar o produto do trabalho do préprio processo produtivo (i.e. do préprio trabalho),
pois que cada hora de trabalho era facilmente contada ou para o préprio lavrador ou para o seu senhor,
assim como o produto dessas horas trabalhadas; com o modo de produgdo capitalista e o surgimento da
forma-mercadoria, os produtos do trabalho assumem um aspecto fantasmagodrico, um carater
mistico-fetichista, na medida em que reflete aos homens, enquanto mercadorias, “os caracteres sociais
de seu proprio trabalho como caracteres objetivos dos préprios produtos do trabalho, como
propriedades naturais a essas coisas”, tal como se pensa na religido a relagdo independente das
divindades entre si como se elas ndo dependessem da imaginagdo dos préprios homens (Marx, 2013, pp.
146-148).

2 |’Anti-Oedipe, pp. 17-19, 67-69.



Ocorre ainda algo extraordinario no terceiro momento das sinteses do
inconsciente, quando certos estados de intensidade sao produzidos sobre
determinadas regides do corpo sem Orgaos (que, por si mesmo, possui
intensidade igual a zero), corpo onde ja podemos entrever — como produto de
uma sintese conjuntiva — algo como o “sujeito”. Deleuze e Guattari nos levam a
perceber o sujeito como nada mais que o efeito da reconciliaciao efetuada pela
chamada “maquina celibataria” entre as maquinas desejantes € o corpo sem
6rgaos, cuja relacao é marcada pelas forcas de atragao e de repulsio sobre este
ultimo. Trata-se ai de uma conversao da Numen, enquanto energia disjuntiva e
ligada a um processo de distribuigao, em 1 oluptas [volipia] como energia
conjuntiva ligada a um processo de consumo. A subjetividade aparece, nesse
momento, como aquilo que passa entre os intersticios das disjun¢oes
efetuadas através do corpo sem 6rgios; o sujeito aparece, portanto, como um
“errante sobre o corpo sem Orgaos”, nascendo e renascendo dos estados de
intensidade que consome na superficie de registro. O corpo sem 6rgaos, assim
descrito por Deleuze e Guattari, ¢ como um ovo, “atravessado de eixos e de
limiares, de latitudes, de longitudes, de geodésicas, atravessado por gradientes
que marcam os devires e as passagens, as destinacoes daquele que nele se
desenvolve”; como o ovo, o corpo sem Orgaos nao ¢ determinado em sua
formacdo por um “estimulo organizador’” que define absolutamente o destino
de suas partes, pois nessa formagao varios elementos tém sua propria
influéncia, as partes mesmas possuindo “potencialidades especificas que
escapam ao estimulo”, cuja funcdo ¢é antes de zndutor do que propriamente de
organizador. O sujeito criado sobre o corpo sem oOrgiaos certamente sofre
estimulos de agentes como pai e mae, mas estes agentes — que sofrem, eles
mesmos, diversas determinagdes sociais que nao permitem sua limitagdo a
tuncdo parental — sdo estimulos de valor qualguer, de modo algum

desempenhando a funcdo de instancia organizadora dos processos



inconscientes, esta sendo antes atribuida ao campo mais amplamente social do
desejo™.

Dito isso, lembro-me de uma questio levantada por Foucault em uma
entrevista de 1971: “O que torna-se o conhecimento apods a experiéncia das
drogas?”?. Pois é neste estado que amiide descobrimos, sendo “sujeitos de
conhecimento”, novos estados de intensidade pelos quais jamais passamos; é
neste estado que percebemos ainda mais fortemente os investimentos sociais
que recaem sobre o sujeito em delirio, os investimentos libidinais distribuidos
sobre um corpo sem Orgaos em cujas regides de maior intensidade
aparece-nos um sujeito errante. F como no exemplo do “sujeito-nietzschiano”
em suas experiéncias com o haxixe, o cloral e o calmante javanés de
Amsterdd®, ou ainda nos primeiros dias de 1889 quando escrevia ao seu
amigo Burckhardt: “Eu sou Prado, eu sou também o pai de Prado, e eu arrisco
dizer que sou também Lesseps... Eu gostaria de dar aos meus parisienses, os
quais eu amo, um novo conceito — aquele de um criminoso honesto. Eu sou
Chambige também — igualmente um criminoso honesto. [...] O que ¢
desagradavel e incomoda minha modéstia é que, no fundo, eu sou cada nome
da historia” (carta de 5 de janeiro de 1889, para Jacob Burckhardt)*. O
sujeito-nietzschiano, portanto, é algo que passa por diferentes estados

intensivos, por varios circulos de convergéncia, sem haver um “eu” no centro,

2 Ibid., pp. 22-27, 108-110, 425-427.
22 Michel Foucault. “The lost interview”. Entrevista com Michel Foucault. Video no YouTube (min. 9:07).
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=qzoOhhh4alg&t=9s (acesso: 30/1X/2021).

2 Scarlett Marton. “Quem somos nés? | Friedrich Nietzsche por Scalett Marton”. Entrevista com Scarlett
Marton. Video no YouTube (min. 45:05). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=5L2K6HKrEyA&t=1117s (acesso: 30/1X/2021).

2% Ferdinand-Marie de Lesseps foi um diplomata francés e promotor do Canal de Suez, no Egito. Prado foi
um assassino espanhol condenado a guilhotina em Paris, cujo caso foi publicado pelo Journal des débats,
do qual Nietzsche era leitor, entre setembro e novembro de 1888. A condenagdao de Chambige foi
também publicada neste jornal entre novembro e dezembro de 1888. Carta disponivel integralmente,
com outras do mesmo periodo, em
http://www.thenietzschechannel.com/correspondence/eng/nlett-1889.htm (acesso: 30/1X/2021).
Também citado por Deleuze e Guattari (LAnti-Oedipe, 1972, p. 102).



mas tio somente “a maquina do desejo, a maquina celibataria do eterno

retorno”?,

3. Proposta de uma psiquiatria materialista

Existem boas razoes para crer que Nietzsche tenha ao menos
conhecido o nome de Karl Marx, tendo ele posse de um livro em que Leopold
Jacoby, nas primeiras paginas, introduz o trabalho de Marx (cujo nome ¢
sublinhado a lapis provavelmente por Nietzsche) comparando-o aquele de
Darwin®. Tendo ou nio se conhecido em vida, estes dois autores vao dominar
o pensamento ocidental do século XX e serao frequentemente distanciados
um do outro como se fossem dois polos irreconheciveis entre si. Ao lado
deles se une o pensamento de Freud com o desenvolvimento da psicanalise,
abrindo-se outro campo de saberes igualmente justaposto — em partes — a
filosofia de Nietzsche e a economia politica de Marx. A mistura desses trés
elementos tdo distintos e tao proximos conduzira Deleuze e Guattari a uma
espécie de genealogia da produgio desejante sob uma perspectiva materialista, a partir da
qual a psicanalise sera transformada interiormente — despida de seus
elementos ascético-idealistas — e tornada psiguiatria materialista sob a forma da
esquizoanalise.

Quem deu os primeiros passos para uma psiquiatria materialista,
segundo Deleuze e Guattari, foi Wilhelm Reich, cuja contribuigao
fundamental pode ser enumerada em dois pontos: (1) por explicar o fascismo
nao através da afirmacao de um desconhecimento das massas sobre ele, mas
pelo desejo que guiou essas massas ¢ de modo algum foi desconhecido por
elas, retomando o problema fundamental da filosofia politica ja levantado

certa vez por La Boétie: por que os homens nio somente servem, mas

% [’Anti-Oedipe, pp. 27-29.

% Helmut Heit. “Verdade é préxis: Nietzsche e Marx”. In: Cadernos Nietzsche. Guarulhos/Porto Seguro,
vol. 39, pp. 141-174, 2018, p. 143.



também desejam a sua propria servidio?”’; e (2) por identificar a relagio de
dependéncia mutua do recalque dado em nivel psiquico a repressio produzida
em nivel social. As massas nao foram enganadas pelo fascismo ou por uma
ideologia fascista que colocou sobre seus olhos um véu, mas desejaram
ativamente as exclusées de grupo, as bandeiras erguidas, os hinos, as
formacdGes militares, os uniformes, os feixes, etc.; e, na mesma medida em que
houve recalques operando sobre a psiqué de cada sujeito, ela jamais se
originou de um “recalque familiar coextensivo a civilizagao”, ou seja, de um
investimento social caracterizado por algo como o Edipo. No entanto, Reich
quis ainda explicar este desejo das massas restaurando aquilo mesmo que
combatia teoricamente, pois colocou-se a distinguir um lado racional préprio a
producao social (deixando ao marxismo a tarefa de compreender e
impulsionar o movimento histérico-revolucionario dado no ambito objetivo e
racional da sociedade) e um lado irracional da produc¢io desejante (deixando a
psicanalise a tarefa de compreender este ambito subjetivo em que as
irracionalidades, ainda impulsionadas por uma certa ideologia, constituiriam o
nosso desejo); faltou a Reich, portanto, a descoberta da coextensao absoluta
entre o campo social e a producao desejante, em que investimentos tanto
libidinais quanto politicos permanecem intimamente entrelacados™.

Se o desejo niao pode ser compreendido em termos ideoldgicos,
tampouco ¢ interessante compreendé-lo nos termos platonicos da falta e da
aquisicao de um objeto desejado. Neste momento, instala-se a discussao entre
Deleuze e Guattari, de um lado, e o lacanismo, do outro. No famoso Sewzndrio
XI (1964), onde fala sobre os quatro conceitos fundamentais da psicanalise,
Lacan nao deixou de ressaltar a relacao entre o Unbewusst [inconsciente] e o
Unbegriff [por ele compreendido como “conceito da falta”, ao invés de

“nao-conceito”; i.e. algo oposto ao conceito]; nao deixou de remeter a falta ao

77 Etienne de La Boétie. Discurso da Serviddo Voluntdria. Trad. Laymert Garcia dos Santos. Edigdo
bilingue. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1999.

8 |’Anti-Oedipe, pp. 36-37, 141, 412-413.



objeto causa de desejo; e ainda nao deixou de relacionar a “funcao do desejo”
a0 que chamou de “falta-a-set” [mangue-a-étre]”. Apesar de se opor
explicitamente mais ao lacanismo do que ao préprio Lacan, atribuindo a este
os desenvolvimentos sobre o inconsciente como dotado de um rico coédigo de
cadeias significantes, Deleuze e Guattari recobrem em suas criticas elementos
que esbarram tanto em um quanto em outro. Isso se deve primariamente 2
sua compreensio do desejo nao como algo que depende de uma “falta” ou
como “produc¢io de fantasma” que coloca em cena uma falta (apontando para
um outro mundo em que encontrarfamos a ‘“chave do desejo”), mas como
essencialmente produtivo sem qualquer objeto mais ou menos especifico que
lhe seja faltante®. “Os trés erros sobre o desejo”, dirdo Deleuze e Guattari no
Capitulo 2, “se chamam a falta, a lei e o significante”. Quando ligado a falta, o
desejo ¢ reduzido a producao de fantasma, quando na verdade ¢ produgao de
realidade; quando ligado a lei, ele é circunscrito pela interdicio e pela
transgressao, como se fosse dependente da lei que o reprime, quando na
verdade ele possui como signo a poténcia; quando dependente do significante,
ele é reduzido a castracio (onde temos o Nome-do-pai como significante
despético que determinaria o funcionamento das diversas cadeias
significantes), quando na verdade ele existe através de inumeraveis
cortes-fluxos produtivos nio limitados ao cariter unatrio da castragio’. Em
suma, o desejo é produtor da realidade e a ele nada falta, esta Gltima podendo

ser antes atribuida a uma “instancia de anti-producio [o corpo sem 6rgaos, ou

2 Jacques Lacan. Séminaire XI : Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse. Paris: Editions du
Seuil, texte établi par Jacques-Alain Miller, 1973, pp. 28, 31, 95-96, 186.

%0 Estudos mais aprofundados devem ser feitos, nesse sentido, sobre o conceito de “falta” em Lacan,
desenvolvido diferentemente ao longo de seus seminarios (mesmo apds a publicacdo d’O anti-Edipo,
cujas criticas Lacan parece ter em grande parte incorporado) em ligacdo aos diferentes registros:
imaginario, simbdlico e real. Me limito, neste ensaio, a apresentacdo da percepc¢do deleuzeguattariana
deste conceito, sobretudo criticado pela via do lacanismo a época, como ressaltam os préprios autores,
incorrendo inevitavelmente na parcialidade de ndao desenvolver as reflexdes propriamente lacanianas
sobre o conceito.

31 [’Anti-Oedipe, pp. 32-36, 46-47.

32 Ipid., pp. 46-47, 132-133.



o socius| que se estende sobre as forcas produtivas e delas se apropria”, jamais
sendo constitutiva da produgio em si>.

Dado esse carater multiplo e produtivo do desejo, cabe ainda destacar
as relacOes teodricas estabelecidas entre Deleuze e Guattari e o trabalho de
Melanie Klein. O grande mérito de Melanie Klein teria sido, segundo os
autores d’0 Anti-Edipo, a descoberta dos objetos parciais como “mundo de
explosoes, de rotagoes, de vibragoes”. Quando a crianca nasce, suas pequenas
maquinas desejantes fazem sinteses conectivas com as outras maquinas ao seu
redor — os olhos com o entorno, a boca com o seio, as maos com aquilo que
se lhe da para segurar... —, segundo uma multiplicidade de relagoes irredutiveis
a uma totalidade das pulsoes. Mas é neste ponto mesmo que Melanie Klein —
“a menos edipianisante dos psicanalistas”, dizem Deleuze e Guattari — retorna
a uma interpretacido edipiana dos processos desejantes do inconsciente. Ela
nio se livia do Edipo com os objetos parciais, cujo potencial é de destrui-lo,
mas se serve deles para sustentar uma perspectiva teleologica das pulses
como dirigidas a uma totalidade definida pelas figuras parentais, como se
houvesse entio um periodo “pré-edipiano” (caracterizado pelos objetos
parciais) anterior a um periodo propriamente edipiano marcado por objetos
totais (por “pessoas”) como pai e mae. Ora, n0ssos autores insistem que essa
descricio da producdao desejante é assaz imprecisa, na medida em que a
conversao de objetos (efetivamente existente, mas nao necessariamente
segundo termos edipianos) ocorre nio como produto das sinteses conectivas
(da producdo desejante enquanto tal), mas sim do corpo sem 6rgios como
superficie de registro. A compreensao dos objetos parciais por Deleuze e
Guattari nao segue, portanto, a compreensao de sua criadora Melanie Klein,

<

pois estes objetos nao remetem a qualquer “unidade perdida ou totalidade

futura”, sendo antes definidos como “funcies moleculares do inconsciente™.

3 Ibid., pp. 34-36.

3 Ibid., pp. 52-54, 386-387.



Muitos deverdo se lembrar da famosa e bela frase de Chico Buarque:

9535

“Amou daquela vez como se fosse maquina..””. De um ponto de vista
deleuzeguattariano, essa frase ¢ repleta de sentido, mas ainda carrega — Chico
Buarque ha de nos perdoar — uma pequena imprecisdo. As wdquinas sio
definidas por Deleuze e Guattari segundo trés caracteristicas: (1) a maquina é
antes de tudo um “sisterza de cortes”, em que fluxos materiais sao transmitidos
sofrendo efetivamente cortes entre uma maquina e outra conectadas, como no
exemplo do sistema-maquina digestivo: fluxos materiais que passam da
maquina-boca para a maquina-estomago para a maquina-intestino para a
maquina-anus e assim por diante. Nao se deve pensar, a partir dai, uma
oposicao radical da maquina com relagio a continuidade do fluxo, pois ela
antes implica essa continuidade ao se conectar com outra maquina que a
permite, uma segunda maquina que é também corte e se conecta a uma
terceira que idealmente produz “um fluxo continuo infinito”. (2) A maquina
possui nela “uma espécie de co6digo”, formando cadeias continuas de signos
sobre o suporte do corpo sem 6rgaos, segundo conexoes das mais diversas;
estes signos falam sua prépria lingua (ou sua “giria”, de modo mais preciso) e
constituem diferentes alfabetos, jamais se remetendo a um significante
despético que determinaria o funcionamento das diversas cadeias. (3) A
maquina produz através de seus cortes um sujeito como “pec¢a adjacente a
maquina”, como corte-residuo a diferenca dos cortes-extracoes (proprios aos
fluxos continuos) e dos cortes-separagoes (proprios as cadeias heterogéneas
de signos que canalizam os fluxos continuos), remetendo-se a o/uptas como
energia residual ao invés da /bido como energia de extragdao e do Numen como
energia de separacio®. E por isso que torno a dizer, como fiz no inicio da
secao anteriof, que NOSSO COrPoO € NOSSO entorno sao inteiramente maquina e

maquinas, no sentido mais materialista destes termos, em favor de uma

% Chico Buarque. “Construcdo”. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=wBfVsucRelw
(acesso: 30/1X/2021).

3 [’Anti-Oedipe, pp. 43-50.



psiquiatria materialista. Quando consideramos o operario que sai de casa
atravessando a rua “com seu passo timido”, que come feijdio com arroz
“como se fosse um principe”, até tropecar finalmente no céu “como se fosse
um bébado”, temos al — mais uma vez — diferentes estados de intensidade
pelos quais um sujeito passa, porém, nao como se fosse maquina, mas
¢fetivamente como maquina, em suas sinteses conectivas, disjuntivas e
conjuntivas, por mais tragico que seja o seu fim, no meio passeio publico,

acabando-se no chao “feito um pacote flacido”.

4. Que fazer da psicanalise?

A histéria da psicanalise contém em si uma série de elementos
pertencentes nao somente as inovagoes trazidas por ela mesma, como também
aquilo que a precedeu desde, pelo menos, a filosofia cartesiana — para nao
dizer desde Platao. A énfase dada por Deleuze e Guattari em sua genealogia
da producao desejante, no que toca a psicanalise, incide fortemente sobre o
carater representativo conservado pela psicanalise na definicdo dos objetos
supostamente ligados por esséncia ao desejo, assim como a propria definicao
1pso facto do desejo como algo representativo. Para mostrar isso, eles recorrem
ao trabalho de Foucault, em As palavras e as coisas, onde é exposto o papel da
producdo na passagem da Idade Classica (séculos XVII-XVIII) a
Modernidade (séculos XIX-XX)*, e as analogias possiveis entre a economia
politica proposta por Ricardo e a psicanalise de Freud. A producao pelo
trabalho sera concebida, em Ricardo, como o elemento que funda toda
representa¢ao de valor, do mesmo modo que o desejo sera concebido por
Freud como aquilo que esta no principio de toda representa¢ao de objeto ou
de alvo. Entretanto, Freud se reconcilia com a representacio — momento em

que surge o Edipo e tudo comeca a degringolar — quando recorre a

3 Michel Foucault. Les mots et les choses. Paris: Gallimard, 1966, pp. 265-268.



“representacdo familiar mitica e tragica”, permanecendo esta de modo
ambivalente ao lado da produgao social e desejante também afirmada, apesar
de tudo, pela psicanalise freudiana®®.

Nossos autores ainda enfatizam a relacao histérica muito intima entre a
psicanalise e o capitalismo, recorrendo novamente a Foucault, agora em
Histdria da loncura, para mostrar como o surgimento da psicanalise no final do
século XIX deu continuidade a um “discurso familiar e moralizado da
patologia mental” ja existente na psiquiatria do século XIX, formulado
segundo moldes burgueses de moral e de familia®. Esta dltima foi, no mundo
asilar, verdade e norma para as relagoes possiveis entre o louco e o homem de
razdo, segundo uma operagao de alienacdo do louco que o tornava
infantilizado juridica e psicologicamente. A psicanalise sera responsavel, diz
Foucault, por atualizar esse “complexo parental” do mundo asilar através de
um novo mito — aquele de Edipo — que supostamente atravessaria “toda a
cultura ocidental e talvez toda civilizacio”, quando na verdade essa
sobrevalorizacao da familia seria mero efeito de um acontecimento historico
ainda muito recente. Foi na estrutura familiar de moldes burgueses que o
louco, deste modo, foi duplamente alienado: “pelo mito de uma desalienagao
na pureza patriarcal, e por uma situacao realmente alienante em um asilo
constituido sobre o modo familiat”. O atentado contra o Pai, tal como
interpretado na psicanalise, foi a sagaz substituicao das antigas “profanagdoes e
blasfémias” contra as quais se levantaram os moralistas do século XVIII, e
também um atentado contra a propria Razao a qual a loucura representava
uma oposicio no mundo do internamento classico e no asilar do século
XIX*. Nio é demasiado lembrar, além disso, que o grande enclausuramento
da loucura se iniciou — na metade do século XVII — tendo como pano de

fundo a dessacralizacao da pobreza através do protestantismo; pois se, na

38 |’Anti-Oedipe, pp. 356-358.
* Ibid., pp. 57-59.

% Michel Foucault. Histoire de la folie & I'dge classique. Paris: Gallimard, 1972, pp. 509-510.



Idade Média, a pobreza possuia uma positividade mistica, razdo pela qual o
louco era recebido em todos os cantos como detentor de um carater mistico,
ja no Renascimento — com Lutero e sobretudo com Calvino — ela sera
despojada dessa positividade, considerada a partir dai um castigo e uma
maldicao*'. Embora a psicanalise tenha liberado o louco do asilo, ela realizou a
proeza de transferir para a relacgio médico-analista as estruturas deste asilo —
tal como Pinel e Tuke haviam ordenado no comeg¢o do século XIX — que nao
deixava de carregar consigo, sob vestes terapéuticas, todo um aparato familiar
e moral de valores burgueses®.

Nao ¢ por acaso que Deleuze e Guattari deram como titulo geral deste
trabalho “Capitalismo e esquizofrenia’, pois uma das intencdes que guiam a sua
escrita — sendo a intengao principal — ¢ investigar os modos pelos quais o
capitalismo depende de processos esquizofrénicos para ampliar seus dominios
de agenciamento e seus modos de controle da producio social e desejante. F
ja no primeiro capitulo que nossos autores tratam da tendéncia propria ao
capitalismo a uma desterritorializacao do socus, aproximando-se sempre e cada
vez mais de um /lmite esquizofrénico. Ao mesmo tempo em que o capitalismo
reprime esse limite e essa tendéncia, ele o amplia e continua tendente a
ultrapassa-lo. B nesse sentido que Marx serd criticado pelo modo como
subestimou o capitalismo atribuindo-lhe um fim pela via, ainda demasiado
simples, da “lei da queda tendencial da taxa de lucro”, cujo detalhamento ¢é
tratado no Livro 3 d’O capital, mas cuja ideia geral ja se encontra no Livro 1 da
seguinte maneira: se cada mercadoria possui um valor correspondente a
quantidade de trabalho médio/social nela insetida — o que Marx nos mostra
ao longo de todo o livro —, e se um capitalista pode substituir certo nimero de
trabalhadores por maquinas para que a mercadoria seja produzida de modo

mais eficiente e barato, ele podera assim lucrar quase o mesmo tanto que

“ Ibid., pp. 67-74.

“2 Ibid., pp. 529-530.



outros capitalistas (oferecendo seus produtos pouca coisa mais barato para
escoa-los mais facilmente) como se todos estivessem empregando a mesma
quantidade de forca de trabalho, até que estes outros capitalistas realizem os
mesmos avangos técnicos (L.e. 0 mesmo tipo de substituicao de trabalhadores
por maquinas), conduzindo a um barateamento geral das mercadorias
produzidas devido a concorréncia e a uma consequente queda generalizada da
taxa de lucro®. Isso teria como efeito, diz Marx, o barateamento da forca de
trabalho (substituida por maquinas e lancada ao mercado concorrencial), a
concentragao de riquezas, a precariza¢ao cada vez maior dos trabalhadores e,
finalmente, a revoltas crescentes até o momento de uma trevolucio —
propiciada pelo proprio capitalismo — em que “soa a hora derradeira da
propriedade privada capitalista”, o momento em que “os expropriadores sao
expropriados”*.

O problema colocado af por Deleuze e Guattari é precisamente o da
capacidade metamorfica do capitalismo em se aproximar dos seus limites
esquizofrénicos e em ultrapassa-los. Isso pode ser ilustrado pelo exemplo do
movimento gay ao longo de sua histéria até o contemporaneo movimento
LGBTQIA+. Sabemos que até o século XIX nao havia nada como um
“homossexual”, termo que surgiu em 1869 para organizar um sistema
classificatorio de tipos sexuais, muito brevemente patologizados das diferentes
maneiras e servindo para limitar o campo de experiéncias possiveis dos “usos
dos prazeres” (na expressio de Foucault) e das “sinteses desejantes” (na
expressao de Deleuze e Guattari). Devemos perguntar, nesse ponto, por que a
“homossexualidade” foi patologizada — na esteira da condenagao moral dos
séculos anteriores dirigida aos libertinos e sodomitas — no contexto do século
XIX, precisamente quando ocorre na Inglaterra a Revolu¢ao Industrial e o

mundo se torna, como nos lembra Marx, o palco para “a guerra comercial

3 Karl Marx. O capital. Livro 1. Trad. Rubens Enderle. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, pp 479-480.

% Ibid., pp. 832-833.



entre as nacoes europeias’™*

. Do ponto de vista de uma critica ao capitalismo
— outros sendo absolutamente possiveis — percebemos que a categoria de
“homossexual” sera apropriada estrategicamente por aqueles que foram
inicialmente assujeitados através dela, tornar-se-a uma categoria identitaria nos
movimentos de liberagcao sexual do século XX, até ser amplamente substituida
pelos termos “gay” ou “lésbica” que carregam em si uma conota¢ao muito
menos patologizante. Essas substituicoes e esses deslocamentos de
determinados sujeitos inicialmente rechacados pela moral, em direcio a
posicoes menos degradantes e mais aceitas pela sociedade como um todo,
podem encontrar sua génese na relagio mesma entre os desejos
esquizofrénicos afirmados por tais sujeitos e 0 modo como o capitalismo foi
paulatinamente ampliando seus dominios de agenciamento para compreender
essas formas de producdo desejante. Se outrora o homossexual era condenado
— de um ponto de vista econémico — por ser inutil a procriagdo, ao
crescimento demografico de um pafs, expressando virtualmente uma
“fraqueza” ou uma “passividade” do homem que deve, como trabalhador,
suportar ativamente as penurias propiciadas pela sua condigao, hoje o
capitalismo reconhece nos LGBTs sujeitos nao somente de consumo, mas
também sujeitos altamente produtivos: sio aqueles que ainda permanecem em
condi¢bes marginais da sociedade (como no exemplo das numerosas travestis
e transexuais que sobrevivem da prostituicio)*’, mas sio convidados a ocupar
os hotéis de Sdo Paulo ou de Sao Francisco para as paradas LGBT, a consumir
produtos exclusivos (ainda que por precos exorbitantes) com as cores da
bandeira LGBT, ou ainda — como observa Jodao Silvério Trevisan — a

representar papéis nas redes abertas de televisio para picos de audiéncia

“ Ibid., p. 821.

4 Estima-se que este ndmero chega a 90% no Brasil. Cf.

https://gl.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/cerca-de-90-das-travestis-e-transexuais-do-pais-sobreviv
em-da-prostituicao.ghtml (acesso: 1/X/2021).



altamente lucrativos”’. O capitalismo consegue continuamente encontrat,
apesar das constantes substituicdes de trabalhadores por maquinas, diversos
outros meios para a exploracao da forca de trabalho (hoje disseminada no
chamado “sefor de servicos” que, em O capital, Marx denominava “classe
servical”) e dos diversos tipos de sujeitos (mulheres, negros, LGBTs,
operarios, etc.), tanto em termos produtivos quanto em termos de consumo.
Retornando mais uma vez a psicanalise, cujos elementos mesclam do
modo mais impressionante capitalismo e esquizofrenia, Deleuze e Guattari
dizem que ela é “como a revolucdao russa, nao se sabe quando comeca a
desandar”. Ao longo d’O Ansi-Edipo eles nos ensinam, na verdade, que ela
comec¢a a desandar com sua “virada idealista” representada pelo triangulo
edipiano, estabelecendo ao longo do seu desenvolvimento uma intima relagao
com o modo de produgio capitalista (relagao aprofundada no Capitulo 3 do
livro). Apesar disso, tendo em vista a contribuicao maior da psicanalise — a
descoberta do inconsciente como lugar de producao desejante —, devemos
ainda perguntar: gue fager da psicandlise? Deleuze e Guattari em lugar algum
propoem a supressao do campo psicanalitico, mas antes a sua transformacao a
partir de dentro, numa metamorfose direcionada a algo como a esquizoandlise
(tratada com maior profundidade no Capitulo 4). A proposta seria, entao, nao
mais sustentar esse “novo idealismo” propiciado pelo Edipo e pelos diversos
paralogismos da psicanalise (enumerados no Capitulo 2), tampouco a
producao irrefletida de “fluxos de palavra contra fluxos de dinheiro” que
marca historicamente a relacao entre psicanalise e capitalismo; mas, sim, o
movimento esquizofrénico-revolucionario da produg¢ao desejante, nas dire¢oes
mais diversas, segundo as mais diferentes intensidades passiveis de serem
produzidas na superficie do corpo sem 6rgaos. Isso tudo sem abandonar, em

nenhum momento, a perspectiva do corpo, a materialidade das relagdes sociais

47 Jodo Silvério Trevisan. Devassos no paraiso: A histéria da homossexualidade no Brasil da colénia &
atualidade. Rio de Janeiro: Editora Objetiva, 2018, p. 290.



e libidinais, tornando os nervos de algo como nossas retinas as cordas bambas

onde o esquizo podera dangar.
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A historia materialista do
desejo — uma leitura de
‘Selvagens, Barbaros,
Civilizados’, de Deleuze e
Guattari

Gabriel Pereira Gioppo

Resumo: Este artigo objetiva realizar uma interpretacao do terceiro capitulo
do livto O Anti-Edjpo, de Deleuze e Guattari, denominado ‘Selvagens,
Barbaros, Civilizados’. Para tanto, serdo reconstituidos, de inicio, alguns dos
conceitos fundamentais dos capitulos anteriores, tais como processo
esquizofrénico, producdo desejante, maquinas sociais e as trés sinteses do
inconsciente. Em seguida, as trés maquinas sociais - a primitiva, a despotica e a
capitalista - serdo expostas em seu funcionamento, mostrando as
configuracdes especificas entre desejo e socus que lhes sio proprias, bem
como os regimes e representacoes que as caracterizam. Pretende-se, com essa
apresentacao, ressaltar as respostas que Deleuze e Guattari dao aos dois
grandes problemas abordados em sua tipologia histérico-materialista das
maquinas sociais: (i) ‘como Edipo se tornou possivel?’ e (ii) ‘como se pode
desejar a sua propria servidao?” Por fim, conclui-se esbogando as relagoes,
dentro da perspectiva critica dos autores, entre psicanalise, reproducao familiar
e capitalismo.

Palavras-chave: Desejo; Producao; Maquina; Edipo; Historia.



Abstract: This article aims to interpret the third chapter of Deleuze and
Guattari’s book Anti-Oedipus, named ‘Savages, Barbarians, Civilized Men’.
Therefore, some of the main concepts of the previous chapters, such as
schizophrenic process, desiring-production, social machines and the three
syntheses of the unconscious are reconstructed. Then, the three social
machines - primitive, despotic and capitalist - are presented in their workings,
showing their own specific configurations between desire and socius, as well as
their characteristic regimes and representations. It is intended, thus, to show
how Deleuze and Guattari answer the two main problems which are
addressed in their historical-materialist typology of social machines: (1) “how
Oedipus became possibler” and (i) “how does one desire their own
servitude?”. At last, it ends by outlining the relation, in the authors’ critical
petspective, between psychoanalysis, familial reproduction and capitalism.

Keywords: Desire; Production; Machine; Oedipus; History.

1. Capitalismo e Esquizofrenia de um ponto de vista histérico-universal

Parecem, antes, conceber o homem na natureza
qual um império num inmpério

— Baruch de Spinoza, Ftica, p. 233

Neste texto é pretendida uma leitura comentada do terceiro capitulo da
obra O Am‘z’-Edzl'Z)oc de Deleuze e Guattari, denominado Selvagens, Bdrbaros,
Civilizadoes. Trata-se de um capitulo singular em relagdo ao restante da obra,
por seu escopo, seus propositos e, sobretudo, suas implicagdes: um sobrevoo
especulativo-materialista ou uma viagem esquizofrénica pelas diversas
formagoes sociais humanas segundo uma tipologia triplice que, como

veremos, ressoa em correspondéncia complexa com as trés sinteses do

1 O texto de O Anti-Edipo sera citado conforme a edigdo francesa original (1972), salvo quando indicada a
referéncia a edigdo brasileira (2011). As tradugdes sdo de minha responsabilidade. Os grifos e destaques
nas citagdes serdo dos proprios autores, salvo quando indicado por mim.



inconsciente tal como exemplificadas nos capitulos anteriores. Nao se trata,
porém, de um evolucionismo historico, englobante e progressivo; pelo
contrario, o grande objetivo de Deleuze e Guattari € (re)ler a historia universal
segundo critérios rigorosos no seu sentido materialista ¢ critico a partir do
plano que embasa toda a obra, a saber, o das maquinas desejantes e de sua
producao, identificada a prépria autoproducao do real.

Esses critérios smanentes j4 estruturavam a critica interna a Edipo
realizada no segundo capitulo ao permitir a delimitagio dos usos legitimos
(microlégicos, moleculares, reais, imanentes, transcendentais, produtivos,
multiplos) e ilegitimos (molares, macrofisicos, simbolicos, imaginarios,
transcendentes, representativos, dualistas) das sinteses passivas do
inconsciente, assim como dos paralogismos da psicanalise em suas
interpretagdes sobre o funcionamento do inconsciente e do desejo. Mas se, no
segundo capitulo, os critérios para a critica interna 2 Edipo eram apoiados
num modelo predominantemente kantiano — “O anti-Edjpo tinha uma ambicio
kantiana, era preciso tentar uma espécie de Critica da razao pura ao nivel do
inconsciente” (DELEUZE apud LAPOUJADE, 2015, p. 185) —; agora,
Selvagens, Bdrbaros, Civilizados remonta especificamente a concepgao de historia
enunciada por Marx na Introducao de 1857 dos Grundrisse como ponto critico

basilar’: em primeiro lugar, que ela seja compreendida como uma histéria “das

2 0 que n3o significa, por sua vez, que Kant deixe de ser uma influéncia importante para o projeto critico
do livro como um todo, assim como Marx o fora para o segundo capitulo: “pode-se dizer que a teoria das
sinteses repousa sobre a grande associa¢do Kant/Marx; por um lado, invoca-se Kant para descrever o
campo transcendental do inconsciente constituido por seu uso imanente das sinteses; por outro,
utiliza-se as categorias de Marx para descrever o modo de funcionamento dessas sinteses: produgado,
circulacgdo e consumo” (LAPOUJADE, 2015, pp. 184-5). Contudo, nem o modelo analitico e
epistemoldgico kantiano, nem o modelo sintético e produtivo marxiano, explicam totalmente as trés
sinteses e o funcionamento maquinico do inconsciente tal como concebidos por Deleuze e Guattari.
Pensando sobretudo nas diferengas entre eles e Marx, Viveiros de Castro (2018, pp. 261-2) tem razdo
quando identifica que o sentido de producio em O Anti-Edipo ndo é exatamente aquele usado por Marx,
distinguindo “entre a producgdo necessitada da economia politica e a produgao desejante da economia
maquinica, a produgdo-trabalho e a produgdo-funcionamento”: por essa razdo, “a produgao d’O
Anti-Edipo ndo é exatamente idéntica ao conceito marxista homonimo”. Ou seja, ainda que o conceito de
producdo em Marx seja importante para a tessitura conceitual de O Anti-Edipo, ele n3o é transplantado
sem modificacGes: a relagdo necessitarista e antropoldgica (produgdo como atividade material que visa
prover necessidades humanas, que objetiva, portanto, suprir uma falta) da concep¢do marxista
tradicional ndo pode ser identificada a produgdo maquinica de Deleuze e Guattari, que ndo admite a



contingéncias, e nao da necessidade; dos cortes e dos limites, e nio da
continuidade”; e, em segundo lugar, que ela proporcione, porque feita a partir
da perspectiva oferecida pelo modo de producio capitalista (ou, para usar a
terminologia especifica de Deleuze e Guattari, a wdquina social capitalista) uma
compreensdo da propria histéria universal que leve a sua autocritica: “E o que
Marx dizia, lembrando as exigéncias de uma historia universal, mas, adicionava
ele, a condicao de que a organizagao atual seja capaz de se criticar a si mesma”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 163, 200).

Isto é, ler a historia universal como uma histéria da contingéncia ¢ levar
o projeto ctitico de O Anti-Edjpo ao ponto da autoctitica e da realizacio,
colocando em xeque a pretensio de que ou Edipo ou o capitalismo seriam
necessidades naturais do movimento histérico humano, e mostrando, como
contra-leitura, as condigdes empirico-transcendentais de sua génese através da
histéria. Com efeito, se “Edipo é o universal”, é precisamente porque sua
mistificacdo, exatamente como a do capital, foi capaz de “montar suas pecas e

suas engrenagens através das formacgoes sociais anteriores” (DELEUZE,

falta (ao contrario, postulando a produgdo como criagdo do Real) e muito menos vinculos a uma visdo
antropoldgica ou teleoldgica-intencionalista de atividade material — donde a importancia da fusdo
conceitual de Marx com outros pensadores para reconstruir a nogao de produgdo a partir do desejo.
Nesta perspectiva, é igualmente precisa a posicdo de Guéron (2020, p. 32), que afirma que Deleuze,
através do conatus de Spinoza e da vontade de poténcia de Nietzsche, ja contava com uma concepgdo
puramente positiva e afirmativa do desejo — e que, a partir do encontro com Guattari e com o seu
marxismo sui generis, “[e]ssas duas concepg¢des [deleuzianas, de Nietzsche e de Spinoza] serdo agora
implicadas em Marx, articuladas com a descoberta do trabalho abstrato e da riqueza compreendida
como resultado da atividade, da produgdo, antes de ser atribuida a qualquer objeto. Esse € um dos
encontros decisivos d’O Anti-Edipo — Capitalismo e esquizofrenia”. Ainda que Marx seja uma figura
central para a compreens3o do terceiro capitulo de O Anti-Edipo (razdo pela qual ele serd mencionado
em diversos momentos desta argumentacdo, seja em notas, seja no corpo do texto), pelo escopo e
objetivos deste artigo é impossivel detalhar os problemas e controvérsias oriundos da interseccdo
Marx-Deleuze-Guattari, bem como da influéncia importante de figuras como Hegel, Althusser ou o
movimento pds-estruturalista como um todo para a intelec¢do adequada dessas relagGes. Para tanto, o
leitor pode remeter-se, para além das referéncias ja mencionadas, as obras de Maeso (2020),
Sibertin-Blanc (2013), Read (2022), Thoburn (2003), Choat (2010) e Garo (2011).



GUATTARI, 1972, p. 207)’. Desse ponto de vista, seguindo o uso que
Deleuze e Guattari fazem da concep¢ao materialista de historia e natureza de
Marx, podemos definir com precisao o objetivo do capitulo em analise: através
das condicSes efetivadas pela maquina social capitalista e por Edipo na
economia libidinal dos ultimos séculos, pretende-se reler a histéria universal
para encontrar as condi¢cOes genéticas e transcendentais do surgimento -
contingente — tanto de Edipo como do préprio modo de producio capitalista.

Porém, antes de entrar propriamente na antissociologia* fluxcional elaborada
por Deleuze e Guattari no terceiro capitulo, convém realizar uma breve
recuperacao de relagdes conceituais essenciais dos dois capitulos precedentes,
que expdem o plano (de imanéncia, de consisténcia) no qual O Anti-Edjpo
desliza. Fala-se, evidentemente, do plano das maquinas desejantes, que
Deleuze e Guattari contrapéem a concepg¢ao psicanalitica de desejo como
falta. Os autores, porém, vao muito mais longe do que uma mera oposi¢ao;
eles descrevem a positividade da atividade maquinica desejante que, em seus
movimentos e sinteses passivas na superficie do corpo sem 6rgaos, em seu

processo esquizofrénico, constitui o proprio Real em sua autoprodugao:

“O desejo ¢ este conjunto de sinteses passivas que maquinam os
objetos parciais, os fluxos e os corpos e que funcionam como
unidades de produgdo. O real dele flui, ele é o resultado das
sinteses passivas do desejo como autoprodugao do inconsciente.
Ao desejo nada falta, a ele nao falta seu objeto” (DELEUZE,
GUATTARI, 1972, p. 34).

3 0 movimento do pensamento de Marx, que caracteriza 0 método de sua critica da economia politica, é
precisamente o mesmo: “A sociedade burguesa é a mais desenvolvida e diversificada organizagcdo
histérica da producdo [aquela que mais liberou os fluxos de desejo enquanto atividade produtiva
humana em geral, diriam Deleuze e Guattari]. Por essa razdo, as categorias que expressam suas relacdes
e a compreensdo de sua estrutura permitem simultaneamente compreender a organizag¢do e as relagdes
de producdo de todas as formas de sociedade desaparecidas, com cujos escombros e elementos
edificou-se, parte dos quais ainda carrega consigo como residuos nao superados, parte que nela se
desenvolvem de meros indicios em significagdes plenas etc.” (MARX, 2011a, p. 58).

* Emprego essa express3o para descrever a tipologia-topologia das maquinas sociais do terceiro capitulo
de O Anti-Edipo a partir de Eduardo Viveiros de Castro (2018, p. 113), que a toma, por sua vez, de
Donzelot.



As maquinas desejantes efetivam sinteses conectivas com outras
maquinas desejantes, relacionando-se entre si a partir de cortes e fluxos; a
superficie intensiva e diferencial do corpo sem 6rgaos possibilita as disjungdes
(que sdo, igualmente, condi¢oes de producao em uma superficie por exceléncia
antiprodutiva) des-organizadoras das relacoes ilimitadas entre as maquinas
desejantes que o povoam segundo a emissao ou registro de codigos que
qualificam os fluxos e cortes; por fim, as conjun¢des entre as populagoes ou
agrupamentos gregarios de maquinas desejantes consomem as energias da
conexao (Lzbido) e da disjuncao (Numen), transformando-as em Io/uptas de um
sujeito residual ou de uma “unidade ficticia” meta-estavel.

Neste nivel, molecular e produtivo, é que surge a personagem
conceitual central de O Anti-Edipo: o esquizofrénico. Ele nao deve ser reduzido
a entidade clinica fruto da repressio social (em suas formas asilares,
psiquidtricas e/ou psicanaliticas), mas sim compreendido como aquele que
efetua um processo esquizofrénico, que atravessa o muro das territorialidades, do
socius e da consciéncia individual-reflexiva, alcancando as quantidades
intensivas e as multiplicidades maquinico-produtivas no corpo sem 6rgaos.
Atingindo a prépria producao desejante, o esquizofrénico nao zive “um polo
especifico da natureza, mas a natureza como processo de producao”. Ele
experiencia a dissolu¢io complexa da ficgdo do eu consciente, unitirio e
reflexivo, num plano onde “nao ha de inicio distingdo homem-natureza: a
esséncia humana da natureza e a esséncia natural do homem se identificam na
natureza como producao ou industria, quer dizer, também na vida genérica do

homem” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 9-10)°.

> Os conceitos e a articulacdo que Deleuze e Guattari aqui fazem remetem claramente ao Marx dos
Manuscritos econémico-filosoficos de 1844: “A natureza é o corpo inorgdnico do homem, a saber, a
natureza enquanto ela mesma ndo é corpo humano. O homem vive da natureza significa: a natureza é o
seu corpo, com o qual ele tem de ficar num processo continuo para ndo morrer. Que a vida fisica e
mental do homem esta interconectada com a natureza ndo tem outro sentido sendo que a natureza esta
interconectada consigo mesma, pois o homem é uma parte da natureza. (...) A vida produtiva é, porém,
a vida genérica. E a vida engendradora de vida. No modo da atividade vital encontra-se o carater inteiro
de uma espécie, seu carater genérico, e a atividade consciente livre é o carater genérico do homem. A
vida mesma aparece s6 como meio de vida” (MARX, 2010, p. 84).



Por isso, Deleuze e Guattari nao hesitam em designar o esquizofrénico
como “o produtor universal”’, tornado ele mesmo parte processual e
positiva-afirmativa da autoprodutividade desejante da natureza. Ao “introduzir
o desejo no mecanismo” e “introduzir a produ¢ao no desejo”, a esquizoanalise
pode, por consequéncia, identificar o processo esquizofrénico “como
realidade material econémica, como processo de producdo na identidade
Natureza = Industria, Natureza = Histéria”. O esquizofrénico em sua
processualidade, em seu devir intenso, é ele mesmo Homo Natura e Homo
Historia, ele é “todos os nomes da historia”, irredutivel ao edipiano Nome do
Pai (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 32, 101). Seguimos, nesses termos, a
leitura que faz Lapoujade (2015, p. 156): “O plano de que O Anti-Edipo parte
¢, portanto, um plano de natureza” — schigo sive natura.

O corolario da concepgao da produgio desejante como plano
natural-maquinico do inconsciente é a imediata identidade de natureza, mas
diferenca de regime, entre a produgao desejante e a produgdo social — a produgao

social ¢ a producao desejante sob determinadas condigdes:

“No6s dizemos que o campo social é imediatamente percorrido
pelo desejo, que ele ¢ o seu produto historicamente determinado, e
que a libido nao necessita de media¢ao alguma, nem de sublimacio
ou de operagio psiquica, nenhuma transformacao, para investir as
forcas produtivas e as relagoes de producdo. Hd apenas o desejo ¢ o
social, e nada mais.”” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 36).

Na imanéncia produtiva da articulacao entre desejo e social, a propria
energia conectiva inconsciente (a Libido) investe o socius sob formas
diferenciais no tempo e, através desses investimentos libidinais, delira toda a
historia; e todo delirio, assim, compde-se de conteudos historico-mundiais,
politicos e raciais. “[F] proprio da libido investir o campo social sob formas

inconscientes, e através disso alucinar toda a historia, delirar as civilizacoes, os

continentes e as racas, e¢ de ‘sentit’ intensamente um devir mundial”



(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 117). Rejeitam-se as representagoes
edipianas do desejo e do conteudo de seus delirios e os paralogismos
psicanaliticos marcados por um incuravel ‘familiarismo’; por outro lado, ¢é
postulada a inseparabilidade constitutiva entre desejo, delirio, natureza, historia
e sociedade na superficie (sem fundo, sem transcendéncia) ou no plano de
imanéncia da autoproducio real.

Deleuze e Guattari vao além na articulacao entre esses conceitos: se o
desejo como pura atividade produtiva faz parte da infraestrutura e se o socs,
por sua vez, é o desejo molecular organizado em condi¢oes molares
historicamente determinadas, entdo este ultimo ¢é passivel de ser descrito
como um corpo pleno (da Terra, do Déspota, do Capital) que opera sobre o
recalque primario do corpo sem Orgaos — isto ¢, seu carater anti-produtivo
como condi¢ao da prépria producio — e configura uma segunda instancia
antiprodutiva, cuja especificidade funcional é, em principio, dupla: (i) de um
lado, inscrever a produgdo em seus processos de distribuicao, de modo que o
corpo pleno apareca ele mesmo como fonte miraculosa e divina da produgao;
(i) e, mais importante ainda, através disso reprimir, controlar, direcionar e
cortar, por meio de codigos ou de axiomaticas, 0 processo esquizofrénico da
producdo desejante (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 125, 134-145). O
fim de todo socius é a repressao do desejo, ja que este é por exceléncia e por
esséncia revoluciondrio; ele desorganiza “a ordem estabelecida de uma

sociedade”. Afirmam Deleuze e Guattari, nesse sentido, que

“nao ha maquina desejante que possa ser posta sem fazer saltar
setores sociais inteiros. Podem alguns revolucionarios pensar disso
o que quiserem, o desejo é em sua esséncia revolucionario — o
desejo, ndo a festa — e nenhuma sociedade pode suportar uma
posicao verdadeira de desejo sem que suas estruturas de
exploracdo, de sujei¢ao e de hierarquia nao sejam comprometidas.
(.) E, pois, de uma importancia vital para uma sociedade reprimir
o desejo, e mesmo de encontrar algo melhor que a repressao, para
que a repressio, a hierarquia, a exploragdo, a sujeicdo sejam

desejadas” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 138).



Dessa perspectiva, o terceiro capitulo de O Anti-Edipo possui ainda uma
outra pretensao, a0 MESMO tempo mais geneticamente circunscrita aos
problemas especificos da critica histérica de Edipo, e, por outro lado, mais
ampla em suas repercussoes — nao € senao, nos termos de Deleuze e Guattari,
o “problema fundamental da filosofia politica: por gue os homens lutam por sua
servidao, como se se tratasse de sua salvacio? (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p.
36-7).

E o inominavel e incontornavel problema da servidio voluntiria, pela
primeira vez radicalmente colocado por La Boétie no século XVI, reatualizado
por Spinoza no século XVII e recuperado por Reich no século XX, quando da
sua analise freudo-marxista das condi¢bes de surgimento e de chegada ao
poder do fascismo. Contudo, apesar das limitacdes de Reich (ele nao teria
alcangado a prépria produgao desejante e, por isso, restaria preso ao esquema
tamiliarista da psicologia das massas psicanalitica), sua reflexdo ¢é indispensavel
para Deleuze e Guattari, ja que ele havia colocado este problema no nivel do
desejo — e nao das ideologias, das falsas consciéncias ou do nivel pré-consciente
do interesse. “Nao, as massas nao foram enganadas, elas desejaram o
fascismo”, um desejo que jamais pode ser enganado — € isso que é preciso,
para os autores, explicar (1972, pp. 36-7, 3006). Para tanto, Selvagens, Bdrbaros,
Civilizados recorre a uma “teoria geral da sociedade” — aquela que vai descrever
o funcionamento das maquinas sociais investidas pela produ¢ao desejante sob
formas historicas contingentes e determinadas — que, para Deleuze e Guattari,
¢ uma “teoria geral dos fluxos”, pois é apenas “ao nivel de uma teoria
generalizada dos fluxos que se pode responder a questdo: como se chega a
desejar a poténcia, mas também sua propria impoténcia?” (1972, pp. 285, 312).
Vejamos, pois, a luz destes dois grandes problemas (génese
empirico-transcendental de FEdipo através da histéria universal da

contingencia, os modos pelos quais o desejo é levado a desejar sua propria



servidao), como Deleuze e Guattari analisam o funcionamento das trés
maquinas sociais de O Ant-Edipo: (i) a maquina selvagem, territorial, primitiva;
(if) a maquina imperial, despotica, barbara; (1if) a maquina capitalista, civilizada;

maquinas que dao o titulo ao terceiro capitulo.

2. A maquina territorial primitiva

Inacabamento, incompletude, falta: nao é
absolutamente desse lado que se revela a
natureza das sociedades primitivas

— Pierre Clastres, A sociedade contra o

Estado, p. 174

“A unidade primitiva, selvagem, do desejo e da produgido, ¢ a terra”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 164). A terra aparece na primeira das
maquinas sociais analisada por Deleuze e Guattari, a maquina territorial,
primitiva ou selvagem, como o crpo pleno que recebe, inscreve, registra e
distribui segundo relagées determinadas a producao desejante. Isto envolve, de
infcio, a rejeicaio das concepgdes “‘troquistas”’, isto ¢é, fundadas na
compreensao da fung¢do social da troca como estruturante das sociedades
primitivas, porque a funcao do socius selvagem nao ¢ a de fornecer um meio
aberto de circula¢ao de bens, mas de uscrever, marcar os corpos e orgaos parciais —
isto ¢, investir coletivamente os Orgaos para institui-los a titulo de objetos
parciais® distribuidos no corpo da Terra (a instincia miraculosa que se coloca
como fonte de toda producao). Ora, se o que ¢ inscrito no socius sao objetos
parciais, nao cabe, aqui, falar de pessoas unitarias privadas, mas “em séries que

determinam as conexdes, disjun¢des e conjuncées de orgaos. (..) E o

® Na teoria psicanalitica classica e seguindo a descricio da economia libidinal das pulsdes de Freud,
objeto parcial é, grosso modo, aquele sobre o qual o desejo se fixa e no qual ele pretende se realizar em
uma determinada fase do desenvolvimento psiquico do individuo. A discussdo de Deleuze e Guattari em
O Anti-Edipo sobre os objetos parciais ndo envolve apenas Freud, mas também Lacan e sobretudo
Melanie Klein; descrever estas relagdes com detalhes escaparia ao propdsito e as limitagdes deste texto.
Cf. Partial Object em Young; Genosko; Watson, The Deleuze & Guattari Dictionary, 2013, pp. 229-232,
para um primeiro panorama sobre o tema.



investimento coletivo de 6rgaos que ramifica o desejo sobre o socus, e retine
em um todo sobre a terra a producdo social e a producio desejante”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 166-7).

A partir da Segunda Dissertacio da Genealogia da Moral’, de Nietzsche
(2009, pp. 43-79), as maneiras de inscricao do corpo sao elencadas por
Deleuze e Guattari: “tatuar, excisar, incisar, recortar, escarificar, mutilar, cercar,
iniciar” (2011, p. 191); tais operagoes sobre os corpos e sobre 0s 6rgaos visam
instaurar um antiquissimo e imemorial sistema de crueldade, que funda no
homem a memoéria da divida e a capacidade de fazer promessas pela fala, isto
é, as condi¢oes de possibilidade de um socus organizado segundo as relagdes
entre devedor e credor. Uma escrita em plena carne, por consequéncia, que
configura “um ato de fundagio, através do qual o homem deixar de ser um
organismo biologico e se torna um corpo pleno, uma terra, sobre a qual seus
orgaos se dependuram, atraidos ou repelidos, miraculados segundo as
exigéncias de um socus”: sobre a terra indivisivel, se divisam os homens
segundo relagdes conectivas, disjuntivas e conjuntivas segmentarias
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 169-71).

O principio do funcionamento maquinico destas relacoes, desdobrando
a relacao credor-devedor, é a declinagao das aliancas e das filiacoes, movimento que
perpassa aspectos Intensivos tanto quanto extensivos; se O socs primitivo €
uma maquina que segmentariza e declina, é porque “é impossivel de deduzir
simplesmente a alianca da filiacio” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 172).
As linhagens verticais de filiacao, bioldgicas e organizadas segundo as relagoes
imediatas de parentesco (pai-mae-filhos) sio sobredeterminadas pelo sistema
lateral, economico-politico, de aliancas e de falas, que implica diretamente o

fora das familias e mesmo das comunidades: toda uma estratégia ou praxis de

” A Genealogia da Moral de Nietzsche, muito mais que o Ensaio sobre a dddiva de Mauss, é, para
Deleuze e Guattari, “o grande livro de etnologia moderna”, porque descreve o trabalho imemorial de
crueldade que funda nos homens a sua memodria e a sua capacidade de estabelecer, sobre o socius
inscritor, marcador, codificador, as relagées de divida e de crédito — totalmente distante, por
conseguinte, das psicologias e economias “a inglesa” baseadas na troca e na circulagdo de bens por
sujeitos de interesse (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 224).



descentramento das relagdes intra-comunitarias ou simplesmente familiares,
mesmo aquelas de lideranca ou de administragao hierarquica, segundo ligacoes
laterais de alianga que carregam blocos de divida através das teias reticulares
que atravessam o corpo pleno da terra. Os fluxos de desejo sdao extraidos e
constituem um tipo de estoque filiative® na cadeia significante; por outro lado, os
destacamentos da prépria cadeia determinam dividas moveis de alianca que
dinamizam, colocando em movimento de circulacao, todas as relacoes de
troca. Pensemos, por exemplo, no Kula — um circuito aberto de dividas e de
pagamentos de braceletes de conchas e de colares de pérola (bens
evidentemente dispensaveis para a estrita sobrevivéncia organica de seres
humanos) que atravessa toda a politica e os sistemas econdémicos das multiplas
comunidades melanésias das Ilhas Trobriand, fazendo maquinar cerimonias
magicas, disputas politicas e até mesmo a divisao do trabalho, em suma, o
socius inteiro destes povos — tal como descrito por Malinowski em Argonantas
do Pacifico Ocidental (2018). Por essa razao, as “economias frias” primitivas
(expressao que Deleuze e Guattari tomam de Lévi-Strauss), porque
perpetuamente mobilizadas pelo regime lateral de aliangas e dividas, sdo
refratirias a acumulacdo monetaria ou de poder politico — verdadeiras
“sociedades contra o Estado”, na célebre alcunha de Pierre Clastres, mas

igualmente sociedades contra o capital’.

8 ‘Estoque filiativo’ remete & descri¢cdo de Deleuze e Guattari das linhas evolutivas de transformac3o que
ndo se referem aos modelos filogenéticos tradicionais (mutagdo através da reproducdo filiativa), mas
perpassam uma compreensdao maquinica do phylum inserida na légica das trés sinteses do inconsciente.
Portanto, uma concepgdo de filogénese que é mutacional, ndo-reprodutiva, assexuada e cujos vetores
vitais de transformacao do real direcionam, dentro das relages de produgao, disjungao e conjungdo das
maquinas desejantes, a prépria metamorfose das cadeias significantes e dos fluxos continuos de
matéria. Cf. o verbete Phylum em Young; Genosko; Watson, The Deleuze & Guattari Dictionary, 2013, pp.
238-239.

° Deleuze e Guattari ttm em mente o classico texto de Pierre Clastres (2017, pp. 166-90), A sociedade
contra o Estado, que descreve a organizagao politica e econémica dos povos amerindios no sentido de
uma direta e proposital oposicdo ao acumulo de poder politico ou econémico. Cito as palavras do
préprio Clastres, p. 179, com meus grifos: “Ndo é nesse solo [no corpo pleno da terra, diriam Deleuze e
Guattari] que se enraiza a arvore genealdgica do Estado. Nada existe, no funcionamento econ6mico de
uma sociedade primitiva, de uma sociedade sem Estado, que permita a introducdo da diferenca entre
mais ricos e mais pobres, pois ai ninguém tem o estranho desejo de fazer, possuir, parecer mais que seu
vizinho. A capacidade, igual entre todos, de satisfazer as necessidades materiais, e a troca de bens e
servigos, tornam simplesmente impossivel a eclosGo de um tal desejo, desejo de posse que é de fato



Em seu “desequilibrio funcional” ou “equilibrio oscilante” a maquina
territorial primitiva opera um tipo especifico de esconjuragao, movida por um
duplo medo: de um lado, ela esconjura “a fusao pela cisao, e impede a
concentracio de poder mantendo os 6rgaos de chefia em uma relagio de
impoténcia com o grupo”, como se os selvagens pressentissem a chegada do
Estado e do Déspota Barbaro (medo da sobrecodificacdo, sociedade contra o
Estado); de outro, mais importante ainda, ela impede a todo custo “os fluxos
decodificados, fluindo sobre um socius cego e mudo, desterritorializado, tal é o
pesadelo que a maquina primitiva conjura com todas as suas forcas, e com
todas as suas articulacbes segmentarias” (medo da decodificagido, sociedade
contra o Capital). A maquina capitalista ¢ diferente de todas as outras na
medida em que funciona a partir da — relativa — desterritorializeao dos fluxos e dos
cddigos: precisamente o maior dos medos de todas as outras maquinas sociais.

E segundo esse raciocinio que Deleuze e Guattari se referem ao capital como

“o negativo de todas as formacdes sociais: ele ¢ a coisa, o
inominavel, a decodificacio generalizada dos fluxos que faz
compreender a contrario o segredo de todas essas formagoes,
codificar os fluxos, e mesmo sobrecodifica-los ao invés de deixar
que algo [0 desejo] escape a codificagao” (DELEUZE,
GUATTARI, 1972, p. 180)

Por consequéncia, se o capital (ou a desterritorializacao dos fluxos e dos
codigos por ele operada, que é acompanhada pela mais sombria e dura
organizagao, a axiomatizagao do desejo) é o pesadelo que assombra a historia

universal, o funcionamento do socius primitivo lhe é totalmente contrario:

“A maquina primitiva ndo desconhece a troca, o comércio e a
industria, ela os conjura, localiza, quadrilha, emoldura, mantendo o
mercador e o ferreiro em uma posi¢ao subordinada, para que os
fluxos de troca e de producdo nio venham a quebrar os codigos

desejo de poder. A sociedade primitiva, primeira sociedade de abundancia, ndo deixa nenhum espago
para o desejo de superabunddncia”.



em beneficio de suas quantidades abstratas ou ficticias”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 179-80).

O corpo pleno da terra, operando a disjuncao e reproducao da maquina
primitiva, é descrito como “for¢a pura da filiagio ou genealogia”, ele é “o
nao-engendrado” que se assenta sobre as sinteses conectivas e as inscreve em
seu proprio movimento e distribui¢ao diferencial e intensiva, fazendo como se
ele mesmo as produzisse. Mas tanto quanto a filiacdo, a alianga efetiva também
um ato de inscricdo: “a alianca impoe as conexoes produtivas a forma
extensiva de uma conjugagdao de pessoas, compativel com as disjuncoes da
inscricio”, mas determinando, ai, um uso exclusivo e limitativo. E na
passagem do tempo mitico ao tempo histérico que se explica a intervencao
extensiva da alianca sobre o fluxo filiativo intensivo e primordial, que perde,
assim, seu carater inclusivo e ilimitado. Desse ponto de vista, entdo, “o sistema
extensivo é como uma memoria de aliangas e falas, implicando um recalque
ativo da memoria intensiva de filiagao”, memoria primordial “noturna e
bio-césmica” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 182-3).

Ou seja, ao instaurar miticamente uma nova ordem (extensiva,
exclusiva) sobre os fluxos germinativos intensos que correm pelo corpo da
terra, a alianca determina, na propria filiagao (agora também extensa e vertical,
no sentido referido anteriormente), a formacgao de pessoas distintas, sexuadas
e investidas pelo socius, e de estruturas parentais. Os signos ambiguos e
diferenciais do tempo mitico se tornam positivos ou negativos através do

sistema de crueldade e da memoria de dividas por ele criada:

“O essencial nao ¢ que os signos mudam seguindo 0s sexos € as
geragOes, mas que se passa do intensivo ao extensivo, quer dizer,
de uma ordem de signos ambiguos a um regime de signos
cambiantes, mas determinados (...) O sistema em extensao nasce
das condi¢oes intensivas que o tornam possivel, mas reage sobre
elas anulando-as, recalcando-as e deixando a elas somente uma

expressao mitica” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 185-188).



Neste nivel intensivo e mitico da placenta-terra, que é recoberto e
recalcado pelas relagdes econdémico-politicas e de parentesco determinadas
pelo sistema em extensao da filiagao e da alianca (mae, pai, filha, tio, cunhado,
sogro), os nomes ndo designam pessoas, “mas as variagoes intensivas de um
‘movimento espiralado vibratério’, as disjungdes inclusivas, os estados
necessariamente gemelares e bissexuados pelos quais um sujeito passa sobre o
ovo cosmico” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 185).

Por consequéncia, a mae e o filho, ainda que no nivel
somatico-extensivo (determinado pelas filiagdes verticais e pelas aliangas
laterais) possam ser genealogicamente ligados por relagoes de causa e efeito,
no corpo pleno da terra sio ambos, ao contrario, frutos da mesma substancia
geradora intensiva: o filho € irmao e gémeo da mae, assim como a irma o ¢ do
tio. Disso extraem Deleuze e Guattari uma conclusio inusitada, mas legitima
do ponto de vista esquizoanalitico: o ncesto ¢ impossivel nas sociedades
primitivas — sempre se esta ou aquém (“em uma série de intensidades que
ignora as pessoas discerniveis”), ou além (“em uma extensio que oOs
reconhece, que o0s constitui, mais que nao os constitui sem torna-los
impossiveis como parceiros sexuais”) dele. O que se deseja, em realidade, é o
proprio fluxo germinativo intensivo (o representante do desejo), no qual é em
VAo que se procuram pessoas ou func¢des de parentesco discerniveis. Por isso a
importancia, dentro da maquina social primitiva, do sistema de
aliangas-filiagdes em extensio e do recalque que ele opera sobre essa matéria
intensa que o condiciona, através da interdicio do incesto (a representagao
recalcante): é uma matéria ou fluxo intensivo e generativo que coloca em
xeque, por sua poténcia produtiva e desejante, todo o socus selvagem
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 190-195).

E se cabe falar de acimulo em uma maquina como esta, esse acumulo
s6 pode ser de cddiges, que compensam os fluxos bloqueados pelo sistema de

aliangas e filiagbes em extensao; donde o importante conceito de wais-valor de



cddigo (plus-value de code). A codifica¢ao opera, aqui, a partir de uma triangulacao
constituida pelo ato da inscricao social no proprio corpo (geo-grafia, escrita
da/na terra) — corolario cruel da oralizacio das sociedades primitivas: a voz
que fala, que enuncia, o olho que retira um sais-valor codificador do fluxo da
dor infligida, o corpo escarificado e recortado pelo signo nele inscrito. Eis o
sistema ou Zeatro da crueldade, circunscrito pelo trio voz articulada, mao grafica e
olho apreciador, que em seu trabalho imemorial fundou nos homens a
memoria e a capacidade de prometer, dentro do sistema de dividas que
organiza as relacdes de alianca e de filiagio (DELEUZE, GUATTARI, 1972,
pp. 222-4; NIETZSCHE, 2009, 43-50).

As familias, longe de serem privadas e singularizadas na triangulagao
pai-mae-filho, sao atravessadas na maquina selvagem por uma praxis ou uma
estratégia politico-econdmica direcionada pelos movimentos de divida e de
promessas do sistema alianga-filiagio em extensao (cuja condicao reside no
imemorial trabalho do teatro da crueldade), investindo e inscrevendo
coletivamente, sobre o fluxo intenso da terra, 6rgaos parciais e individuos
oscilatérios em um conjunto por si mesmo em perpétuo desequilibrio.
Evidentemente, as condi¢cbes para o surgimento de Edipo nio estio dadas. Se
o incesto é uma impossibilidade nas sociedades primitivas, Edipo igualmente o
¢, a niao ser na condiciao de representante deslocado do préprio desejo ou

como resultado nefasto da colonizagao sobre as maquinas primitivas:

“E a colonizacio que faz existir Edipo, mas um Edipo ressentido
pelo que ele é, pura opressio, na medida em que ele supde que
esses Selvagens sejam privados do controle de sua produgao social,
muros para serem assentados sobre a ultima coisa que lhes resta, e
ainda, a reproducdo social edipianizada que lhes é imposta”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 209-10).

Consideragao esta que nos leva a um problema fundamental da
antissociologia fluxional de Selvagens, Barbaros, Civilizados: o da morte que vem de

fora, neste caso, do surgimento e funcionamento da maquina social imperial e



da sobrecodifica¢ao que ela processa sobre as maquinas selvagens, no corpo
pleno do déspota. Trata-se do “formidavel acontecimento” (CLASTRES,
2017, p. 179), da “terrivel tirania” ou da “maquinaria esmagadora e
implacavel” que sobrevém “como o raio, de maneira demasiado terrivel,
repentina, persuasiva, demasiado ‘outra” (NIETZSCHE, 2009, p. 69) sobre as

maquinas sociais primitivas: a fundagao do terror do Estado.

3. A maquina despoética barbara

Que todos os profetas armados tenham vencido e
0s desarmados se tenbam arruinado

— Nicolau Maquiavel, O Principe, p. 123

“Mesmo os mais velhos mitos africanos nos falam desses homens
louros. Sdo os fundadores do Estads” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 227);
sao “os organizadores natos” aos quais Nietzsche, em sua Genealogia, atribui o
corte maior na histéria universal, ato fundador sem o qual nao haveria,
posteriormente, nem a cidade grega, nem o cristianismo, nem o humanismo

democratico burgués, nem mesmo o capitalismo ou o socialismo:

“algum bando de bestas louras, uma raga de conquistadores e
senhores, que organizada guerreiramente e com forca para
organizar, sem hesitacio lanca suas garras terriveis sobre uma
populacdo talvez imensamente superior em numero, mas ainda

informe e nomade” (NIETZSCHE, 2009, p. 69).

Deleuze e Guattari (1972, p. 227) seguem Nietzsche para explicar o que
significou, para a maquina social primitiva, a chegada do Estado: “um terror
sem precedentes, em relagao ao qual o antigo sistema da crueldade, as formas
do adestramento e do castigo primitivo nao sao nada”. Duas perguntas a

respeito desse acontecimento, de inicio, se impoem: (1) como o Estado surge?



e (ii) como a maquina despotica funciona? A primeira delas é, de certa forma,
relativizada; podemos apenas — a0 menos no quadro teérico estabelecido em
O Anti-Edipo — falar das condicdes gerais que possibilitaram, segundo a ordem
da contingéncia, o “mau encontro (...) que pode desnaturar tanto o homem?”

(LA BOETIE, 1999, p. 19). Deleuze e Guattari postulam

“que a morte do sistema primitivo vem sempre de fora, e a historia
¢ aquela das contingéncias e dos encontros (..). Mas essa morte
que vem de fora, ¢ ela também que ascendia de dentro: a
irredutibilidade geral da alianca a filiagdo, a independéncia dos
grupos de alianga, a maneira pela qual eles serviam de elemento
condutor das relagdes economicas e politicas, o sistema das
hierarquias primitivas, o mecanismo do mais-valor, tudo isso ja
esbocava as formagdes despdticas e as ordens de castas”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 230-1).

Trata-se, entdo, de uma tendéncia enddgena reprimida em toda
sociedade primitiva, salvo aquela das bestas louras? Ou, ao contrario, de uma
terrivel aventura exégena que sobreveio e alterou para sempre a historia
humana? Dada a impossibilidade de uma resposta concreta para este
problema, Deleuze e Guattari propéem, no nivel do funcionamento
maquinico das formagdes sociais, um conjunto de condigbes para sua
efetivacdo, conjunto que pode ser resumido segundo a passagem ou o corte
operado pela nova alianga e pela filiagio direta, os dois mecanismos centrais da
maquina despotica.

“O déspota recusa as aliancas laterais e as filiagdes extensivas da antiga
comunidade. Ele imp6e uma nova alianca e se coloca em filiacao direta com o
deus: o povo deve seguir”; ele salta para além das aliancas e das filiagoes,
colocando-se no limite, no deserto. O déspota é o paranoico por exceléncia;
por essa razao, ele determina a primeira desterritorializacdo da maquina territorial
primitiva, ligando-se diretamente a Deus (filiagio direta) e ao povo (nova
alianca). Ele extrai da terra e da vida — o fluxo germinativo intensivo do corpo

pleno da terra — um principio transcendente que permite sobrevoa-las e



julga-las, ou, em termos mais precisos, sobrecodificd-las, pois, das cadeias moveis
de significantes e das extracdes de fluxo das maquinas primitivas, um objeto
destacado emerge e os fluxos de matéria e energia convergen no grande rio do
“consumo do soberano: mudanga radical de regime no fetiche ou no
simbolo”. Além disso, o paranoico do deserto aparece sempre acompanhado
por seu cortejo de perversos, oriundos das vilas conquistadas e sendo as
engrenagens fundamentais da nova maquina barbara — “sempre encontramos
a figura deste paranoico e de seus perversos, o conquistador e suas tropas de
elite, o déspota e seus burocratas, o santo e seus discipulos, o anacoreta e seus
monges, Cristo e seu sao Paulo”. Na medida em que o déspota e seu exército
percorrem o deserto e conquistam as comunidades, eles instauram uma
unidade superior — a “megamaquina do Estado” — que organiza e atribui para
si, como corpo pleno do déspota, a producdo social das maquinas primitivas
subjugadas. O corpo pleno do déspota, entdo, ¢ o novo socius sobre o qual é
inscrita toda a producdao desejante, mas, simultaneamente, ele miracula o
movimento objetivo que faz como se ele mesmo fosse a “causa das condigoes
coletivas de apropriagao” e, por meio disso, submete e divisa a terra e seus
povos como objetos de consumo e apropriacio estatal'’. Com essa conquista,
nao se procede a um aniquilamento generalizado das maquinas primitivas, e
sim a uma reorganizagao a partir de uma poténcia superiot, que lhes da outros
objetivos e direcoes. Dessa forma, se as maquinas territoriais perseveram sob

o regime imperial, é tdo somente enquanto sobredeterminadas em seus

1 Deleuze e Guattari fazem uso declarado, aqui, das reflexdes de Marx lidas na se¢io “Formas que
precederam a producdo capitalista” dos Grundrisse (2011a, pp. 388-423), em especial daquelas relativas
ao modo de producgdo asidtico, que €, na histéria universal escrita do ponto de vista esquizoanalitico,
virtualmente idéntico em seu funcionamento a maquina estatal despdtica. Escrevem os pensadores
franceses (1972, pp. 229-30): “E exatamente assim que Marx define a producio asiatica: uma unidade
superior do Estado se instaura sobre a base das comunidades rurais primitivas, que conservam a
propriedade do solo, enquanto que o Estado é o seu verdadeiro proprietdrio em conformidade ao
movimento objetivo aparente que lhe atribui o sobreproduto, que lhe relaciona as forgas produtivas nos
grandes trabalhos, e faz aparecé-lo ele mesmo como a causa das condig¢Ges coletivas de apropriagdo”.
Podemos ler na secdo indicada dos Grundrisse (p. 390, destaques meus), por exemplo: “As condicGes
coletivas da apropriacdo efetiva por meio do trabalho, os aquedutos, muito importantes entre os povos
asiaticos, os meios de comunicac¢do etc., aparecem entdo como obra da unidade superior — do governo
despdtico pairando acima das pequenas comunidades”.



codigos e fluxos materiais pelo Déspota transcendente, como pegas ou
engrenagens maquinadas e maquinantes no socizs constituido pelo Estado: “Os
objetos, 0s 6rgaos, as pessoas € os grupos guardam ao menos uma parte de
seu codigo intrinseco, mas esses fluxos codificados do antigo regime se
encontram sobrecodificados pela unidade transcendente que se apropria do
mais-valor” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 229-230).

A sobrecodificacao despotica, porém, compartilha com a codificagao
primitiva o mesmo medo dos fluxos decodificados, “dos fluxos mercantis de
troca e de comércio que escapariam ao controle do Estado” — o capital é o
pesadelo, também, da maquina despotica. Por isso, no novo socus instaurado
pelo déspota, ocorre também uma modificagio consideravel no regime de
dividas, alteracdo que passa pela criacio do dinbeiro como instrumento de
controle do comércio e que configura a subsisténcia mesma do Estado. O
dinheiro, assim, ¢ “indissociavel nio do comércio, mas do imposto que
mantém o aparelho de Estado”, e nesta condi¢ao, permite a fundagao da divida
mfinita para com um servico interminavel do déspota (manutencio da
propriedade, extracio do imposto, prote¢io e controle dos corpos

assujeitados) e legitimada na sua filiagao divina:

“O credor infinito, o crédito infinito substituiu os blocos médveis e
finitos de divida. Ha sempre um monoteismo no horizonte do
despotismo: a divida devém divida de existéncia, divida da existéncia
dos sujeitos eles mesmos” (DELEUZE, GUATTARI, pp. 233-6).

Sintese conectiva das aliancas com a nova alian¢a (Déspota-povo),
sintese disjuntiva das filiagbes com a filiacao direta (Déspota-deus): eis que
surgem os sujeitos assujeitados pelo terror da maquina despotica. E, do
mesmo modo que o regime de dividas passou por um remanejamento
profundo, o zncesto passa, com o advento da maquina imperial, a ser possivel;
contudo, sob uma forma duplice e exclusiva ao proprio déspota enquanto

corpo pleno e instancia transcendente: o déspota pratica simultaneamente o



incesto com a irma-princesa (a prova do deserto, a transformacao da sintese
conectiva de alianca que lhe permite a apropriacao generalizada das dividas de
alianca) e o incesto com a mae-rainha (o retorno a tribo, a transformacao da
sintese disjuntiva de filiagdio que lhe permite a legitimagao da filiacdo direta
divina) — “o incesto ou a trindade real”. Um duplo incesto que ¢, portanto,
condicao de possibilidade da sobrecodificacio despoética sobre toda a
producdo desejante existente, e nao da producao de fluxos, ele almeja “fazer
com que nenhum coédigo intrinseco, nenhum fluxo subjacente escape a
sobrecodificacao da maquina despotica; também é por sua esterilidade que ele
garante a fecundidade geral” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 238).

A representacdo despotica €, por essa via, estruturada também de outra
maneira. No nivel profundo, o incesto deixa de ser o representante deslocado
do desejo (como o era na maquina primitiva) e se torna a representacao
recalcante, determinando uma repressao da producao desejante pelo déspota
que é mais impiedosa e aterrorizante, porque mais arraigada e virtualmente
infinita, do que a do socius selvagem. Na superficie da representagao, por outro
lado, ha uma subordina¢io do sistema grafico, da inscri¢ao, a voz (que eram
independentes uma da outra no sistema selvagem da crueldade,
desequilibrados e rearranjados pelo olho que avaliava a dor do grafismo sobre
o corpo), que ¢ assim suplantada pela propria grafia. Trata-se de um
acontecimento prenhe de consequéncias, pois o déspota transforma a

inscricdo em escrita e em /Jez, c6digos lineares desenhados ou impressos sobre o

papel:

“¢ a formagao imperial que faz do grafismo uma escrita que
propriamente fala. Legislacao, burocracia, contabilidade, percepcao
de impostos, monopolio de Estado, justica imperial, atividade de
funcionarios, historiografia, tudo é escrito no cortejo do déspota”

(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 240).



Com isso, induz-se através da escrita e da letra a uma “voz muda das
alturas” para a qual convergem a grafia (divinatéria) e o sentido
(interpretativo), voz significante cujo significado deve ser infinitamente
revelado pelos acdlitos e sacerdotes perversos do cortejo imperial, os
intérpretes do Rei. Ou, como comentou Foucault a proposito do estatuto da
escrita na épistéme da Renascenga, a linguagem se encontra presa entre o “Texto

primeiro” e o “Infinito da Interpreta¢ao™:

“fala-se sobre o fundo de uma escrita que faz corpo com o mundo,
fala-se ao infinito sobre ela, e cada um de seus signos devém, por
sua vez, escrita para novos discursos; mas cada discurso se dirige a
essa primeira escrita da qual ele promete e decalca ao mesmo

tempo o retorno” (FOUCAULT, 1966, p. 506).

Ao plano de conotacio da linguagem selvagem superpde-se, dessa
maneira, o plano da subordinagdo, e assim nasce, do seio da linguagem e da
representacao despoticas, o significante. Deleuze e Guattari detalham seus
atributos: ele ¢ o signo que deveio signo do signo, substituindo
despoticamente o signo territorial ao ultrapassar o primeiro limite da
desterritorializacao: “o significante, ¢ somente o signo desterritorializado ele mesmo. O
signo que deveio /ltra. (...) Jamais agua alguma lavara a origem imperial do
significante: o mestre-significante ou ‘o significante mestre” (DELEUZE,
GUATTARI, 1972, p. 244); jamais o significante deixara (a despeito de todas
as tentativas lacanianas nesse sentido, que nao faz sendo recuperar o uso
despotico do significante contra a edipianizagdo freudiana, e assim soldar o
desejo a maquina infernal da lei), por isso, de introduzir uma transcendéncia
que testemunha sua ligacdo direta com o déspota desaparecido, mas
tuncionalizado no imperialismo moderno; e jamais, por fim, ele deixara de ser
o

“estoque transcendente que distribui a falta a todos os elementos
da cadeira, algo de comum para uma auséncia comum, instaurador
de todos os cortes-fluxos em um sé e mesmo lugar de um so e
mesmo corte: objeto destacado, falo-e-castra¢do, barra que



submete os sujeitos depressivos ao grande rei paranoico”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 240).

Grande rei paranoico cujo medo maior é, precisamente, que algum
orgao, codigo ou fluxo escape da convergéncia em dire¢dao ao seu corpo pleno,
tornando-se inimigo mortal da ordem estabelecida (“todo 6rgio é um
protesto possivel’”, DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 249). Como
consequéncia, o sistema de crueldade ¢ agenciado agora pelos propodsitos do
aparelho de Estado, que funda o ferror da lei despotica — lei de designacao
totalmente arbitraria dotada de dois tragos, retirados por Deleuze e Guattari
da obra de Kafka: (i) o trago paranoico-esquizéide (metonimico), segundo o
qual ela age, enquanto Unidade formal e vazia, eminente e distributiva, sobre
os 6rgaos nao-totalizaveis; (i) o tragco manfaco-depressivo (metaforico), pelo
qual a lei ndo faz conhecer nada e nao postula nenhum conhecimento, seu
enunciado nao sendo anterior ao veredito, nem este a sancao. Por

consequéncia, um outro tipo de dor ¢ infligida sobre os corpos dos sujeitos:

“Sobrecodificar, esta é a esséncia da lei, e a origem das novas
dores do corpo. (...) O castigo devém nma vinganea, vinganga da voz, da
mao e do olho agora reunidos sobre o déspota, vinganca da nova
alianca (...) a lei, antes de ser uma falsa garantia contra o
despotismo, é a invencao do proprio déspota: ela ¢ a forma juridica
que toma a divida infinita’ (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp.
251-2).

Dai que, através da vinganca despotica contra os sujeitos, estabelecida
pelo regime de terror e pelo imperialismo do significante, o instinto de morte
torna-se agente fundamental da sobrecodificagao; ele aparece, porém, como se
surgisse das proprias maquinas desejantes; “morte, desejo do desejo, desejo do
desejo do déspota, laténcia inscrita no mais profundo do aparelho de Estado”

(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 252). Fazendo tudo passar ao estado

latente, os fundadores de impérios inventaram o terror da vinganca e



suscitaram em todos os niveis o ressentimento. Mais um passo ¢ dado em
direcao a Edipo, a ma consciéncia, a interioridade, ainda que sua hora nio
tenha chegado — Edipo, assim como o incesto, foi tornado possivel pela
maquina despotica, que configurou todas as suas operagoes formais enquanto
pecas ou engrenagens do Estado: operagoes de dowuble bind, de extrapolagdo, de
aplicacdo, de introdugao da lei e da laténcia de morte na producao desejante.

Ainda uma ultima palavra sobre o problema do surgimento do Estado
na histéria universal. Deleuze e Guattari, como dito anteriormente, defendem
a tese de que o Estado surgiu como um raio, sobreveio a histéria de subito.
Ou seja, ele “ndo se formou progressivamente, mas surgiu todo armado, golpe
de mestre em uma s6 vez, Urstaat original, eterno modelo disso que todo
Estado quer ser e deseja” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 257). Com isso,
é introduzido o conceito central de Urstaat'’, abstracio ideal a2 qual tendem
todos os Estados realizados na historia, “maquina abstrata” (para usar de um
conceito deleuzo-guattariano de Mille Plateanx, ct. 1980, pp. 90-1) de todas as
maquinas despoéticas que existiram ou existirdo. O Urstaat “é a formacao de
base, que esta no horizonte de toda a histéria”, categoria em eterno
“esquecimento e retorno” nos cérebros de todos aqueles que maquinam suas
engrenagens concretas: reis paranoicos, COrtejos Perversos € Seus Servos
voluntarios; enquanto origem abstrata (diferente do comeco concreto, que ja
vimos ser impossivel delimitar com precisao), “ele sobrecodifica o que vem
antes, mas recorta as formagoes ulteriores”. Donde o corolario imposto pelo
Urstaat enquanto categoria a historia universal de Selvagens, Barbaros, Civilizados:
“houve sempre apenas um Estado” que, como uma terrivel ideia reguladora
kantiana, organiza e unifica os cédigos e fluxos.

Seja qual for o Estado, originariamente despético ou posteriormente
capitalista, socialista, democratico, explicam Deleuze e Guattari, ele ¢ um so6,

uma s6 abstracdo “que toma sua existéncia imanente concreta apenas nas

1 ‘Staat’, ‘Estado’ na lingua alem3, é aglutinado ao prefixo ‘Ur-/, que significa: antigo, original, primeiro,
primordial, primevo, primitivo.



formas ulteriores que o fazem retornar sob outras figuras e em outras
condicbes” — o “monstro frio” que assombra, assim como Edipo e o capital,
toda a histéria universal; seu movimento é o de uma tendéncia a imanéncia e a
concretude. O monstruoso paradoxo do Urstaat encontra, porém, as suas
condicoes de possibilidade nos movimentos e maquinacdes da propria

producdo desejante, em seus usos — ilegitimos — das sinteses do inconsciente:

“O Estado ¢ o desejo que passa da cabeca do déspota ao coracao
dos suditos (sujets), e da lei intelectual a todo o sistema fisico que
dele se liberta e se desprende. Desejo de Estado, a mais fantastica
maquina de repressio, ¢ ainda desejo, sujeito (suef) que deseja e
objeto de desejo. Desejo, tal é a operacao que consiste sempre a
reinsuflar o Urstaat original no novo estado de coisas, a torna-lo o
mais imanente possivel ao novo sistema, interior a ele”
(DELEUZE, GUATTARI, p. 262).

4. A maquina capitalista civilizada

Tudo o que era sdlido e estavel se desmancha no ar,
tudo o que era sagrado ¢é profanado e os homens sao
finalmente obrigados a encarar sem ilusoes a sua
posicao social e as suas relagoes com os outros
homens

— Karl Marx, Friedrich Engels, Manifesto
Comunista, p. 43

A primeira grande desterritorializagdao, operada pela maquina despotica
em relacio ao corpo pleno da terra do socius selvagem, nido decodifica
suficientemente os fluxos para que advenha, na historia universal, a maquina
capitalista. Estes fluxos decodificados retroagem, porém, sobre o préprio
Estado, dando-lhe a sua diversidade de formas (monarquico, oligarquico,
imperial, democratico, tiranico, republicano, etc.) — mas sempre com O
horizonte definido pelo Urstaat originario. Por outro lado, as condi¢oes para o

surgimento da maquina capitalista vao se construindo nos “poros” desta



histéria, em encontros contingentes e segundo movimentos ou

funcionamentos especificos. Por isso,

“a maquina despodtica é sincronica, enquanto que o tempo da
maquina capitalista é diacronico, os capitalistas surgem pouco a
pouco em uma série que funda um tipo de criatividade da historia,
estranho zooldgico: tempo esquizéide do novo corte criativo”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 264).

Uma conjuncio infernal e contingente de fluxos decodificados’, reagindo
uns sobre os outros, é o que define as condi¢cdes de possibilidade da génese
histérica do capital: fluxos de propriedades vendaveis, de dinheiro que circula,
de produciao e meios de producido, de trabalhadores desterritorializados, de
mercadores e usurarios, de dissolugdes de estruturas agrarias ou de
agrupamentos familiares corporativos, de Estados decodificados pela divida
publica e pelas operagdes financeiras... “é a singularidade dessa conjun¢ao que
fez a universalidade do capitalismo (...). Que encontros para a formacao da
coisa, do inominavel!” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 266-8).

Este ¢, contudo, apenas um dos lados da moeda — se a maquina
primitiva funcionava mediante as sinteses conectivas de alianca e de filiagao, e
a maquina despotica pelas disjuncdes de inscricao a partir da unidade
transcendente; a maquina capitalista, por sua vez, se estabelece sobre a
conjun¢ao enquanto motor proprio; por isso, nao se trata apenas de um
encontro de fluxos decodificados, mas de uma decodificagiao generalizada dos fluxos
que se al¢a ao topo da producao social, de modo que as proprias conexoes e
disjuncées entre os fluxos sao reatadas “ao capital como ao novo corpo pleno
desterritorializado, o verdadeiro consumidor do qual elas parecem emanar”
(DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 266). O capital devém, assim, o novo

corpo pleno ou socius, instancia distribuidora e repressora da produgao social e

12 Essas condigdes, ressaltam Deleuze e Guattari (1972, p. 265) estavam igualmente presentes em outros
momentos da histéria, por exemplo, no Império Romano ou na China Imperial, mas ndo resultaram na
maquina social capitalista precisamente porque nao houve a conjungdo — contingente - destes fluxos.



desejante; o regime primitivo da crueldade e o despético de terror sio
substituidos pelo humanismo do capitalismo, duplamente composto: o cnismo
(ou a imanéncia fisica do campo social) e a piedade (a manutencao do Urstaat
como condi¢do da reterritorializagdo dos fluxos decodificados pelo proprio
capital).

O capital mercantil, usurario ou financeiro, funcionando nos poros da
histéria e nas margens das maquinas sociais anteriores, contribuiu para a
decodificacao de fluxos por meio da abstragao gquantitativa (ligada as fungoes do
dinheiro enquanto meio de circulagio e representante geral da riqueza social, e
que resultara na axiomdtica do capitalismo); mas sempre maquinou em alianca
com outras formas de produgio: o capital era, sobretudo, um capital de alianga.
A maquina capitalista civilizada passa a funcionar quando esse regime ¢
transformado, ela “comec¢a quando o capital deixa de ser um capital de alianca
e devém filiativo. O capital devém filiativo quando o dinheiro engendra o
dinheiro, ou o valor um mais-valor” — condi¢oes que, segundo Marx, s6 sio
possiveis com o capitalismo sob sua forma plenamente desenvolvida: o capital
industrial, isto ¢é, o capital que pbe as proprias condicdes de seu
desenvolvimento e valorizacao, ou, na curiosa denominacao de nossos autores,
“o déspota que deveio anus e vampiro” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp.
269-270).

Logo, através das conjun¢oes que determinam seus tragos principais, a
maquina capitalista devém filiativa ao assumir a forma da relacao diferencial x
+ dx, da passagem de um wmais-valor de codigo ao mais-valor de fluxo. O que
Deleuze e Guattari (1972, pp. 271, 282-4) exprimem com a férmula x + dx’ é
uma diferenca césmica, “como se medissemos as distancias intergalacticas ou
intra-atOmicas com metros e centimetros”, entre os dois fluxos diferenciais
que determinam o funcionamento da maquina social capitalista (ou, diria Marx
nos Grundrisse, entre a ‘pequena circulacao’ do trabalhador assalariado e a

circulagao incorporada como momento pressuposto a producao do capital): (1)



de um lado, o dinheiro que recebe o trabalhador para fins de sua propria
subsisténcia, dinheiro que circula como meio de pagamento relativo ao
consumo de valores de uso (a férmula marxiana M-D-M, fluxo impotente); (ii)
por outro lado, o dinheiro enquanto “signo de poténcia” do capital, como seu
fluxo de financiamento que, nas metamorfoses sucessivas de circulagdo e
produgdo, reproduz o capital em escala ampliada através da apropriacao do
mais-valor surgido na producao e realizado na circulagao, dinheiro, em suma,
que funciona “como uma axiomatica das quantidades abstratas” (a férmula
marxiana D-M-D’, fluxo de poténcia diretamente economica).

Em (i), o “dinheiro representa um corte-extracio possivel sobre um
fluxo de consumo”; em (ii), ele ¢ “uma possibilidade de corte-destacamento e
de rearticulagio de cadeias economicas no sentido de que os fluxos de
producao se apropriam das disjungdes do capital” e assim constituem seu
corpo pleno desterritorializado, nao através de codigos que gualifican tluxos,
mas por meio de uma axiomadtica que apenas quantifica abstratamente os
fluxos que ela conjuga diferencialmente, de maneira totalmente indiferente a
sua natureza qualitativa e concreta — seu horizonte virtual ¢, portanto,
flimitado (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 272, 296-7).

A divida infinita fundada pelo Déspota recebe, desse modo, a sua forma
capitalista, ao colocar os fluxos diferenciais do dinheiro como condi¢ao seja
da reproducao simples da for¢a de trabalho (i), seja da reproducao ampliada
ou acumulacdo do capital (if). O Estado e as institui¢Ges financeiras assumem
o protagonismo de grandes reguladores destes dois fluxos mediante uma
convertibilidade ndo aplicada entre eles, isto ¢, a possibilidade de que um se torne,
penetre, atravesse, condicione e se reflita sobre o outro — mas, evidentemente,
sempre mantendo a disparidade de escala e de funcionamento entre ambos.
Nesta diferenca ¢ que reside a grande dissimulagio ligada as duas formas de
dinheiro (meio de pagamento, fluxo de financiamento) e que repercute, em

seu “movimento objetivo aparente” e imanente a produgao capitalista, sobre a



propria producao desejante, possibilitando o regime de servidio voluntdria
especifico ao corpo pleno do capital: nenhuma integracao de classes poderia

se efetuar

“sem a sombra desse principio de convertibilidade nao aplicada,
que ¢ suficiente, porém, para fazer com que o Desejo da criatura
menos favorecida invista com todas as suas forgas,
independentemente de todo conhecimento ou desconhecimento
das formacOes econdmicas, o campo social capitalista em seu
conjunto. Os fluxos, quem nao deseja os fluxos, e as relaces entre
os fluxos, e os cortes de fluxo?” (DELEUZE, GUATTARI, 1972,
p- 272)".

Outra consequéncia do regime diferencial de fluxos dentro da maquina
capitalista é uma recolocac¢ao da célebre lei marxiana da queda tendencial da
taxa de lucro (MARX, 2017, pp. 249-3006) nos termos postos pela autocritica
da historia universal obrada pela esquizoanalise. Deleuze e Guattari insistem
que a queda tendencial da taxa de lucro “nao tem fim” por nio se poder
calcular um quociente de variaveis entre dois fluxos incomensuraveis (o fluxo
de produgao e o fluxo de trabalho, relagio sem medida comum que assume a
paradoxal imagem matematica de uma “curva sem tangente”); se ha um limite
neste caso, ele ¢ um limite znzerno permanentemente deslocado e ultrapassado
pela producio capitalista em seu movimento fluxional, oscilando entre crises e
superproducdes, mas permanentemente expansivo. Nas palavras de Marx
(2011a, pp. 254, 264), a “autoconservagdao do capital ¢ a sua autovalorizagao”,
e o “capital, como representante da forma universal da riqueza — o dinheiro —

¢ o impulso ilimitado e desmedido de transpor seus préprios limites. Cada

13 Quando o dinheiro assume sua forma plenamente desenvolvida, isto é, como representante material
da riqueza universal e como representante individualizado do valor de troca, para Marx (2011a, p. 167),
é que se torna possivel uma pulsGo universal de acimulo de riquezas: “O trabalho tem de produzir
imediatamente o valor de troca, i.e., o dinheiro. Por essa razdo, tem de ser trabalho assalariado. A mania
de enriquecimento, como pulsao [Trieb, no original] de todos, porquanto cada um quer produzir
dinheiro, cria a riqueza universal. S6 desse modo a mania de enriquecimento universal pode devir a
fonte da riqueza universal que se reproduz de maneira continua. Quando o trabalho é trabalho
assalariado, e sua finalidade é imediatamente dinheiro, a riqueza universal é posta como sua finalidade e
seu objeto.”



limite é e tem de ser obsticulo para ele. Caso contrario, deixaria de ser
capital”. Ou, segundo Deleuze e Guattari (1972, p. 274): “Na imanéncia
alargada do sistema, o limite tende a reconstituir em seu deslocamento
(déplacement) aquilo que ele tendia a fazer baixar em sua colocagao (emzplacement)
primitiva”.

Temos, entao, a descricao da légica do “movimento aberrante”
(LAPOUJADE, 2015) especifico do capital, que interioriza os limites
deslocando-os através da sua permanente expansio. Do ponto de vista
geografico, a direcdo deste movimento por exceléncia desterritorializante é do
centro  (altamente industrializado, onde o capital constante/maquinico
predomina sobre o capital varidvel/humano e a tendéncia 2 queda ou
equalizagao da taxa de lucro é mais pronunciada) a periferia (pouco
industrializado, onde o capital varidvel/humano predomina sobtre o capital
constante/maquinico, possibilitando uma alta taxa de lucro mediante
exploragdao intensa de forga de trabalho barata). A periferia, entio — assim
como enclaves de subdesenvolvimento no proprio centro —, longe de ser uma
entidade autonoma, é uma pega essencial dentro do mecanismo de
acumulacdo-pela-expansio da maquina social capitalista e, por isso, passa por
um permanente processo de esquizofrenizacdo — dal as convulsoes

socioecondmicas que constantemente a ameagam de rufna:

“nao sdo os paises desenvolvidos que fornecem capitais aos pafses
subdesenvolvidos, mas bem o contrario. Tanto é que a acumulagao
primitiva ndo se produz uma vez na aurora do capitalismo, mas ¢é
permanente e nao cessa de se reproduzir. O capitalismo exporta
capital filiativo” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, p. 275).

Em outro sentido — e aqui Deleuze e Guattari se distanciam de Marx
(¢ 2013, cap. 5), para quem o valor é uma propriedade exclusiva do trabalho
humano — o valor criado pelo trabalho maquinico, wais-valor maguinico

desenvolvido pela automagao e cientificagdio do processo de produgao, é



também uma chave para a compreensao da manutencao de altas taxas de lucro
no préprio centro da maquina capitalista global. A génese do mais-valor
maquinico se da pela transformac¢ao do mais-valor de cédigo produzido pelos
clentistas, técnicos, sabios e experimentadores, todos servos do capital, em
mais-valor de fluxo axiomatizado pelo capital de alianca, agenciando assim a
propria maquina capitalista todas as inovagées das maquinas técnicas e
cientificas que surgem em seu corpo pleno, segundo a medida de sua propria
necessidade acumulativa infinita: “Em geral, a introducao das inovagoes tende
sempre a ser retardada para além do tempo cientifico necessario, até o
momento em que as previsoes de mercado justificam sua exploragao em
grande escala” (DELEUZE, GUATTARI, 1937, p. 278). O conceito de
mais-valor maquinico elaborado por Deleuze e Guattari, junto ao mais-valor
humano ja analisado por Marx, completa a teoria geral dos fluxos que
caracteriza o sistema ou a maquina capitalista em seu movimento.

Resta, porém, o problema da absor¢io desse mais-valor dentro da
maquina em expansao, ou nos termos de Marx, da realizacio do mais-valor
através da circulagdao. O papel do Estado capitalista, Urstaat reorganizado e
redistribuido em “complexo politico-militar-econémico” pelo funcionamento
da axiomatica do capital, entra aqui em jogo ao fornecer as condi¢oes para
esta reabsorcao, revertendo tais fluxos em investimentos libidinais sobre “a
publicidade, o governo civil, o militarismo e o imperialismo”, de forma a
propiciar a economia capitalista seu mais pleno rendimento. Por outro lado, ao
possibilitar esse refluxo, o Estado e suas engrenagens (governanga, policia,
exército etc.) se tornam o grande agente de antiprodugao na maquina capitalista,
condicionando e regulando a prépria produgcio em seu movimento

desterritorializado:

“O Estado capitalista é o regulador dos fluxos decodificados como
tais, enquanto tomados na axiomatica do capital (...) O aparelho de
antiprodugdao nao é mais uma instancia transcendente que se opoe
a produgao, limitando-a e a freando; ao contrario, ele se insinua em



todas as direcbes na maquina produtiva, e a desposa estreitamente
para regular sua produtividade e realizar o mais-valor (...) A efusio

do aparelho de anti-produgdo caracteriza todo o sistema
capitalista” (DELEUZE, GUATTARI, 1972, pp. 299, 280).

Enquanto instancia originariamente transcendente, ele nao deixa de
produzir a falta em todas as dimensoes do socus, mas, fagocitado pela maquina
capitalista, o Estado devém imanente e concreto, espalhando suas garras
anti-produtivas por toda a producao desejante e estabelecendo a maior das
repressoes sociais ja vista na histéria universal, soldando o desejo a axiomatica
de que ele mesmo, o Urstaat, agora depende em seu funcionamento. Junto a
essa tendéncia reterritorializante assumida pelo Estado, a axiomatica capitalista
libera todos os fluxos e decodifica todos os codigos, tornando-os seus pela
monetariza¢ado de todas as relagGes e concretizando uma integracdo jamais

alcancada, nas outras maquinas, da produgao desejante, que preenche

“perpetuamente sua propria imanéncia. E assim que ele [o capital]
¢ o objeto global de um investimento de desejo. Desejo do
assalariado, desejo do capitalista, tudo vem de um mesmo desejo,
tundado sobre a relacao diferencial dos fluxos sem limite exterior assinalavel,
ld onde o capitalismo reproduz seus limites imanentes em uma escala sempre
ampliada, sempre mais englobante (...). B ao nivel dos fluxos, e dos
fluxos monetarios, e nao ao nivel da ideologia, que se faz a
integracao do desejo” (DELEUZE, GUATTARI, 1937, p. 284).

Perspectivando desta forma a relagao entre desejo e servidao, Deleuze e
Guattari podem afirmar que, do ponto de vista da axiomatica capitalista, s6 ha
“uma classe, de vocacao universalista, a burguesia”. Nao é o caso de negar a
luta de classes; porém, colocando o problema ao nivel da producio

desejante'!, compreende-se que a verdadeira oposicio ndo ¢ entre proletario e

* 0 problema da organizagdo proletaria enquanto classe revoluciondria e sujeito histérico da superagio
do capitalismo, para Deleuze e Guattari, se mantém no nivel do interesse pré-consciente, interesse
passivel de objetivacdo em aparelhos de partido ou mesmo de Estado — dai, por exemplo, as aporias do
movimento revolucionario socialista do 