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EDITORIAL

Cadernos PET Filosofia ¢ uma revista feita por estudantes para estudantes.
Entao, nao apenas ¢ um periddico rigoroso — indexado pelo sistema %alis—CA—
PES, com politica editorial estrita de revisao por pares, mantido por instituicao
sem fins-lucrativos e de acesso gratuito —, como também ¢ uma revista engajada e
comprometida. Engajada porque, como estudantes, nos envolvemos com os desa-
fios de nosso tempo; e nos envolvemos de maneira colaborativa, com gestao plural
€ participativa, cujo CoOmpromisso é, justamente, O bom encontro entre o rigor filo-

sofico e os temas que fazem nosso tempo.

Nao ¢ 4 toa que este nimero da revista chama-se Imagens do Antropoce-
no. Por um lado, nao nos atrevemos a ignorar o chamado feito pela ativista Greta
Thunberg, durante o Férum Econémico Mundial, em 2019, quando ela disse que
a nossa casa estd em chamas. Por outro lado, nos colocamos diante das urgéncias
com a paciéncia de desatar nés, que é prépria da Filosofia, para que as urgéncias en-
contrem também um lugar entre esse tempo ¢ outros ainda. Trata-se, portanto, de
uma paciéncia nao-ingénua, como a de Penélope a fiar o suddrio, mas trata-se tam-
bém de uma paciéncia situada, porque feita por estudantes de Filosofia, na Améri-

ca Latina, a partir de Curitiba, territério mby4-Guarani, onde gorjeiam os sabids.



V.19 N.1 2017 (2021)

A presente edicao aborda as consequéncias politicas, os pressupostos meta-
fisicos e as imagens produzidas sobre a época geoldgica designada Antropoceno,
cuja caracteristica ¢ o impacto massivo da agéncia humana sobre o sistema biogeo-
fisico da Terra. Busca fornecer assim, ao menos, um léxico filoséfico, mediante o
trabalho de andlise e imaginagao conceitual, capaz de permitir novas abordagens
sobre a situagao ecoldgica dos povos humanos e extra-humanos no planeta — a sua
cosmopolitica. Como estudo filoséfico, nao tem a pretensao de dizer com isso a
tltima palavra sobre o assunto. Mas sim, de fazer eco ao chamado, com o engaja-

mento que nos ¢ proprio.

No artigo que abre esta edicao, José Geraldo da Silva Junior evoca a impo-
téncia de Antonin Artaud, antes um aprendiz entre os Tarahumaras, agora tranca-
flado em um manicémio, para confrontar o intolerdvel. Dali emerge nao apenas a

/. \ /. / . /
critica aqueles que medem o espirito com a régua do entendimento, mas também
uma saida para se pensar uma nova alianca, entre poesia ¢ filosofia, desvinculada de
uma imagem moral sufocante. José Geraldo reitera o lago diplomatico feito pelo
logos poético, de Ailton Krenak, para entao fazer do encontro entre Antonin Ar-
taud e Roberto Piva uma abertura: “abertura de inscri¢oes para voluntirios que
queiram se comunicar telepaticamente com as ongas’, nao apenas para “devolver as

: 4 . \ » . . .
ongas que vivem trancafiadas em zooldgicos as florestas”, mas, como diria Guima-

raes ROS&, s¢ onciﬁcar.

Diante das consequéncias aparentemente invisiveis do Antropoceno, Chana
de Moura denuncia um vocébulo empobrecido, que s6 faz ver quando relaciona
os efeitos as causas, o que nao reverte, de forma alguma, as implicacoes ecoldgicas
de empreendimentos tecnocientificos, tais como Chernobyl ou Fukushima. Tal-
vez por isso, a arte torna-se um observatério privilegiado do Antropoceno. Afinal,
“como olhar e por quais meios?”. Chana de Moura nos convida entio a caminhar
com Andrei Tarkovsky por zonas fronteiricas, onde as forgas invisiveis poem em

suspensao a “capacidade das pessoas de calcular causas e efeitos referentes as suas
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acoes”. Nessa zona de exclusio, nos deparamos também com Alice Miceli e um
certo colapso da representacao, o qual exige uma tradugao capaz de fazer ver o que,

até entao, teria convenientemente permanecido invisivel.

Stefany Sohn Stettler, por sua vez, nos lembra que Antropoceno ¢ também a
condi¢io de um periodo marcado pelas zonas mortas, pela predacio e pela invasao
de espécies, cujo inicio coincide com a morte de mais de 50 milhées de americanos
nativos, quando da chegada do colonialismo europeu no século XVI. Uma per-
turbacao do habitat, cuja morte iminente de espécies situa também uma figura de
reflexdo, chamada “morto-vivo” ou “zumbi”. Desde a concep¢ao haitiana ligada ao
Voodoo, passando pelos contos folcléricos das plantations até o cinema de horror
do séc. XX, Stefany Stettler faz a figura simbélica do zumbi operar como uma es-

pantosa ferramenta para a compreensao do Antropoceno.

Em “Tristes psicotrépicos: colapso climatico, colapso mental”, Rubens Akira
Kuana nos incita a pensar os afetos atravessados pela emergéncia climatica, pela
extingao e, sobretudo, pela morte de um planeta tal como o conhecemos. Entre a
esperanga de que o trem do progresso possa ser desacelerado e a melancolia serena
diante do fim dos fins, o autor borra as fronteiras entre normal e patoldgico, entre
histéria natural e humana, e entre colapso ambiental e colapso mental, para repor
a pergunta feita por Eduardo Viveiros de Castro e Déborah Danowski: ha mundo
por vir? Diante de disting¢des artificiais, mas respeitadas, como afirma Dipesh Cha-
krabarty, parece nao haver “um remédio definitivo para a mente, outro para a alma
¢ outro para o clima”. Mas, para dizer com Christian Dunker, a nomeagio desse
sofrimento estd em jogo e dela depende, “nao apenas os tratamentos disponiveis,

mas também a esfera politica”.

Em seu artigo, Amanda Bueno de Oliveira parte do conflito termodindmico
entre o sistema econdmico capitalista e a sobrevivéncia dos seres vivos, enquanto

dependentes de um fluxo entrépico, para opor dois modelos: aquele em que “os
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sistemas operam abertamente com o meio, em busca de trocar energia para com-
. » <« . A -~

pensar o caos produzido’, e aquele que segue “a linha ténue entre produgao e mor-

te, dentro de um sistema isolado e mecanico”. Nessa reflexao, Amanda expde, nos

termos da lei de entropia, a insustentabilidade do capitalismo enquanto impossi-

bilidade fisica. Talvez porque, conforme pontua com Luiz Marques, o0 mecanismo

bésico de funcionamento do mercado capitalista “¢ mesmo oposto a0 mecanismo

da homeostase dos organismos”.

Celebra o fechamento desta edi¢ao a andlise de Carla Leticia Domingues
sobre o direito ao controle da vida sexual e reprodutiva da mulher. Diante de uma
lei pautada pela biopolitica e pelo biopoder, a autora retoma o papel da mulher
desde a sua imagem herética, de caga as bruxas, em Silvia Federici, para entao fazer
ecoar em nds a forca dos argumentos contra a violéncia do Estado. Uma voz que,
nao apenas retoma a histérica audiéncia publica de Débora Diniz, no Supremo
Tribunal Federal, em 2018, mas nos lembra que a Filosofia nao silencia, mas estd

atenta e forte.

Tal como um rito de passagem, a publicacio de Imagens do Antropoceno
teve inicio com os semindrios do grupo PET de Filosofia da UFPR, tutorados por
Marco Antonio Valentim e Maria Adriana Cappello, cerca de trés anos antes que
coubesse a mim, por acaso da fortuna, fechar esta edi¢ao, no fim do inverno de
2021. Sinto-me entao, enormemente recompensado por ter o privilégio de cum-

prir a ultima etapa deste longo processo.

Sobretudo, gostaria de agradecer nominalmente aqueles estudantes de Fi-
losofia que eu sé conheci pelas sementes que plantaram. Por essa sombra recon-
fortante, obrigado Caroline Feltz Pajewsky, Cledpatra Steffane Melisinas Citron,
Gabriela do Espirito Santo Marchiori, Karine Cristine de Souza Barboza, Lucas

Nascimento Vhnieska e Matheus Vitorino da Silva.

11
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Como ultima histéria que faz histéria, ¢ com alegria que registro também a
digitaliza¢io — e consequente disponibiliza¢ao, de forma online e gratuita —, das
edi¢oes impressas dos Cadernos PET de Filosofia, que correspondem aos primeiros

15 anos da revista, antes acessiveis somente fisicamente.

Penso que essas edigdes fisicas, agora digitalizadas', apenas reafirmam sua
condigao de obsolescéncia. E que bom que seja assim. Que seja preciso pessoas
engajadas e comprometidas para torna-la atual. Quer dizer, essa revista nao ¢ feita

de papel, mas de gente, nao ¢ mesmo?

Martim Fernandes, estudante de Filosofia,
bolsista do PET-Filosofia da UFPR.

1 Acessivel em: <https://petdefilosofiaufpr.wordpress.com/2021/04/11/memoria-em-revista/>
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A imagem nao pressuposta
do encontro: ensaio

sobre filosofia e poesia no
Antropoceno

José Geraldo da Silva Junior
Graduando na Universidade Federal do Parana.

https://orcid.org/0000-0002-8629-0365

RESUMO: A partir dos problemas colocados ao pensamento na con-
temporaneidade pelas discussOes acerca do Antropoceno, o ensaio
propde uma investigagdo sobre a possibilidade de uma nova re-
lagcdo da filosofia com a poesia. Para isso, a sugestdo do 1i-
der indigena e pensador Ailton Krenak de manutengdo de “nossas
visdes, nossas poéticas sobre a existéncia” é articulada com a
filosofia da diferenga de Gilles Deleuze, cujos esforgos para
realizar a génese de um pensamento sem imagem pressuposta, e a
sua concepgado de uma natureza poética da diferenga, sao mobili-
zados na tentativa de pensar e efetuar uma relagdo outra da fi-
losofia com a poesia. O texto propde o conceito de cosmopoética
para definir a condigdo de efetuagdo dessa relagdo, e procura
exemplificar sua manifestagado nas obras de Antonin Artaud e de
Roberto Piva, nas quais, de maneiras distintas, e em gérmen, séao
constatados rastros expressivos da natureza poética e selvagem
da diferenga. Por fim, conjectura-se que a cosmopoética pode ser
pensada no campo de uma estética do devir e, quigd, articulada

a enunciagdes e agdes cosmopoliticas coletivas de pensadores e

13
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pensadoras que se ocupam em pensar e resistir a catastrofe so-

cioambiental em curso.

PALAVRAS-CHAVE: Antropoceno; Filosofia da Diferenga; Poesia;

Cosmopoética.

O termo Antropoceno, proposto pelos cientistas Paul Crutzen e Eugene

Stoermer (2000), caracteriza a época geoldgica atual em que “a expansao da huma-
nidade, tanto em nimeros quanto em exploracao per capita dos recursos da Terra’,
alcancou uma escala sem precedentes e passou a impactar de maneira catastréfica o

sistema biogeofisico planetario.

O Antropoceno sucede o Holoceno, época do Periodo Quaterndrio cujo
inicio, hd cerca de 11.700 anos, marcou o fim do Pleistoceno. Segundo Crutzen
e Stoermer, ao longo do Holoceno, as atividades humanas gradualmente se torna-
ram uma for¢a geoldgica e morfoldgica significativa. No Antropoceno, porém, as-

sinala Chakrabarty “o ser humano se tornou muito maior do que o simples agente

biolégico que sempre foi” (CHAKRABARTY, 2013, p. 9).

Nos tltimos anos, diversos debates sobre sua datagao ocorreram, até que em
2016, no “International Geological Congress”, em Cape Town, o “Anthropocene
g g
Working Group”, um grupo de cientistas, que desde 2009 analisava a formalizacao
g g ¢

do Antropoceno como nova época geoldgica, estabeleceu seu inicio a partir de
meados do século XX, quando uma série de mudancas no Sistema Terra, causadas
pela agio humana, tornaram-se efetivas e, até mesmo, irreversiveis (A.W.G., 2016).
esar da epidemia negacionista em curso, a maioria dos cientistas e fildsofos nao

A da epid g t d tistas e fildsof

negam a realidade do “colapso socioambiental™, muito embora divirjam, o que ¢

1 Segundo Marques, o “colapso socioambiental” ndo ¢ mais algo que se desenha no horizonte, mas “estd ocorrendo,
aqui e agora. Os radares cotidianos captam seus sinais ainda apenas na sucessao de fatos do noticidrio, aparentemente isolados e
desconexos, como a prevaléncia de anomalias climdticas, as ondas de calor extremo, as secas, os incéndios florestais, os furacdes,
as inundagdes maritimas, trombas d’4gua, a migragio e proliferacio de pragas agricolas e de vetores de epidemias, o declinio das
populagées de vertebrados e invertebrados, o aumento da fome global desde 2014, a explosio de refugiados climaticos ¢ das
crises humanitarias” (MARQUES, 2019).

14
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bastante natural num momento de crise de paradigmas, sobre o termo Antropoce-

no.

Para Jason Moore, a descri¢ao dos impactos da atividade humana sobre a
Terra deve ser feita a partir da consideracao da organizacao histérica do modo de
producio capitalista. Ele chamard de Capitaloceno a “era histérica formada por
relagdes que privilegiam a acumulagio intermindvel de capital” (MOORE, 2013,
p- 10). Neste era, Moore detecta uma “interpenetracio eco-histdrica e de longa
duracio da atividade social humana” na “ampla teia da vida” sob “uma légica de

acumula¢io” (MOORE, 2016).

Donna Haraway mantém certas reservas a ambos os termos. Para ela, nao hi
duvida de que os processos antropicos tiveram efeitos planetarios, porém sempre
“em inter/intra-a¢iao com outros processos ¢ espécies” (HARAWAY, 2016, p. 1).
Haraway criard o conceito de “Chthuluceno” para pensar “as dinAmicas de forcas
¢ poderes sim-chthonicas em curso, das quais as pessoas sao uma parte, dentro das

quais esse processo estd em jogo”~ (Idem, p. 3).

Enquanto as anélises do Antropoceno, tido por Haraway mais como um
evento-limite do que como uma época, evocam um certo protagonismo do anthro-
pos, mesmo quando este ¢ ameacado por horrores césmicos, o chamado de Hara-
way ao Chthuluceno que, a autora adverte, nao se confunde em hipé6tese alguma
com o Cthulhu (note a diferenca na ortografia) de H. P. Lovecraft, “emaranha-se
com uma miriade de temporalidades e espacialidades e uma miriade de entidades
em arranjos intra-ativos, incluindo mais-que-humanos, outros-que-nao-humanos,

desumanos e humano-como-htimus (human-ashumus)” (Idem).

Por fim, Isabelle Stengers, de certa maneira, sintetiza essas diferentes no-
menclaturas ao chamar de “tempo das catdstrofes” esta “nova época” em que se
acumulam crises socioambientais, e que nos coloca “diante nao apenas de uma na-

tureza “que deve ser protegida” contra os danos causados pelos homens, mas tam-

15
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bém de uma natureza capaz de incomodar, de uma vez por todas, nossos saberes e

nossas vidas” (STENGERS, 2015, pp. 6-7).

Em posicio oposta a pensadoras como Haraway e Stengers, que tendem
para a defesa de uma desaceleragao dos processos de producao, Nick Land aposta
em uma “aceleragio do processo” que conduza a uma “revolugio quente” (LAND,
2012, p. 448). Embora nos anos 90, Land tenha-se servido de passagens de obras
como o “O Anti-Edipo” e “Mil Platds” de Deleuze e Guattari como meio para
fundamentar seus argumentos, no presente, todavia, suas posi¢oes revelam fins em
nada convergentes com os encaminhamentos tedricos da dupla francesa. O fildso-
fo chinés Yuk Hui endossa essa interpretacao e aponta que o projeto de Land nao
s6 nao continua a filosofia da diferenca, como chega a ser mais virulento do que as
atuais tendéncias reaciondrias, como a a/t-right, cujas linhas de agao sao convergen-
tes com seu programa de aceleragio e desterritorializa¢ao. Para Hui, a posi¢ao de
Land ¢ “outra espécie de universalismo” em que as diferencas sao subsumidas a um
maquinismo cibernético inteligente, visando “uma desterritorializagao absoluta e

uma explosao de inteligéncia que captura a forca criativa da intui¢ao intelectual”

(HUY, 2017).

O flerte de Land com conceitos da filosofia da diferenga guarda, na verdade,
uma filiacao mais profunda com Kant para quem guerras, mas também “devasta-
¢oes, naufrgios e até esgotamento interno geral” terminariam por criar, em con-
formidade a fins da Natureza, as condi¢oes para a organizacao de um estado que

opera como um automato.

Todas as guerras sio, pois, outras tantas tentativas (nio certamente na inten-
¢ao dos homens, mas no propdsito da Natureza) de suscitar novas relagoes
entre os Estados e, mediante a destrui¢ao ou, pelo menos, o fracionamento
de todos, formar novos corpos que, por seu turno, também nao se podem
manter em si mesmos ou junto dos outros e, por isso, sofrerao novas revolu-

¢oes andlogas; até que, por fim, em parte pelo melhor ordenamento possivel

16
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da constituicao civil no plano interno, em parte por um acordo e legislagao
comuns No campo externo, se erija um estado que, semelhante a uma comu-

nidade civil, se possa manter a si mesmo como um autdmato (KAN'T, 1784,

p-12).

O propdsito de Land, entretanto, ¢ ainda mais tanatotrépico. O acopla-
mento que ele executa da filosofia com a tecnociéncia e com os movimentos verti-
ginosos do capital parece intencionar a constitui¢ao nao apenas de um estado como
se fosse um autdmato, mas de um mundo para o autdmato, uma “tecnosfera” para
um “Techno sapiens” “A alta estrada para o pensamento hd muito nio passa pelo
aprofundamento da cogni¢ao humana, mas sim pelo devir inumano da cognico,
pela migracao da cogni¢ao para um reservatério emergente de tecno-senciéncia
planetdria (...) onde a cultura humana serd dissolvida (LAND, 2011a [1992], p.

293, tradugio nossa).

Se hé alguns anos algumas destas conclusoes que extraimos dos textos lan-
dianos poderiam beirar o absurdo, hoje, ao contrario, a conjuntura ¢ tao turbulen-
ta que nao ¢ absurdo questionar se o que se passa no realiza algumas dos cendrios
hipersticionais® descritos por Land® ou mesmo se o que se passa ¢ ainda mais terri-
vel que nem ele préprio pdde conceber. Para Valentim, um dos principais criticos
do que veio a ser chamado de “aceleracionismo” (NOYS, 2014), a aceleragio, pro-
movida pelo antropoceno fecha “por expansao frenética (destruicao exportada) o

mundo “humano” sobre si mesmo e impelindo-o assim a sua prépria destruicao”

(VALENTIM, 2018, p. 290).

2 “A hipersticio ¢ um circuito de feedback positivo que inclui a cultura como componente. Pode ser definida como a
(tecno-) ciéncia experimental das profecias autorrealizdveis. As supersti¢oes sio meramente falsas crengas, mas as hipersticées
- por sua prépria existéncia como ideias - funcionam causalmente para produzir sua prépria realidade. A economia capitalista ¢
extremamente sensivel & hipersticio, onde a confianca atua como um ténico eficaz, e inversamente. A ideia (ficticia) do ciberes-
paco contribuiu para o influxo de investimentos que rapidamente o converteu em uma realidade tecnosocial” (LAND, 2009,
tradugio nossa).

3 “Para Além do Julgamento de Deus. Meltdown: sindrome chinesa planetaria, dissolugio da biosfera em tecnosfera,
crise terminal da bolha especulativa, ultravirus e uma revolugio extirpada de toda escatologia crista-socialista (até o seu nicleo
fumegante de seguranca estragalhada). Est4 pronta para comer sua TV, infectar sua conta bancéria e hackear xenodados de sua
mitocéndria” (LAND, 2012 [1994], p. 442, tradu¢io nossa).
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As pretensoes absolutas do espirito sucede a figura da catastrofe socioam-
bienal. A imagem pressuposta do pensamento ocidental, que se constituiu através
de artificios e astticias, mas também de racismo e violéncia colonial (MBEMBE,
2016), e que por séculos serviu para justificar a centralidade humana branca, oci-
dental e armada na politica, ¢ abalada. Incapaz de reconhecer em seu espelho tudo
o que nao se reflete como uma humanidade idealizada, o sujeito da modernidade
¢ confrontado com o retorno de sua propria natureza fisica, bioldgica, instintiva e

animal recalcada. “F, antes de mais nada, 2 perversidade ecopolitica do pensamen-

to que responde o colapso mental do ambiente” (VALENTIM, 2018, p. 290).

Deleuze, para quem o mundo ¢ mundo de “devires” minerais, vegetais ¢
animais (DELEUZE, 1997, p. 149) ¢, portanto, assim como para Stengers, mundo
de “mundos multiplos e divergentes’, pressentia nao como um eu fechado em si
mesmo, mas como um nos impessoal, uma perda do mundo. “N6s perdemos com-
pletamente o mundo” (DELEUZE, 2008, p. 218). O mundo da representagio e
a sociedade de controle, entretanto, nao apaga a realidade dos mundos, da Terra e
do cosmos. A crise no Sistema Terra nao ¢ apenas objeto de representagao e de re-
cognicao ou algo que s6 pode ser pensado. “Acreditar no mundo ¢ o que mais nos

falta™, insistia Deleuze no mesmo escrito.

Krenak, cujo povo viveu, e ainda vive, a experiéncia do mundo roubado
pelas atividades de mineracao na Bacia do Rio Doce, exorta, apesar dos alarmes

incessantes que anunciam o rompimento de mais uma barragem’®, uma resisténcia

4 Acreditar no mundo, no caso de Deleuze, ¢ decisivo frisar, nio se restringe em acreditar apenas nos “estados de coisa”
do mundo histérico ou nos elementos atuais, mas em acontecimentos, devires, “elementos virtuais” (DELEUZE, 1996, p. 49).
“Acreditar no mundo significa principalmente suscitar acontecimentos, mesmo pequenos, que escapem ao controle, ou engen-
drar novos espagos-tempos, mesmo de superficie ou volume reduzidos” (DELEUZE, 2008, p. 218).

5 No dia 5 de novembro de 2015, o rompimento da Barragem de Fundao, situada em Mariana (MG), administrada
pela Samarco, empresa de propriedade da Vale S/A (50%) ¢ BHP Billiton Brasil Ltda (50%), com faturamento anual de R$ 7,6
bilhdes” liberou um volume estimado de 34 milhdes de m? de rejeitos de mineragio causando graves impactos socioecondmicos
¢ ambientais na bacia do rio Doce. A enxurrada de lama, rejeitos de minério e detritos gerou um “hiperobjeto” (MORTON,
2013) que seguiu os cursos do cérrego Santarém e dos rios Gualaxo do Norte e do Carmo por 77 km até alcancar o rio Doce, e
entdo percorrer mais de 600 quilometros até o oceano Atlantico. Antes do rompimento da barragem, os Krenak viviam a beira
do Rio Doce, chamado por cles de “Watu”, onde pescavam para se alimentar e retiravam dgua para beber e irrigar as plantagées.
A contaminagio de suas terras privou o povo Krenak de meios bésicos de subsisténcia.
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capaz de sustentar uma visao poética da existéncia. “J4 que a natureza estd sendo as-
saltada de uma maneira tao indefensavel, vamos, pelo menos, ser capazes de manter

nossas visoes, nossas poéticas sobre a existéncia” (KRENAK, 2019, p- 15-16).

A sugestao de Krenak para que mantenhamos “nossas, visdes, nossas poé-
ticas” no contexto do Antropoceno exorta-nos a pensar em uma nova relacao da
filosofia com a poesia para, se nao para obter uma resposta definitiva a questao
colocada ao pensamento pelo perigo crescente de um colapso socioambiental ge-
neralizado, a0 menos para pensar na direcao do que pode ser feito “para que exista
a possibilidade de um futuro que nao seja barbaro” (STENGERS, 2015, p. 9).
Como pensar entao em em uma nova relacao da filosofia com a poesia que, dada a
crise socioambiental em curso, nao se reduza a uma reflexao poética sobre o Antro-

poceno, mas que possa vir a (re-)fazer mundo?

1. FILOSOFIA E POESIA: O ETERNO RETORNO
DA QUESTAO

E bem conhecida e comentada a argumentagio de Platio a favor do bani-
mento da poesia imitativa no Livro X da Repiblica. Menos comentado, porém, é o
reconhecimento do filésofo de “um encanto quase magico” da poesia (SCHUHL,
2010, p. 10). Este reconhecimento platonico do “fascinio que ela exerce sobre to-
dos nés” (PLATAO, Repiblica, X, 607c) nio se traduz, entretanto, na sua reabili-
tagao na cidade grega. Ainda que isso nao esteja fora de questio, a poesia, no caso
a poesia Homérica, continua sendo uma ameaga a lei e ao principio racional que,

para Platao, “em todos os tempos foi considerado pela comunidade como o me-

lhor” (PLATAO, Repriblica, X, 607a).

Nao foi Platao quem primeiro pensou a separagao entre filosofia e poesia. J4
naquele tempo, o filésofo afirmava vir “de longa data a querela entre a poesia e a

filosofia” (PLATAO, Repiiblica, X, 607d). A questio também nio se encerrou na
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antiguidade e mobilizou intimeros debates, rios de tinta e montanhas de papel, se
manifestando, explica Nunes, a partir de problemas de ordem epistemoldgica, num
interrogar filoséfico da poesia ou entio, a partir de um problema envolvendo a filo-
sofita em geral, num interrogar-se dela perante a poesia. Bachelard, segundo Nunes,
interrogou a poesia tentando avaliar o alcance cognoscitivo das imagens poéticas.
Ja Sartre e Merleau-Ponty interrogaram a prépria filosofia perante a poesia, de ma-
neira a fazer desta tltima “um limite desafiador a filosofia, espécie discordante de
pensamento, auténomo ou irredutivel ao discurso filoséfico” (NUNES, 2000, p.
103). Agamben acrescenta que a cisao entre poesia e filosofia, entre palavra poética
e palavra pensante, que comegou na antiguidade foi explicitada na modernidade
quando hegemonizou-se o entendimento de que “a poesia possui o seu objeto sem
o conhecer, e de que a filosofia o conhece sem o possuir” (AGAMBEN, 2012, p.
12).

Apés aproximagoes e distanciamentos entre poesia ¢ filosofia ao longo dos
séculos, depois também do momento em que a filosofia, diante da barbérie de Aus-
chwitz, acreditou na impossibilidade da poesia® enquanto esta gotejava como o
“leite negro da madrugada” no poema “Fuga da Morte” de Paul Celan’, a questao
de longa data (jé no tempo de Platao) entre poesia e filosofia retorna no contexto

problemitico do Antropoceno. Uma nova alianca entre elas seria possivel?

Gevorkyan & Segovia apontam que sim ¢ defendem a viabilidade de formu-
lagao de um paradigma cosmopolitico “meta-poético’, derivado de Hoélderlin e

Hieréclito, “mas também do povo Warlpiri, ¢ de qualquer povo extramoderno”

6 “A critica cultural encontra-se diante do tltimo estédgio da dialética entre cultura e barbdrie: escrever um poema apds
Auschwitz ¢ um ato bérbaro, ¢ isso corrdi até mesmo o conhecimento de por que hoje se tornou impossivel escrever poemas”

(ADORNO, 1998 [1949], p. 26).

7 Para Carone, o poema de Celan “trazia 4 tona da linguagem e da consciéncia lirica o horror dos campos de concen-
tragio da Alemanha nazista” ¢ mostrava que a poesia “podia inclusive inscrever, no seu fechado universo de signos, a propria
realidade de Auschwitz. Celan foi o primeiro a fazé-lo. Para isso tinha nio s6 o instrumento como a experiéncia concreta: seus
pais tinham sido assassinados num KZ e ele sobreviveu aos campos ¢ & guerra para dar testemunho do que vivera” (CARONE,

1973).
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que considera uma cosmopolitica do habitar poético e do cuidado das coisas” (GE-

VORKYAN & SEGOVIA, 2021, p. 32).

Nosso texto, embora parta de problemas semelhantes aos contemplados pela
dupla de autores e, assim como eles, considere a articulagao do filoséfico e do poé-
tico, experimenta todavia outras fontes tedricas e especulativas para também pen-
sar, conjuntamente a um habitar, humano e nao-humano, filoséfico e poético no
mundo, a expressividade poética e cdsmica deste mundo “constituido por mundos
multiplos e divergentes” (STENGERS, 2005, p.995), a0 que chamaremos desde

ja de cosmopoética®.

Esta nova alianca do pensamento com o poético, ¢ nossa hipétese, pode
encontrar sua explicitagao nos pressupostos da filosofia da diferenca de Gilles De-
leuze, notadamente em seus esforgos para realizar a génese de um pensamento sem

imagem pressuposta, ¢ em sua concepcao de uma natureza poética da diferenca.

Cabe esclarecer que nao ¢ nossa pretensio defender que a filosofia da di-
ferenga tem uma destinagao poética, mas sim que possui uma dimensio poética
que permite pensar uma cosmopoética como uma dentre suas multiplas efetuagoes

possiveis.

Ameagados pelos perigos crescentes do “novo tempo do mundo” e instados a
pensar, encontramos no plano de imanéncia da filosofia deleuziana um principio
diferencial poético que, procuraremos esclarecer, possibilita, inclusive, um novo
sentido para o que escreveu Holderlin: “mas onde hé perigo, cresce também a sal-
vaciao”. A mengao a Holderlin, esclarecamos logo antes de prosseguir, pode suscitar

uma adesao irrefletida ao chamado “segundo Heidegger” em razao da aproximagao

8 Acreditamos que este conceito estd em desenvolvimento no 4mbito de uma comunidade de pesquisadores, inseridos
em redes humanas e niao humanas, com interesses semelhantes. Encontramos, no decorrer de nossa pesquisa, uma proposta
“cosmopoética” na obra da artista visual Cecilia Cavalieri. Em nosso caso, uma das fontes de inspiragio, ¢ o conceito de cosmo-
politica de Stengers que o emprega para pensar em uma eventual articulagio politica e imanente de mundos multiplos e diver-
gentes sem que para isso lhes seja exigido, em nome de uma paz transcendente, que se reconhegam como “expressio meramente
individual daquilo que constitui o ponto de convergéncia de todos” (STENGERS, 2005, p. 995).
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que o filésofo realiza da filosofia com a poesia. Entretanto, as questoes que o pen-
samento enfrenta na aurora do século XXI, e que o conduzem a uma experimenta-
¢ao poética, nao se confundem com a interrogacao heiddegeriana sobre o sentido
do ser, seja referente ao ente que nds mesmos somos seja referente ao ser em geral.
Para Nunes, Heidegger permanecera “auscultando a questio do ser nos textos pré-
-socraticos e dos poetas Holderlin, Rilke, Trakl e Stefan George” (NUNES, 2000,
p- 111). Deste modo, a consideracao heiddegeriana da poesia mantém como preo-
cupacao central a questao do ser, diferentemente de uma consideragao da filosofia
e da poesia, que aqui se ensaia, a partir dos efeitos catastroficos da agao humana e
do modo capitalista de produgao sobre a Terra. Em virtude da diferenca dos pro-
blemas que convocam o pensamento, ¢ ainda que a questao do ser se coloque em
dado momento, por hora desviamos da vereda heideggeriana para tentar pensar
uma relacio em outros termos da filosofia com a poesia a partir do problema do
Antropoceno cujo perigo crescente revela que, talvez, nao haja salvagao se salvagio
signiﬁcar “trazer a esséncia o seu auténtico aparecer” (HEIDEGGER, 2007, p-

389) para um ente privilegiado e apenas para um determinado povo.

Deleuze lembra do delicado problema do comego em Filosofia, que impée
nao apenas a consideracio de todos os pressupostos objetivos, mas também dos
pressupostos subjetivos sobre o que significa pensar. Para Deleuze, “o pensamento
conceitual filoséfico tem como pressuposto implicito uma Imagem do pensamen-
to” (DELEUZE, 2006, p. 192) sobre a qual cada um presume que saiba o que
significa pensar. Ele denominard essa “imagem do pensamento” de dogmatica ou
ortodoxa, imagem moral. Ela prejulga e opera a distribuicao do objeto e do sujeito,
do ser e do ente, de maneira que “pouco importa, entio, que a Filosofia comece
pelo objeto ou pelo sujeito”(DELEUZE, 2006, p. 192), pois nao pensamos ainda

se ha uma imagem pressuposta pelo pensamento do que seja o pensamento.

Nestes termos, pensar implica em enfrentar o problema do come¢o na ten-

tativa de liberar o pensamento de sua imagem pressuposta implicita a fim de que
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surja progressivamente um pensamento sem imagem. Somente assim, segundo o)
filésofo, as condigoes para uma filosofia isenta de pressupostos de qualquer espé-
cie seriam obtidas. Ao invés de se apoiar na “imagem moral” do pensamento que
“prejulga tudo’, ela precisa, como ponto de partida, fazer uma critica radical desta
imagem e dos seus postulados (“principio da cogitatio natura universalis”, “ideal do
senso comum’, “modelo da recogni¢io’, “elemento da representagao”). “Ela encon-
traria sua diferenca ou seu verdadeiro comego nao num acordo com a imagem pré-

~filosdfica, mas numa luta rigorosa contra a Imagem, denunciada como nao-filosofia”

(DELEUZE, 2006, p. 193).

Descartes, por exemplo, na segunda Meditacgao, na leitura de Deleuze, nao
elimina do pensamento os pressupostos subjetivos ou implicitos. “Supoe-se que
cada um saiba, sem conceito, o que significa eu, pensar, ser” (DELEUZE, 2006, p.
190). O pressuposto subjetivo, afirma Deleuze, tem a forma de um “todo mundo
sabe”. “Todo mundo sabe o que significa pensar e ser de modo que, quando o fil6-
sofo diz “Eu penso, logo sou”, pode supor que esteja implicitamente compreendido
o universal de suas premissas, o que ser e pensar querem dizer e ninguém pode ne-

gar que duvidar seja pensar, e pensar ser. Todo mundo sabe, ninguém pode negar, é a

forma da representacio ¢ o discurso do representante” (Idem).

Em vez de contarmos logo de saida com a presenga necesséria do pensamento
¢ preciso o contrario, isto ¢, que contemos com sua auséncia e com a contingéncia
“de um encontro que for¢a a pensar, a fim de erguer e estabelecer a necessidade
absoluta de um ato de pensar, de uma paixao de pensar” (Idem, p. 203). Para tanto,
¢ preciso encontrar as condi¢oes reais da génese do ato de pensar cujo primeiro
momento, segundo Deleuze, passa pela critica da imagem de um pensamento que

pressupoe a si proprio.

Superada a figura da recognigao abre-se a possibilidade de um encontro fun-

damental no mundo com alguma coisa que for¢a a pensar. Neste encontro, segun-
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do Deleuze, o sensivel nao ¢ apenas referido a um objeto, mas este faz realmente
nascer a sensibilidade no sentido. Nao se trata mais de uma qualidade, mas de um
signo pensado nao como figura mediatizada e referida a representagio, mas como
estado livre ou selvagem da diferenca em si mesma, capaz de levar as faculdades a
seus limites respectivos. Este elemento ¢ a intensidade, pura diferenga em si, insen-
sivel para a sensibilidade empirica que s6 a apreende recoberta pela qualidade, mas
também “aquilo que sé pode ser sentido do ponto de vista da sensibilidade trans-
cendente no encontro” (DELEUZE, 2006, p- 207). Transcendente, entretanto,
assinala Deleuze, nao significa que a faculdade se dirija a objetos situados fora do
mundo, mas, “ao contrario, que apreende no mundo o que a concerne exclusiva-

mente e que a faz nascer no mundo” (Idem, p. 207).

Para Artaud, exemplifica Deleuze, pensar nao ¢ inato, mas precisa ser en-
gendrado desde uma impoténcia de direito do pensamento. Artaud, entretanto,
jamais entendeu a impoténcia para pensar como uma mera inferioridade em que
estarfamos com relagio ao pensamento. Ela pertence ao pensamento, tanto assim
que devemos fazer dela nossa maneira de pensar, sem pretender restaurar um pen-
samento onipotente. “Devemos, antes, nos servir dessa impoténcia para acreditar
na vida, e encontrar a identidade do pensamento e da vida” (DELEUZE, 1990, p.
205).

A experiéncia de Artaud junto aos indios Tarahumaras no México, em 1936,
incluindo uma decisiva participagio no “Ritual do Peiote”, conduziu-o a uma pro-
funda interrogacao acerca de alguma coisa que resistia a representagao ¢ a obje-
tivacao através da linguagem, mas que se apresentava por meio de signos que lhe
for¢avam a pensar e que ele sentia que precisava ser pensado. “O que a floresta lhes

passa tdo lentamente”, perguntava-se Artaud enquanto pressentia que a “organi-
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zagao fisica de gritos, tons, passos, cantos” do ritual Tarahumara ocultava-lhe “o

Principal™ (ARTAUD, 1983, p. 108).

Na “montanha dos signos” dos Tarahumaras, Artaud viu os ultimos resqui-
cios de um mundo com relagdes vivas e significativas com a natureza que na Euro-
pa ja havia sido esgotada. A sua imagem manifesta (branca e ocidental) se abriu a
multiplicidade césmica onde, como comenta Willer, “nao sao mais os produtos da
cultura que formam um discurso, mas sim a prépria natureza” (WILLER, 1983, p.
95). Porém, Artaud sabia que estava no “limiar de um encontro’, pois “um branco,
para esses indios, ¢ um homem que abandonou os espiritos” (ARTAUD, 1983,
p-102). Impressao acerca dos brancos compartilhada por Davi Kopenawa que, aos
descrever os rituais inicidticos pelos quais passou para se tornar xama, aborda em
um dado momento o desconhecimento por parte dos brancos dos espiritos que

revelam aos Yanomami a aproximacao de epidemias e eventos climdticos perigosos.

E tudo a0 mesmo tempo magnifico e apavorante. E nossa imagem que os
xapiri levam (...) para consertd-la. Primeiro a extraem de dentro de nosso
corpo, para depositd-la em seus espelhos celestes. Enquanto isso nossa pele,
muito enfraquecida, queda-se estendida na praca de nossa casa, na floresta.
Entao os espiritos extraviam nosso pensamento e nossa lingua, para nos en-
sinar a sua. Depois nos dao a conhecer o desenho da floresta, para que possa-
mos protegé-la. Os xapiri sao estupendos e resplandecentes. Parecem muito
pequenos e frigeis, mas s3o muito poderosos. A partir de seus espelhos, re-
velam-nos a aproximacao das fumacas da epidemia, dos seres maléficos da
floresta ou dos espiritos de vendaval. Os brancos nao conhecem isso. No

entanto, ¢ assim que, desde sempre, nossos maiores tém se tornado xamas.

Apenas seguimos seus passos (KOPENAWA & ALBERT, 2015, p.142).

9 Nesta passagem Artaud apresenta um momento da Danga do Peiote: “O dangarino entra e sai ¢, no entanto, nao deixa
o circulo. Ele avanca deliberadamente para o mal, mergulha nele com uma espécie de horrenda coragem, num ritmo que parece
representar a doenga, mais que a danca. E tem-se a impressio de vé-lo subitamente emergir e desaparecer, num movimento que
evoca ndo sei que obscuras tantalizacoes. Ele entra e sai: “Sair para o dia, no primeiro capitulo’, como diz do Duplo do Homem
o Livro dos Mortos Egipcio. Pois esse avanco na doenga ¢ uma viagem, uma descida para sair de novo no dia” (ARTAUD, 1983,

p- 105).
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A experiéncia com os Tarahumaras, segundo Nogueira (2006), propiciou a
Artaud “alcangar um estado poético absoluto, onde caem por terra as estruturas
da linguagem, onde a retérica ¢ inttil e a beatitude ultrapassa a reflexao”. Nele,
segundo Deleuze, operou-se uma ruptura sensério-motora que o tornou vidente.
De volta a Europa em 1937, Artaud viu nitidamente o intoleravel no mundo que,
para Deleuze, mais do que uma grande injustica, ¢ um “estado permanente de uma
banalidade cotidiana” do qual 0 homem nao escapa. Este intoleravel, explica o fil6-
sofo, for¢a-nos, entretanto, a pensar uma “saida sutil” que nada tem a ver com uma
crenga “em outro mundo’, mas na “vincula¢ao” — impensavel, mas que precisa ser

pensada — do homem e do mundo.

A ruptura sensério-motora faz do homem um vidente que ¢ surpreendido
por algo intolerdvel no mundo, e confrontado com algo impensével no pen-
samento. Entre os dois, o pensamento sofre uma estranha petrificacao, que é
como que sua impoténcia de funcionar, de ser, como que ser despossuido de
si mesmo e do mundo. Pois nio é em nome de um mundo melhor ou mais
verdadeiro que o pensamento apreende o intoleravel nesse mundo, é, ao con-
trario, porque o mundo ¢ intoleravel que ele nao pode mais pensar um mun-
do, nem pensar em si préprio. O intoleravel nao é mais uma grande injustica,
mas o estado permanente de uma banalidade cotidiana. O homem 740 é um
mundo diferente daquele no qual sente o intoleravel e se sente encurralado.
(-..) Qual ¢, entao, a saida sutil? Acreditar, nao mais em outro mundo, mas
na vinculagao do homem e do mundo, no amor ou na vida, acreditar nisso
como no impossivel, no impensavel, que, no entanto, s6 pode ser pensado:

“algo possivel, sendo sufoco” (DELEUZE, 2005, p. 205).

Julgado louco', Artaud foi trancafiado em hospicios (Ville-Evrard e Ro-

dez) até maio de 1946. Neste periodo, foi submetido a sessoes de eletrochoque!!

10 Contra os que o consideraram louco Artaud escreveu: “um alienado ¢, na realidade, um homem ao qual a sociedade
se nega a escutar, e ao qual quer impedir que expresse certas verdades insuportaveis” (ARTAUD, s/d, p. 12).

11 “O choque eletroconvulsivo (ou ECT) foi utilizado como terapia por Ugo Cerletti e Lucio Bini justo em 1937,
ano da internagio de Artaud; foi bastante divulgado em 1939 na Europa pelo alemio L. B. Kalinovski” (NOGUEIRA, 2006).
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para que retornasse a0 “senso comum’, isto ¢, a uma “suposta identidade de um Eu
como unidade e fundamento de todas as faculdades” (DELEUZE, 2006, p. 319).
Artaud, entretanto, nao se rendeu ao tribunal da razao psiquidtrica. Na “Carta aos
M¢édicos-chefes dos Manicomios” escreveu: “as leis, os costumes lhes concedem o

direito de medir o espirito. Esta jurisdi¢ao soberana e terrivel, vocés a exercem com

o seu entendimento” (ARTAUD, 1983, p. 30).

Passei nove anos num asilo de alienados.

Fizeram-me ali uma medicina que nunca deixou de me revoltar.
Essa medicina chama-se eletrochoque

O eletrochoque ¢ uma corrente que eles arranjam sei l4 como,
que deixa o corpo,

o corpo sonimbulo interno,

estacionario

para ficar sob a alcada da lei"

O encontro de Artaud com os Tarahumaras que lhe atentou para algo que
nao era capaz de representar, mas que o forgava a pensar, € 0 re€ncontro com o in-
tolerdvel no mundo, foram experiéncias decisivas, ¢ de certa maneira complemen-
tares, para combater a impoténcia que sentia para pensar de fato. Deleuze conside-
ra experiéncias como as de Artaud exemplares de uma génese do ato de pensar no
pensamento. “O ato de pensar nao decorre de uma simples possibilidade natural;
¢, ao contrario, a Unica criagao verdadeira. A criagao ¢ a génese do ato de pensar
no préprio pensamento” (DELEUZE, 2003, p. 91). Para Deleuze, nao basta pen-
sar que somos uma “coisa pensante’, mas ¢ preciso alcangar uma experiéncia que

ropicie as condicoes reais para pensar e isso passa por uma génese que ‘implica
¢ g q

12 ARTAUD, 1988, p. 76.
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alguma coisa que violenta o pensamento, que o tira de seu natural estupor, de suas

possibilidades apenas abstratas” (Ide).

A pergunta de Deleuze por um pensamento sem a imagem pressuposta do
que significa pensar ¢ frutifera para nossa questao, centrada na possibilidade de
uma nova relacio da filosofia com a poesia, por duas razdes. A primeira porque a
investiga¢ao do filésofo, ao se desdobrar na defesa de uma “génese do pensar no
proprio pensamento” ¢, fundamentalmente, na descoberta da diferenca liberta das
formas da representacao, revela, como veremos adiante, que esta ultima possui uma
natureza poética. Segundo porque o filésofo, ao instaurar um combate aos pre-
julgamentos a respeito do que significa pensar, reabre o campo interditado pelos
prejulgamentos filoséficos e morais da poesia. O caso de Platao ¢ paradigmatico a
este respeito. H4 em sua posi¢ao com relagao a poesia um pressuposto moral que é
operado para fundamentar uma imagem do que significa pensar pela qual dissocia
a filosofia da poesia, cujos encantos sao, a0 menos, reconhecidos. “Alids, ainda nao
formulamos contra a poesia a mais grave acusagao: o que hd de mais terrivel nela
é o fato de poder estragar as pessoas sérias, salvo rarissimas excegdes” (PLATAO,

Repiiblica, X, 605¢).

Segundo Deleuze, fazer como um grande fildsofo nao ¢, necessariamente,
ser seu discipulo, mas é prolongar sua tarefa, “é criar conceitos que tém relagao com
os que ele criou e colocar problemas em relagao e em evolugio com os que ele criou”
(DELEUZE, 1994, p. 44). Eis o método de fundo que move este ensaio. O leitor
experiente ja entreviu, ou logo entrevera, que nao ¢ nosso intuito apenas repetir a
filosofia da diferenga, mas antes, a partir do acompanhamento e da exposi¢ao de
como Deleuze procede para obter um pensar sem imagem pressuposta do que seja

pensar, avaliar, no “plano de imanéncia”?® em que surge a filosofia da diferenga,

13 Aqui temos em mente a interpretagio que Bento Prado Jr. faz do plano de imanéncia de Deleuze. “O plano de
imanéncia ¢ essencialmente um campo onde se produzem, circulam e se entrechocam os conceitos. (...) O plano de imanéncia ¢,
entre outras coisas, uma espécie de solo intuitivo, cujos “movimentos infinitos” sio fixados pelas “coordenadas” construidas pelo
movimento finito do conceito” (PRADO JR., 2004, p. 142-143). No nosso caso, tentamos abordar a diferenca em sua primeira
manifestagio acontecimental no plano de imanéncia, ainda em estado “livre e selvagem” (DELEUZE, 2006, p. 95, n.17).
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a possibilidade de atualizagio de uma nova relagao da filosofia com a poesia. Ao
invés de extrair todas as consequéncias da filosofia da diferenca, tentaremos expe-
rimentar alguns de seus pressupostos a fim de conduzi-los para o campo de nossos

interesses, como o estudante “meio adormecido” que “acorda misteriosamente no

momento que lhe diz respeito” (DELEUZE, 1994, p. 75).

2. A NATUREZA POETICA DA DIFERENCA E
GENESE COSMOPOETICA

Passemos agora as imedia¢oes do plano de imanéncia em que vai ser instaura-
daa filosofia da diferenca a fim de reunir elementos para delinearmos nosso préprio
crivo em direcao a atualiza¢io de uma proposta que, muito embora nao correspon-
da integralmente a pretendida por Deleuze, encontra - situada especificamente no
Ambito da paisagem de “Diferenca e Repeticao” e, de maneira geral, atenta ao estilo
do filésofo de pensar e criar conceitos - os componentes conceituais para a efetua-
¢20 de uma experimenta¢ao de um encontro fundamental entre o pensamento ¢ o
poético a partir de uma busca ensejada pelas questoes colocadas pela problematica
do Antropoceno, “época geoldgica que tem por contraface a Sexta Grande Extin-

¢ao, catastrofe bioldgica antropogénica marcada pelo risco de extingao massiva da

vida, nio-humana e humana, na Terra” (KOLBERT, 2015; VALENTIM, 2020).

Neste contexto, em que o mundo capitalista se efetua catastroficamente so-

bre uma infinidade de mundos coexistentes, ¢ preciso também aprender a fazer a
/ 9 0 = /

méquina voltar-se contra si, 0 que demanda a afirma¢ao de um pensamento poli-
tico revolucionario e utdpico. A utopia, defende Deleuze, “nao se separa do movi-
mento infinito: ela designa etimologicamente a desterritorializa¢ao absoluta, mas
sempre no ponto critico em que esta se conecta com o meio relativo presente e,
sobretudo, com as forgas abafadas neste meio” (DELEUZE & GUATTARI, p.

130). Trata-se, portanto, de mobilizar, no jogo de criagao conceitual filos6fico que
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nao perde de vista a politica, as “forcas abafadas” dos mundos multiplos e divergen-
tes para pensar nao em outro mundo, mas, na imanéncia deste mundo, para fazer
dele, como defendem os zapatistas, “am mundo onde caibam muitos mundos”, ao
mesmo tempo em que se faz fugir do mundo o que nao faz mundo ou o que para
ser mundo destréi todos os mundos. Porém, adverte Deleuze, ha sempre, na utopia
(como na filosofia), “o risco de uma restauragio da transcendéncia, e por vezes sua
orgulhosa afirmagao, de modo que ¢ preciso distinguir as utopias autoritarias ou

de transcendéncia, e as utopias libertarias, revoluciondrias, imanentes” (Ider).

Da perspectiva da filosofia da diferenca, portanto, nao basta ter consciéncia
da crise, nem muito menos julgd-la moralmente, mas ¢ preciso aprender a pensar
de fato para criar conceitos capazes de invocarem “uma nova terra’ ¢ mobilizarem
“am povo que nio existe ainda” (DELEUZE & GUATTARI, 2009, p. 140). Al-
guém poderia questionar a necessidade de uma desterritorializacao revolucionaria

. . . . - <« »
seguida de uma reterritorializacio em “uma nova terra”. Acontece que, para De-
leuze e Guattari, esse ¢ um movimento importante para se atacar a “desterritoriali-
zagao relativa do capital e suprimo-lo enquanto limite interior, voltando-o contra
si” (DELEUZE & GUATTARI, 2009, p. 129). Assim, para os filésofos, realizado
o movimento de desterritorializagao ¢ preciso operar um segundo movimento de
reterritorializacao, caso contrario ha risco de uma restauragao fascista da transcen-
déncia. Eis a diferenca crucial do pensamento da dupla francesa em relagao aos seus
(maus) leitores aceleracionistas de direita e também em relagio a certas interpreta-
¢oes de alguns criticos de esquerda da filosofia francesa contemporinea que atacam

Deleuze e Guattari a partir de uma interpretagao aceleracionista de “O Anti-Edi-

»

po’.

No olho do furacio do “estado suiciddrio” (SAFATLE, 2020), da “catdstro-
fe climdtica e ecoldgica global’, e do “negacionismo” que tem um papel central na

compreensao da paralisia cognitiva, psiquica e politica diante do aquecimento glo-

bal de origem antrépica” (DANOWSKI, 2018, p. 4), o fragmento de Krenak faz a
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reminiscéncia de “nossas visdes, nossas poéticas sobre a existéncia”. Convocados a
pensar retornemos a questao de saida. Mas “para que poetas em tempo de indigén-
cia?” (HOLDERLIN, 1997, p- 259). Se fosse apenas para, como lembra Deleuze,
escrever como um “poeta de civilizagdes em vias de desaparecer sem ocupar das
razdes pelas quais desaparecem” (DELEUZE, 2009, p. 420) o efeito seria andlogo
A robinsonada de certa economia politica, criticada por Marx (1996), que tomava
como ponto de partida o individuo completamente isolado. Nao ¢ este o caso de
Krenak. A sua tematizagao da necessidade de “visoes” e “poéticas”, num cenario de
colapso politico, econdmico e ecolégico, nao ¢ desvinculada de um pensamento de
causas materiais ¢ historicas dessa situacao, nem separada da explicita¢ao de suas
consequéncias desastrosas, especialmente para os mais pobres o que, obviamente,
inclui o mundo da classe trabalhadora, mas desta vez pensada em possivel alianca,
para “adiar o fim do mundo”, com multiplos mundos que resistem no mundo (ca-
pazes, mesmo em algum grau capturados pelo mundo do fim de todo mundo, de
reverter a degradagdo entrdpica). Posicao césmica e politica que, de certo modo,
lembra-nos a de Artaud que, confrontado pelo intoleravel do mundo no pensa-
mento, esforca-se por pensar e neste esfor¢o ¢ lhe revelada a expressividade poética

da natureza, ou mesmo das multiplas naturezas como encontramos no “multinatu-

ralismo” de Viveiros de Castro (1996).

Pensar para Deleuze ¢ “pensar a diferencga” (DELEUZE, 2006, p. 16), entio
pensar, como procuraremos defender, pode ser também pensar em uma poética da
diferenca ja que Deleuze também dird que a diferen¢a tem uma natureza poética,

livre e selvagem.

Deleuze diz que a obra de Jean Wahl ¢ “uma profunda medita¢io sobre a
diferenca; sobre as possibilidades do empirismo exprimir-lhe a natureza poética,
livre e selvagem” (DELEUZE, 2006, p. 95, n.17). Para situar esta afirmagio, cle
menciona um texto em que Wahl, ao analisar o pensamento de William James,

cita um obscuro poeta presente no texto deste ultimo. “A natureza ¢ contingente,
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c G0 g g = c ,
€xcessiva € mistica, essenc1almente. As coisas sao estranhas. O universo é selvagem.

O mesmo s retorna para trazer o diferente” (WAHL, 1920, p. 111).

A passagem escolhida por Deleuze opera duas fungoes em seu texto. Além
de situar historicamente a presenca da poesia no Ambito da filosofia de Wahl afir-
ma, 20 mesmo tempo, uma posicao filoséfica do préprio Deleuze. O trecho, ele in-
terpreta, “‘exprime a profissao de fé do empirismo transcendental como verdadeira

Estética” (DELEUZE, 2006, p. 95).

A natureza poética da diferenga, portanto, nao faz da filosofia poesia, ¢ nem
da poesia filosofia, mas revela-se de algum modo, nem sempre pela poesia, como o
que tem que ser pensado. O poeta ¢ um dos aliados do pensador da diferenca. Ele
“fala em nome de uma poténcia criadora, apta a reverter todas as ordens ¢ todas
as representacdes, para afirmar a Diferenca no estado de revolu¢ao permanente do
eterno retorno’ (DELEUZE, 2006, p.89). Em oposi¢ao a figura do poeta, estaria
a do politico conservador que nega o que difere para conservar, prolongar uma
ordem estabelecida na histéria ou para estabelecer uma ordem histérica que ja so-

licita no mundo as formas de sua representacao.

Antes de prosseguirmos, retomemos brevemente o que ainda a pouco De-
leuze nomeou de “empirismo transcendental”. Essa formula¢ao, sem duvida, soa
contraditdria se mantivermos a imagem da filosofia kantiana em mente, porém, a
contradicao se dissolve se acompanharmos o desenvolvimento teérico operado por
Deleuze nos momentos em que aparece. No caso em questio, em que Deleuze de-
fine o “empirismo transcendental como verdadeira Estética’, evoca-se a capacidade
de alguns poetas de fazerem retornar a experiéncia algo da natureza poética da
diferenca e, assim, forcarem as faculdades a um exercicio disjunto e superior capaz

de levar o pensamento a experimentar “o sem-fundo, o mundo das diferencas livres

¢ nio vinculadas” (LAPOUJADE, 2015, p.43).
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Segundo a perspectiva deleuziana, Kant estaria entre os filésofos que nao
pensaram a diferenca, a nao ser como representa¢ao formal de um sujeito transcen-
dental pressuposto. Grosso modo, para Kant, apenas lidamos com fendmenos, e
para que o objeto fenoménico da experiéncia possivel seja constituido e conhecido,
a matéria diversa da experiéncia sensivel deve ser submetida a um condicionamen-

to que vai das formas da sensibilidade as categorias do entendimento.

Deleuze considera que as condi¢oes kantianas da experiéncia possivel “sao
muito gerais, muito amplas para o real” (DELEUZE, 2000, p. 108) ¢, seguindo a
trilha da natureza poética da diferenca encontrada por Wahl e James, parece indi-
car que certos poetas, € outros artistas, ao alcancarem essa intuigao da diferenca
apontariam para uma reforma filoséfica da Estética de maneira que o “ser do sensi-
vel se revela na obra de arte a0 mesmo tempo em que a obra de arte aparece como
experimentacao” (Idem). O empirismo transcendental seria assim como que um
tratado de emenda da estética cindida em dois dominios irredutiveis: “o da teoria
do sensivel, que s retém do real a conformidade com a experiéncia possivel, e o
da teoria do belo, que recolhe a realidade do real na medida em que ela se reflete

noutra parte” (Idem).

As “forcas informuladas” da diferenga, para serem adequadamente pensa-
das, precisam ser encontradas numa experiéncia que force as faculdades a um exer-
cicio verdadeiramente transcendental. E neste sentido que Zourabichvili afirma

que para Deleuze “a descoberta da experiéncia supoe ela propria uma experiéncia

no sentido estrito” (ZOURABICHVILI, 2004, p. 55).

Neste regime de funcionamento do transcendental, sublinha Deleuze, as
faculdades nao reintroduzem a transcendéncia, pois nao se dirigem a objetos fora
do mundo, mas apreendem no mundo o que a elas concerne exclusivamente e que

as fazem nascer para o mundo.
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O campo transcendental do “empirismo transcendental” deleuziano nao
demarcara entio, como em Kant, o campo das condi¢oes da experiéncia possivel,
mas operard como campo da experiéncia real do pensamento com a diferenca. O
pensamento, que coincide com sua génese diferencial e relacional, alcanga, como
diz Lapoujade comentando a influéncia de Salomon Maimon na filosofia de De-
leuze, “um oceano de dissemelhanca onde fervilham pequenas diferencas infini-
tesimais” (LAPOUJADE, 2015, p. 55), remonta ao “fundo diferencial, rumo aos
elementos e as relagoes diferenciais, pré-individuais, que engendram os individuos,

14 onde aonde nio hd nenhuma diferenca genérica, especifica ou individual”(Idermn,

p.56).

Deleuze lembra que Antonin Artaud sentiu que pensar nao ¢ inato, mas
uma criagao que precisa ser engendrada a partir da experiéncia com a diferenga em
seu estado poético, livre e selvagem. Para Artaud, comenta Deleuze, o verdadei-
ro problema nao ¢ orientar o pensamento, nem aprimorar a expressao do que ele
pensa, nem também adquirir aplica¢io e método ou aperfeicoar seus poemas, mas

simplesmente chegar a pensar alguma coisa.

Al estd para ele a tinica “obra” concebivel; supoe um impulso, uma compul-
sao de pensar, que passa por todo tipo de bifurcagao, que parte dos nervos e
se comunica 4 alma, para chegar ao pensamento. Assim, o que o pensamento
¢ forcado a pensar ¢ igualmente a sua derrocada central, sua rachadura, seu
proprio “impoder” natural, que se confunde com a maior poténcia, isto &,
com os cogitanda, estas forcas informuladas, como com outros tantos voos

ou arrombamentos do pensamento (DELEUZE, 2006, p. 213).

Evidentemente, nio se trata de simplesmente refazer as experiéncias de Ar-
taud. E preciso ter prudéncia, nio cansarao de repetir Deleuze e Guattari. “Libe-
rem-no com um gesto demasiado violento, fagam saltar os estratos sem prudéncia

e vocés mesmos se matarao, encravados num buraco negro, ou mesmo envolvidos
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numa catéstrofe, ao invés de tracar o plano” (DELEUZE & GUATTARI, 2008,
pp- 23-24).

Apreendida da perspectiva do que Deleuze nomeia de “empirismo superior”,
imagens poéticas, literdrias e cinematogréficas, tém a poténcia de criagao das con-
di¢oes para uma experiéncia rara e nao cotidianamente disponivel, de prepararem
um encontro do pensamento com a diferenga, de participarem do engendramento
do “ato de pensar no pensamento” (DELEUZE, 2006, p. 203). Orlandi acrescenta
que, para Deleuze, podemos, por exemplo, ter uma experiéncia de leitura intensiva
quando somos tomados pelo texto como “pequena engrenagem numa pratica ex-
tratextual” que o prolonga em fung¢ao do seu encontro, do seu atrito, do seu risco
com o que lhe ¢ exterior, “de modo que as diferencas formais presentes no texto
prolongado aparecerao como sinais (...) das diferencas intensivas” (ORLANDI,
2010, p. 135). Especificamente sobre a poesia, Deleuze acredita que ela, “a0 menos
no nivel em que a definimos, nao evidentemente toda poesia, deve suprimir os
clichés, quebrar as associagdes sensdrio-motoras, fazer surgir, (...) imagens Sticas
¢ sonoras puras que, em vez de ativarem comportamentos previsiveis nos indivi-
duos, estremecam o fundo de suas almas” (DELEUZE, 2009, p. 523). Assim, a
poesia pode despertar para o pensamento, até o ponto da revelagao da natureza
diferencial e poética do pensamento e ai, ji nas “praias de imanéncia’, ser celebrada

a atualizacao da alianca da filosofia com a poesia. Nesta duragao

uma outra inspiragao atravessa o cosmos. E como se praias de imanéncia
avancassem pelos estdgios ou degraus, com a tendéncia de reunirem-se entre
4 . . /7 7 . - . .
os niveis. Ali o Ser é univoco, igual: os seres sao igualmente ser, no sentido
de que cada um efetua sua prépria poténcia numa vizinhanca imediata, por
forca da causa primeira. Nao hd mais causa remota: o rochedo, o lirio, a besta
e 0 homem cantam igualmente a gléria de Deus numa espécie de an-arquia
consagrada. As emanages-conversoes dos niveis sucessivos sao substituidas

pela coexisténcia de dois movimentos na imanéncia, a complicagao e a expli-
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cagao, nas quais Deus “complica todas as coisas” a0 mesmo tempo que “cada
coisa explica Deus”. O multiplo estd no uno que o complica, assim como o

uno estd no multiplo que o explica (DELEUZE, 1995).

Embora nao ainda de uma perspectiva radicalmente plural e multinatura-
lista como aqui se propde, mas, 20 menos, de uma perspectiva humanista plural,
Glissant defende a instauragao de uma poética das relagoes no “sistema erratico”
do “caos-mundo” contemporaneo. Para ele, nenhuma solugao para as contradi¢oes
do mundo serd alcancada “se o imagindrio da relagio nao repercutir sobre as men-
talidades e as sensibilidades das humanidades de hoje, para leva-las a verter o vapor
poético, isto ¢, para considerar-se, humanidades ¢ nao mais humanidade, de uma
maneira nova: como rizoma e nio mais como raiz tinica” (GLISSSAN'T, 2005, p-
107). Dirfamos, a fim de dar o passo que Glissant estd prestes a dar, em razao do
préprio sentido abrangente e conectivo do conceito de rizoma, que os multiplos
mundos humanos e suas poéticas relacionais podem ser eles mesmos relacionados
com as relacdes que a consideragao dos processos de diferenciacao da diferenca
possibilitam, e assim incluir rela¢des com animais, com plantas, com intensidades

microfisicas, etc.

A poética que explicita o sentido mais profundo do empirismo transcenden-
tal, ou seja, a natureza poética da diferenga e, assim, a natureza poética do préprio
pensamento, o repoe no campo de sua génese, na nervura, se assim nos for permi-
tido dizer, da natura naturans spinozana, esta concebida porém, nao como subs-
tAncia, mas, como multiplicidade diferencial que Deleuze, a partir de uma apro-
priacao interessada do aporte teérico de Gilbert Simondon, pensard nao como um
principio, mas Como um pProcesso em devir de relagées intensivas anteriores aos
termos das quais sao relagao. Elas manifestam um “sistema que abriga potenciais e
que abrange certa incompatibilidade relativamente a si mesmo” (SIMONDON,
2020, p. 17), no qual a individuagao, pensada como operagio na imanéncia deste

sistema metaestdvel, produzird resolu¢des parciais e relativas, em diferentes fases,
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acontecendo, transindividualmente, no fisico, no bioldgico, no psiquico e no so-
cial, fases estas tomadas elas também como realidades relativas, e sem nenhuma
hierarquia dos entes individuados em cada ordem ou das ciéncias que se ocupam
deles. No caso de Spinoza, diz Deleuze, “seria preciso que a prépria substincia fos-
se dita dos modos e somente dos modos, tal condi¢ao s6 pode ser preenchida a

custa de uma reversao categdrica mais geral, segundo a qual o ser se diz do devir”

(DELEUZE, 2006, p.73).

As relagoes que entretemos com a diferenca, além de uma relagao imanente
com a nossa mais profunda animalidade, com o “animal que logo sou” (DERRI-
DA, 2002), efetuam-se através de relagdes que vém e vio ao infinito, em nossas
contempla¢oes de outros animais, das plantas, das montanhas, dos rochedos, da
terra, das dguas, das estrelas, dos astros, do amor. O lirio dos campos, exemplifica
Deleuze, “por sua simples existéncia, canta a gldria dos céus, das deusas e dos deu-

ses, isto ¢, dos elementos que contempla, contraindo” (DELEUZE, 2006, p. 116).

Em consonancia com o que diz Deleuze, Despret, a partir de um relato de
coabitacao fisica e espiritual que um grupo de pastores ndmades mantém com lo-
bos na Mongolia do Norte propord o conceito de “cosmoecologia” que une ani-

mais humanos e os animais nao humanos, pastagens e espiritualidade.

Eles sabem que o desaparecimento do lobo da estepe destruird o equilibrio
ecoldgico instavel desta ultima, porque os ratos, que sio a presa dos lobos,
proliferarao e destruirio os recursos, e porque os lobos regulam o niimero
de herbivoros selvagens migratérios que, durante as grandes migracoes de
primavera, concorrem com o gado dos pastores. Sem os lobos, a estepe se-
ria devastada por cada um no momento de sua passagem. Os homens dessa
comunidade sabem ainda que o desaparecimento do lobo comprometeria
de maneira irreversivel a sobrevivéncia das almas daqueles que morrem. A

ecologia e a cosmologia formam aqui um sé e unico termo, e sem duvida
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deveriamos falar de cosmoecologia que une, assim, destinos interligados dos

homens, dos deuses, dos lobos e do gado (DESPRET, 2016, p. 4).

Esses processos relacionais como os descritos por Deleuze e Despret, através
dos quais os mais diferentes entes participam da composi¢ao de diferentes mundos
no mundo, ressoam a proposta cosmopolitica de Isabelle Stengers e também, como
aventamos mais acima, um estilo de pensar simondoniano que, na ocasiao em que
articulou as trés formas de amplificacio (transdutiva, moduladora e organizadora),
afirmou: que “a nog¢ao de sociedade, inicialmente definida para o homem, se esten-
de as espécies animais; mas ela pode ser mais completamente generalizada, englo-
bar relagoes entre vegetais e mesmo entre moléculas; da mesma forma, a relagao de

tipo psicossocial, definida inicialmente nas relagdes interindividuais humanas, é

suscetivel de receber uma generalizacio” (SIMONDON, 2020 [1962], p. 297).

Logo, ¢ na experiéncia com os processos de atualizacio da diferenca, sejam
eles fisicos, biolégicos ou psicossociais, tomados em sentido amplo e nao antro-
pocéntrico, que acreditamos ser possivel relacionar diferentemente a filosofia e a
poesia. A diferenca, a sua natureza poética, a poética das relagdes diferenciais, as
relagdes humanas e nao-humanas distribuidas rizomaticamente compdem a cria-
¢ao conceitual do que estamos chamando de cosmopoética ou simplesmente uma

poética das relagoes humanas e nao-humanas.

A cosmopoética nao se confunde com uma “poética do sublime” em que,
segundo uma critica de Latour (2021), o poeta perante a Natureza sente-se infimo
¢, gragas a moralidade, maior até que a demonstragao mais grandiosa de Seu poder.
Ao contrério, trata-se de uma poesia expressa imanentemente pela materialidade
cosmica, pelas forcas, pelos entes inorginicos e orgnicos. Ela seria, para utilizar
uma expressao de Deleuze, ap6s a leitura de um verso de “Le cimetiere marin” de

Paul Valéry, “expressionista pura” “Mas olhal!... ter a luz por criatura. Supoe de

sombra uma triste metade” (VALERY, 1984). Trata-se, comenta Deleuze, “de “de-

38



V.19 N.1 2017 (2021)

volver a luz” (“Mais rendre la lumiére”) e nao de “devolver a luz”. Em certo sentido

¢ uma declaracio expressionista pura: as duas metades sio como a condi¢ao do

visivel”(DELEUZE, 2009, p. 286).

3. UMA IMAGEM NAO PRESSUPOSTA DO
ENCONTRO

Por fim, gostariamos de defender que certos poemas e manifestos do poeta
Roberto Piva expressam um devir cosmopoético, expressionista puro, ao se apre-

sentarem atravessados por multiplas fontes de realidade.

Que vocé conhega o relimpago
chamado mundo sombrio
Estremecendo na folha do seu
€oragao

Que vocé conhega este rel6gio sem nuvens
chamado morte

dependurado no planeta

como volupia secreta

Que vocé conhega manguezais

& realidades nio-humanas

que sao a esséncia da Poesia

Que vocé conhega o sussurro do Sol

Na dgua ferruginosa dos seus olhos.

A relagao de Piva com as “realidades nao-humanas que sao a esséncia da Poe-
sia” (PIVA, 2008, p. 68) nio se fazem a partir de uma perspectiva antropocéntrica,

mas de uma descentralizacio da perspectiva que abre a escrita a multiplas forgas,
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vozes, corpos e mundos humanos e nao-humanos. No “Manifesto Ut6pico-Ecolé-

gico em Defesa da Poesia & do Delirio”, reivindica

fazer da Ongca (pintada, preta & sucuarana) o Totem da nacionalidade. Or-
ganizar grupos de Protecao a Onga em seu habitat natural. Devolver as on-
cas que vivem trancadas em zooldgicos as florestas. Abertura de inscrigoes

para voluntdrios que queiram se comunicar telepaticamente com as ongas

para sabermos de suas reais dificuldades (PIVA, 2006, pp. 142-145).

Piva considerard ainda o conto “Meu tio o lauareté” de Guimaraes Rosa como
um experimento xamanico equivalente ao da telepatia com ongas. “E um conto
Xamanico, pois o tio se transforma no jaguar, se oncifica. Maiakovski dizia: eu me

ursifico. Esse personagem do Rosa parece dizer: eu me oncifico” (PIVA, 2000).

Além de um devir-animal, Piva, em certos momentos de sua obra, parece
também experimentar intensidades como aquelas do CsO descrito por Deleuze,
conceito justamente baseado na obra de Artaud. “Para além do organismo, mas
também como limite do corpo vivido, hd o que Artaud descobriu e nomeou: corpo
sem 6rgaos” (DELEUZE, 2007, p- 51). Em versos como “Eu sou a pomba—gira do
Absoluto”, Piva incorpora, tal qual a descri¢ao do CsO, “um corpo afetivo, intensi-

vo” em relagio “com forgas ou poderes imperceptiveis que dele se apossam ou dos

quais ele se apossa” (DELEUZE, 2013, p. 149).

As experiéncias de dificuldade para pensar vividas por Artaud foram de-
cisivas para Deleuze abandonar a imagem de um pensamento que pressupde a si
proprio e que funda a necessidade relativa do que pensa, e compreender a neces-
sidade de “uma génese do ato de pensar no préprio pensamento” (DELEUZE,
2006, p. 203). J4 a adesio deleuziana ao CsO artaudiano parece efetuar o sentido
de pensar no pensamento que Deleuze obteve através de Artaud. Se pensar advém
da experimentacio de todos os devires do cosmos entio o corpo sem 6rgaos ¢, de

certa maneira, 0 corpo que se constitui junto ao corpo para abrigar uma experi-
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mentagao radical. Ele “¢ precorrido por uma onda que traga no corpo niveis ou li-
miares segundo as variagoes de sua amplitude” (DELEUZE, 2007, p. 51). Nao h4,
portanto, nenhuma necessidade de abandonar o corpo orginico desde que se saiba
constituir para si um corpo sem 6rgaos. “Nao se trata absolutamente de um corpo

despedagado, esfacelado, ou de érgaos sem corpos (OsC). O CsO ¢é exatamente o

contrdrio” (DELEUZE & GUATTARI, 2008, p. 28).

A ligagao de Piva com estas zonas limitrofes e intensivas que localizamos, a
partir de Deleuze, nas obras de Artaud nao ¢ casual ou for¢ada, mas tem seus ras-
tros revelados pelo préprio Piva. No “Relatério para ninguém fingir que esqueceu’,
ele lembra de Artaud como o poeta cujas experimentagdes vitais foram confiscadas
e violentadas para salvar a “arte logica” francesa. “O poeta surrealista Antonin Ar-
taud morre num hospicio na mais completa solidao abragado a um sapato. Depois
de 10 anos de eletrochoques, Artaud 0 Momo tem sua vida confiscada. A Franca

& sua arte logica estao salvas” (PIVA, 2008).

As experimentag¢des de Artaud, para quem uma obra s6 ¢ concebivel com
o engendramento do pensar no pensamento por meio de experiéncias vitais com
“forcas informuladas” (DELEUZE, 2006, p. 113), assim como as experimentagdes
de Piva com “realidades nao-humanas”, remetem, a despeito de suas diferencas, a
“uma profunda intui¢ao vital” (DELEUZE, 2005, p. 33), ¢ apontam para a pos-
sibilidade do pensamento constituir-se desde uma relagao com a natureza poética
da multiplicidade de relagoes diferenciais que tecem as diferentes fases do devir.
Hipdtese esta, de certa maneira, aceita por Simondon (2020 [1962]) que concor-
da que a nocao de sociedade pode ser ampliada as espécies animais, aos vegetais “e
mesmo entre moléculas”. Nota-se aqui que a proposta de pensar uma nova relagio
da poesia com a filosofia no contexto do Antropoceno, e a possibilidade deste pen-
sar se efetuar como uma poética expressiva pura ¢ desatrelada de uma concepgao

representativa da linguagem humana, vincula-se com a compreensao de que nao ha
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centralidade do humano em relagao ao devir cosmopoético da diferenca, no qual o

humano ele préprio aparece como uma relagao entre infinitas relagoes.

A descoberta do pensamento de sua origem diferencial, cdsmica e poética, ¢
o que possibilita-nos pensar em uma cosmopoética que inclui como escritura, por
exemplo, o relampejar na noite escura, o dobrar das ondas, o verdejar das drvores e
o cantar dos pdssaros. Pensada no vocabulario de Espinosa, a cosmopoética daqui-
lo que ¢ em si e concebido por si é a condigao transcendental de um novo modo
de relagao da poesia com a filosofia no 4mbito daquilo “que ¢ em outro, pelo qual

também ¢ concebido” (E, I, Def. V, p. 45).

Evidentemente, nao pretendemos provar que as plantas e os animais filoso-
fam ou escrevem poesia comzo os humanos, mas - a partir da descoberta de que “o
essencial estd fora do pensamento, naquilo que forga a pensar” (DELEUZE, 2005,
p- 97), e do aprendizado de que o que for¢a a pensar ¢ o encontro fundamental,
ou melhor, “sem-fundo” (DELEUZE, 2006, p.139), “infundamental” (VALEN-
TIM, 2018, p. 35), com a diferenga cuja natureza é poética - fundar uma nova re-
lacao da filosofia com a poesia nesta origem poética do pensamento, que ¢ também
cdsmica, pois a diferenca nao ¢, para Deleuze, uma diferenca ontoldgica entre o
Ser ¢ o ente, mas o que se diferencia ¢ se atualiza, do cdsmico ao social (sem con-
fundir o social (aberto a multiplas composicoes de forgas) com a figura histdrica
do homem, cujas forgas que o compoem, alids, “ja entraram em relagao com outras
forgas, as da informagao, que compoem com elas uma coisa diferente do homem”
(DELEUZE, 2013, p. 95). Eis, segundo Schérer (2005, p. 23) “a grande revolugao
liberadora deleuziana: o empirismo radical da dispersao (que eu chamaria natura-
lista ou cdsmica) de nossas certezas mais ancoradas de sermos consciéncias e sujei-

»

tos.

A relacao da filosofia com a poesia, repensada na imanéncia da dispersao cds-

mica e poética da diferenca, a partir da problematica do Antropoceno, difere da
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relagao da filosofia de Heidegger com a poesia em que a questao do Ser, posta entao
nao a partir do problema do esquecimento, mas visando o desvelamento do ente,
mantém-se, mesmo depois desta virada, ancorada em um ente privilegiado, o hu-
mano, “no que a linguagem nomeia o sendo pela primeira vez, tal nomear traz en-
tio o sendo para a palavra e para a manifestagio” (HEIDEGGER, 2010, p. 187),
enquanto para o animal, para a planta e para a pedra “nao existe nenhuma abertura
do sendo”. Dai deduz-se que para Heidegger os entes nao humanos estao excluidos

nio apenas da filosofia, mas também da (cosmo-)poesia'.

CONSIDERAGOES FINAIS

Confrontados pelos problemas colocados ao pensamento na contempora-
neidade pelo “colapso socioambiental”, e convocados pela proposta do pensador e
lider indigena Ailton Krenak de nao abdicarmos de “nossas visoes, nossas poéti-
cas’, procuramos pensar ¢ propor uma nova relacao da filosofia com a poesia e qui-
¢4 extrair dai elementos para uma ética, uma estética e uma politica de resisténcia

cOsmica.

Defendemos que um dos caminhos possiveis para essa experiéncia pode ser

encontrado no plano de imanéncia da filosofia de Deleuze para quem a diferenca
1. / —~ .

tem uma natureza poética e selvagem. Embora o filésofo nao conduza uma experi-

mentag¢ao no sentido em que apontamos, ele também nao a interdita. Procuramos

entao mobilizar componentes conceituais de sua filosofia para efetuarmos uma

distribui¢ao diversa deles.

14 O que sugerimos, como indicio para uma investigagao futura, ¢ que, se para Heidegger a linguagem est destinada
apenas aos entes que nds mesmos somos ¢ interditada aos demais entes nio-humanos, entdo podemos deduzir que estes tltimos
estdo excluidos da poesia que para ele seria uma atividade passivel apenas de ser manifestada pelos entes que tém o privilégio
da destinagio da linguagem. Outra investigagio a ser realizada, para bem clarificar esse debate com Heidegger, diz respeito ao
conceito de poiesis que para o pensador engloba a propria poesia. A poiesis para Heidegger diz respeito apenas aos entes humanos
ou também aos demais entes? Nossas questdes que, por hora, deixamos em aberto encontram certa ressonancia neste questiona-
mento que David Farrell Krell dirige ao filésofo: “E se a compensagio ¢ a doagio do ser ndo tivessem que ver nem com o ‘homem’
ou com o ‘Dasein} mas com toda a vida que vive e morre na Terra, dos cies aos deuses, dos girinos aos povos? E se a fala nao fosse
0 comego e o garante arcaico da presenca?” (KRELL, 1992, p. 17).
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“Procurar’, para Deleuze, lembra Stengers, “quer dizer, antes de tudo, criar,
criar uma vida () que explora conexoes com novas poténcias de agir, sentir, imagi-
nar e pensar’ (STENGERS, 2015, p- 9). No nosso caso, procurar uma experiéncia
poética com a diferenca significou engendrar o pensar no pensamento, a desco-
berta de uma multiplicidade diferencial poética e de uma ética transindividual das
relagdes, que se estende do microfisico ao animal humano e nio-humano e, neste

. YA . . . - <« . » <«
movimento cosmopoético de individuagio, “arte ¢ a filosofia juntam-se” para “a

constitui¢ao de uma terra e de um povo ausentes, como correlato da criagao” (DE-

LEUZE & GUATTARI, 2010, p. 140).

Porém, ¢ preciso atengao para que nao nos tornemos as belas almas do An-
tropoceno, pois estamos, de fato, “diante do perigo real e iminente da morte tér-
mica do Sistema Terra ocasionado pela expansao freneticamente entrépica da civi-
lizagao moderna” (VALENTIM 2020, p. 309). A proposta cosmopoética, em sua
processualidade mesma, requer conjuntamente a sua constitui¢ao uma resisténcia
cosmopolitica a politica antrdpica (VALENTIM, 2020) do Antropoceno. Lem-
bremos de Benjamin e seu chamado a “politizagao da arte” para jamais corrermos

o risco de contemplarmos “nossa propria destrui¢aio como um prazer estético de

primeira ordem” (BENJAMIN, 1994, p. 196).

Depois destas noites pavorosas “como um segundo deserto sobre o deser-
to’, quem sabe chegard o dia em que arriscaremos a ir mais fundo na “floresta de
cristal” e desta vez defronte ao espelho do rio em que narciso nio se reconhece
mais (VIVEIROS DE CASTRO, 2015) experimentar rememorar a invocagao
feita por Krenak de uma visio e de uma poética da existéncia e, de uma perspectiva
transformada pela perspectiva do mundo indigena, pensar em uma saida sutil do
mundo das mercadorias. “Talvez aquele espelho que os europeus trouxeram pra
trocar com a gente na praia tenha se invertido e agora eles estao vendo a cara deles

mesmos, a cara do engano. E que a gente precisa abrir para outras perspectivas’

(KRENAK, 2021).
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Schelling descreveu a natureza como “um poema cifrado em escrita secreta”.
De quem ¢ a tarefa dessa decifracao? Talvez, se pensarmos bem, nao seja questao de
decifrar, mas de encontrar o estranho, ou apenas seus rastros, a diferenga radical e
irrepresentavel. Fildsofos, fildsofas, poetas, xamas, bruxas, animais e plantas. Todos

e todas a seu modo realizadores da virtualidade cosmopoética.
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The unsupposed image of encounter: essay on philosophy and po-

etry in the Anthropocene

ABSTRACT: Based on the problems posed to thought in contemporary
times by discussions about the Anthropocene, the essay propos-
es an investigation into the possibility of a new relationship
between philosophy and poetry. For this, the suggestion of the
indigenous leader and thinker Ailton Krenak to maintain “our vi-
sions, our poetics about existence” is articulated with Gilles
Deleuze’s philosophy of difference, whose efforts to realize the
genesis of a thought without presupposed image, and his concep-
tion of a poetic nature of the difference, are mobilized in the

attempt to think and effect another relation of philosophy with
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poetry. The text proposes the concept of cosmopoetics to define
the condition of effectuation of this relationship, and seeks to
exemplify 1its manifestation in the works of Antonin Artaud and
Roberto Piva, in which, in different ways, and in germ, expres-
sive traces of the poetic and wild nature of difference are found.
Finally, it is conjectured that cosmopoetics can be thought of in
the field of an aesthetics of becoming and, perhaps, articulated
to collective cosmopolitical enunciations and actions of think-
ers who think about and resist the ongoing socio-environmental
catastrophe. KEYWORDS: Anthropocene; Philosophy of Difference;

Poetry; Cosmopoetics.
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observatorio do Antropoceno
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RESUMO: Mapeando brevemente alguns eventos desencadeados pelo
periodo denominado, por alguns cientistas, como Antropoceno,
este estudo busca estabelecer um observatdério deste periodo
através da Otica do campo das artes, do cinema e da filosofia.
Pretende-se compreender como praticas artisticas podem ser con-
cebidas de forma a sublinhar as incoeréncias referentes a in-
tervengdao humana no sistema e na atmosfera terrestre. Para tal,
este estudo recruta trabalhos de artistas como Alice Miceli,
Andrei Tarkovsky e Jacob Kirkegaard, em suas potencialidades
de prevengdo, educagdo e critica em relagdo a distintas impli-
cagdes relacionadas ao desastre nuclear de Chernobyl. Assim, &
compreendida a possibilidade de trabalhos de arte em atuar como
revisita histdérica e andlise geo-histdérica, bem como meios de
potencializar criticas as injustigas provocadas pelo Antropoce-

no.

PALAVRAS-CHAVE: Arte contemporadnea; Antropoceno; Energia nu-

clear; Justiga Climatica.
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Desencadeado pelo excesso de agoes humanas sobre o sistema terrestre, o An-
tropoceno’ e o desbalanco de ordem planetaria que o caracteriza podem causar
consequéncias aparentemente invisiveis. Isso ocorre porque hd inimeros eventos
relativos a0 Antropoceno que nao podem ser experimentados de forma direta na
vida cotidiana. Nao ¢ experimentavel no dia a dia, por exemplo, o derretimento
das calotas polares na Antartida, que avancam para o oceano em volumes preocu-
pantes a cada instante. Uma forma de conceber e situar efeitos referentes ao aque-
cimento global pode ser observa-los pela ética dos hiperobjetos. O termo hipero-
bjeto, cunhado por Timothy Morton (2013), compreende hiperobjetos enquanto
entidades amplamente distribuidas no espago-tempo, e que existem em uma escala
grandiosa. E precisamente o fato de que muitos hiperobjetos estao espalhados no
tempo e espago que os tornam imperceptiveis ao longo do tempo de uma geragio
apenas. Por isso ¢ que, para Morton, um exemplo pratico de um hiperobjeto pode

se tratar, justamente, do aquecimento global.

Nesse contexto, ¢ indispensavel complementar que o préprio termo “mu-
dangas climaticas” foi adotado nao porque se apresentou mais acurado que “aque-
cimento global”, mas pela inten¢ao de fazer as pessoas compreenderem que seus
maiores efeitos sao0 mudangas no clima e na temperatura, nao restritos ao aqueci-
mento planetério (MORTON, 2013, p. 15-30). No final das contas, o vocabulo
que identifica a causa ¢ substituido pelo vocibulo equivalente ao seu efeito. E vi-
lido ressalvar, inclusive, que tal fenémeno ¢ compreensivel se considerarmos que
vivemos a era da pds-verdade, um campo fértil para o surgimento de negacionistas
climiticos que tendem a recusa de dados cientificos. No conflito seméntico cau-

sado pela volatilidade da “verdade’, a diferenca entre as duas expressoes ¢ apenas

1 Embora nio exista um consenso cientifico acerca da utilizagio do termo, Antropoceno é um vocabulo frequentemente
utilizado para descrever a ideia de uma nova era geoldgica em que as profundas intervengoes humanas na natureza sio apontadas
como responsaveis por mudangas cruciais nos sistemas terrestres. Pautado pelo posicionamento da raga humana enquanto agen-
te central dessas mudangas (tanto de forma biolégica quanto geoldgica), o termo foi sugerido pelo cientista Paul J. Crutzen no
ano 2000.
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mais um dos aspectos preocupantes desse periodo, que ¢ caracterizado pela perda

do consenso.

No que diz respeito a desastres ambientais gerados pela agio humana em es-
calas grandiosas, como no caso de Chernobyl ou Fukushima, as propor¢ées sao tao
gigantescas que tais desastres s poderiam, de fato, serem visualizados em relagao
aos seus efeitos. Quando se trata de energia nuclear, as consequéncias de um aci-
dente sao particularmente duradouras. Por isso, o elevado nivel de radiagao que
resiste na atmosfera em decorréncia de um acidente nuclear pode também corres-
ponder adequadamente ao que Morton se refere como um hiperobjeto. Neste tipo
de evento, as sequelas que o império do invisivel transfere para o mundo visivel
contaminam e permanecem presentes na atmosfera terrestre ao longo de muitas
geracdes. De qualquer modo, o fato de nao se poder enxergar certas implicagoes
ecoldgicas de forma objetiva e bem distribuida nao reverte o fato de que, devido as
explosoes nucleares, a atmosfera planetaria se torna comprometida de forma defi-

nitiva.

Embora especialistas afirmem que a energia nuclear se trata da alternativa
energética mais limpa disponivel (BARANIUK, 2017), h4 intimeras controvér-
sias sobre como controlar reatores e manejar residuos de forma segura. Entretanto,
para ponderar o tema do manejo de residuo nuclear em seus potenciais desenca-
deamentos, podemos convocar o documentério Inzo Eternity (2010). O documen-
tario circunda questdes referentes a execu¢ao de um projeto de magnitude impres-
sionante: a escavagao de Onkalo, na Finlindia, um depésito subterrineo de lixo
nuclear que deverd permanecer seguro e intocado por 100.000 anos, o periodo
previsto para o material perder seu poder radioativo. Ao longo da narrativa, nota-
-se uma preocupagao por parte dos profissionais engajados no desenvolvimento do
depésito nuclear. Eles se mostram inquietos devido a responsabilidade de enviar
uma mensagem tao determinante ao futuro. Além disso, preocupam-se em como

sinalizar de forma eficaz os perigos daquele local para os futuros humanos que, por
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ali, poderao eventualmente passar. Naturalmente, os profissionais nao apresentam
uma conclusio sintética para o problema, ¢ o fio condutor da narrativa ¢ justa-
mente tal impasse. Assim, a indaga¢ao que perdura ao final do filme ¢é ird o futuro

<« » L
cooperar” com tal ambi¢ao?

Divergindo dos idealizadores de Onkalo, Bruno Latour afirma que hd uma
imprevisibilidade intrinseca aos desenvolvimentos tecnoldgicos. Segundo ele, por-
que “no reino da tecnologia, ninguém esta no comando - nao porque a tecnologia
esta no comando, mas, porque, na verdade, ninguém e nada estd no comando, nem
mesmo um campo de for¢a an6nimo” (LATOUR, 1999, p. 298). As observagoes
de Latour, considerando empreendimentos como Onkalo, sao particularmente
Giteis para uma analise critica da tendéncia contemporanea de construir projetos,
principalmente por meios tecnoldgicos, sem avaliagoes profundas de seus fins
valorativos. Sob as demandas capitalistas, pouco se pondera sobre a irresponsa-
bilidade tecnocientifica que pode estar contida em desenvolvimentos tecnocien-
tificos, cujas consequéncias negativas afetam todo o sistema terrestre. A demanda
por rdpida resposta monetdria parece justificar a falta de planos antecipatérios de
prevencao a desastres ambientais causados por diferentes empreendimentos, desde
usinas nucleares a plantas de extracao de petréleo ou grandes hidrelétricas. Mais
especificamente sobre o manejo de energia nuclear, Glinther Anders, ainda na dé-
cada de 60, escreveu sobre a necessidade da amplia¢io do horizonte de responsabi-
lidade coletiva sobre o uso de tal tecnologia. Anders acentuou que a humanidade

nao deveria se tornar alheia aos seus proprios produtos:

Na medida em que agoes praticadas hoje (explosdes para testes nucleares,
por exemplo) afetam geragdes futuras tio perniciosamente quanto afetam
a nossa, o futuro pertence ao 4mbito de nosso presente. “O futuro ji come-
¢ou”— pois o trovao de amanha vem do relimpago de hoje. A distin¢ao entre
as geracoes de hoje e de amanha perdeu o sentido; podemos até mesmo falar

em uma Liga de Geragoes, 3 qual nossos netos pertencem tao automatica-
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mente quanto nés. Eles sao nossos “vizinhos no tempo”. Ao por fogo em nossa
casa, nao podemos evitar que as chamas atinjam as cidades do futuro, ¢ que
as casas ainda-nao-construidas das gera¢oes ainda-nao-nascidas se reduzam

a cinzas junto com nossas casas (ANDERS, 1962).

Segundo o diretor do filme, Michael Madsen, o projeto de construcao de
Onkalo diz muito sobre o tempo em que vivemos (OBERHAUS, 2017). A hu-
manidade que conhecemos, e que hoje edifica uma obra de escala espantosa como
Onkalo, nao serd a mesma que permanecerd para viver as suas possiveis consequén-
cias. Construir um dos locais mais mortais do planeta e almejar que as futuras
geragdes nunca o acessem, independentemente das circunstincias futuras, é tao
inquietante quanto tentar conscientemente esquecer de algo que construimos. En-
quanto nao ¢ encontrada solucao para tal problema, as consequéncias de catéstro-
fes relativas a energia nuclear alcancam a estratosfera, alimentando as entranhas
das tempestades radioativas. Tempestades que provavelmente voltarao para assom-

brar o futuro das proximas geragoes.

Sem titulo, Gerd Ludwig, 1993. Crianga que nasceu proximo a Chernobyl, ¢ que assim como muitas outras teve de tratar
doengas alérgicas como dermatite.

56



V.19 N.1 2017 (2021)

Desastres ambientais sao complica¢oes de esfera universal, uma vez que a na-
tureza nao se afeta por linhas imaginarias, como as fronteiras que buscam delimitar
as nagdes. A interconectividade dos componentes e seres terrestres ¢ absoluta e vai
além de fronteiras projetadas por humanos. Entretanto, o aumento de tsunamis,
furacoes e epidemias emergem como evidéncias dessa interconectividade ameaga-
da, intensificada pela agao humana. Catastrofes climdticas tratam-se, ¢ valido lem-
brar, de encarnacoes de algo maior, o aquecimento global (MORTON, 2013).
Tais catdstrofes mostram a capacidade do metabolismo planetdrio de responder
aos estimulos que lhes sao impostos, podendo ser vistos como manifestacoes da
prépria intrusio de Gaia, como é argumentado por Isabelle Stengers (2015). Neste
sentido, tempestades de radiagao residual, oriundas de nuvens radioativas geradas
ap0s explosoes nucleares, tratam-se apenas de mais um exemplo das relacoes de

causa e efeito inerentes aos ciclos de Gaia.

Eventos relacionados a atividade radioativa excessiva demonstraram histori-
camente, ¢ ainda hoje demonstram, como a radiagao ionizante gera efeitos de lon-
go prazo, tanto a estratosfera quanto ao meio ambiente e seus integrantes. Devido
ao poder que a contaminagao radioativa exerce sobre os 4&tomos — e subsequente-
mente, os danos irreversiveis que causam as células —, muta¢des genéticas podem
nao ser constatadas precisamente na época da ocorréncia de um desastre nuclear.
Entretanto, muta¢oes dessa natureza exercem danos silenciosos e duradouros as di-
versas espécies habitantes das regioes afetadas por explosoes radioativas (SANTO-
RO etal., 2000). Pensando sobre o poder invisivel da radiagio, a artista visual Alice
Miceli, em seu Projeto Chernobyl (2006-2010), se guiou pelo propdsito de repre-
sentar visualmente as implicagdes invisiveis que surgiram no periodo que sucedeu
o desastre nuclear. Ao projetar a série, inicialmente focada na zona de exclusao de
Chernobyl, Miceli considerou a gama de contaminagio que estaria para sempre
presente na atmosfera terrestre a partir do desastre, mas que nio seria reconhecivel

a olho nu:
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Em Chernobyl, onde a qualidade definidora do ambiente ¢ a contaminagao
radioativa invisivel, que ¢ penetrante, mas nao percebida por nossos senti-
dos, a questao do projeto passou a ser: ‘Como olhar e por quais meios?’ [...]
Vejo o ato de caminhar por espagos impenetraveis como uma forma de resis-
téncia. Estou especificamente tentando acessar e oferecer um ponto de vista

de dentro de uma terra que foi ocupada (MICELI, 2019)%

I — —

Fotografias de documentagio do Projeto Chernobyl, Alice Miceli, 2007 -2014.

Anos antes de Miceli realizar seu projeto, Andrei Tarkovsky, de forma quase
antecipativa, também retratou lugares um tanto equivalentes as zonas de exclusao,
que s viriam a existir sete anos apds o lancamento de seu filme Szalker (1979)3.
No filme, o que se compreende como zoza é um local restrito ao publico, pois, em
algum momento do passado, este teria sido atingido por um meteoro. Uma parti-
cularidade da 4rea restrita ¢ que as leis conhecidas como fisicas, ou pertencentes ao
Ambito do real, ali nao se aplicam. Os agentes, que no filme sao conhecidos como
stalkers, realizam o trabalho de guias e conduzem visitantes pelo interior da zona.
Os guias afirmam que a drea, por ter supostamente adquirido poderes sobrenatu-
rais apds uma aparicao alienigena, ¢ capaz de tornar desejos em realidade. As ex-
pedicoes a zona devem ser sempre realizadas com auxilio dos especialistas, devido
ao conhecimento exclusivo que estes tém de seu funcionamento: somente stalkers
sabem os truques ¢ as técnicas para uma circulagio segura naquele terreno. Apenas

stalkers sabem traduzir os sinais invisiveis emitidos pela zona, que poe em xeque

3 O filme ¢ baseado em uma parte do livro Roadside Picnic (1972), escrito pelos irmaos Boris e Arkady Strugatsky.
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a concep¢ao humana de realidade, desestabilizando a subjetividade individual e

coletiva.

A partir de especulagoes distintas, tanto Tarkovsky quanto Miceli exploram
como forgas invisiveis podem ser relacionadas a como nds, humanos, buscamos
organizar a realidade objetivamente. Aquilo que ¢ concebido como real é frequen-
temente restrito aquilo que ¢ compativel ao olhar humano, uma tendéncia que
pode tornar restrita a capacidade das pessoas de calcular causas e efeitos referentes
as suas acoes. Por esse viés, pode-se observar, no trabalho de Miceli, uma dimen-
s30 educativa, pois este atua como uma lupa capaz de tornar visivel uma verdade
inconveniente. O projeto torna possivel uma revisita aos fatos, fornecendo uma
oportunidade de avaliacio do passado. Por um 4ngulo otimista, o projeto pode
atuar como um filtro pelo qual a raca humana ¢ capaz de avaliar as consequén-
cias de suas a¢oes sobre o meio ambiente. Além disso, Projero Chernobyl pode ser
abordado como uma ferramenta que sublinha a responsabilidade humana sobre
um determinado acontecimento. Assim, se um trabalho de arte torna determinado
acontecimento visivel, ele pode carregar o potencial de tornar os expectadores res-
ponsaveis por aquilo que veem. Negar a realidade, neste caso, configuraria apenas

um falso conforto de estabilidade por parte do publico.

Guinther Anders (1962) chegou a uma tese preciosa em relagio a era atomi-
ca e as tecnologias de guerra que dela derivam. Anders afirmou que esta era seria
marcada pela “aboli¢ao do 6dio”, pois “agressor e vitimas nao se odiarao, ji que nao

VEerao um ao outro :

[...] 0 cendrio da agio ¢ o cendrio do sofrimento estao apartados, pois o so-
frimento nao ocorre no mesmo lugar do ato, se a agao se torna uma agao sem
efeito visivel, se o sofrimento se torna um sofrimento sem causa identificavel
— 0 6dio desaparece, ainda que de um modo totalmente ilusério (ANDERS,

1962).
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Embora Anders se refira ao sofrimento causado por um inimigo em situa-
¢oes de guerra, ¢ significativo salientar que forgas nao identificdveis —que no caso
da bomba atémica suprime o édio ao oponente— sao também recorrentes no An-
tropoceno. Como afirmou Morton (2013), nao presenciamos, necessariamente,
as mudangas atmosféricas na nossa vida cotidiana. Ou seja, ¢ necessdrio considerar
que, frequentemente, o publico s6 tem a oportunidade de perceber as correlagoes
dos fatos ligados ao Antropoceno através da organizagao em dados. Por este mo-
tivo, tal fendmeno pode causar uma lacuna na compreensao humana do que um
evento realmente ¢, e como este aparece em dados cientificos. O trabalho de Mice-
li, por esse viés, contribui para real¢ar a hipdtese de que o publico aborda informa-
¢oes relacionadas ao colapso ambiental de acordo com a forma e através de quem
os dados sao apresentados. Assim, a tradugao visual dos fatos realizada por Miceli
pode ser capaz de reforgar as evidéncias de um problema que, até entio, seria con-

veniente ter permanecido invisivel.

Em Stalker, ¢ o Ambito do invisivel que costura a narrativa do filme: aquilo
que nao estd visualmente presente se faz presente, precisamente, em razao deste fa-
tor. Ainda que a misteriosa zona restrita possa ter sido usada por Tarkovsky como
uma ferramenta dramdtica com intengdes particulares, ¢ relevante relembrar que
o desastre de Chernobyl ocorreu anos apds o langcamento do filme, e que, na ver-
dade, zonas de exclusao passaram a ser parte do mundo em que vivemos. Por esse
angulo, nao seria um exagero apontar a presenca de um carter premonitério e até
mesmo um potencial preventivo no filme. Além disso, ao fazermos uma leitura
do ambiente vivo portador de subjetividades especificas retratado por Tarkovsky,
podemos relaciond-lo a um ambiente natural, que, como afirma Stengers (2015),
¢, de fato, capaz de responder ao excesso de estimulos exercidos sobre ele. Deste
modo, ¢ coerente argumentar que ambientes naturais, sendo portadores de uma
inteligéncia particular, podem se adaptar apds a ocorréncia de uma catastrofe e, de

forma eficiente, restabelecer suas ordens de equilibrio dindmico.
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The Zone is a very complex
maze of traps.

This is the Zone.

You dream of one thing,
but you get quite another.

Diferentemente da fic¢ao, na vida real ¢ preciso um pouco mais de profun-
didade técnica para circular com minima seguranga em locais onde a atividade ra-
dioativa ¢ elevada. Em termos de seguranga, mesmo os melhores sensores sio ape-
nas capazes de traduzir o perigo realmente presente nas zonas de exclusao. Meios
de transpor ameacas invisiveis a estrutura da vida como a conhecemos foram consi-
derados por Miceli, a0 remodular em sua obra a compreensao da zona de exclusao
de Chernobyl. O fato de que fotografias, neste caso, nao dariam conta de capturar
o invisivel, o resultado de sua pesquisa visual foi uma colecao de trinta radiografias
que servem para documentar os efeitos residuais da explosao de 1986. Segundo
um artigo (MICELI, 2019) publicado na E-flux, j& que a radiagio gama ¢ invisi-
vel aos olhos, Miceli decidiu usar uma técnica radiografica, que ¢ mais sensivel s
atividades radioativas. Com esse processo, ela tornou uma energia aparentemente
destrutiva nao apenas em algo visivel, mas também inteligivel, através do contato
direto da radiagio com o filme fotografico, que permaneceu exposto na regiio por

meses a fio.
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Projeto Chernobyl, Alice Miceli, 2007-2010. Reproducio positiva de negativos radiograficos da série Chernobyl.

Miceli realizou um ato de transferéncia, descrito por Nicolas Bourriaud como

<« JORl . .
prética de deslocamento que valoriza enquanto tal a passagem dos signos de um
formato para outro” (BOURRIAUD, 2011, p. 141). Para Bourriaud, através de
um sistema de tradugdes e de renovagoes da ideia de meio, a arte pode elaborar uma
intermediagao entre o mundo dos vivos e dos fantasmas (BOURRIAUD 2011, p.
141-150). Neste caso, podemos pensar os efeitos radioativos como fantasmas do
proprio Antropoceno, ¢ o trabalho de Miceli como um método de comunicagao

com essas entidades.

Assim como Miceli, o artista Jacob Kirkegaard também desenvolveu um tra-
balho sobre a zona de exclusao. Em Four Rooms (2006), Kirkegaard elegeu quatro
prédios da drea que antigamente serviam como pontos de encontros para a popu-
lagao soviética: uma igreja, um auditdrio, um gindsio de esportes e uma piscina
publica. O trabalho resultante consiste na captagao sonora de cada um desses espa-
¢os que, no momento do desastre, tiveram de ser abandonados abruptamente sem
que as pessoas tivessem tempo de recolher seus pertences. Os ambientes escolhidos
por Kirkegaard sao lugares carregados de memorias materiais e imateriais daquele

tempo.

Duas décadas apds a explosao do reator 4 que, na época, extinguiu a possibili-
dade de vida humana no local, Kirkegaard explora o fendmeno da radiagao através

da mediacao e tradugio sonora. As formas de “siléncio” que se desdobravam em
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cada um dos espagos radioativos foram captadas e, entao, organizadas em camadas.
Em cada ambiente, Kirkegaard gravou cerca de dez minutos, tocando a gravagio
posteriormente em seu ambiente de origem, enquanto, 20 mesmo tempo, gravava
o som do mesmo local outra vez. Depois de repetir o mesmo processo intimeras
vezes, as camadas se tornaram densas em uma multiplicidade de sobretons, como
ecos de um tempo que ecoa sobre si mesmo em um ciclo permanente. Desenvolvi-
do a partir das inimeras camadas de “siléncio” sobrepostas, o resultado do processo

se transformou em musica experimental e o trabalho foi materializado em forma

de album.

Capa do dlbum 4 Rooms, Jacob Kirkegaard, Selo Touch, 2006.
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Em seus trabalhos, Miceli e Kirkegaard fornecem chaves para lidarmos com
a realidade ecoldgica planetaria: suas praticas anunciam como a arte pode propor-
cionar ferramentas para navegarmos as inconveniéncias que a agao humana reper-
cute no planeta. Segundo Miceli, “o Projeto Chernobyl desenterra as camadas por
tras do desastre nuclear - uma ameaga continua a seguranca humana e ambiental. A
artista questiona o contexto militar, econdmico e politico de paisagens danificadas
como a Zona de Exclusao de Chernobyl, convidando a um confronto da histéria
de nossa sociedade” (MICELIL, 2020)*. Assim, além de explorar uma “estética do
invisivel’, ambos os artistas trazem a0 mundo oportunidades de salientar incoerén-

cias e implicacoes relativas ao antropocentrismo.

Além de revelar a interconexao intrinseca entre diferentes tempos, hd outro
ensinamento potencial que desastres ambientais de larga escala podem proporcio-
nar a espécie humana. Poderfamos, por exemplo, tomar o ocorrido em Chernobyl
para medir a dimensao da fragilidade da condi¢ao fisioldgica humana. Enquanto
as zonas de exclusio permanecem extremamente nocivas para humanos durante
décadas, animais e plantas, que sao menos sensiveis a radia¢ao ionizante, se adap-
tam e prosperam em tais regioes. De forma eficiente, Chernobyl, assim como Fu-
kushima, demonstram a alta capacidade autdnoma e regenerativa dos ecossistemas
terrestres. Tais eventos relembram que, desde os primérdios, a Terra e suas espécies
tém trabalhado coletivamente para aprimorar o sofisticado mecanismo de manu-
ten¢ao da vida. A inteligéncia planetéria, tecida por inimeras entidades trabalhan-
do em rede, faz da Terra um abrigo da vida diante da hostilidade césmica. Esta mes-
ma inteligéncia maior é o que possibilita que locais como Chernobyl ¢ Fukushima

possam, organicamente, se reabilitar.

Por vezes, trabalhos de arte, assim como os de Miceli e de Kirkegaard, enal-

tecem a relevincia da tarefa coletiva de perseguir alternativas de coexisténcia pla-

4 TA: “Projeto Chernobyl unearths the layers behind nuclear disaster—a continuous threat to human and environmen-
tal safety. Miceli questions the military, economic, and political contexts of damaged landscapes like the Chernobyl Exclusion
Zone, inviting a confrontation of the history of our society”.
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Sem titulo, 2019. Imagem de cAmeras posicionadas nas florestas de Fukushima. Fonte: Lyons ez al., Frontiers in Ecology and the
Environment, 2020

netaria, pois seus trabalhos enfatizam as consequéncias trans-temporais das agoes
humanas tomadas em um tempo histdrico especifico. Nesse sentido, ¢ plausivel
argumentar que, frente as consequéncias referentes a0 Antropoceno, a prépria dis-
tingao entre geragdes se torna anuviada, bem como apontou Anders (1962). Por
isso, se considerarmos que o acidente nuclear de Chernobyl niao se tratou de um
evento isolado, mas que similares situa¢des ocorreram antes e depois desta, pode-se
verificar a incapacidade humana em prever os efeitos amplos, ¢ em rede, de suas
acoes no sistema terrestre. A exemplo dos desastres nucleares, as complicagdes do
Antropoceno parecem estar, cada vez mais, complexificadas pelo poder tecnolégi-

co humano.

Assim, uma vez que desenvolvimentos tecnolégicos encontram respaldo na
narrativa do progresso a qualquer custo, passa-se a normalizar o fato de estes nio
serem questionados como deveriam em um mundo democratico. E vélido recor-
dar que elementos raros da Terra, como metais e pedras preciosas, sao fundagoes
essenciais de muitos dos poderosos objetos tecnolégicos de nosso tempo, como
méquinas a vapor, computadores, telas de LCD, telefones celulares, etc. Ecossis-
temas e recursos naturais, aos olhos da cultura utilitarista hegeménica, vém sendo
considerados, hd séculos, enquanto fontes inesgotaveis de riqueza financeira. Po-

rém, a0 passo quc ecossistemas colapsam, recursos naturais se tornam escassos € as
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mudancas climdticas, consequentemente, aumentam, o argumento de crescimen-
to econdmico enquanto possibilidade infinita se torna obsoleto. Ailton Krenak
(2019) relembra que, enquanto parte desse planeta, a espécie humana é bem-vinda
na Terra, e ressalva que o que nao ¢ mais bem-vindo ¢ nosso modo de habiti-la.
Deste modo, em um cendrio global em que as mudangas ecoldgicas anunciam que
os ideais iluministas ja sao incompativeis com a realidade planetéria, narrativas que
divergem de tais ideias se tornam essenciais. Os trabalhos de Miceli ou Kirkegaard,
a0 assombrarem o mundo com fantasmas que eram considerados do passado, rea-
firmam a necessidade de aumentar o reportério coletivo de narrativas frente ao
Antropoceno. A arte, nesse horizonte, ¢ capaz de gerar perspectivas capazes de

contribuir para que os reais responsdveis sejam responsabilizados por suas agdes.

H4 ocasides em que o papel tomado pela arte reside em criar consciéncia,
nao necessariamente através de ativismo, mas pela sensibiliza¢ao aflorada através
do uso de variados recursos poéticos. No horizonte do Antropoceno, podemos,
entao, compreender os trabalhos de Miceli ou Kirkegaard como possibilidades de

. - - . P . A . . / /
revisao, traduc¢ao e amplificagao das incoeréncias desse tempo. Assim, é possivel
afirmar que ambos os artistas, ao realizarem tradugdes especificas referentes aos
efeitos trans-temporais da radioatividade, oferecem chaves para uma percepgao
coletiva, espacial e temporal, das consequéncias ao nivel intergeracional que sao
intrinsecas a acidentes nucleares. Segundo Félix Guattari e Gilles Deleuze, “¢ nos-
so dever verificar até que ponto cada um de nds pode colocar em funcionamento
méquinas politicas, tedricas, libidinais e estéticas, revolucionarias, que podem ace-
lerar a cristalizagio de um modo diferente de organizagao social” (DELEUZE &
GUATTARLI, 1995, p. 119-120). Nessa jornada, a prética artistica pode contem-
plar as ressalvas de Guattari e Deleuze e sustentar que ¢ um dever de todas as pes-

soas tanto a sensibiliza¢ao quanto a mobiliza¢ao em tempos de crise. Como disse
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Owen Gleiberman: “os mais infimos atos de resisténcia sao parte integrante do que

pode salvar uma civilizagio” (GLEIBERMAN, 2019)°.
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system and atmosphere. To this end, this study recruits works by
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RESUMO: Este trabalho busca relacionar a imagem do zumbi como
Antropocénica. Para isto, é abordado o conceito de Antropoceno,
definido como o periodo atual no qual processos e condigdes geo-
légicas sdo impactados por atividades humanas. Também, insere-se
a figura do zumbi, uma espécie de morto-vivo que retorna a vida
por alguma causa sobrenatural ou cientifica. Por fim, traz-se o
conceito de débito de extingado, dque acontece quando um habitat
natural é modificado ao ponto de ndo mais comportar a manutengao
da vida das espécies que ali viviam. Interpretar o zumbi como
uma figura simbdlica antropocénica é possivel por ser uma cria-
tura cujas origens se ddo no processo colonial e revolucionéario
do Haiti. O estudo do zumbi é uma ferramenta para o entendimento
do imperialismo e do colonialismo, dois dos sintomas do periodo
que é caracterizado pela alteragdo geoldégica antropogénica. Os
filmes de zumbi contempordneos representam o Antropoceno, pois,
de maneira geral, as causas de contaminagdo sdo antropogénicas,
além de serem obras que criticam o consumo e o capitalismo es-
tadunidenses. Sdo, ainda, filmes sobre exploragdao econdmica que
abordam os norte-americanos se tornando zumbis, consumindo tudo
sem pausa, “canibalizando” os produtos. Conclui-se que o Antro-

P

poceno é o periodo dos zumbis: os seres humanos que alteraram

e degradaram o prdéprio habitat, se autocondenando a morte - a

zumbificagdo. Ao mesmo tempo que o zumbi pode ser uma imagem
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de diagndéstico e de oferecimento de ferramentas, & também uma
imagem de reconhecimento. O zumbi cinematografico, como coleti-
vidade e como a negagao do individualismo, serve de instrumento

para superar o Antropoceno.

PALAVRAS-CHAVE: Antropoceno; Zumbi; Ficgdo Cientifica; Colonia-

lismo.

All zombie stories are about us,

about the people who aren’t zombies,

and how we scream and run and die when something
without the brain God gave a snowglobe

somehow manages to destroy us in a shopping mall.

— I Hate Zombies Like You Hate Me,
Scott Woods'

O Antropoceno ¢ definido, segundo a Subcomissao sobre a Estratigrafia
do Quaternério?, como o periodo atual no qual processos e condigoes geoldgicas
sao impactados por atividades humanas. Tais modifica¢oes incluem a colonizagao,
agricultura, urbanizacio, composi¢ao quimica da biosfera, aquecimento global,
perturbagoes nos oceanos e solos, além dos ciclos de carbono, nitrogénio, fésforo
e outros vérios, extensao das zonas mortas, predacio e invasao de espécies. A ideia,

contudo, tem mais de dois séculos, quando as relagdes entre homem e natureza

comegaram a ser questionadas (MARQUES, 2016, p. 443).

O Antropoceno tem seu inicio, segundo Simon Lewis e Mark Maslin em seu
livro The Human Planet (2018, s.n.p.), no colonialismo do século XVI que, além
de criar a escravidao moderna e os primeiros mercados globais, marca a chegada

dos europeus nas Américas. Tal acontecimento alterou a geologia das Américas

1 STURMA, Rob. dim for the head: An anthology of Zombie Poetry. Estados Unidos: Write Bloody Publishing, 2014.

2 FONTE: http://quaternary.stratigraphy.org/working-groups/anthropocene/
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Central e do Sul: trouxeram a variola, o sarampo, a gripe, a febre tif6ide, causando
a morte de mais de 50 milhoes de americanos nativos e colapsando a agricultura

de subsisténcia’.

A expansao da “civilizagao ocidental” foi iniciada com seus tridngulos comer-
ciais e homogeneizou a vida na Terra. Moore (2003, p. 309) argumenta que as
plantations® de agticar foram essenciais para a formagio do capitalismo moderno,
permitindo a divisao social do trabalho. A introdu¢ao de monoculturas de cana de
agucar no Caribe exauriu o solo ¢ iniciou um ciclo de desenvolvimento insustenta-
vel, gerando erosao, enchentes, aridez, mudanga climatica e degradacao ambiental
(OLOFF, 2012, p. 34), que sao todos sintomas do Antropoceno. Sendo assim, “O
Antropoceno comegou com a difusio do colonialismo e da escravatura. E uma

histéria de como as pessoas tratam o meio ambiente e de como se tratam entre si>”

(LEWIS & MASLIN, 2018, s.n.p.).

O trabalhador, por sua vez, teve seu cérebro e corpo “consumidos” pelo modo
de producio pds-Revolucio Industrial (COMAROFF & COMAROFE, 1997, p.
20), sendo alienado pelo periodo que vendeu sua forca de trabalho. Em vista da
Revolugao Industrial ser outro marco possivel do inicio do Antropoceno (RO-
DRIGUES, 2017, p. 20), pode-se, novamente, colocar o colonialismo em relacao

direta com o periodo.

Quando um habitat natural é modificado ao ponto de nao comportar a ma-
nuten¢ao da vida das espécies que viviam ali, hd o desaparecimento anunciado,

o “débito de extin¢ao”. Esse fendmeno ¢ definido como “o tempo de atraso entre

a perturbagao de habitat ¢ a morte da espécie que ¢ resultado inevitdvel deste™

3 Os cientistas Lewis ¢ Maslin apoiam estas afirmagoes na observacao dos nticleos de gelo da Antértida, que mostram
niveis baixos de diéxido de carbono por volta do ano de 1610, o que significa que florestas - que sio mais eficazes em absorver o
diéxido de carbono - tomaram conta de terras onde havia agricultura anteriormente.

4 Monoculturas caracterizadas pelo trabalho de pessoas escravizadas.

S “The Anthropocene began with widespread colonialism and slavery: it is a story of how people treat the environment and
how people treat each other”

6 A lag time between habitat perturbation and the species deaths that inevitably result from it
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(SODIKOFF, 2013, p. 140). Estas espécies sio, entio, chamadas de mortas-vivas
(FAUSTO, 2017, p. 239). As taxas de extingoes de espécies na natureza subiram
nas tltimas centenas de anos, como resultado de uma destruicao de habitats acele-
rada pelo colonialismo Europeu e a expansao do transporte e comunica¢ao ocor-
rida no século XX (SOHDI, ez 4/., 2008, p. 514). Humanos estio implicados no
aumento de 100 a 10.000 vezes na taxa de extingao que normalmente ocorre como
consequéncia de mudancas ambientais graduais. Os zumbis, como metéfora bio-

l6gica, revelam o estado da espécie humana: mortos-vivos por débito de extingao.

O “morto-vivo” ou “zumbi” é uma pessoa morta que retorna a vida por algu-
ma causa sobrenatural ou cientifica e que, no geral, nao falam, nao tém meméria
da vida prévia, nio tém afetos ou afinidades. H4 trés fases na histéria da figura

0 zumbi: a primeira € a existéncia em contos folcloricos dentro do sistema colo-
d bi:ap < té tos folcld dentro do sist |
nial de plantation; a segunda se trata da apropriacao por escritores estadunidenses

3 ~ 5 o f.o / 5 o [0 o / 71
e a integra¢ao no imagindrio do publico do inicio do século XX; por tltimo, o
terceiro periodo ¢ marcado pela popularidade do zumbi no final do século XX

(OLOFF, 2012, p. 32).

O zumbi haitiano original difere do cinematografico: ¢ um corpo sem alma
/. /
ou espirito sem corpo, conectado ao Foodoo e levantado de seu timulo por um

sacerdote, transformado em uma besta de carga (OLOFF, 2012, p. 33).

No cinema de horror, a criatura iniciou em pobre relagao entre os vampiros e
mumias, os mortos-vivos tradicionais do género (LUCKHURST, 2016). No en-
tanto, enquanto criaturas como o gole ou o lobisomem eram produto da cultu-
ra, mitologias e folclore europeus, o zumbi era um “novo monstro para um novo

mundo” (BISHOP, 2008, p. 145), descoberto nas préticas religiosas pds-coloniais.

Estas coisas todas se tornam zumbificadas porque sio marcadas por perda de
agéncia, controle ou consciéncia de seu estado atual: elas estao mortas mas

nao sabem ainda, vivendo como autématos. Elas sao o emblema perfeito do
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declinio casado com a negagdo: a condigao de zumbi do mundo Ocidental
indisposto a se encarar apds o pico de seu poder (LUCKHURST, 2016, pp.
8-9)".

Assim, interpretar o zumbi como uma figura simbdlica para o Antropoceno
torna-se um passo simples a ser dado. Por ser uma figura cujas origens se dao no
processo colonial racializado e revoluciondrio do Haiti, o estudo do zumbi ¢ uma
ferramenta para o entendimento do imperialismo e do colonialismo. Estes que sao
dois dos sintomas do periodo que ¢ caracterizado pela alteragao geoldgica antro-

pogénica.

Roger Luckhurst (2016, p. 184) afirma que a ficgdo cientifica, fantasia ¢ hor-
ror podem apanhar caracteristicas da “tempestade mundial” pois estao mais cons-
cientes das interconexoes historicas. Isto ¢, a ficgao cientifica promove uma nova e
ampliada forma de perceber o mundo. Assim como a ciborgue de Haraway, a ficgao

.o« o o o » /o« o a .
do zumbi “mapeia a realidade social e corporal” e ¢ “um recurso imaginativo que

pode sugerir alguns frutiferos acoplamentos” (HARAWAY, 2000, p. 37).

Os clichés do cinema de Horror em relagio a Zumbis e ao Capitalismo - ou-
tro sintoma do Antropoceno - também sao extensos e frequentes. Sao filmes onde
os sobreviventes se abrigam em shoppings e zumbis se aglomeram em centros co-
merciais por um tipo de “memoria residual’, - como em Dawn of the Dead (1978)
de George Romero. Também, onde os zumbis sao domesticados para trabalhar -
como em White Zombie (1932)- cuja referéncia racial ¢ explicita -, Day of the Dead
(1985), também de George Romero ¢ Shaun of the Dead (2004), uma parddia.

De acordo com Robin Coleman (2019, p. 194), tais filmes sdo criticas ao
consumo e ao capitalismo norte-americano. Sao filmes sobre exploracio econémi-

ca que demonstram que os estadunidenses se tornaram zumbis, consumindo tudo

7 These things all become zombified because they are marked by loss of agency, control or consciousness of their actual state
of being: they are dead but don’t yet know it, living on as automata. They are the perfect emblem of decline coupled with denial: the
zombie condition of the Western world unwilling to face itself after the peak of its power.
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sem pausa, “canibalizando” (COLEMAN, 2019, p. 194) os produtos. Assim como
a figura do zumbi haitiano espelha o contexto onde foi criada, o zumbi cinemato-
gréfico revela muito sobre o periodo para o qual ¢ produzido. Ainda, por ser reve-
ladora, fornece material especulativo para se pensar uma superagao das mazelas do

Antropoceno.

COLONIALISMO: RAIZ DO ANTROPOCENDO

O Haiti, ber¢o da imagem do Zumbi, ¢ produto do colonialismo, um sin-
toma - ou marco inicial - do Antropoceno. Em 1492, a terra onde hoje ¢ o Haiti
foi visitada por Cristévao Colombo, que a nomeou de Hispaniola (COLEMAN,
2019, p. 102). A Espanha trouxe para a ilha doencas e armas, além da escravidao
¢ das monoculturas de cana de agticar. Mais tarde, em 1600, a Franca invadiu as

terras e deu inicio a um conflito que duraria aproximadamente 100 anos.

Em 1793 aconteceu a Revolu¢iao Haitiana, uma das tnicas, senao a tnica
bem sucedida revolta de negros descendentes de africanos escravizados do mundo
colonial. Robin R. Means Coleman (2019, p. 103) conta que o lider da revolugao,
Toussaint L’Ouverture, era um sacerdote Foodoo e teria convocado os espiritos para
libertar o Haiti. No entanto, outras referéncias colocam Dutty Boukman, também
sacerdote, no centro do processo revoluciondrio. Ao realizar um ritual inicial, teria
invocado deus para trazer liberdade aos escravizados do Haiti (FERRER, 2014, p.

2), Boukman teria dado inicio a Revolugio.

Os credos e sistemas religiosos haitianos foram influenciados pelo cristianis-
mo ocidental e, também, por rituais ancides africanos, hibridizados em nome da
sobrevivéncia dos ritos. O Voodoo, sistema religioso do Haiti colonial ¢ um conjun-
to de crencas que trata, principalmente, do mundo espiritual e da morte (BISHOP,

2008, p. 142).
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A primeira apari¢ao do zumbi como mito foi em textos de etndgrafos oci-
dentais interessados no Haiti (BISHOP, 2008, p. 141). Segundo Gary Rhodes
(2001, p. 75), a primeira impressio do termo “zumbi” é de 1792, pelas maos do
escritor francés Moreau de Saint-Méry, em livro sobre os tltimos anos de dominio
colonial branco no Haiti. A palavra, que significa ‘espirito;, revenant® foi associada
com os mortos-vivos’ pelo Juiz Henry Austin na Revista New England devido a

uma pocao haitiana causadora de um estado de comatose confundido com a morte

(RHODES, 2001, p. 75).

Os sacerdotes do Voodoo, conforme William Seabrook (1929, p. 101) ¢ ou-
tros etndgrafos, eram capazes de matar e reviver pessoas, trazendo-as de volta do
mundo dos mortos como servos irracionais. Seabrook os descreve como trabalha-
dores apaticos de olhares mortos. As descri¢oes etnograficas destes feitos desperta-

ram a curiosidade dos imperialistas.

Entao, a inven¢ao do zumbi é um resultado direto do imperialismo e sintese
cultural - os nativos da Africa Ocidental francesa e escravos emancipados
dos Estados Unidos se realocaram para as [na época chamadas de] Indias
Ocidentais (e Haiti em particular) onde suas crengas tribais eram “integra-
das” com a ideologia ocidental crista. O resultado ¢ uma forma hibrida do
misticismo ocidental }o0doo, onde nativos oferecem comida e vinho para
estatuas da Virgem Maria, rezam para seus membros familiares mortos pe-
dindo protegao e orientag¢io, e contratam sacerdotes e witch doctors para fa-
zer bonecos voodoo de seus inimigos - e onde criaturas sobrenaturais como o

zumbi representam a experiéncia colonial (BISHOP, 2008, pp. 146-147)".

8 Revenant: uma pessoa que retornou, especialmente, supostamente, da morte. Fonte: https://www.lexico.com/en/
definition/revenant

9 NOTA DE TRADUGCAO: undead.

10 “Thus the invention of the zombie is a direct result of imperialism and cultural synthesis—the natives of French West Afri-
ca and emancipated slaves from the United States were relocated to the West Indies (and Haiti in particular) where their tribal beliefs
were “integrated” with western Christian ideology. The result is a hybridized form of western voodoo mysticism, where natives offer

food and wine to statues of the Virgin Mary, pray to their dead family members for guidance and protection, and hire priests and wit-
ch doctors to carve voodoo dolls of their enemies—and where supernatural creatures like the zombie represent the colonial experience.”
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A zumbifica¢ao Voodoo resulta na anulagao da autonomia e individualidade,
sendo um duplo horror para a populagao haitiana e para os ocidentais colonialis-
tas. Tornar-se zumbi ¢ tornar-se um escravo sem mente, um simbolo da apatia, ano-
nimato e perda. Para os escravizados, a ideia do zumbi causava horror por ser a con-
tinuagao eterna da condi¢ao na qual se encontravam. Para os colonialistas, gerava
medo por significar a anula¢io da autonomia, agéncia e soberania que causavam a

outras pessoas. Dessa forma, o zumbi ajuda a contar a histéria do colonialismo.

Para Kyle Bishop (2008, p. 145), nas versoes cinematogréficas ocidentais
do zumbi haitiano, deve-se considerd-los como uma manifestacaio metaférica da
relagao Mestre/Escravo. Para Hegel — que era um entusiasta da revolugao haitiana
-, em sua obra A Fenomenologia do Espirito (1992), Mestre e Escravo estao unidos

= . /. / o <A .
por uma mesma relagao dialética. Ha uma luta metaférica entre duas consciéncias
previamente iguais na qual o vitorioso ¢ o Mestre, que mantém o Escravo ape-
nas para reconhece-lo como consciéncia independente. O Escravo, do outro lado,
prefere identificar outra consciéncia como Senhor ao invés de morrer. A primeira
figura passa a ser para-si e a segunda figura renuncia sua existéncia como conscién-

cia-de-si.

O homem estabelece sua humanidade a partir da relagio de reconhecimento
com outro homem. Enquanto nao ¢ reconhecido, o outro permanece como foco
de acio. H4 uma relagao inflexivel entre zumbis ¢ humanos (BISHOP, 2008, pp.
145-146). Na dialética sacerdote Voodoo/zumbi a interagao ¢ unilateral. O zumbi
nao apresenta a capacidade de reconhecer o Mestre, fechando o circuito de Fa-

non'!;

E na medida em que ultrapasso meu ser imediato que apreendo o ser do
outro como realidade natural e mais do que natural. Se fecho o circuito, se

torno irrealizavel o movimento nos dois sentidos, mantenho o outro no in-

11 Intelectual revoluciondrio negro de origem caribenha e grande referéncia nos estudos sobre os impactos psicolégicos
e politicos da colonizagio e racializagio modernas.
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terior de si. Indo as ultimas consequéncias, chego mesmo a lhe tomar este

ser-para-si (FANON, 2008, p. 180).

Zumbis representam um modelo exagerado de segregacao, pois nao ha possi-
bilidade de modelo dialético em uma relagio Mestre/Escravo tao literal (BISHOP,
2008, pp. 145-146). Assim, o zumbi representa a possibilidade de nio aceitagio da
dialética, além de romper o sistema por ser um paradoxo. Nao ¢ um hibrido, como
a ciborgue de Haraway e tampouco o esquizofrénico de Deleuze & Guattari - uma
multiplicidade (LAURO & EMBRY, 2008, p. 94). Dessa forma, ¢ na indefini¢ao

entre vida e morte que se encontra a conexao do zumbi com o Antropoceno.

A falta de agéncia e institui¢do de dominagio da figura do zumbi ¢ a mani-
festagao simbolica da critica de Aimé Césaire (2000) a politica colonial: a coloni-
zagao, abarcando ideias de superioridade, falha em produzir contato humano, ob-
jetificando na relacao de dominagao e submissao todas as interagdes humanas. O
sistema imperial leva a percepcao de outros humanos como coisas, efeito chamado
por Césaire de “efeito boomerang da coloniza¢ao”; tal nocao de superioridade afas-
ta o contato humano e reforca relagdes de dominagao. Colonizagao e zumbificagao
significam “coisificacio” (BISHOP, 2008, p. 146): de cogni¢io para consumo, de
subjetividade para mera corporalidade, o humano como outro objeto em um mun-

do de objetos (COHEN, 2012, p. 399).

Entao, a figura do zumbi emula as teorias de Césaire, Fanon e, também, Ed-
ward Said, (BISHOP, 2008, p. 141) que afirma em seu livro “Cultura e Imperia-
lismo” (1994) que as histérias de ficcao estio na raiz do que os exploradores es-
colhem afirmar sobre as regides “estranhas” do mundo. Além disso, as ficgdes se

transformam no método usado pelos colonizados para afirmar sua prépria identi-

dade e histéria (SAID, 1994, p. xii).

O zumbi haitiano representa o “sonho imperialista” (BISHOP, 2008, p. 146):

um escravo que é literalmente uma coisa, sem pensamentos, aspiragoes ou ameagas.
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No entanto, em algum nivel, a imagem do zumbi permite ao oprimido oprimir,
ameacando a civilizagao ocidental. No caso concreto da Revolugiao Haitiana, essa
ameaca aos alicerces do capitalismo, tais quais a colonizagao e a escravidao, se rea-

liza.

Ainda, a figura do zumbi ¢ “descivilizada”, anulando, metaforicamente, as
tentativas coloniais de “civilizar” (BISHOP, 2008, p. 147). Este representa o pior
medo do colonizador: o dos nativos se revoltarem e tornarem-se a for¢a dominante

(BISHOP, 2008, p. 150).

CINEMA ANTROPOCENICO: O APOCALIPSE
ZUMBI

Como resultado da crescente alteragao ambiental proporcionada pelo colo-
nialismo Europeu, a taxa de extingao de espécies cresceu entre 100 e 10.000 vezes
em decorréncia da a¢ao humana alterando e degradando habitats. As monocultu-
ras coloniais, como as de agticar no Caribe, causaram um impacto ambiental in-

sustentédvel e ciclico de erosao, enchentes, aridez, mudanca climética e degradagao

ambiental (OLOFF, 2012, p. 34).

Para a biologia conservacionista, populagoes de espécies que tiveram o seu
habitat natural degradado ou alterado, com interrup¢ao das conexoes que regula-
vam o ecossistema sao chamadas de espécies mortas-vivas. Estas populagoes sofrem
reducio de fontes de comida nutritiva, poluicao da dgua e convivem com fenéme-
nos climdticos intensos. Ainda que as espécies sobrevivam por mais tempo, j& estao

condenadas a morte. Por isso, mortas-vivas: “Sao espécies e popula¢des mortas an-

dando” (FAUSTO, 2017, p. 239).

Para Fausto (2017, p. 241), estas espécies podem ser comparadas aos zumbis

cinematogréficos. O titulo Night of the living Dead - primeiro longa-metragem de
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George A. Romero - ¢ um “nome apropriado para o Antropoceno” (FAUSTO,
2017, p. 241). No Antropoceno, a humanidade ¢ diretamente responsével pela
zumbificagao das espécies, levando a um processo de extin¢ao massificado causado
pelas alteracoes no ambiente. Dessa forma, a humanidade nio ¢ apenas uma horda
de zumbis produzida pelo consumo desenfreado e consumo de seus corpos pelo ca-
pitalismo, mas também possui o fator de contaminagao, zumbificando as espécies

nio-humanas.

S <« . » A . 9

E interessante notar que o uso do termo “mortos-vivos” no 4mbito da biolo-
gia conservacionista e no audiovisual ¢ equivoco. De um lado, trata-se de es-
pécies condenadas a desaparicio; do outro, quando animais sao convocados,

) 3 L. )

de uma situagao quase contréria: os bichos se tornam mutantes ou causam
infec¢oes devido a seu nimero exacerbado e a promiscuidade das interagoes
genéticas entre eles e humanos. “Morto-vivo’, assim, diz respeito tanto a ex-

tingao quanto & multiplicagio desvairada (FAUSTO, 2017, pp. 243-244).

Também, ao alterar o habitat das espécies nao-humanas, a humanidade altera
seu proprio habitat, causando o préprio processo de débito de extingao. Para Ge-
nese Sodikoff (2013, p. 158) o zumbi representa a auto-aniquilagio humana por

zumbificagao:

E provavelmente uma verdade universal que zumbis sio associados com per-
da e declinio. O encontro de humanos vivos com um zumbi, sendo projeta-
do na tela ou no olho da mente, se parece com observar um espelho torto no
qual a lei do tempo ¢ contornada e um eu morto foi ressuscitado. Zumbis

significam uma morte ruim, uma ressurreicao que perverte a ordem moral'

(SODIKOFF, 2013, p. 158).

12 With zombies, one confronts the risk of self-annibhilation by Lazarus effect. It is probably a universal truth that zombies
are associated with loss and decline. The living human being’s encounter with a zombie, whether projected on the screen or the mind's
eye, resembles gazing into a warped mirror in which the law of time is contorted and a dead self has risen. Zombies signify a bad
death, a resurrection that perverts the moral order.
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Aqui, aproveita-se para levantar a hipdtese de que as mudangas causadas pelo
capitalismo - e seu sintoma, o colapso ambiental - e pelo sistema colonial sao a ins-

piracao para a criagao do zumbi cinematogréfico.

White Zombie (1932) é um filme pioneiro na representagio do zumbi no
cinema e que retrata o zumbi haitiano sob a peculiaridade de ter um mestre Yoodoo
branco (o witch doctor Legendre, interpretado por Bela Lugosi). O longa-metra-
gem apresenta Neil Parker e Madeline Short, um casal de noivos de viagem ao Haiti
para casar na mansao de Moznsieur Beaumont, que ¢ apaixonado pela protagonista.
O inicio do filme jd nos apresenta o zumbi: o casal, que viaja em uma carruagem,
descobre através do cocheiro que os nativos enterram seus entes queridos nas estra-
das para impedir que os ladrées de corpos/sacerdotes voodoo os transformem em

zumbis. Monsieur Beaumont pede ajuda a Legendre para enfeiticar Madeline e a

zumbifica (RHODES, 2001, pp. 13-14).

A metafora em White Zombie é que Legendre é um aspirante a capitalista ¢ os
zumbis, o proletariado explorado. Envolvido no mercado de agtcar, ele criou uma
refinaria gigante ¢ a maioria de seus mortos-vivos nao sao servos ou guarda-costas,
mas trabalhadores de um regime capitalista (RHODES, 2001, p. 45). Por serem
negros ¢ escravos, os zumbis haitianos de White Zombie sao duplamente margina-
lizados, e s6 sao resgatados pelos homens brancos do Ocidente. As criaturas sao
mudas e nao tem mentes ¢ almas autbnomas, mas sao capazes de representagao por
personagens brancos: Neil vé a zumbificagao de Madeleine como afronta e reco-

nhece sua pureza — que estd diretamente conectada a sua branquitude —, mesmo

zumbificada (BISHOP, 2008, p. 150).

A originalidade, popularidade e sucesso do novo monstro ¢ devida ao exo-
tismo e interesse imperialista. “Povos ocidentais, particularmente na virada do

século, estavam tornando-se familiarizados e fascinados com culturas primitivas
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[sic]™®” (BISHOP, 2008, p. 144). Filmes de zumbi funcionavam como narrativas
de horror apenas pela presenca do zumbi: 0 medo era induzido pelo temor de

transformar-se em zumbi, nao ser morto por um - como nos filmes de George A.

Romero (BISHOP, 2008, p. 144).

Para uma audiéncia branca e ocidental, a verdadeira ameaca e fonte de terror
nestes filmes nao sao as peculiaridades politicas de uma nag¢ao pds-colonial
ou as dificuldades dos nativos escravizados e zumbificados, mas sim o risco
do protagonista branco se tornar ele mesmo um zumbi. Em outras palavras,
o verdadeiro horror nestes filmes repousa na prospeccao de um ocidental
se tornar dominado, subjugado e efetivamente “colonizado” por um pagio
nativo. Este novo medo - um maior que apenas a morte - permitiu que o
zumbi do voodoo desafiasse o pantedo de monstros cinematicos da Europa, se

tornando a primeira criatura completamente pés-colonial do Novo Mundo

a aparecer em filmes de horror populares (BISHOP, 2008, pp. 141-142).

Os filmes de zumbi contemporineos representam o Antropoceno pois, de
maneira geral, as causas de contaminacio sao antropogénicas. Em Night of the Li-
ving Dead (1968) os mortos ressurgem devido a uma radiac¢io vinda de uma sonda
espacial que retornou do planeta Vénus (BISHOP, 2006, p. 202). Em Resident
Evil (2002), um virus criado em laboratério chamado #Virus foge do controle e
transforma os infectados em zumbis quando morrem. Em Return of the Living
Dead (1985), os mortos retornam por meio de um gés toxico liberado em um de-

pdsito de produtos médicos.

13 Western people, particularly at the turn of the century, were becoming acquainted with and fascinated by primitive
cultures.

14 For a western white andience, the real threat and source of terror in these films are not the political vagaries of a post-
colonial nation or the plights of the enslaved native zombies, but rather the risk that the white protagonists might become zombies
themselves. In other words, the true horror in these movies lies in the prospect of a westerner becoming dominated, subjugated, and
effectively “colonized” by a native pagan. This new fear — one larger than merely death itself— allowed the voodoo zombie to chal-
lenge the pantheon of cinematic monsters from Europe, becoming the first thoroughly postcolonial creature from the New World ro
appear in popular horror movies.
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A infraestrutura rigida da sociedade, o governo, midias e as tecnologias co-
megam a falhar, provando-se intteis, assim como o sistema de forca de lei que se
escancara com a politica de “atire primeiro”™ As pessoas, entio, sao abandonadas e
devem cuidar de si mesmas, sem esperanca de resgate, suporte ou protecao, forga-
das a se esconderem até que o pior passe (BISHOP, 2006, p. 202). Dessa forma, os
filmes de zumbis apresentam um cendrio pés-apocaliptico e pés-humano, simboli-

zando um possivel ponto final a destruicao do homem.

Em Dawn of the Dead (1978), os sobreviventes escondem-se em um sho-
pping rodeado de zumbis, explicitando a metafora do consumo promovido pelo

capitalismo e os mortos-vivos buscando a zumbificagio do maior nimero de cor-

pos.

A vida em Despertar [Dawn of the Dead) é feita de materialismo, que ¢ oca-
sionalmente interrompido por zumbis. [...] Em vez disso, esse ¢ um filme so-
bre explora¢ao econémica, que, de acordo com Romero, significa que todos
os norte-americanos se tornaram zumbis consumindo sem pensar - caniba-

lizando os produtos, em sua maioria desnecessarios paraa sobrevivéncia e o

sustento (COLEMAN, 2019, p. 194).

Os zumbis, de acordo com didlogos do filme, se aglomeram no shopping por

um tipo de memoria residual:
STEVE: Eles estao atras de nds... Eles sabem que estamos aqui dentro."

PETER: Eles estao atras do lugar... Eles nao sabem por que... Eles apenas se

lembram... Se lembrar que querem estar aqui!*® (DAWN of the Dead, 1978)

[...]

15 “Theyre after us... They know we’re in here.”

16 “Theyre after the place...they don’thnow why... They just remember... Remember that they wanna be in here!”
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FRAN: O que eles estao fazendo? Por que eles vém aqui?"’

STEVE: Algum tipo de instinto. Meméria... do que eles costumavam fazer.

Este era um lugar importante em suas vidas."® (DAWN of the Dead, 1978)

H4 um breve didlogo sobre o comportamento dos zumbis em relagao ao

local também no remake homoénimo de 2004, dirigido por Zack Snyder:

ANA: Olhe para a estrada. Eles estao vindo aqui, nao estao? Por que?"”

KENNETH: Porque o shopping era o lugar mais importante na vida deles.

Era o tinico lugar onde eles eram felizes, fazendo a unica coisa que os fazia felizes*

(DAWN of the Dead, 2004).

O consumismo, sintoma do Antropoceno, fica exposto por meio do compor-
tamento dos zumbis e dos ainda-nao-zumbis, que agem com o mesmo impeto de

consumo desenfreado.

Em Shaun of the Dead (2004), os zumbis sio treinados para assumir postos
de trabalho ¢ lugares em frente a videogames. Em Day of the Dead (1985) militares
que sao apresentados como figuras sddicas, racistas e machistas fazem experimen-
tos no zumbi Bob, “que parece estar evoluindo e pode sentir a maldade nos cien-
tistas ¢ militares de moral decadente” (COLEMAN, 2019, p. 196). Os zumbis, no
fim, tomam a base militar, destituindo os que os sujeitavam, assemelhando uma

vingan¢a (FAUSTO, 2017, p. 242) de todos os escravos ¢ cobaias do mundo.

Outro filme de George A. Romero, Land of the Dead (2005), apresenta uma
sociedade pds-apocaliptica dividida por classes (COLEMAN, 2019, p. 198). Nela,
onde a divisao social do trabalho caracteristica do capitalismo se manteve mesmo

17 “What are they doing? Why do they come here?”

18 “Some kind of instinct. memory...of what they used to do. This was an important place in their lives.”

19 “Look up the road. They're coming here, aren’t they? Why?”

20 “Because the mall was the most important place in their lives. It wastheonlyplacewheretheywerehappy, doingtheonlythin-
gthatmadethembappy”
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ap6s a ruina da infraestrutura do Estado, a segunda classe — a dos trabalhadores
— encontra-se com fome, trabalhando, vivendo e morrendo nas ruas, vasculhan-
do os escombros em busca de mercadorias. A terceira classe, os “sub-subalternos”
(BISHOP, 2008, p. 141) — os zumbis — aprendem a pegar em armas ¢ invadem o
prédio da primeira classe. Este filme ataca a estrutura da sociedade atual, baseada
em dominagdo e exploragao e apresenta um final pouco favoravel aos principais
causadores do Antropoceno, a classe mais rica. Assim, oferece certo material espe-

culativo para pensar o fim da opressao na qual o capitalismo esta baseado.

CONCLUSAO

Donna Haraway, em seu Manifesto Ciborgue (2000, p. 45), coloca como pre-
missa de seu texto a necessidade de uma unidade entre os que resistem a domina-
¢ao. Entao, de certa forma, a imagem do zumbi cinematogréfico como coletividade
serve de ferramenta. Funciona com a nega¢ao do individualismo como ameaca ao
capitalismo. Nesse sentido, a recusa ao culto do individuo presente no capitalismo
¢, também, o fim da autonomia e subjetividade. Isso posiciona o modelo de pés-hu-

manidade do zumbi como pessimista.

A zumbificagao tem cardter dialético ou, ainda, paradoxal: ora os zumbis sao
humanos coisificados, ora elemento de superagao do modelo econdmico atual. En-
t30, 20 mesmo tempo que o zumbi pode ser uma imagem de diagndstico e de ofe-

recimento de ferramentas, ¢ também uma imagem de reconhecimento.

Assim como o zumbi haitiano teve poder para horrorizar os colonizadores
com o medo de serem transformados naquilo que metaforicamente produziam, a
coletividade do zumbi cinematogrifico pode ser capaz de horrorizar os donos do

capital contemporaneos.
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A adogao, por parte dos bidlogos conservacionistas, da metafora do zumbi
(...) € a imensa popularidade dos temas apocalipticos e de zumbi nas TVs
europeia e americana diz algo sobre a experiéncia subjetiva da mudanga pla-
netéria no Norte do globo e sobre os modos como projetamos a forma das

coisas que virao. ‘Este ¢ nosso evento de extingao, diz um personagem na

série de zumbis The Walking Dead (SODIKOFF, 2013, p. 142).

Sendo assim, o Antropoceno ¢ o periodo dos zumbis: os seres humanos que
alteraram e degradaram o préprio habitat agindo como zumbis, condenando si
mesmos a morte — a zumbificagio. “E como se o Antropoceno enquanto época

2 _o o . /
geoldgica e sistema de governo fosse terrivelmente eficaz em tornar concebivel nes-

te mundo aquele do horror e da ficgao cientifica” (FAUSTO, 2017, p. 245).

Neste artigo, foram oferecidas duas imagens de zumbis, ambas antropocé-
nicas: a do zumbi haitiano colonial, que representa a nao-vida forcada, o colo-
nialismo e o inicio do Antropoceno ¢; o zumbi contemporineo cinematografico,
metafora para a dupla condi¢ao de extingao da humanidade — de causar extingio
e se auto-extinguir. “Nesse sentido, extingao e vida forcada talvez sejam modos

diferentemente cruéis de criar zumbis” (FAUSTO, 2017, p. 244) ¢ de pensar o

Antropoceno.
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Zombies: the fiction of the Anthropocene

ABSTRACT: This paper seeks to relate the image of the zombie as
one of the Anthropocene. For this, the concept of Anthropocene
is addressed, defined as the current period in which geological
processes and conditions are impacted by human activities. Also,
the figure of the zombie, a kind of undead that comes back to
life for some supernatural or scientific cause, 1is introduced.
Finally, we bring the concept of extinction debt, which occurs
when a natural habitat is modified to the point that it can no
longer sustain the life of the species that used to live there.
Interpreting the zombie as an anthropocentric symbolic figure
is possible because it is a creature whose origins are in the
colonial and revolutionary process in Haiti. The study of the
zombie is a tool for understanding imperialism and colonialism,
two of the symptoms of the period that is characterized by an-
thropogenic geological change. Contemporary zombie films repre-
sent the Anthropocene, because, in general, the causes of con-
tamination are anthropogenic, and they are works that criticize
American consumerism and capitalism. They are also films about
economic exploitation that deal with Americans becoming zombies,
consuming everything without pause, “cannibalizing” products.
We conclude that the Anthropocene is the period of the zombies:
human beings who have altered and degraded their own habitat,
condemning themselves to death - to zombification. At the same
time that the zombie can be an image of diagnosis and of offering
tools, it is also an image of recognition. The cinematic zombie,

as collectivity and as the negation of individualism, serves as
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a tool to overcome the Anthropocene. KEYWORDS: Anthropocene;

Zombie; Science Fiction; Colonialism.
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RESUMO: Segundo Bruno Latour, *“a ecologia nos enlouquece; e &
dai que precisamos partir” (LATOUR, 2020a, p. 31). Propomos, por-
tanto, que as imagens do Antropoceno sejam pensadas através de
seus afetos: em especial a tristeza profunda. Através dos con-
ceitos de psicopolitica (Byung-Chul Han) e cosmopolitica (Isa-
belle Stengers), este artigo demarca uma investigagdo inicial a
respeito das possiveis relagdes entre depressdo e clima; melan-
colia e cosmologia. Abordamos a racionalidade diagnéstica dos
Modernos, assim como potenciais criticos e criativos do sujeito
depressivo diante a intrusdo de Gaia. Por fim, indicamos futu-
ros caminhos desta pesquisa por meio de uma sondagem de riscos
atrelados a incomensurabilidade entre miGltiplas perspectivas.
Pode a depressdo tragar, para além dos sentimentos de paralisia
e impoténcia, alguma linha de fuga da emergéncia climdtica? Ha
tratamento? Pharmakon adequado? Uma resposta que nao seja bar-

bara?

PALAVRAS-CHAVE: Depressdo; Gaia; Psicopolitica; Cosmopolitica;

Antropoceno.
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eu vivo no Brasil
e 1550 € muito
para se ter em um corpo

— Jessica Stori (2020, p. 43)

I. CLIMATOQUIETISMO

No primeiro semestre de 2020, circulou nas redes sociais uma charge tao
compartilhada quanto assustadora. Vemos uma cidade costeira sendo atingida por
uma bateria de trés ondas: uma primeira onda de coronavirus seguida por uma
onda de recessiao econémica que, por sua vez, ¢ seguida por uma gigantesca e ulti-
ma onda de mudangas climéticas. Enquanto isso, no canto esquerdo da imagem,

uma voz prové consolo: “certifiquem-se de lavar as maos e tudo ficard bem”.

PRGAY.

Figura 1 - charge de Graeme Mackay. Fonte: MACKAY, 2020.
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Embaragados, rimos de uma atitude que Bruno Latour chama de c/imato-
quietismo: um siléncio passivo, difundido “no mundo em geral sob a forma de uma
loucura doce que pode ser caracterizada como quietista, como referéncia a uma
tradicio religiosa em que os fidis confiavam a Deus o cuidado de sua salvagao” (LA-
TOUR, 2020a, p. 28). A tempestade ¢ a calmaria: a confian¢a em algum responsd-
vel; em algum especialista; alguém — eleito para o cargo ou nao — que ird nos “ga-

rantir a razao”. “Tudo vai ficar bem”: a vida serd como antes do tsunami climdtico.

Como o personagem principal do romance “10:04” de Ben Lerner (2018),
o climatoquietista ndo duvida das evidéncias cientificas da emergéncia climatica:
ele “s6” prefere nao falar sobre ela. Residente de uma Nova York palco de furacoes
cada vez mais violentos, o narrador flana por festas e galerias de arte. Entre publicar
um novo livro e cogitar a paternidade, ele registra histérias alheias — uma colega de
trabalho, um antigo mestre — pois, pressente que, em breve, talvez nao haja mais
histérias para contar. O titulo “10:04”, alids, ¢ uma referéncia ao horario em que
o jovem Marty McFly retorna a 1985, no cultuado filme “De volta para o futuro”.

Mas ainda hd tempo?

Nos primeiros meses da pandemia, inimeros textos pautaram um horizonte
repleto de mudangas radicais em nossas vidas. Desde um cinismo submisso (acu-
sado de reaciondrio) até uma conjuntura revoluciondria (acusada de ingénua), um

<« » . /. -~
tom preponderante — “a zossa hora chegou” - junto da mesma e enfética questao:
habitamos o fim do mundo ou o fim do capitalismo? Afinal, em seu centro e em
suas periferias, o capitalismo enfrentava uma tremenda crise biopolitica. Segundo

Michel Foucault, a biopolitica designa o processo em que:

O homem ocidental aprende pouco a pouco o que ¢ ser uma espécie viva
num mundo vivo, ter um corpo, condicoes de existéncia, probabilidade de
vida, satde individual e coletiva, forcas que se podem modificar, e um espa-

¢o em que se pode reparti-las de modo étimo. Pela primeira vez na histdria,
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sem duvida, o bioldgico reflete-se no politico; o fato de viver nao é mais esse
sustentdculo inacessivel que s6 emerge de tempos em tempos, no acaso da
morte e de sua fatalidade: cai, em parte, no campo do controle do saber e de
intervenc¢ao do poder. Este nao estard mais somente a voltas com sujeitos de
direito sobre os quais seu ultimo acesso ¢ a morte, porém com seres vivos, e
o império que podera exercer sobre eles devera situar-se no nivel da prépria
vida; ¢ o fato do poder encarregar-se da vida, mais do que a ameaga da mor-
te, que lhe d4 acesso ao corpo. Se pudéssemos chamar de ‘bio-histéria’ as
pressoes por meio das quais os movimentos da vida e os processos da histéria
interferem entre si, deveriamos falar de ‘biopolitica’ para designar o que faz
com que a vida e seus mecanismos entrem no dominio dos célculos explici-
tos, ¢ faz do poder-saber um agente de transformagio da vida humana; nao ¢
que a vida tenha sido exaustivamente integrada em técnicas que a dominem

e gerem; ela lhes escapa continuamente (FOUCAULT, 1988, p. 134).

Tanto a pandemia de coronavirus quanto a corrida pelas vacinas dentro do
mercado das patentes podem ser compreendidas como variagoes da biopolitica:
preserva-se o controle de corpos e as técnicas de extensao e apropriacio da vida.
“O bioldgico reflete-se no politico”: para Philippe Pignarre, a industria farmacéu-
tica “faz ciéncia mas s6 pode falar desta em termos comerciais; seu éxito ¢ de fato
comercial, mas ela o justifica em nome da ciéncia” (PIGNARRE, 1999, p. 101).
Desta forma, “A busca do medicamento perfeito, que tomou a forma do projeto va-
cinal, tal como triunfou na farmdcia do entre-guerras, e atualmente da farmacolo-
gia racional ou da terapia génica, constitui o sonho #ltimo de medicamentos que
poderiam enfim bastar-se a si mesmos, existir independentemente dos humanos”
(PIGNARRE, 1999, p. 134, grifos meus). Além disso, o alvorogo ocidental sobre
qual seria a vacina “mais eficiente” nos remete aos encontros passados entre Cién-
cia Moderna e racismo anti-asidtico (LOWE, 2015). De acordo com reportagem
da Folha de Sao Paulo, “a populagao brasileira tem muito mais resisténcia a uma

vacina desenvolvida pela China (quase metade dos entrevistados responderam que
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nio tomariam), do que um imunizante produzido pelos Estados Unidos, pela In-

glaterra ou pela Russia” (AMANCIO, 2020).

Contudo, ambos os fenémenos também podem ser compreendidos como
consequéncias da emergéncia climatica, uma vez que a criagao massiva de animais
de abate estd diretamente relacionada nao s6 a prolifera¢io de novas doengas, como
também ao aumento da temperatura global (WALLACE, 2020). Por um lado, o
“império” do climatoquietismo, em sua heranca biopolitica, est4 situado “no nivel
da prépria vida”. Afinal, com algumas alteragdes na traducao, poderiamos dizer
que o climatoquietismo “entrega a vida e seus mecanismos ao dominio dos calculos
explicitos, e faz do poder-saber um agente de transformag¢ao humana” Mas, por ou-
tro lado, os impactos do climatoquietismo vao muito além da “vida humana” e do
“homem ocidental”. Apesar de sua poténcia critica, a biopolitica de Foucault ainda
¢ demasiado antropocéntrica. E ¢ desses “siléncios” nao-humanos e mais-que-hu-

manos quc falaremos neste artigo.

Il. GESTOS-BARREIRA: DESACELERAR

Para além da condi¢ao humana, a emergéncia climatica ¢ a expansao césmica
da destrui¢ao e do desespero: a extingao de milhares de espécies animais e vegetais.
A morte de um planeta tal qual o conhecemos. Se a pandemia e o isolamento nos
remetem a finitude e & frustracao, uma simples conversa sobre o clima aparenta-nos

abismal: quais s3o os afetos que o clima suscita? Nas palavras de Latour:

Sem duavida, 4 ecologz'a 70S enlouquece; e édat que precisamos partir. Nao com
a ideia de se tratar, mas para aprender a sobreviver sem se deixar levar pela
denegacao, pela hibris, pela depressio, pela esperanga de uma solugao razoa-
vel ou pela fuga para o deserto. Nio existe cura para o pertencimento ao mun-
do. Mas, pelo cuidado, ¢ possivel se curar da crenca de que nao se pertence ao

mundo; que essa nao ¢ a questao essencial; que o que ocorre com o mundo

95



CADERNOS PET FILOSOFIA

nao nos diz respeito. O tempo em que podiamos esperar “sair disso” ja nao
existe mais. De fato, estamos, como se diz, “em um tanel’, s6 que “nao ve-
remos seu fim”. Nesses assuntos, a esperan¢a ¢ mé conselheira, j4 que nao
estamos em uma crise. Isso nio vai “passar”. Sera preciso lidar com isso. E
definitivo. Consequentemente, seria preciso descobrir um percurso de cui-
dados — mas sem pretender uma cura muito rdpida. Nesse sentido, nao seria
impossivel progredir, porém seria um progresso ao contrario, que consistiria
em repensar a ideia de progresso, em retrogredir, em descobrir outra maneira
de sentir a passagem do tempo. Em vez de falar de esperanga, teriamos de ex-
plorar um modo bastante sutil de “desesperar”; o que nao significa “se deses-
perar’, e sim zdo confiar apenas na esperanga como engrenagem sobre o tempo
que passa. A esperanca de ndo mais contar com a esperanca? Hum, isso nio
soa muito encorajador. Se nos falta a esperanga da cura definitiva, podemos
a0 menos apostar no menor dos males. Afinal, nao deixa de ser uma forma de
cuidado: “viver bem com seus males”, ou apenas “viver bem”. Se 4 ecologia nos
enlonquece, é porque na verdade ela é uma alteragio da alteracio das relagoes
com o mundo. Nesse sentido, é ao mesmo tempo uma nova loucura e um novo
modo de lutar contra as loucuras precedentes! Nao existe outra solugao para
o problema do cuidado sem a espera da cura: ¢ preciso chegar 7o fundo da
situagdo de desamparo, na qual todos nds nos encontramos, quaisquer que
sejam as nuangas que nossas angustias possam ter (LATOUR, 2020a, pp.
31-32, grifos meus).

<« -~ . . »
Nao existe cura para o pertencimento ao mundo”. Enfrentar o espanto de

nao sabermos responder a nossas angustias ¢ a tarefa que atravessa nossa época

como um acumulo de e-mails nao lidos na caixa de entrada: “¢ dai que precisamos

partir”. Mas quais seriam essas outras maneiras “de sentir a passagem do tempo”?

Como “viver bem” em meio a “um modo bastante sutil de ‘desesperar™? Alids, o

que seria, na prética, esse “modo bastante sutil de ‘desesperar’™? Como praticar o

cuidado didrio em meio a “uma nova loucura e um novo modo de lutar contra as

loucuras precedentes” O que poderia ser uma cura nem “definitiva’, nem “muito

rapida”? Seria uma desaceleracio?
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Latour afirma que “A primeira licio da pandemia do coronavirus ¢ também
a mais espantosa. De fato, ficou provado que ¢ possivel, em questao de semanas,
suspender, em todo 0 mundo e a0 mesmo tempo, um sistema econdémico que até
agora nos diziam ser impossivel desacelerar ou redirecionar”. Latour sugere “ges-
tos-barreira”: gestos direcionados “nao apenas contra o virus’, mas também “contra
cada elemento de um modo de produ¢io que nio queremos que seja retomado”.
Pois “nao se trata mais de retomar ou de transformar um sistema de producio, mas
de abandonar a producao como o tnico principio de relagio com o mundo”. Para
Latour, o isolamento e a sua decorrente solidariedade configuravam uma oportu-
nidade para “imaginar o poder transformador desses novos gestos, barreiras ergui-
das contra a repeticao de tudo exatamente como era antes, ou pior, contra uma
nova investida mortifera daqueles que querem escapar de vez a forca de atragao da

Terra”. Otimista, Latour frisa: o “trem do progresso” — “da globaliza¢ao” — “pode

sim ser desacelerado e finalmente parado” (LATOUR, 2020b).

A cura de que Latour fala estd ligada a outros modos de “relagao com o mun-
do”; a outras formas de vida que questionam o capitalismo e os valores modernos
como “progresso” e “produtividade”. Contudo, serd que o otimismo dos gestos-
-barreiras sio o suficiente para nos tirar do “fundo da situagao de desamparo, na

/ » /. .
qual todos nds nos encontramos”? E se o alcance politico de nossos gestos estiver
imerso em uma melancolia ainda mais profunda? Seria possivel acreditar que o
trem do progresso pode finalmente ser parado? Afinal, no caso brasileiro, se ha
algo que definitivamente nao “ficou provado” é a possibilidade de, “em questdes de
semanas’, suspender “um sistema econ6mico” (SAFATLE, 2020). E se Latour nos
aconselha a “nao confiar apenas na esperan¢a como engrenagem sobre o tempo que

passa’, voltemo-nos entio para o desespero.
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I1l. MELANCOLIA INTERPLANETARIA

O filme Melancolia (2011), de Lars Von Trier, ilustra o encontro de duas pers-
pectivas modernas durante o fim do mundo: a publicitaria Justine, que representa
um discurso depressivo e seu cunhado John, que representa um discurso cientifico.
Na primeira parte do filme, intitulada Justine, assistimos a indiferenca da prota-
gonista a seu proprio casamento — para frustragao de seu cunhado que financia o
evento. Na segunda parte, intitulada Claire (a irma de Justine), descobrimos que o
ponto luminoso no céu que absorve a atencao de Justine ¢, na verdade, um planeta
que viaja em dire¢ao a Terra. O planeta se chama Melancolia e ameaga acabar com

toda a vida no Universo.

Justine, desde o comego, aparenta saber uma verdade unica, ignorada pelos
demais. Em sua interpretacao do filme, Thais Klein e Regina Herzog ponderam
que “o discurso melancélico, tal como Freud expoe em ‘Luto e melancolia’ estd
‘mais proximo da verdade’ pois nao se deixa iludir pelas fantasias que amenizariam
essa condi¢io” (KLEIN & HERZOG, 2018, p- 136). Gragasaum processo intros-
pectivo que jd antecedia o desvelamento do planeta Melancolia, Justine tranquila-
mente aceita a catdstrofe. “A Terra ¢ ma. Nao precisamos lamentar a sua morte”, diz

para sua irma, indiferente as demais formas de vida terrestres.

Por outro lado, John encomenda telescépios ¢ mantimentos: ele se prepara
para o apocalipse como se preparasse para um espeticulo, insistindo que “todos os
verdadeiros cientistas concordam que Melancolia vai passar direto por nds, e serd
a vista mais bela de todas” Porém desespera-se ao tomar consciéncia de que, por

. <« . . » . <« . . / » .
mais que tente “racionalizar” o desconhecido — “objetivé-lo” com instrumentos
técnicos —, nao hd escapatoria. Preso dentro da enorme propriedade de sua familia,
ele se suicida nos estabulos. Serd que John também se tornara um melancélico; um

depressivo? Mas que, ao contrério de Justine, decidira encerrar sua prépria vida,
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em uma ultima tentativa de “ter o controle” da situa¢ao? Em situagdes como essa,

alguém realmente estaria “mais proximo da verdade™?

No livro Hd mundo por vir?, Déborah Danowski e Eduardo Viveiros de Cas-
tro argumentam que “de todos os personagens do filme, a melancélica Justine ¢
a unica que ‘sabe coisas’ (mas as sabe de maneira diferente de John, seu cunhado
cientista). E ela quem desde o inicio olha para o céu estrelado e percebe que hé algo
errado; ¢ ela também quem mais facilmente aceitard a perspectiva do desastre” A
disforia de Justine ¢ “ontoldgica e absoluta, independente de um motivo externo
circunstancial, bastante diferente, nisso também, do desespero que tomaré conta
de Claire” (DANOWSKI & VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 58). Encon-
tramos, entao, um consenso fragil entre essas interpretagdes: a principio, Justine
seria quem estd mais préxima da verdade. Mas que verdade seria esta? Segundo os
autores, o filme representa “o fim do fim” Isto ¢, uma situa¢io onde nio ¢ possivel

imaginar mais nada, pois “o tempo real desaparece”

Melancholia mostra o chogue da Terra com o Fora absoluto, materializado em
um gigantesco planeta azul que inesperadamente cruza nossa rota, vindo das
profundezas do cosmos. O filme encena o contraste entre o mundo humano,
com seus melodramas e contradi¢oes intermindveis (a familia, a empresa, a
festa de casamento, a magnifica casa de campo da alta burguesia, a surda luta
de classes), e o cosmos-sem-nds, o balé austero das esferas que evolui sublime
nos grandes planos do sistema solar ¢ além. (DANOWSKI & VIVEIROS
DE CASTRO, 2017, p. 57, grifos meus)

Melancholia: um planeta que vem “das profundezas do cosmos”. Na hist6-
ria da filosofia ocidental, a “vocagao genial dos melancélicos” pode ser retracada
até Aristoteles (AGAMBEN, 2012, p. 38). “Por que todos os homens que foram
excepcionais na filosofia, na vida publica, na poesia e nas artes sao melancélicos,

alguns a ponto de serem tomados pelas enfermidades oriundas da bilis negra?”

(ARISTOTELES apud AGAMBEN, 2012, p. 34). Essa heranga aristotélica pas-
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sou pela “cosmologia humoral medieval” (AGAMBEN, 2012, p. 33) até chegar
ao inicio do renascimento italiano, quando Marsilio Ficino conectou “a propen-
sao natural ao recolhimento ¢ ao conhecimento contemplativo” a influéncia de
Saturno, considerado pela “tradi¢io astrolégica” como “o planeta mais maligno”
(AGAMBEN, 2012, pp. 35-36). Nas palavras de Ficino, em seu livro Theologia

platonica de animarum immortalitate:

A natureza do humor melancélico segue a qualidade da terra, que nao se dis-
perde nunca tanto quanto os outros elementos, mas se concentra mais estrei-
tamente em si mesma... tal é também a natureza de Mercurio e de Saturno,
em virtude da qual os espiritos, reunindo-se no centro, dirigem a ponta da
alma do que lhe ¢ estranho para o que lhe ¢ préprio, fixando-a na contem-
plagio e dispondo-a para que penetre no centro das coisas (FICINO apud
AGAMBEN, 2012, p. 36)

Do planeta Saturno ao planeta de Lars Von Trier: serd que ambos os planetas
realizam uma intrusio? Sejam seres da ficgao, sejam seres da ciéncia, ainda haveria
uma correlagao entre cosmologia e melancolia? Ou, até mesmo, haveria um /ago
¢dsmico imanente as pessoas melancélicas? Entretanto, o quao bizarro seria ir até
um consultério psicanalitico e receber o diagnéstico de que nossa tristeza ou para-
lisia politica se devem a influéncia de uma entidade cosmoldgica em nossas vidas?

Para Agamben, em Luto e melancolia,

Freud enfrenta tematicamente a interpretacao psicanalitica do antigo com-
plexo humoral saturnino. A distincia que separa a psicandlise dos ultimos
resquicios do século XVII da medicina humoral coincide com o nascimento
e o desenvolvimento da moderna ciéncia psiquidtrica, que classifica a me-
lancolia entre as formas graves de doenca mental. [...] Segundo Freud, o me-
canismo dinimico da melancolia em parte toma emprestadas as suas carac-
teristicas essenciais do luto e em parte da regressao narcisista. Assim como,

no luto, a libido reage diante da prova da realidade que mostra que a pessoa
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amada deixou de existir, fixando-se em toda lembranca e em todo objeto que
se encontravam relacionadas com ela, assim também a melancolia é uma rea-
¢ao diante da perda de um objeto de amor, ao que nao se segue, porém, con-
forme se poderia esperar, uma transferéncia da libido para um novo objeto,
mas sim o seu retrair-se no eu, narcisisticamente identificado com o objeto
perdido. [...] enquanto o luto sucede a uma perda realmente acontecida, na
melancolia nio sé falta clareza a respeito do que foi perdido, mas nem sequer
sabemos se podemos de fato falar de uma perda. “Deve-se admitir”- escreve

ele com certo desapontamento — “que se produziu uma perda, mas sem que

se consiga saber o que foi perdido”. (AGAMBEN, 2012, pp. 43-44)

Se seguirmos esta interpreta¢ao, gracas a uma desconhecida fatalidade ante-
rior, Justine consegue aceitar serenamente uma fatalidade ainda maior: o fim do
mundo. Por Justine j& encontrar-se num processo introspectivo que a separa do
mundo a sua volta, a chegada do planeta Melancolia nao lhe parece desesperadora.
Seria esta a sua verdade? Justine estaria mais bem preparada para “o fim do fim”
porque sua vida j era um desastre? Como diria Latour de forma um tanto humo-
rada: “Hum, isso nao soa muito encorajador”. Podemos somente especular sobre
o objeto perdido de Justine ou sobre o objeto perdido que levou Lars Von Trier a
realizar esse filme. Isto ¢, se houver de fato um objeto perdido. Pois o motivo do

fascinio de Freud com a melancolia foi justamente a sua ambivaléncia:

na melancolia, o objeto nao é nem apropriado nem perdido, mas as duas coi-
sas acontecem ao mesmo tempo. E assim como o fetiche ¢, a0 mesmo tempo,
o sinal de algo e da sua auséncia, e deve a tal contradigao o préprio estatuto
fantasmitico, assim o objeto da inten¢ao melancdlica é, contemporanea-
mente, real e irreal, incorporado e perdido, afirmado ¢ negado. (AGAM-

BEN, 2012, p. 46)

Entre o real e o irreal: para além do cinema, as pessoas melancélicas parecem

carregar consigo a ambivaléncia de seus objetos. Mas serd que o destino das pessoas
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melancolicas ¢ simplesmente aceitar que nao ha mais o que fazer? Nao haveria
outras maneiras de distribuir papéis as pessoas melancélicas? Afinal, elas nao se-

riam capazes de contar outras “histérias para adiar o fim do mundo” (KRENAK,

2019)?

IV. EPIDEMIA DE DEPRESSOES?

Como vimos, Aristdteles celebrava a melancolia. Segundo Christian Dunker,
“a depressao teria se originado do casamento dessa longinqua afec¢ao grega com
um novo vocabuldrio oferecido pela linhagem crista” (DUNKER, 2021, p. 18).
Este novo vocabulirio cristao consistia em termos como acedia, demoénio meri-
diano e teoria humoral (AGAMBEN, 2012, p. 33). Contudo, com a invengao das
ciéncias modernas — em especial o desejo da psicanélise em se tornar uma ciéncia
moderna (CHERTOK & STENGERS, 1992) —, esse vocabuldrio teolédgico foi
esvaziado (AGAMBEN, 2012, p. 25). O que uma vez recebera o nome de melan-
colia (com suas correlagoes misticas e cosmoldgicas) foi reinterpretado pela meto-

dologia clinica como depressao.

A depressio, segundo o Ministério da Saide (2020), apresenta uma série de
sintomas, sendo os principais: tristeza profunda, autodesvaloriza¢ao e sentimento
de culpa. Relata-se que tudo parece vazio. “O mundo é visto sem cores”. Ha falta de
desejo e de concepcao de futuro. Também sao comuns a perda de apetite, insOnia,
fadiga, cansaco ¢ exaustdo. A depressao, portanto, nio acomete apenas a mente,
mas o corpo inteiro. Segundo o Ministério, a depressao possui trés causas princi-
pais: 1) genética; 2) bioquimica cerebral (deficiéncia de substincias cerebrais); 3)
eventos vitais (estresse). Como tratamento, o governo recomenda terapia psicold-

gica acompanhada ou nio por medicamentos.

Tal forma de definir a depressao insere-se na linhagem daquilo que Fou-

cault chamou de “positividades” e, posteriormente, “dispositivos”. Nas palavras de

102



V.19 N.1 2017 (2021)

Agamben, o dispositivo ¢ um conjunto heterogéneo entre elementos linguisticos e
néo—linguisticos, sempre possuindo uma “funcio estratégica concreta” inscrita nas
relacoes de poder. “E algo geral (um reseau, uma ‘rede’) porque inclui em si a epis-
teme, que para Foucault é aquilo que em certa sociedade permite distinguir o que é
aceito como um enunciado cientifico daquilo que nio é cientifico” (AGAMBEN,
2005, p. 10). Logo, o dispositivo ¢ a perspectiva de uma “Ciéncia Moderna” Uma
ciéncia, que de acordo com Isabelle Stengers, baseia-se, a partir de Galileu, em um
novo modo de argumentar, de extrair e produzir verdade, de “fazer falar” ou “fazer
calar” (STENGERS, 2002, p- 99). Em suma, uma maquina ou um aparato técnico
com o poder de separar entre “aqueles que sabem” e “aqueles que acreditam”. Por
exemplo: enquanto uns acreditam que Saturno influencia em nossos humores, ou-
tros sabem que tudo isso nao passa de uma supersticio; de um mito; uma histdria

de fantasmas.

O Estado Moderno, por sua vez, toma como garantia cientifica a bifurcacao
da vida em um estado normal (saudével ¢ desejavel) ¢ em um estado patoldgico
(doente e indesejével). Trata-se de uma operagao biopolitica: uma operagio que
busca regular a vida através da elabora¢ao de um ideal de produtividade neoliberal
(BERARDYI, 2019). Tal ideal ¢ advogado pela possibilidade da elaboracio de uma
“patologia objetiva” Em outras palavras, as disciplinas da drea da saude publica
teriam acesso a um conhecimento objetivo que as permitiria separar entre pessoas
doentes e sauddveis, a fim de restaurar as primeiras a um estado de normalidade.

Contudo, nas palavras de Georges Canguilhem:

Em matéria de patologia, a primeira palavra, historicamente falando, e a ul-
tima palavra, logicamente falando, cabem a clinica. Ora, a clinica nao é uma
ciéncia e jamais o sera, mesmo que utilize meios cuja eficacia seja cada vez
mais garantida cientificamente. A clinica ¢ insepardvel da terapéutica, ¢ a
terapéutica ¢ uma técnica de instauragao ou de restauragio do normal, cujo

fim escapa a jurisdigdo do saber objetivo, pois é a satisfacao subjetiva de saber
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que uma norma esta instaurada. Nio se ditam normas a vida, cientificamente.
Mas a vida é essa atividade polarizada de conflito com o meio, e que se sente ou
néo normal, conforme se Sinta ou nao em posicao normativa. O médico optou
pelavida. A ciéncia lhe é util no cumprimento dos deveres decorrentes dessa
escolha. O apelo ao médico parte do doente. E o caso desse apelo patético
que faz chamar de patoldgicas todas as ciéncias que a técnica médica utiliza
em socorro da vida. Por isso ¢ que hd anatomia patoldgica, fisiologia patold-
gica, histologia patoldgica, embriologia patoldgica. Sua qualidade de patols-
gica, porém, é uma nogio de origem técnica e, por isso, de origem subjetim. Nio
hi paz‘ologz'd olajetz'm. Podem-se descrever objetivamente estruturas ou com-
portamentos, mas nao se podem chama-los de “patolégicos” com base em
nenhum critério puramente objetivo. Objetivamente, sd se podem definir va-
riedades ou diferengas, sem valor vital positivo ou negativo (CANGUILHEM,
2020, p. 164, grifos meus).

Canguilhem argumenta contra a bifurca¢o exata entre um estado normal e
um estado patoldgico: “nao ha patologia objetiva” porque “o conceito de norma ¢
um conceito original que nao pode ser reduzido — e menos ainda, em fisiologia
— a um conceito objetivamente determindvel por métodos cientificos. Portanto,
na verdade, nao hd uma ciéncia bioldgica do normal” (CANGUILHEM, 2020,
p- 166). Nossa concepcao de patoldgico sempre estd atrelada a normas de origem
subjetiva e social; normas que implicam subjetividades normativas: regimes on-
tolégicos que determinam, através de regras, hébitos e etiquetas, a maneira com
que diferentes sujeitos devem se comportar e se apresentar tanto na esfera publica
quanto na privada. No campo da psicanalise lacaniana, Christian Dunker faz uma
profunda critica a essa racionalidade diagndstica secretada pela Ciéncia e pelo Es-

tado Moderno:

Se lembramos da antiguidade filos6fica da nogao de diagndstico, vemos que
ela remonta a atividade de separar, distinguir e eleger. O radical rinos ori-

gina simultaneamente expressoes como “diagndstico’, “critica” (kriticos) e
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“critério” (kriterion). E o critério que melhor resume a separagao dos grupos
clinicos proposta pela racionalidade diagnéstica envolvida no DSM [Ma-
nual diagndstico e estatistico de transtornos mentais, editado pela Associagao
Psiquidtrica Americana] ¢ a tentativa de separar o sintoma das suas inflexoes
em termos de sofrimento, ou seja, o sintoma de sua hermenéutica ou de sua in-
terpretagdo pelo proprio sujeito. Além de uma operagio de reducio dramitica,
que visa emular os quadyos psicopatoldgicos com o conceito de doenca, como que
a reduzir a psiquiatria a neurologia, essa operagio de controle normativo do
sentido do sofrimento psiquico naturaliza o patoldgico, interrompendo suas vias
de relagdo com o campo social. Gradualmente adotado como referéncia para
a pesquisa farmacoldgica, para as politicas publicas, para as seguradoras de
satide e finalmente para a formagao em psicopatologia, a racionalidade diag-
néstica do DSM caracteriza-se como um c6digo, contendo em seu interior a
totalidade dos eventos vélidos para efeito de inclusao nos sistemas de satde.
Um cédigo que especifica as condigoes de acesso a tratamentos, que legitima
os estudos comparativos de eficicia, que subdetermina o trabalho sobre epi-

demiologia e prevaléncia, que orienta as politicas publicas em satde mental

(DUNKER, 2018, p. 319, grifos meus).

A razao diagndstica ¢ o dispositivo que cataloga a passagem de um mal-es-
tar para um sofrimento que eventualmente serd interpretado como um sintoma
nos consultérios clinicos. E este processo de codificagio que ratifica a formulagio
de politicas publicas ¢ o fluxo de investimentos farmacéuticos: a criagao de novas
doencas e novos medicamentos ¢ um negdcio lucrativo o suficiente para borrar
os limites entre a Ciéncia ¢ o Estado (PIGNARRE, 1999). Em outras palavras, a
razao diagndstica determina “o que merece tratamento e atengao ¢ o que deve ser
objeto de repressao ou exclusao, o que ¢ uma forma digna ou indigna de sofrer, o
que ¢ uma narrativa legitima ou ilegitima para um determinado discurso” (DUN-

KER, 2018, p. 328).

Se a Ciéncia e o Estado reduzem as patologias a um cédigo que universaliza o

sofrimento individual gracas 4 hierarquizagao de sintomas — retirando a agéncia e
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aautonomia do paciente —, para Dunker, “cada doenca possui sua histéria e sua an-
tropologia” (DUNKER, 2015, p. 32). Desta forma, as “narrativas de sofrimento”

expressam, para além de uma patologia individual, “patologias do social™:

O patolédgico compreende também a dialética social do reconhecimento das
formas de sofrimento, bem como o que nio pode ser simbolizado por um
determinado modo de existéncia ou forma de vida, ou seja, o que Freud cha-
mou de mal-estar. Dai que uma verdadeira diagnéstica critica incida como
reconstru¢ao de formas de vida e suas aspiracoes de reconhecimento e reali-
zagao, nao apenas como adaptacio, conformidade ou norma, muito menos

como mera nomeagio tipoldgica. (DUNKER, 2018, p. 328)

Através da “dialética social do reconhecimento das formas de sofrimento’, so-
mos capazes de compreender como nossos lagos sociais relacionam-se as maneiras

com que sofremos:

Nao hi diagndstico sem uma concepgao determinada do que vem a ser pa-
tolédgico, e vice-versa. Mas o patolégico, como mostrou Canguilhem, nio ¢
a inversao simples da normalidade. Ele estd mais proximo de uma regra de
producio e de reconhecimento da variedade, da anomalia, da diferenca e
da excepcionalidade. O patoldgico pode ser, nessa medida, profundamente
adaptativo e conforme. O patoldgico se apreende no tempo e pode consti-
tuir indicagao preciosa de uma contradi¢ao posta em uma forma de vida pela
qual ela ainda nio pode ser reconhecida. A reducao das modalidades de so-
frimento a uma mesma gramdtica normativa e a uniformizagao dos sintomas
a sua forma ocidental contemporanea sio processos ideoldgicos relevantes,
tanto porque funcionam como neutraliza¢ao do potencial critico que os sin-
tomas psicolégicos trazem para a compreensao de determinado estado social

quanto pelo papel que os sintomas sempre tiveram, de produzir novas mo-

dalidades de lagos sociais. (DUNKER, 2015, p. 35)
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A depressao, portanto, nao ¢ um mal-estar que deveria ser completamente
erradicado da sociedade ocidental — em sua constante busca por um ideal norma-
tivo de saide —, mas uma “forma de vida” a ser reconstruida, digna de existéncia.
Histérias que nao se reduzem a um manual diagndstico ou a uma operagao de
codificagao. Esbogaremos alguns problemas dos nossos modos coletivos de lidar
com o sofrimento na conclusao do artigo. Por ora, se “o patolégico, como mostrou
Canguilhem, nio ¢ a inversao simples da normalidade” e “a normalidade ¢ apenas
normalopatia, ou seja, excesso de adaptacio ao mundo tal como ele se apresenta e,
no fundo, um sintoma cuja tolerancia ao sofrimento se mostra elevada” (DUN-
KER, 2015, p. 32), qual seria o “potencial critico” da depressao? Quais outras his-

torias ela é capaz de contar?

V. ESGOTAMENTO PRODUTIVO

Para a psicanalista Maria Rita Kehl, o lago social da depressao indica uma
sociedade marcada “pela compulsao incansavel de produzir resultados, compro-
vagoes, efeitos de diversao” (KEHL, 2009, p. 124-125). Uma sociedade que nio
suporta um tempo vazio — um tempo zegativo: tempo de descanso, contemplagio,
lazer e reflexao. Em paralelo a essa andlise, o fil6sofo Byung-Chul Han afirma que
vivemos em uma sociedade da positividade, uma sociedade que prega “a desmedida
do positivo, que se expressa como superdesempenho, superproducio e superco-
munica¢io, como um hiperchamar a atencio ¢ hiperatividade” (HAN, 2017, pp.
9-10) — especialista em produzir uma tnica forma de vida humana: o sujeito de
desempenho. Sujeito zumbi que ¢ o “empresdrio de si mesmo”; um sujeito “que se
julga livre”, mas que na realidade ¢ um servo absoluto, pois internaliza os processos
punitivos e disciplinares e torna-se, a0 mesmo tempo, presididrio e vigia, senhor e

escravo, explorando “voluntariamente a si préprio” (HAN, 2017, pp. 183-184).
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Segundo Han, se “o século passado foi uma época imunoldgica” estruturada
« . A . . » o / € s o ~ 0.0

por uma “violéncia viral” centrada no corpo; isto ¢, por uma “divisao nitida entre
dentro e fora, amigo e inimigo ou entre proprio e estranho’, o paradigma do século
XXT consiste em uma “violéncia neuronal”: uma violéncia do excesso de positivi-
dade, marcada “pelo desaparecimento da alteridade e da estranheza” (HAN, 2015,
pp- 8-9). A positividade extrema: “No lugar de proibi¢io, mandamento ou lei, en-
tram projeto, iniciativa e motiva¢ao. A sociedade disciplinar ainda esta dominada
pelo nao. Sua negatividade gera loucos e delinquentes. A sociedade do desempe-
nho, ao contrdrio, produz depressivos e fracassados” (HAN, 2015, p. 24-25). Para
Han, o depressivo e a depressio marcam o adoecimento de uma humanidade “que

estd em guerra consigo mesmo” (HAN, 2015, p- 29).

Ao propor a passagem de uma sociedade disciplinar para uma sociedade de
desempenho, Han também fala da passagem de uma biopolitica para uma psicopo-
litica, pois no modelo neoliberal contemporineo prevalece um capitalismo imate-
rial que explora a psique: “O corpo como forca produtiva nao ¢ mais tao central
como na sociedade disciplinar biopolitica. Em vez de superar resisténcias corpo-
rais, processos psiquicos e mentais sao otimizados para o aumento de produtivida-
de” (HAN, 2018, p. 39-40). Desta forma, Han argumenta que, hoje, o capitalismo
gera mais-valia nao s6 pelo trabalho corporal, mas, sobretudo, pelo trabalho emo-

cional e mental:

Ser livre significa deixar as emogdes correrem livres. O capitalismo da emo-
¢ao faz uso da liberdade. A emocao ¢é celebrada como expressao da subjetivi-
dade livre. A técnica neoliberal de poder explora essa subjetividade livre. A
objetividade, a universalidade e a estabilidade caracterizam a racionalidade.
Logo, ela ¢ oposta a emocionalidade, que ¢ subjetiva, situacional e volatil.
As emogoes surgem, sobretudo, com a mudanca de estado ou de percepgao.
A racionalidade, por outro lado, estd associada & permanéncia, 4 constancia

e a regularidade. Prefere relacoes estaveis. A economia neoliberal, que para
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aumentar a produtividade reduz cada vez mais a continuidade e instala a ins-
tabilidade, impulsiona a transformacio emotiva do processo de producao.
A aceleragao da comunicagio também favorece a transformagao emotiva,
porque a racionalidade é mais lenta que a emotividade. Em certo sentido, ela
nao tem velocidade. Por isso a pressao da aceleracio leva a uma ditadura da
emocao. O capitalismo do consumo, além disso, produz emogdes para criar
necessidades e estimular a compra. O emotional design molda emogoes e pa-
droes para maximizar o consumo. Hoje, em tltima analise, nio consumimos
coisas, mas emogoes. Coisas nao podem ser consumidas infinitamente, mas
emocoes sim. Emocoes se desdobram para além do seu valor de uso. Assim,

inaugura-se um novo e infinito campo de consumo (HAN, 2018, pp. 65-

66).

Nesta passagem, notamos que a “sociedade do desempenho” é uma leitura de
classes, uma vez que “a conjuntura da emogao ¢ uma consequéncia do processo eco-
noémico” (HAN, 2018, p. 59). Em sua interpretacio de O Capital, o filésofo sul-co-
reano diz que “o programa de todos os partidos operarios seria sempre a libertagao
do trabalho, mas nunca a libertagao de trabalho”. Isto ¢, o campo politico que se
identifica como esquerda ainda preza, na heranca de Marx, por um “primado do

trabalho”. Mas, ao contrédrio do que Marx sonhara:

a dialética das forcas produtivas e as relagoes de producao nao conduzem a
liberdade. Em vez disso, envolve-nos em uma nova relagao de exploragao.
Assim, teriamos que pensar com Marx e para além de Marx para que possa-
mos realmente nos apropriar da liberdade, ou melhor, do tempo livre. Ela sé
poderia ser esperada do Outro do trabalho, de uma for¢a completamente di-
ferente, que nao fosse uma forga produtiva e que nao se deixasse transformar
em forca-trabalho, isto ¢, de uma forma de vida que nao fosse mais nenhuma
forma de producao, logo algo totalmente improdutivo. Nosso futuro depen-

derd de sermos capazes de fazer uso do inutilizdvel para além da produgao

(HAN, 2018, pp. 71-73).
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“Nosso futuro dependerd de sermos capazes de fazer uso do inutilizével para
além da producao”: Han aparenta concordar com o que Latour havia clamado:
“nao se trata mais de retomar ou de transformar um sistema de produgao, mas de
abandonar a produ¢io como o unico principio de relagio com o mundo”. Contu-
do, em meio a uma pandemia de efeitos nefastos, a hipdtese de Han ja nos parece
anacronica e distante da realidade. Dificil crer que o paradigma biopolitico foi ul-
trapassado quando assistimos a um Estado policial suiciddrio (SAFATLE, 2020)
declarar guerra a um virus. Guerra tio delirante quanto a guerra as drogas ou ao
terrorismo: a insisténcia em circunscrever corpos que podem ser eliminados atra-

vés de uma légica estruturalmente racista e capitalista.

Quando um governo decide “combater o virus”, onde instala os campos de ba-
talha? Nos hospitais? No transporte publico? Nas favelas? Entendo que no senti-
do de um humanismo universalista decadente, estamos — como defende a psicopo-
litica — “em guerra conosco mesmos’, sem “divisao nitida” entre “amigo e inimigo”.
Entretanto, o diagndstico de Han parte da luta de classes enquanto ainda ignora
o “racismo estrutural” (ALMEIDA, 2019). Isto ¢, em seus livros Psicopolitica e
Sociedade do Cansago, Han desconsidera que “mais do que o pensamento de classe
(a ideologia que define histdria como uma luta econdmica de classes), a raca foi a
sombra sempre presente no pensamento ¢ na pratica das politicas do Ocidente,
especialmente quando se trata de imaginar a desumanidade de povos estrangeiros”
(MBEMBE, 2018a, p. 18). De acordo com Achille Mbembe, a invengao do sujeito
racial opera em uma “dimensao fantasmagérica” no mundo moderno (MBEMBE,
2018b, p.27). E se a necropolitica também teoriza uma indistingao “entre o inimigo
interno e o externo’, ela ainda opera pela identificagao corporal de seus alvos (raga,
género, classe, sexualidade, religiao, espécic) (MBEMBE, 2018a, p. 48). A “negli-
géncia” de Han ¢, no minimo, curiosa. Pois assim como eu, Han ¢ um homem ama-
relo diaspérico. Eu vivo no Brasil, Han na Alemanha. Quando consideramos que

a pandemia trouxe a tona uma série de episddios xenofdbicos e racistas direciona-
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dos a pessoas asidticas' — em todos os campos politicos possiveis — este “vazio” no
pensamento de Han adquire, para mim, um cardter ainda mais alienante. Se agora
evidencio o zeu lugar de fala — o meu corpo —, fago tal movimento inspirado nas
préticas decoloniais que os feminismos negros trazem para dentro dos meios artis-
ticos e académicos (KILOMBA, 2019). A psicopolz’tim, portanto, encontra sérios

limites nos processos de racializacao de diferentes corpos.

Por fim, a proposta de Han tende a nos encaminhar para uma leitura da “so-
ciedade do desempenho” como uma “sociedade doente” ou “patolédgica”. Pois os
riscos envolvidos na dicotomia normal/patolégico nao sao suficientemente explo-
rados em seus livros supracitados: somos mobilizados pela hip6tese de que a “cura”
do “desempenho” encontra-se, nao apenas na aboli¢ao do trabalho, mas também
na cria¢ao de uma sociedade vindoura que, de alguma forma, serd livre de quais-

« o » o ’ 5 /
quer “patologias”. Por outra via, poderiamos argumentar que Han considera a prd-

pria categoria trabalho como uma forma de vida patoldgica.

Contudo, segundo Dunker, nao ¢ possivel falarmos “de uma sociedade pa-
toldgica no sentido da aplicagao da ideia de doenga ao funcionamento social, na

~ e e . . . , . 5 o »
acep¢ao de que existiriam sociedades mais saudaveis que outras, e assim por diante
(DUNKER, 2015, p. 36). Desta forma, o conceito de “sociedade do desempenho”
— um dos principais pressupostos da psicopolitica —, parece alinhar-se a racionalida-
de diagndstica que a teria produzido. Serd que em sua 4nsia em superar a biopoliti-
ca, o conceito de psicopolitica nés mantém amarrados a0 mesmo veneno histérico

que nos guiou até a necropolitica (MBEMBE, 2018a) da emergéncia climética?

1 Incluindo a publicagio do volume de ensaios Sopa de Wuhan com textos de Judith Butler, Alain Badiou, Paul Precia-
do... A negligéncia presente no titulo e na capa desta obra configura-se como mais um dos delirios da branquitude (JABBOUR,
2020).
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VI. A INTRUSAO DE GAIA

Segundo o historiador Dipesh Chakrabarty, a acelerada agao antrépica sobre
o clima destréi “a distingao artificial, mas respeitada, entre as histdrias natural e
humana” e, portanto, significa a passagem do ser humano como agente bioldgico
para o ser humano como agente geoldgico: “alguns cientistas propuseram que reco-
nhegamos o inicio de uma nova era geolégica, na qual os humanos agem como o
principal determinante do ambiente do planeta. O nome cunhado para esta nova
era geoldgica ¢ Antropoceno” (CHAKRABARTY, 2013, p- 9-11). Na pratica, o
antropos de Antropo-ceno nos leva a seguinte questao: de qual humanidade esta-
mos falando? Ora, se “a mansao das liberdades modernas repousa sobre uma base
de uso de combustiveis fdsseis em permanente expansao’, falamos de uma huma-
nidade capitalista baseada na liberagao massiva de carbono na atmosfera, onde bi-
liondrios e povos indigenas deixam “pegadas ecoldgicas”™ bastante dispares. Entao
como deverfamos nomear o evento que desequilibra as certezas dos Modernos?

Nas palavras de Dunker,

Ao contrario do adoecimento orginico, que segue seu curso inexoréavel e in-
diferente as nomeagdes, o sofrimento se altera conforme ¢ nomeado. Seu
tratamento, sua nomeagao, torna-se uma determinagao politica, nao apenas
s A~ . .

ética. E preciso escolher, portanto, de qual sofrimento vamos tratar, tendo
em vista que nem todos sao igualmente visiveis. Essa escolha determina poli-
ticas publicas, mas também politicas privadas de formacao de sintomas, nos

sentidos psicanaliticos e psiquidtricos do termo. (DUNKER, 2015, p. 37)

A nomeagao do sofrimento ¢ uma “determinagao politica”. Como vimos, o
nome depressdo carrega seus respectivos requerimentos e obrigagoes. Por exemplo,
para o requerimento de que certos sintomas sejam reconhecidos dentro de uma ra-
cionalidade diagndstica, eles obrigatoriamente s6 podem adquirir “sentidos cienti-

ficos” e nao sentidos “supersticiosos” como o planeta Saturno ou a teoria humoral.
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Logo, se a ecologia “nos enlouquece”, quais nomes nés deveriamos dar para a emer-
géncia climatica? Afinal, se Latour fala em um tipo desespero relacionado ao clima,
podemos sondar, com Dunker, que a nomeagao deste desespero determinara nao

apenas os tratamentos disponiveis, mas também a esfera politica.

Dois cientistas, James Lovelock e Lynn Margulis, sugeriram a Hipdtese de
Gaia: ideia onde o planeta Terra é um ser vivo; um organismo em equilibrio sim-
bidtico entre seres orgnicos e nao organicos, capaz de autorregular seu clima, ge-
rando as condigoes propicias a vida (LATOUR, 2020a, pp. 211-219). Gaia, como
um evento intrusivo que nao somos capazes de definir totalmente, parece se vin-
cular muito mais a um pensamento animista do que a Ciéncia Moderna — aquela
capaz de extrair e produzir verdade. Contudo, de acordo com Stengers, devemos

tomar cuidado com nossas presungoes:

Nomear Gaia e caracterizar como intrusao os desastres que se anunciam, é
crucial salientar, depende de uma operacao pragmatica. Nomear nao ¢ dizer
a verdade, e sim atribuir aquilo que se nomeia o poder de nos fazer sentir
€ pensar no que 0 nome suscita. [...] Nomear Gaia como “a que faz intru-
sao” é também caracteriza-la como cega aos danos que provoca, a maneira
de tudo o que ¢ intrusivo. Por isso a resposta a ser criada nio é uma “resposta
a Gaia’, e sim uma resposta tanto a0 que provocou sua intrusio quanto as
consequeéncias dessa intrusao. Gaia nio é, neste ensaio, portanto, nem a Ter-
ra “concreta’, nem tampouco aquela que é nomeada e invocada quando se
trata de afirmar e fazer sentir nossa conexio com esta Terra, de suscitar um
sentido de pertencimento |4 onde predominou a separagio de extrair desse
pertencimento recursos de vida, de luta e de pensamento. Trata-se de pensar
aqui a intrusdo, e ndo o pertencimento. Entretanto, pode-se objetar, por que
entdo recorrer a um nome que pode se prestar a mal-entendidos? Por que,
um amigo me propds, nao nomear isso que faz intrusao de Urano ou Cro-

nos, os terriveis filhos da Gaia mitoldgica? A objecio deve ser entendida:
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nomear ¢ operar, ¢ nao definir — ou seja, se apropriar —, 0 nome nao poderia

ser arbitrério. (STENGERS, 2015, p. 37, grifos da autora)

A filésofa tem plena consciéncia que o ato de nomear ¢ um risco. Um risco
que aceita correr, pois sabe que o ato de “Nomear nao é neutro, nao ¢ dar um rétulo
simplesmente — ¢ um ato deliberado que envolve um modo de relagao ou, no nosso
caso, de luta” (PIGNARRE & STENGERS, 2011, p. 34, tradu¢io minha)?. Mas
nio se trata de uma luta consra Gaia: “Lutar contra Gaia nao tem sentido, trata-se
de aprender a compor com ela. Compor com o capitalismo nao tem sentido, tra-
ta-se de lutar contra seu dominio” (STENGERS, 2015, p. 47). Afinal, qual seria
o sentido de declarar guerra a Gaia? Compor com Gaia ¢ dar-se conta de nossa
vulnerabilidade. E resistir as tentagdes da tolice que mobiliza, nos passos de um
exército, aqueles que se julgam “nossos responsaveis”, aqueles que “nos guiarao”

como um rebanho: o Estado, o Mercado, a Ciéncia, os Especialistas ou mesmo os

Empresdrios (STENGERS, 2015, pp. 114-116).

Stengers deseja “conservar a memoria de que este nome, Gaia, estava vincu-
lado em primeiro lugar, no século XX, a uma proposicao de origem cientifica. Ou
seja, quero transmitir a necessidade de resistir a tentagao de uma oposi¢ao brutal
entre as ciéncias ¢ os saberes chamados de ‘nao cientificos” (STENGERS, 2015, p.
38). A Gaia de Stengers, portanto, nio ¢ um planeta como o planeta Melancholia.

Mas ela também nao ¢ a Gaia de Lovelock e Margulis:

Talvez Lovelock tenha ido longe demais ao afirmar que essa articulagao
[simbidtica] assegurava o tipo de estabilidade que se atribui a um organis-
mo vivo sauddvel, as repercussoes entre processos tendo entao, como efeito,
diminuir as consequéncias de uma variacao. Gaia parecia assim ser uma boa
- o . . . -
mae, provedora, cuja satde devia ser protegida. Hoje nossa compreensiao da

. . ({3 14 » / *1:
maneira pela qual Gaia “se mantém coesa” é bem menos tranquilizadora.

2 Eminglés: “Naming is not neutral, it is not giving something a simple label - it is a deliberate act that engages a mode of
relation or, in our case, of struggle’.
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A questao colocada pelo aumento da concentragao dos gases chamados “de
efeito estufa” na atmosfera suscita um conjunto de respostas em cascata que
os cientistas estio comecando a identificar. [...] Gaia é suscetivel, e por isso
deve ser nomeada como um ser. J4 nio estamos lidando com uma natureza
selvagem e ameacadora, nem com uma natureza frigil, que deve ser prote-
gida, nem com uma natureza que pode ser explorada a vontade. A hipé6tese
¢ nova. Gaia, a que faz intrusao, nao nos pede nada, sequer uma resposta
para a questdo que impde. Ofendida, Gaia ¢ indiferente a pergunta “quem ¢
responsavel?” e nao age como justiceira — parece que as primeiras regioes da
Terra a serem atingidas serdo as mais pobres do planeta, sem falar de todos
esses viventes que nao tém nada a ver com a questao. O que nao justifica, de
modo algum, uma indiferenca qualquer em relagao as ameagas que pesam

sobre os viventes que habitam conosco essa Terra. Simplesmente, nao ¢ da

conta de Gaia. (STENGERS, 2015, pp. 39-40)

Frente a sua indiferen¢a, como compor com Gaia? A fim de decolonizar o
pensamento, Stengers lan¢a uma “proposicao cosmopolitica’, que consiste em ci-
vilizar praticas modernas: “tornar ‘apresentavel’ essa politica que temos, um pouco
exageradamente, a tendéncia de pensar como um ideal neutro, bom para todos”
(STENGERS, 2018, p. 463). Nao se trata de “cancelar” a totalidade do pensa-
mento ocidental, mas de perguntar de quais formas podemos herda-lo entre o des-
conhecido e a incerteza. Nas palavras de Stengers, “Devemos nos reapropriar do
passado, fazer dele uma poténcia de pensar, e nao uma referéncia nostélgica. A
questao seria: de qual passado se trataria de herdar?” (STENGERS iz RIVAT &
BERLAN, 2017).

A proposi¢io cosmopolitica “nada tem a ver com um programa, mas, muito
mais com a passagem de um pavor, que faz balbuciar as segurangas” (STENGERS,
2018, p. 446-447). Ao invés de explicarmos o siléncio aterrorizante da emergéncia
climatica, ¢ preciso primeiro senti-lo. Pois a proposicao de Stengers “nao possui

nada de programatico’, mas de pragmadtico: “am modo a fazer hesitar os experts, a

115



CADERNOS PET FILOSOFIA

obrigé-los a pensar na possibilidade de que as suas decisoes sejam um ato de guerra”
(STENGERS, 2018, p- 46 1). Nomear o Antropoceno como a “intrusao de Gaia”
inaugura uma operagao cosmopolitica que emaranha “uma mirfade de entidades
em arranjos intra-ativos, incluindo mais-que-humanos, outros-que-humanos’,
como diz Donna Haraway (2016, p. 101, tradugao minha)>. E, similar aos gestos-

-barreiras de Latour,

E a situagio que ganha, através dos saberes divergentes que ela suscita, o po-
der de fazer pensar, de fazer hesitar juntos aqueles e aquelas que ela retne.
Eu diria até mesmo que o éxito de uma liga, ou seja, de uma prética do hete-
rogéneo, nao requer que se “respeitem as diferencas’, mas que se honrem as

divergéncias. (STENGERS, 2015, p. 139, grifos da autora)

“O poder de fazer pensar, de fazer hesitar”: “pois o capitalismo nao pensa,
nio hesita” (STENGERS, 2015, p. 50). Portanto, se a psicopolitica acelera nossas
comunicagdes ¢ emogdes (HAN, 2018, p. 20), a cosmopolitica busca “desacelerar”
nossos raciocinios: que nao pulemos em conclusoes precipitadas! Costurando
aliancas com hesitacao, temos a chance de perceber quais partes nao estao pre-
sentes no debate. Quais saberes estao sendo deixados de fora? A cosmopolitica
atende a esta vulnerabilidade ao cultivar a arte de ter cuidado: “cultivar no sentido
em que ele [0 cuidado] nio diz respeito aqui ao que se define a priori como digno
de cuidado, mas em que ele 0briga a imaginar, sondar, atentar para consequéncias
que estabelecam conexdes entre o que estamos acostumados a considerar separada-
mente”. (STENGERS, 2015, p. 55, grifos meus). Mas ao vermos as queimadas da
Califérnia e do Pantanal, ou mesmo o derretimento da Groelandia, como sentir
que hesitamos sem a implicagao assombrosa de que estamos, em siléncio, apenas
“comprando tempo’, adiando o inadidvel? Gaia nao é o nome de um desespero,

mas a sua intrusao e a sua indiferenca podem sim 7os desesperar.

3 Eminglés: “My’ Chthulucene, even burdened with its problematic Greek-ish rootlets, entangles myriad temporalities and
spatialities and myriad intra-active entities-in-assemblages—including the more-than-human, other-than-human, inbuman, and
human-as- humus’.
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VIIl. FEITICARIA E PHARMAKA

Tanto a psicopolitica quanto a proposicao cosmopolitica partem de uma se-
vera critica ao capitalismo como sistema que coloniza o pensamento ¢ a vida, atra-
vés de imperativos de desempenho e destruicao; de positividades e dispositivos
que capturam os corpos, as mentes, as almas e os mundos. E como se ambas dialo-
gassem em meio a uma imensa “cortina de fumaga” — semelhante talvez aquela que
encobriu Sao Paulo durante as queimadas na Amazénia em 2019. Uma fumaga
que tenta tomar conta de nossas perspectivas, nos envenenando, enquanto senti-
mos que o céu estd prestes a cair. Afinal, se a “feiticaria capitalista” (PIGNARRE
& STENGERS, 2011) nos lan¢a um “feitico do desempenho” que nos transforma
em zumbis (HAN, 2017, p. 265 ¢ 269), poderiamos especular que a epidemia de
depressoes encontra outras tradugdes cosmoldgicas entre, por exemplo, os povos
indigenas. Como conta o xama Davi Kopenawa Yanomami no livro A4 queda do
céu: “agora sabemos de onde provém essa fumaga maléfica. E a fumaga do metal,
que também chamamos de fumaca dos minérios. Sao todas a mesma fumaca de
epidemia xawara, que ¢ nossa verdadeira inimiga” (KOPENAWA & ALBERT,
2015, p. 363).

Nas palavras de Pignarre e Stengers: “se a denuncia tivesse sido eficaz, o ca-
pitalismo estaria morto hd muito tempo” (PIGNARRE & STENGERS, 2011,
p- 11, tradugao minha)* Portanto, para além de diagndsticos e dentincias, como
a depressao e o clima se relacionam? Aqui talvez seja valido o papel da filosofia
como um pharmakon, como uma aventura especulativa e pragmdtica que pode
nos ajudar em nossa luta cosmopolitica para “compor com Gaia”. A eficicia de
um pharmakon depende de seu manuseio, uma vez que pode tornar-se remédio
ou veneno. Por exemplo, desde o dualismo cartesiano, a filosofia ocidental julga a

alma e o corpo como duas substincias heterogéneas divinamente mediadas. Um

4 Em inglés: “Well, if capitalism were to be put in danger by denunciation, it would have collapsed a long time ago”
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abismo se estende por uma série de dicotomias, sendo o dominio da diade Natu-
reza/Cultura, segundo Latour, uma “maldi¢ao” do modernismo: a “bifurcagio da
natureza’ que permite ao individuo moderno “desanimar uma se¢ao do mundo,
declarada objetiva e inerte e superanimar outra, declarada subjetiva, consciente e

livre” (LATOUR, 2020a, pp. 141-142). Entretanto, em seu livro Diante de Gaia,

Latour pondera:

Como poderiamos listar todas as nuangas de depressao que atingem aqueles,
muito mais numerosos, que observam cuidadosamente as rdpidas transfor-
magoes da Terra e decidiram que nao podem ignord-las, nem, infelizmente,
remedid-las por nenhuma medida radical? Tristeza, desalento, melancolia,
neurastenia? Sim, falta-lhes coragem, sua garganta se aperta; mal conseguem
ler um jornal; s6 saem de seu torpor pela raiva de ver os outros ainda mais

loucos do que eles. Mas, uma vez passado esse acesso de raiva, acabam pros-

trados sob doses cavalares de antidepressivos. (LATOUR, 2020a, p. 30)

Para um colapso ambiental, um colapso mental: enquanto sofremos de de-
pressao e sindrome de burnout (esgotamento), assistimos ao planeta inteiro ser
esgotado, queimar (burn out), com milhares de espécies sendo extintas a uma ve-
locidade alucinante. Logo, um trago comum entre a depressao ¢ o Antropoceno se
destaca: o estreitamento de perspectivas; a falta de futuro; a dificuldade em ima-
ginar o amanha. De acordo com Danowski e Viveiros de Castro, “Nosso presente
¢ o Antropoceno; este ¢ 0 nosso tempo. Mas este tempo presente vai se revelando
um presente sem porvir, um presente passivo. (DANOWSKI & VIVEIROS DE
CASTRO, 2017, p. 20, grifos meus). Nés mesmos nao sabemos quando a pande-
mia de coronavirus, um dos muitos sintomas do Antropoceno, ird “acabar”, nem a
qual mundo iremos retornar — se ¢ que podemos falar em “retorno’, pois de qual

“normalidade” estamos falando?

Quem sabe, um dos passos em diregao a possiveis “outros mundos” e “outros

fins do mundo” consista em buscar na proposi¢ao cosmopolitica tanto uma manei-
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ra para responder as consequéncias da intrusio de Gaia, quanto uma maneira para
responder as consequéncias da psicopolitica: um conceito filoséfico que, enquanto
apenas nos oferece uma dentncia e nao uma “arte do cuidado’, nos joga ao fata-
lismo, reproduzindo o mesmo veneno que contrapée corpo e alma; bios e psique;

mente e ambiente.

Afinal, se n3o existe uma Unica maneira de manipular-se um pharmakon,
também nao existe um pharmakon exclusivo e autdbnomo para cada agrura. Nao ha
um remédio definitivo para a mente, outro para a alma e outro para o clima — como
a industria farmacéutica vende novos remédios para males até entao an6nimos.
Deveriamos entio contemplar o conceito de pharmakon no plural: pharmaka. E
se “nao existe cura para o pertencimento a0 mundo’, somos de fato levados a pensar
em termos de intrusio: a emergéncia climdtica impoe o problema de “honrar as
divergéncias’, sobretudo aquelas que foram e ainda sao descartadas como “meras
crencas’: “subjetivas” demais; “emocionais” demais. A depressao talvez nao sinalize
uma falta de horizontes, mas um desejo por frear o “trem do progresso” Isto ¢, o
esgotamento depressivo pode ser um simbolo do esgotamento produtivo do pré-
prio sistema capitalista. Se a proposi¢ao cosmopolitica nos “obriga a imaginar” —
“sondar” — a epidemia de depressao por outras vias, quais gestos-barreira as pessoas

depressivas poderiam inventar?

VIIl. SERES COSMOPATOLOGICOS

Em um artigo da BBC, Panu Pihkala relata o espraiamento de duas angus-
tias: o luto climdtico e a eco-ansiedade (PIHKALA, 2020). Em ambas, lidamos
com a incerteza frente ao desconhecido: simplesmente nao sabemos como reagir a
respeito das ruidosas devastacoes ambientais. Diferente do luto de um familiar ou
de um conhecido, a emergéncia climatica é um acontecimento que se desenrola hd

décadas, cujos efeitos serao sentidos muito apds nossas atuais geragdes. Além disso,
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quais s2o as normas sociais para falarmos sobre a morte de um rio ou a extingao
de uma espécie vegetal ou animal? Como organizamos o possivel velério de um

planeta? Que roupa vestir? Que prato levar?

Segundo Freud, quando nao conseguimos concluir o trabalho de luto, perma-
necemos em um estado melancélico (FREUD 4pud KLEIN & HERZOG, 2018).
Sem sabermos como responder as consequéncias da intrusio de Gaia, tornamo-nos
depressivos climaticos: o encontro entre a psicopolitica e a cosmopolitica. Mas para
qual politica pendem nossos afetos? Stengers, ao propor a hesitacao cosmopolitica
sob a forma de “uma arte do cuidado”, também infere outra temporalidade, uma
temporalidade mais lenta: um desaceleramento através do qual possamos refletir. E
Kehl, frente ao imperativo de fazer o tempo render — a esséncia da psicopolitica-—,

nos diz que

o depressivo resiste com sua lentidao, seu mergulho angustiado e angustian-
te em um tempo estagnado, um tempo que lhe parece nao passar. Ainda que
eles ndo saibam disso, a inadaptagao dos depressivos em relacao as formas
contemporaneas de aproveitar o tempo pode ser reveladora da memoria re-

calcada de outra temporalidade, prépria do “tempo em que o tempo nao

contava’. (KEHL, 2009, p. 125)

O depressivo, portanto, ¢ capaz de nos revelar um tempo mais lento, um
“tempo em que o tempo nao contava’. Podemos supor que o sujeito da psicopoli-
tica contém, em sua duracao interior, a negatividade necessdria para romper com o
excesso de positividade da sociedade de desempenho. Assim, em uma heranga aris-

totélica, Klein e Herzog consideram a poténcia criativa singular do melancélico:

posto que nessa condi¢ao o sujeito nao se esquiva de se deparar com a morte
de frente. Justine, diante da chegada do planeta Melancolia, parece justa-
mente ultrapassar a paralisacao do terror diante da morte e alcancar uma

espécie de éxtase e entusiasmo que fazem da tragédia nao uma afirmacao da
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morte em vida, mas uma possibilidade para o novo. (KLEIN & HERZOG,
2018, p. 141)

Colocar-se frente a frente com a possivel morte de um planeta nao signifi-
ca negociar, como um coach ou um empreendedor, uma tltima oportunidade em
meio a uma “crise apocaliptica”. Significa permitir-nos desacelerar e falar, primeira-
mente, ndo em solugdes mirabolantes, mas em aferos cotidianos. No Antropoceno,
se o depressivo tem um acesso diverso a verdade e 4 sua prépria “patologia” — a
poténcia de abrir um acaso para o novo - ele poderia nos revelar nio apenas um
lago social, mas também nos lembrar de um lago cdsmico. Mesmo que precéria, a vida
lenta do depressivo pode erguer notaveis “gestos-barreiras”: ensaios de uma “ina-
daptacio” 2 ordem vigente a fim de compor com Gaia. E nesta chave cosmopolitica
que Dunker utiliza o perspectivismo amerindio proposto por Viveiros de Castro
para resgatar a interpretacao de Lévi-Strauss do psicanalista como um “xama mo-

derno” (DUNKER, 2015, p. 297).

Assim como no perspectivismo amerindio a “condi¢ao original comum a
homens e animais nao ¢ a animalidade, mas a humanidade”, na diagnéstica
psicanalitica a condi¢ao comum entre normalidade e patologia é a patologia,
nao a normalidade. Se “os humanos sao aqueles que continuaram iguais a
si mesmos, os animais sio extra-humanos, e nio os humanos ex-animais”.
Homologamente, neurdticos, psicticos perversos sio formas de vida patoldgi-
cas, que perderam os atributos herdados ou mantidos pelos humanos normais.
Contudo, tais humanos “normais” sao uma perspectiva e uma forma de vida
impossivel, uma vez que esta nao ¢ mais pensada como esséncia interior co-
mum e universal, consoante ao humanismo trivial. Animais e demais seres
cosmopatoldgicos continuam a ser humanos, como as outras indeterminadas
formas de vida, porque é o mundo, e nio o sujeito, que se transforma a partir
da mudanga de perspectiva. Se o mononaturalismo convencional, que carac-
teriza a modernidade, pensa o sujeito como objeto insuficientemente anali-

sado, o multinaturalismo presente nos povos amazonicos entende o objeto
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como um sujeito incompletamente interpretado. Nio se trata de uma disputa
para estabelecer a hegemonia entre modos de ver, representar ou conceituar, mas
uma luta para fazer reconhecer qual mundo é necessdrio e obrigatdrio, tendo
em vista um conjunto indeterminado de perspectivas possiveis. Todos os seres
veem o mundo da mesma maneira; o que muda ¢ o mundo que eles veem
(multinaturalismo), ou seja, ¢ a epistemologia que ¢ constante, e a ontologia

é varidvel. (DUNKER, 2015, p. 299, grifos meus)

Portanto, o depressivo como personagem conceitual nao pode ser reduzido a
um programa — a um arquétipo Justine ou a um arquétipo John, a serem definidos
. ’ . N . . . .«
pela industria farmacéutica. O depressivo, assim como os demais “seres cosmopa-
tolégicos”, ¢ capaz de comportar multiversos. Trata-se de “um sujeito incompleta-
mente interpretado” capaz de nos fazer pensar, de nos fazer hesitar. Mas enquanto
dosamos a contribuicao das ficcoes e narrativas em nossa compreensio do que cha-
¢ ¢ q

mamos “realidade”, esbogos, cuidadosamente, alguns riscos que as acompanham.

IX. RISCOS DIPLOMATICOS

Segundo Viveiros de Castro, “os xamas sao capazes de assumir o papel de
interlocutores ativos no didlogo; sobretudo sao capazes de voltar para contar a his-
toria, algo que os leigos dificilmente podem fazer. O encontro ou o intercimbio de

erspectivas é um processo perigoso, e uma arte politica — uma diplomacia” (VI-
g

VEIROS DE CASTRO apud DUNKER, 2015, p. 298). Nas palavras de Stengers,

o diplomata estd 14 para dar voz aqueles cuja pratica, o modo de existén-
cia, o que comumente chamamos de identidade, estao ameagados por uma
decisao. “Se vocés decidirem isso, vocés nos destruirao’, um tal antncio é
corrente e pode advir de toda parte, inclusive dos grupos que, em outros
casos, delegam experts. Mas muitas vezes ouvimos: “reflexo identitdrio” ou
“expressao de interesses corporativos (portanto, egoistas)”, e respondemos: é

o preco do progresso ou do interesse geral. A diplomacia intervém usualmen-
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te entre a guerra provdvel e a paz possivel, e tem o grande interesse de definir os
potenciais beligerantes segundo o modo da igualdade. O papel dos diplomatas
¢, portanto, antes de mais nada, o de suspender a anestesia produzida pela re-
feréncia ao progresso ou ao interesse geral, o de dar voz aqueles que se definem
como ameagados, de um modo a fazer hesitar os experts, a obrigé-los a pensar
na possibilidade de que as suas decisoes sejam um ato de guerra. A paz se faz
a dois. Para que a diplomacia seja possivel, é preciso que aqueles que repre-
sentam os diplomatas admitam a possibilidade de alguma paz e se definam,
portanto, como capazes de participar de sua invencao. (STENGERS, 2018,
p. 461, grifos meus)

Para a fildsofa belga, “o cosmos, tal como ele figura na proposi¢ao cosmo-
politica, ndo possui representante, ninguém fala em seu nome ¢ ele nao pode ser
feito objeto de nenhum procedimento de consulta” (STENGERS, 2018, p. 463).
Contudo, nos perguntamos: ¢ possivel dar voz aos depressivos e aos melancélicos?
Quem o faria? Seria a psicandlise capaz de colocar em prética “uma diagnéstica
compativel com essa arte politica da cura” (DUNKER, 2015, p. 298)? Se o psica-
nalista é um tipo de interlocutor, o quao adequado ele é para este papel? O depressi-
vo nao poderia se tornar seu proprio diplomata? De acordo com Lévi-Strauss, “um
doente curado com sucesso por um xama estd particularmente apto para se tornar,
por sua vez, xama, como se observa, ainda hoje na psicanalise” (LEVI-STRAUSS
apud DUNKER, 2015, p. 297). Logo, um depressivo “curado” também estd apto
a se tornar um “xama moderno”? Lembremos que modernidade e xamanismo (ou
animismo) nio sio modos de fécil coexisténcia consensual: “a proposi¢ao cosmo-
politica nada tem a ver com o milagre de decisoes ‘que colocam todo o mundo de
acordo” (STENGERS, 2018, p. 462). Por outro lado, “nao existe outra solugao
para o problema do cuidado sem a espera da cura” (LATOUR, 2020b). Mas pode
um depressivo climdtico ser “curado com sucesso”? O que diferencia uma cura bem

sucedida de uma “cura definitiva”?
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Mesmo se estivermos cientes de que “nao ha comensurabilidade perfeita en-
tre as perspectivas” (DUNKER, 2015, p. 294), ainda insistem os riscos de sermos
levados a pensar que, no processo terapéutico, cada pessoa entra em um “devir-xa-
ma” — caso seja curada por outro xama. Uma ideia, no minimo, “polémica” Sao os
riscos atrelados ao que gostariamos de chamar de turismo espiritual. Segundo Dean
MacCannell ( 1999, p. xxi), o turista deixa sua terra natal para coletar experiéncias
exéticas e assim reconstruir o retrato de uma “alteridade auténtica (outra pessoa,
outra cultura outra época) ” O turismo espiritual, por sua vez, consiste em um setor
especial da industria turistica que envolve peregrinagdes & Meca, retiros de yoga e
até destinos como a India, o Nepal, ¢ a floresta amazonica... Nestes casos, depen-
dendo de quem for o turista, “o estrangeiro aqui nao seria ‘doenc¢a, mas o novo que
valeria se apropriar” (HAN, 2019, p. 17). Os riscos atrelados ao turismo espiritual
em meio ao racismo estrutural trazem sérios problemas para as tentativas de colocar
em pratica a proposi¢ao cosmopolitica. Como viver em meio a epidemias melan-
célicas sem alimentar fetichismos que transformam a alteridade em mercadoria?
Parafraseando Pignarre e Stengers, se a deniincia tivesse sido eficaz, o colonialismo
estaria morto hd muito tempo. Isto ¢é, “decolonizar o pensamento” nao ¢ tio sim-
ples quanto a sensagao de entrar em um “devir-xama” — ou qualquer outro devir
minoritario. Apesar das “melhores intenc¢des’, o desejo de pessoas brancas em se
aproximarem das cosmologias de povos racializados ¢ algo a ser observado com

grande atengio e cuidado.

Exploraremos o turismo espiritual e as questoes éticas do campo da etnopsi-
quiatria (NATHAN & STENGERS, 2018) em textos futuros. Frisamos que to-
das as perguntas colocadas neste artigo fazem parte de um projeto maior. “Sonda-
mos’, apenas inicialmente, a relagao entre dois fendmenos: a emergéncia climatica
e a depressao. O que levantamos aqui nao sao resultados, mas possiveis caminhos

para esta pesquisa.
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Portanto, através dessa enorme complicacao césmico-diplomatica, conclui-

mos primeiramente que nao hd como reduzir a depressao a dois polos: a depressao
<< . 7/ » e << . - » /
como um mal “evitavel” ou a depressao como uma “visao de mundo” que deveria-
mos adotar a fim de atingir uma verdade acessivel somente a uns poucos escolhi-
dos. No primeiro polo, corremos o risco de cair na “tentativa de separar o sintoma
das suas inflexdes em termos de sofrimento, ou seja, o sintoma de sua hermenéutica
ou de sua interpretagio pelo préprio sujeito” (DUNKER, 2015, p. 319). Afirmar
- o o . o « 2 _o » - . .

que a depressao e demais misturas afetivas consideradas “patolégicas” sao evitdveis
pode nos transformar em fiadores de uma Ciéncia que nos apresentard uma “pilula
magica” da alegria: o “medicamento perfeito” (PIGNARRE, 1999, p. 134) para
uma “cura definitiva’, elaborada em nome do “progresso”, com a exclusao de diver-

sas partes interessadas. Algo préximo do psicotrépico soma no classico da ficgao

cientifica de Aldous Huxley, Admirivel mundo novo (2014).

No segundo polo, seriamos tentados a pensar: “O mundo estd mesmo indo

b ! Se nao hé a0 ab de-

para o buraco! Se nao hd como contornar esse evento, por que nio abracar a de
pressao de uma vez?” Trata-se da sedugao de uma “ontologia depressiva”. Para Mark
Fisher, esta sedugao reside em uma confian¢a que o depressivo deposita em si mes-
mo: ele se imagina livre de ilusoes (FISHER, 2014, pp. 60-61). Afinal, se as coisas
andam mal, basta “profetizar”, em uma espiral de pessimismo, que elas vao piorar

ainda mais...

Em suma, se o depressivo nao deve ser encarado como um sujeito de desem-
penho passivo e fatalista que jd aceitou a barbdrie como nosso destino, ele tam-
pouco deve ser alcado a herdeiro primogénito da tarefa revolucionaria que Marx
transmitiu ao proletariado — inclusive, Han argumenta, de forma perigosa, que o
depressivo ¢ exatamente o sujeito para quem essa tarefa ¢ impossivel (HAN, 2017,
pp- 242-245). Um dos riscos a serem enfrentados é que nao sejamos seduzidos por
uma metafisica que bifurcaria a epistemologia em apenas dois modos de conhe-

cimento: saber ox acreditar. Tracemos linhas de fuga das “alternativas infernais™:
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situagoes onde as Unicas escolhas apresentadas sao a renuncia ou uma dentncia
va (PIGNARRE & STENGERS, 2011, p. 24). Pois, “ndo se trata de uma disputa
para estabelecer a hegemonia entre modos de ver, representar ou conceituar, mas
uma luta para fazer reconhecer qual mundo ¢ necessario e obrigatério, tendo em

vista um conjunto indeterminado de perspectivas possiveis” (DUNKER, 2015, p.

299).

Por ultimo, “se a paz se faz a dois” — ou melhor, a muitos — como fazer coe-
xistir “um conjunto indeterminado de perspectivas possiveis’? A fim de compor
com Gaia, serd que existe a possibilidade de cientistas e climatoquietistas um dia
honrarem as suas divergéncias? E, se nao for possivel, qual serd o destino dos clima-
toquietistas? Sem contar aqueles que s3o abertamente fascistas... Deverao ser “con-
vertidos” para uma Ciéncia “livre de ilusdes”? A quem cabe esse tipo de decisao?

Quais pharmaka, feitigarias e diplomacias serao convocadas?

A proposicao cosmopolitica nao nos consola com programas claros a serem
seguidos. Na verdade, poderiamos até dizer que se trata de lidar com a prépria
falta de programas: a falta de um trajeto que nos leva do ponto A ao ponto B no
menor periodo de tempo. Se a proposicao cosmopolitica é um pharmakon, ela nao
¢ acompanhada por bulas. Ademais, nio podemos confundir a falta de futuro com
a falta de programas. Os mundos estao sempre a serem feito. As formas de vida es-
tao sempre a serem reconstruidas. “Nao estamos procurando uma filosofia na qual
acreditar, mas uma filosofia que faga acreditar, que libere novas possibilidades”
(LAPOUJADE, 2017, pp. 99-101). Enquanto a psicopolitica parece significar um
“se desesperar”, a cosmopolitica parece nos dar a seguinte voz: aventuremo-nos em

modos mais sutis de “desesperar”!
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Tristes psycho-tropiques: climate collapse, mental collapse

ABSTRACT: According to Bruno Latour, *“ecology drives us cra-
zy; this has to be our point of departure” (LATOUR, 2020a, p.
31). Therefore, we propose that the images of the Anthropocene
be thought through their affections, especially deep sadness.
Through the concepts of psychopolitics (Byung-Chul Han) and cos-
mopolitics (Isabelle Stengers), this article demarcates an ini-
tial 1investigation regarding the possible connections between
depression and climate; melancholy and cosmology. We address the
diagnostic rationality of the Moderns, as well as the critical
and creative potentials of the depressive subject in the face
of Gaia’s intrusion. Finally, we indicate future paths for this
research through a probing of risks linked to the incommensura-
bility among multiple perspectives. Can depression trace, beyond
the feelings of paralysis and 1impotence, some line of flight

from the climate emergency? Is there any treatment? A suitable
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Pharmakon? An answer that isn’t barbaric? KEYWORDS: Depression;
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Sistemas abertos e sistemas
isolados no contexto da flecha
entropica do tempo: uma
analise termodiniAmica do
conflito entre os seres vivos e a
atividade capitalista.

Amanda Bueno de Oliveira
Graduanda em Filosofia pela Universidade Federal do Parand (UFPR)
amandaboliveira@ufpr.br

RESUMO: Tendo em vista a emergéncia do pensamento ecoldgico em
tempos do atual cendrio antropocénico, o presente artigo procura
refletir acerca da relagdo entre os seres vivos e o capitalismo,
de modo a corroborar um conflito termodindmico que permeia en-
tre eles, tendo a entropia como mediagdo. Deste modo, constitui-
-se, por um lado, os sistemas abertos, que sdo capazes de trocar
matéria e energia com o meio e, assim, esfriar seu sistema, de
modo a impedir ou desacelerar sua autodestruigdo entrdpica; e
por outro, os sistemas isolados, que nao trocam energia e maté-
ria com o meio e, por isso, alimentam e antecipam a morte térmi-
ca do seu sistema. Sendo assim, apresentam-se dois cendrios an-
tagbnicos sobre a entropia: primeiramente, parte-se do ponto de

vista da entropia enquanto elemento evoluciondrio da vida, visto
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que é responsavel pela autossustentagdo de organismos vivos, e
nesta atividade, mantém o fluxo entrdépico entre o sistema e o
meio; e, inversamente, coloca-se sobre perspectiva do carater
antropocénico da entropia, que, a partir do capitalismo, ace-
lera a flecha entrdpica do tempo e desenvolve, portanto, a luta
pela existéncia entre o sistema econdmico e o ecossistema. Neste
sentido, fala-se, no presente trabalho, sobre a tensdo entre os

dois sistemas e sua relagao com o colapso ambiental.

PALAVRAS-CHAVE: Sistemas; Termodinédmica; Biosfera; Economia;

Entropia.

1. INTRODUGAO

1.1. Especulagéo termodiniamica: a natureza é, majoritariamente,
irreversivel.

Como se sabe, o segundo principio da lei termodinimica consiste na decor-
réncia de sua primeira lei, que resulta na tese de que a energia total de um sistema
¢ constante, uma vez que nao ¢ criada nem destruida, mas transformada em um
tipo de energia para outro, através do trabalho, ou entao transferida de um corpo a
outro. Por ser o universo um sistema isolado, a inferéncia que se extrai da primeira
lei ¢ que, na conversao de uma forma ttil de energia para uma forma inutil — isto ¢,
no processo de transformagio ou transferéncia de energia, em que parte dela ¢ dis-
sipada em forma de calor, e que esta parte, sozinha, nio gera energia mecinica —,
o calor resultante do processo desse sistema, nao sendo ttil ao restante da energia

produzida, se fomenta na aleatoriedade das particulas, gerando energia térmica.

Este processo ¢ o que a segunda lei da termodindmica chama de entropia, que

se refere a uma funcao de estado que diferencia processos reversiveis e irreversiveis
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de acordo com a medida do grau de desordem de um sistema, visto pelo aumento
ou diminui¢ao do nivel de agitacao das particulas. Neste sentido, a entropia, dife-
rentemente da energia, nao pode ser conservada, uma vez que sempre tendera ao

maximo'.

Em um sistema isolado, como o universo, ha uma troca da baixa entropia pela
alta entropia, que pode ser entendida como uma passagem da entropia negativa,
ou neguentropia, pela entropia positiva. A entropia negativa nada mais ¢ do que o
estado de entropia zero de um sistema, em que nao hd desordem das moléculas e,
portanto, nao h4 aleatoriedade e dissipagao de calor. A entropia positiva, no sen-
tido contrario, ¢ quando o sistema recebe calor, e a partir da dissipagao de energia
pela a realizagao de trabalho, aumenta-se a agitagao das moléculas e, consequen-
temente, a desordem do sistema. Deste modo, os processos espontineos sao emi-
nentemente entrépicos positivamente, pois em ultima instincia toda realizagao de
trabalho gera uma dissipagao de calor, cujo fim desencadeard, inevitavelmente, no

equilibrio térmico do universo.

A Segunda Lei da Termodinimica afirma que a quantidade de trabalho util
que vocé pode obter a partir da energia do universo estd constantemente di-
minuindo. Se vocé tem uma grande por¢ao de energia em um lugar, uma alta
intensidade dela, vocé tem uma alta temperatura aqui e uma baixa tempera-
tura l4, entdo vocé pode obter trabalho dessa situagao. Quanto menor for a
diferenca de temperatura, menos trabalho vocé pode obter. Entao, de acordo
com a Segunda Lei da Termodinimica, hd sempre uma tendéncia para as
areas quentes se resfriarem e as 4reas frias se aquecerem — assim cada vez
menos trabalho poderd ser obtido. Até que finalmente, quando tudo estiver

numa mesma temperatura, vocé nao poderd mais obter nenhum trabalho

1 “A distingdo entre processos reversiveis e irreversiveis ¢ introduzida na termodinimica pelo conceito de entropia,
que Clausius associa, j& em 1865, ao “segundo principio da termodinimica”. Recordemos seu enunciado dos dois principios da
termodinimica: “A energia do universo é constante. A entropia do universo cresce na direcio de um méximo”. (PRIGOGINE,

Ilya, 1996, p. 25).
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disso, mesmo que toda a energia continue l4. E isso ¢ verdade para TUDO

em geral, em todo o universo (ASIMOYV, 1983).

Dentre os coroldrios que se extraem da segunda lei da termodinimica, tém-se
que: ¢ impossivel construir uma maquina que, operando em ciclos termodinimi-
cos, tenha como tnico efeito converter integralmente em trabalho todo o calor
recebido?, isto ¢, nenhum sistema pode converter totalmente uma energia em ou-
tra; sempre ha dissipagao de energia em forma de calor. Conclui-se que ¢ inerente

a natureza do universo o aumento de entropia’.

2. PROCESSOS IRREVERSIVEIS

2.1. Processos irreversiveis em sistemas abertos: biosfera e seres
Vivos

Tendo em mente estas implicagdes no que diz respeito a natureza fisica do
universo, podemos passar agora a operacao da entropia em sistemas menores e
mais especificos. Observando os processos naturais e ontogenéticos, ¢ possivel per-
ceber que neles a operacao da entropia se faz enquanto agente impulsionador de
vida, uma vez que a biosfera, enquanto sistema aberto que troca energia e matéria,
possui uma relagao, por assim dizer, “mutualista’, na medida em que se beneficia
do fluxo entrépico com o meio, da mesma forma que beneficia este, ao desacelerar
seu processo entrépico. Desta relagao se conclui que a entropia, apesar de ser quan-
titativa e matematicamente relacionada a passagem de calor, ¢ também, segundo
os principios da bioquimica, um processo de autossustenta¢io e organizacio dos
organismos que privilegiam a vida. Em termos da segunda lei da termodinimica,

pensados exclusivamente sob perspectiva de sistemas isolados e irreversiveis, os se-

2 Enunciado de Kelvin Planck.

3 “A natureza apresenta-nos a0 mesmo tempo processos irreversiveis ¢ processos reversiveis, mas os primeiros sio a
regra, ¢ os segundos, a exce¢io.” (PRIGOGINE, Ilya, 1996, p. 25).
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res vivos sao responsaveis pelo que se caracteriza como a condi¢io primordial que
mantém a vida, visto que eles se alimentam de neguentropia, isto ¢, possuem a
capacidade de incorporar a energia livre recebida de uma fonte externa, permitin-
do ao ser vivo se alimentar de ordem e, assim, produzir desordem. A matéria viva,
portanto, ¢ o que mantém o fluxo constante entre entropia negativa € entropia
positiva. Nas palavras de Schrodinger, a Natureza tende ao aumento da entropia
espontaneamente, mas ¢ responsabilidade do organismo vivo manter o fluxo en-

trépico entre eles e 0o meio:

[...] numa palavra, tudo o que acontece na Natureza significa um aumento
da entropia da parte do mundo onde acontece. Assim, um organismo vivo
aumenta continuamente sua entropia - ou, como se poderia dizer, produz en-
tropia positiva - e, assim, tende a se aproximar do perigoso estado de entro-
pia mdxima, que ¢ a morte. S6 posso me manter distante disso, isto &, vivo,
através de um processo continuo de extrair entropia negativa do ambiente,
o que ¢ algo muito positivo, como ja veremos. Um organismo se alimenta,
na verdade, de entropia negativa. Ou, exprimindo o mesmo de modo menos
paradoxal, o essencial no metabolismo ¢ que o organismo tenha sucesso em
se livrar de toda a entropia que ele nao pode deixar de produzir por estar

vivo. (SCHRODINGER, 1977, p. 79).

A vista disso, é justificdvel afirmar que o progresso da vida caminha ao en-
contro da entropia, pois ¢ nesta relacao que se fornece o fluxo entrépico necessario
para os organismos produzirem, a partir da desordem, a ordem necessaria para a
termodinimica da vida. Segundo Alfred Lotka (1880-1949), mesmo nio sendo
possivel afirmar que a evolugao ¢ privilegiada pelo fluxo entrépico, o principio da
sele¢ao, porém, pode ser entendido em linha ténue com a lei da entropia, pois a
evolucao biolédgica se dé pela energia disponivel na luta pela vida (LOTKA, 1922,
p- 147). H4, portanto, no processo da Natureza, aquilo que se entende por selegao

natural dos seres vivos, que se encontram em constante relacio com a ordem e
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desordem do universo, buscando, nesta mutua relagao, um material favordvel a sua

existéncia. Este material nada mais é do que a energia.

Como poderiamos expressar em termos da teoria estatistica a maravilhosa
faculdade do organismo vivo, pela qual ele atrasa o decaimento no equilibrio
termodinimico (morte)? Dissemo-lo antes: “Ele se alimenta de entropia ne-
gativa”, como se atraisse um fluxo de entropia negativa para si mesmo, a fim
de compensar o aumento de entropia que produz por viver e, assim, manter-
-se em um nivel de entropia estacionrio e bem baixo. (SCHRODINGER,
1977, p. 80).

Sabendo, pois, que a entropia ¢ entendida como uma lei de autossustentagao
— isto ¢, como transformagao da ordem ou neguentropia do universo, em bene-
ficio da vida —, faz-se necessdrio, agora, pensar sob perspectiva da desordem, e
sob o ponto de vista no qual o processo irreversivel, resultante do sistema isolado,

alimenta e entra em conflito com os sistemas abertos.

2.2. Processos irreversiveis em sistemas isolados: capitalismo e
atividade econémica

Como supradito, a segunda lei da termodinimica confere a afirmacao de que

o universo tende a um aumento da entropia, e consequentemente, ao equilibrio

térmico. Dado o postulado: “se um processo irreversivel ocorre num sistema fechado,
. . . . 3 . /

a entropia S do sistema sempre aumenta, ela nunca diminui’, isto ¢, todo e qualquer

processo irreversivel ¢ responsdvel por aumentar a entropia®. Como enfatiza Ilya

Prigogine, enquanto os processos reversiveis mantém a entropia constante, 0s pro-

4 E importante destacar que a concepgio adotada neste artigo baseia-se em uma perspectiva cléssica da Termodinimica.
Neste sentido, compreende-se todo processo irreversivel como agente entrdpico positivo, embora seja possivel fazer uma outra
interpretagio sobre o conceito de irreversibilidade na entropia. Na obra Entre o Tempo e a Eternidade, Isabelle Stengers e Ilya
Prigogine falam sobre estruturas dissipativas que, distantes do equilibrio, se comportam de maneira diferente ao que dita as leis
da fisica cldssica termodinimica. Deste modo, pode-se concluir que, embora a irreversibilidade seja a regra na Natureza, ela tan-
to possibilita que seja feita desordem a partir da ordem, como aceita que um sistema se auto-organize através de uma atividade
coerente da matéria (PRIGOGINE & STENGERS,1992, p. 62), isto ¢, permite que esse sistema produza ordem a partir da
desordem. Neste contexto, portanto, nem todo processo irreversivel é responsavel por aumentar a entropia. visto que o conceito
de irreversibilidade ¢ ambiguo.
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cessos irreversiveis a produzem (PRIGOGINE, 1996, p- 25). Nota-se aqui que o
segundo principio da termodinimica ¢ a inica lei que estabelece uma distingao en-
tre passado e futuro, de modo que a entropia se apresenta enquanto uma “flecha do
tempo’, que ¢ conduzida de acordo com o fluxo entrépico, ou a falta deste. Disto
se resulta que, do ponto de vista fisico, o tempo histdrico tende ao fim entrépico, e

tOdOS 0S S€us processos irreversiveis aceleram O encontro com este.

A atividade econdmica, neste sentido, pode ser entendida como resultado
do sistema isolado, isto ¢, do sistema econdmico, segundo o qual a necessidade de
subsisténcia requer extrair matéria, utilizar energia e produzir entropia positiva
indefinidamente, sem que haja possibilidade de compensa-la, como o organismo
vivo faz. No que tange ao segundo principio da termodinimica, a distin¢ao entre
energia util e inutil se faz eficiente para a perspectiva econdmica. Isto porque as
méquinas que deram origem a segunda lei da termodinimica também sao objeto
da atividade econdmica, e nelas ¢ possivel observar o processo irreversivel, posto
que nao hd 100% de eficiéncia em qualquer miquina que produz energia, tendo
sempre uma parte dela dissipada no processo. Em suma, ¢ possivel observar um va-
lor econémico nos principios da termodinimica; ou melhor, é possivel assegurar,
pelas leis da entropia, que a prépria atividade econémica ¢ um processo irreversi-
vel, visto que se trata de um sistema isolado que tende ao acréscimo da entropia,
nao trocando matéria ¢ nem energia com o meio, somente produzindo entropia

positiva incessantemente.

A segunda lei da termodinimica nos mostra a impossibilidade de reutilizar a
energia, sendo impossivel queimar o mesmo carvao indefinidamente, por exemplo.
A atividade econdmica, em tltima instincia, se apresenta irreversivel e eminente-
mente entrdpica, posto que, diferente da matéria viva, que compensa a produgao
de entropia positiva alimentando-se de entropia negativa, a economia se alimenta
de recursos nao reutilizaveis, que nao concernem somente a energia, como também

a matéria como um todo. A economia, sendo por constitui¢ao um sistema isolado,
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corrobora uma l6gica fundada nas necessidades humanas, e por isso, nao encontra
limites que privilegiem os outros sistemas, pois nao hd troca alguma com estes.
Além disso, a premissa que estabelece a crenca econdmica consiste em afirmar os
processos econdmicos podem perdurar, sem que utilize recursos de baixa entropia.
Deste modo, pois, constitui-se a relagao unilateral do sistema econémico com o
meio ambiente, pois o primeiro ignora o fluxo entrépico necessario para manter a

estabilidade entre a baixa e a alta entropia do segundo.

Segundo Nicholas Georgescu-Roegen (1906-1994), o problema esté no fun-
damento da ciéncia econdmica, que pensa este carater entrépico da economia vol-
tado & mecAnica fisica cldssica, baseada na locomogio do fluxo circular da renda,
mas que ignora a mudanga qualitativa, presente nas leis da Natureza. Portanto,
a atividade econdmica reside na perspectiva mecanicista de produg¢ao e consumo
enquanto um sistema ciclico isolado, transformando recursos brutos em artefa-
tos que, posteriormente, se tornaro lixo, produtos inutilizdveis. Nas palavras de

Georgescu:

As leis da entropia nos ensinam que a regra da vida bioldgica e, no caso ho-
mem, de sua continuagio econdmica ¢ muito mais severa. Em termos de
entropia, o custo de qualquer empreendimento biolégico ou econdmico ¢é
sempre maior que o do produto. Em termos de entropia, qualquer atividade
resulta necessariamente em um déficit. (GEORGESCU-ROEGEN, 1980,

p. 53, tradugao nossa).

3. DISTINCAO ENTRE A MECANICA E
A TERMODINAMICA NO PENSAMENTO
ECONOMICO

A vista do funcionamento dos sistemas econdmicos, e tendo em mente seu

cardter mecanicista de pensamento e produgao, ¢ possivel perceber que a ativida-

139



CADERNOS PET FILOSOFIA

de econdmica compreende, erroneamente, que seu processo ¢ feito independente-
mente do tempo ou espaco, assim como a MecAnica nio reconhece estes termos e
atua de modo contrério a eles, isto ¢, partindo de um tempo indiferente e um es-
paco indiferente. Georgescu-Roegen reconhece esta problemdtica, e enfatiza uma
critica epistemoldgica a atividade econdmica, que custa a entender que sua produ-

¢20 nao se faz no Ambito do tempo indiferente, mas sim no tempo histérico’.

Sendo assim, Georgescu-Roegen estabelece uma diferenca entre a Mecéni-
ca e a Termodinimica, que consiste em esclarecer que a distingao entre o tempo
dinAmico e histérico da MecAnica se encontra, na verdade, nas leis da termodina-
mica, que reconhecem que em um sistema isolado a dissipagao de energia tende a
um maximo, o que decorre no aumento da entropia e, consequentemente, em um
processo irreversivel. Conclui-se, pois, que a atividade econdmica nao pode ser en-
tendida como um fenémeno mecinico, uma vez que os parimetros da economia
agem em consondncia com as leis da entropia, sendo a atividade econdmica uma

transformacao entrépica. (CECHIN, 2008, p. 55).

4. CONSEQUENCIAS DO PENSAMENTO
MECANICISTA DO SISTEMA ECONOMICO

A luz do que foi explicado até entdo, conclui-se que ambos os sistemas pro-
duzem processos irreversiveis, isto ¢, compactuam com o aumento da entropia do
universo. Contudo, embora os dois sistemas supracitados produzam entropia po-
sitiva, ¢ necessario retomar e enfatizar o cardter eminentemente entrépico presente

no sistema econdmico, pois este ¢ responséavel pela aceleragao do equilibro térmico

5 “Possivelmente, a critica epistemoldgica mais importante de Georgescu, ja presente na introdugio de Analytical Eco-
nomics, se refere ao fato de a Economia Neocldssica considerar o processo econdmico como um fendmeno mecanico, indepen-
dente do lugar e do tempo histdrico. O que a Mecanica entende por espago e tempo nio ¢ no sentido de lugar/local ¢ tempo
cronolégico, mas sim ‘distincia indiferente’ e ‘intervalo de tempo indiferente’ [...] Georgescu mostrou aos economistas que a
raiz dessa distingao ndo estd nas ciéncias histéricas, ¢ sim no coragio da prépria Fisica, entre a Mecanica e a Termodinimica.
Mostrou que, mesmo do ponto de vista fisico, a Economia nio pode ignorar o tempo histérico, pois a produgio econdmica é
uma transformagio entrépica.” (CECHIN, Andr¢, 2008, p. 55).
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do sistema, além de ser agente ocasionador do cendrio antropocénico. Isto se da,
pois, além de produzir e se autoproduzir através da entropia positiva, um sistema
isolado, tal como o sistema econdmico capitalista, nao compactua com a troca com
0 meio, 0 que torna seus processos mais prejudiciais do que 0s processos irreversi-

veis resultantes dos sistemas abertos.

Além disso, deve-se destacar que hd um conflito direto entre ambos sistemas,
uma vez que o sistema econdmico se beneficia dos recursos e matérias da biosfera.
Deste modo, enquanto os seres vivos resistem na luta pela vida, alimentando-se
de entropia negativa para criar uma retribuicao com o meio, pela producao de en-
tropia positiva, o capitalismo, entrando em conflito com este sistema, busca cada
vez mais utilizar-se dos recursos naturais, de modo a criar uma relagao unilateral,
ignorando a escassez que a produgao infindével ocasiona. Neste sentido, sistemas
abertos, produzindo metabolismo, tendem a impulsionar a vida, na medida em
que trocam energia e matéria com o meio; o capitalismo caminha em sentido opos-
to, esgotando cada vez mais o estoque energético, até que ele cesse ¢, em ultima
instancia, acelere o aumento da entropia no sistema, fazendo com que este se au-

todestrua.

Pensando em sistemas abertos como a biosfera, podemos concluir que a eco-
nomia, assim como seu representante estatal, o capitalismo, ¢ insustentavel em
termos ambientais e ecoldgicos. Como evidéncia Luiz Marques, no livro Capita-
lismo e Colapso Ambiental, o historiador aponta que o principio ontoldgico do
capitalismo reside em uma produgao infinita, uma vez que nio hé limite para o
crescimento. Em termos da lei da entropia, o capitalismo ¢ insustentével, pois nio
¢ homeostatico, nao retroage sobre si mesmo de modo a compensar, na troca com

o ambiente, o aumento de entropia positiva, ou de desordem destrutiva:

No estagio atual avancado das crises ambientais, todo crescimento choca-se

com uma impossibilidade fisica: a entropia gerada pelo préprio crescimen-
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to, como estabelecido ha quase meio século pelo opus magnum de Nicholas
Georgescu-Roegen. [...] Choca-se, em suma, com o fato de que as escalas
atuais das atividades econdmicas e seu constante incremento em industrias
de alto impacto ambiental vém-se mostrando objetivamente incompativeis
Nnao apenas com os estoques de recursos naturais disponiveis, mas com os
equilibrios do sistema Terra que permitiram o rapido desenvolvimento das
civilizagdes humanas desde o fim do tltimo periodo glacial, ha cerca de 12
milénios. [...] Ora, 0 mecanismo bésico de funcionamento do mercado capi-
talista nao apenas nao funciona por feedback negativo, mas ¢ mesmo oposto
ao mecanismo da homeostase dos organismos. [...] Eis o segundo erro de
atribuir ao mercado os atributos da homeostase: atingida sua escala ideal,
todo organismo cessa de crescer e passa a fase em que prevalecem adaptagoes

conservativas. [...] Contrariamente ao organismo, se o mercado capitalista

nio cresce, ele se desequilibra. (MARQUES, 2015, p. 40 ¢ p. 476)

5. CONCLUSAO: NECESSIDADE DO
PENSAMENTO ECOLOGICO A LUZ DO
ANTROPOCENO

Em sintese, na flecha do tempo, os sistemas abertos e isolados, tais como a
biosfera e o sistema econdémico, encontram-se em constante conflito, visto que a
produg¢ao econdmica impacta diretamente no processo de autossustentacio dos
organismos vivos. Mais precisamente, o capitalismo, sendo agente entrépico por
exceléncia, é responsével por alimentar e intensificar o cendrio antropocénico, ao
impedir a prépria troca entre os seres vivos e o meio. Além disso, o sistema capitalis-
ta ¢ o que desacelera o fluxo entrépico da biosfera, pois a destr6i deliberadamente,
ao lidar com a atividade econémica de modo dissociado ao tempo histérico. Logo,
¢ no pensamento mecanicista da légica econémica e capitalista que se encontra a

origem do Antropoceno e tudo que dele se desencadeia.

142



V.19 N.1 2017 (2021)

A vista disso, vé-se a emergéncia do pensamento ecolégico na atividade eco-
némica. Sobretudo, vé-se a necessidade urgente de reformular o pensamento eco-
ndémico, de modo entender que a economia nao se trata de uma lei mecanica, mas
sim termodinimica, na qual a atividade econémica ¢ eminentemente um processo
irreversivel e entrépico, o que significa que deve ser comedida. A luz deste cendrio
antagdnico, e tendo em vista a flecha entrépica do tempo, tém-se duas possibilida-
des: caminhar no sentido do pensamento termodindmico, da luta pela conversagao
da vida, em que os sistemas operam abertamente com o meio, em busca de trocar
energia para compensar o caos produzido; ou seguir a linha ténue entre produgio
e morte, dentro de um sistema isolado e mecanico, que se encontra o sistema capi-

talista e os processos irreversiveis da economia.
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Open systems and isolated systems in the context of the entropic

arrow of time: a thermodynamic analysis of the conflict between

living beings and capitalist activity.

ABSTRACT: In the light of the emergence of ecological thought 1in
times of the current anthropocenic scene, this article seeks to
reflect on the relationship between living beings and capital-
ism, in order to corroborate a thermodynamic conflict, having
entropy as a mediation. On this matter, in one hand we see open
systems, which are able to exchange matter and energy with the
environment and, thus, cool its system in order to prevent or
slow down 1its entropic self-destruction; and, on the other hand,
we see isolated systems, which do not exchange energy and matter
with the environment, and because of that, feed and anticipate
the thermal death of its system. Consenquently, two antagonistic
scenarios about entropy are presented: firstly, from the per-
spective of entropy as an evolutionary element of life, since it
is responsible for the self-sustainability of living organisms,
and in this activity, maintains the entropy flux between the
system and the environment; and contrarily, it is put into per-
spective of the anthropogenic quality of entropy which, start-
ing from capitalism, accelerates the entropic arrow of time and
develops the struggle for existence between the economic system

and the ecosystem. In this sense, this paper discusses the ten-
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sion between the two systems and its relation to environmental
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RESUMO: O presente trabalho pretende demonstrar o papel da mu-
lher no contexto da acumulagdo primitiva, com énfase na tran-
sicdo do sistema feudal para o sistema capitalista, situando a
vida sexual e reprodutiva da mulher como objetos do mecanismo de
controle do Estado e da Igreja para alcance de seus interesses e
perpetuagdo de seu poder. Analisamos o fendémeno da caga as bru-
xas dentro da obra Calibd e a Bruxa (2004), de Silvia Federici,
pautando a questdo da criminalizagdo do aborto na legislagéo

brasileira como resultante da biopolitica e do biopoder.

PALAVRAS-CHAVE: Criminalizagdo; Aborto; Inquisigdo; Biopolitica;

Biopoder.
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INTRODUGAO

Eles dizem que ¢ amor.

Nos dizemos que ¢ trabalho nao remunerado.

Eles chamam de frigidez.

Noés chamamos de absenteismo. Todo aborto é um
acidente de trabalho. Tanto a homossexualidade
quanto a heterossexualidade sao condigoes de traba-
lho... Mas a homossexualidade ¢ o controle da pro-
ducio pelos trabalhadores, nao o fim do trabalho.
Mais sorrisos? Mais dinheiro. Nada serd tao podero-
so em destruir as virtudes de cura de um sorriso.
Neuroses, suicidios, dessexualizagao: doencas ocupa-

cionais da nossa casa.

— (FEDERICI, 2019)

Atualmente, a pratica do aborto ¢ criminalizada no Brasil, salvo duas exclu-
dentes de ilicitude constantes do Cédigo Penal: (i) quando nao ha outra forma
de salvar a vida da gestante ou (ii) quando a gestagao ¢ decorrente de estupro.
H4, ainda, hipétese supralegal de interrupgao voluntdria da gestagao em casos de
anencefalia dos fetos, autorizagao dada pelo Supremo Tribunal Federal ao julgar
a Arguicao de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 54, em 12 de
abril de 2012. Nos demais casos, trata-se de crime positivado pelo Cédigo Penal de

1940 nos artigos 124 e 126:

Aborto provocado pela gestante ou com seu consentimento

Art. 124 - Provocar aborto em si mesma ou consentir que outrem lho pro-

yoquc:

Pena - detencao, de um a trés anos.

Aborto provocado por terceiro
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Art. 125 - Provocar aborto, sem o consentimento da gestante:
Pena - reclusao, de trés a dez anos.

Art. 126 - Provocar aborto com o consentimento da gestante:
Pena - reclusao, de um a quatro anos.

Parégrafo unico. Aplica-se apena do artigo anterior, se a gestante nao ¢ maior
de quatorze anos, ou ¢ alienada ou débil mental, ou se o consentimento ¢ ob-

tido mediante fraude, grave ameaca ou violéncia.

Mesmo a permissao nos casos excepcionais sofre reprovagdes de cunho cultu-
ral e de religiosidade dogmdtica, o que leva mulheres nessa situagao a serem cons-
trangidas a nao realizar o procedimento ou, ainda, a terem sua solicitagao negada
pelas redes de satde que integram o SUS. H4, portanto, um problema de ineficicia

no que tange as autoriza¢des legais de pratica do aborto.

Em 2018, a Sugestao Legislativa de n° 14 foi para a pauta da Comissao de
Direitos Humanos, oportunidade em que o autor da proposta, André de Olivei-
ra Kiepper, asseverou: “A atual legislacao vitimiza a mulher tornando-a refém de
clinicas de aborto clandestinas” (BRASIL, 2014). Tal afirmagio parece encontrar
respaldo cientifico. Segundo os resultados da Pesquisa Nacional do Aborto, divul-
gados em 2016, o aborto ¢ um fendmeno frequente e persistente entre mulheres
de todas as classes sociais, grupos raciais, niveis educacionais e religioes. Em 2016,

quase 1 em cada 5 mulheres, aos 40 anos, j4 tinha realizado pelo menos um aborto;

em 2015, foram, aproximadamente, 416 mil mulheres (DINIZ ez 4l., 2017).

Buscando fazer interlocucio com tais dados, aporta-se uma perspectiva his-
tdrica ao presente artigo, no qual abordaremos, em seu primeiro tépico, como se
situa a vida laboral, sexual e reprodutiva da mulher na transicao do sistema feudal
para o sistema capitalista. O estudo serd desenvolvido a partir da analise da obra de
Silvia Federici, Calibi e a Bruxa, mostrando como a imagem herética se constituiu

exclusivamente na figura do feminino e como posteriormente foi mobilizada poli-
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ticamente para controle da reproducio e da vida sexual da mulher, pautando limi-
tagoes a vida laboral durante o periodo medieval, em que vigorava o feudalismo.
Pretende-se, ainda, demonstrar como a transicao para o capitalismo contribuiu
para a constitui¢ao da categoria de mulheres como classe social inferior e submissa

a ordem e controle do Estado dentro de um contexto patriarcal.

Em um segundo momento, serao analisados os conceitos de biopolitica e bio-
poder segundo a obra Histdria da Sexualidade, de Michel Foucault, analisando-se
a época em que se consolida uma politica dos corpos como mecanismo de controle
do Estado e sobre como isso ecoa na legislagao atual brasileira, diante da crimina-
lizagao do aborto, entendendo tal disposi¢ao normativa como violagao de liberda-

des e de direitos reprodutivos.

1. A REPRODUGAO NA IDADE MEDIA: UMA
QUESTAO POLITICO-LIBERAL

“A reproducio precede a producao social. Se toca as

mulheres, toca a base”

— (LINEBAUGH, 2008)

Para comegar a compreender a cultura de pensamento que submete o corpo
das mulheres a exploracao pelo capital, seja pela atividade da reprodugao e mater-
nidade, seja pela acumulagao primitiva do trabalho doméstico, ¢ preciso entender
como fendmenos carregados de implicagoes socioculturais e econdmicas se rela-
cionam com os significados atribuidos aos géneros, sob a raiz dos discursos que
deslocam para a mulher o papel de submissa, de cuidadora do lar e do papel ma-

terno.

O processo de naturaliza¢io do trabalho doméstico e reprodutivo da mulher

tem seu inicio na transi¢ao do sistema feudal para o sistema capitalista, com multi-
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plas motivag¢oes concomitantes, segundo Silvia Federici em Calibi e a Bruxa. Sua
origem se liga 4 crise demografica ocasionada pela grande peste negra e a necessida-
de de se formar um corpo social disciplinado para essa nova ordem econémica que
se estabelecia, na qual as relagoes monetizadas transformaram totalmente o modo
de vida da populagao. Era necessario, portanto, que houvesse uma populacao dis-
ponivel para fins de exploracio, e ¢ entao que se dd inicio a concepg¢ao do corpo da

mulher como fabrica de produ¢ao de mao de obra a servigo da acumulagao:

Nos séculos XVI e XVII, a privatizacao da terra, e a mercantilizagao das re-
lagdes sociais (a resposta dos senhores e dos comerciantes a crise econdmica)
também causaram ali uma pobreza e uma mortalidade generalizadas, além
de uma intensa resisténcia que ameagou afundar a nascente economia ca-
pitalista. Sustento que esse é o contexto histérico em que se deve situar a
histéria das mulheres e da reproducio na transi¢ao do feudalismo para o
capitalismo, porque as mudancas que a chegada do capitalismo introduziu
na posi¢ao social das mulheres especialmente entre as proletarias, seja na Eu-
ropa, seja na América foram impostas basicamente com a finalidade de bus-
car novas formas de arregimentar e dividir a for¢a de trabalho (FEDERICI,
2016, p. 126).

Federici observa, ainda, que foi a crise populacional dos séculos XVI e XVII,
e nao a fome na Europa durante o século XVIII, como definiu Michel Foucault em
Historia da Sexualidade - volume I - A Vontade de Saber, que teria transformado a
reproducio e o crescimento populacional em assuntos do Estado e objetos princi-

pais do discurso intelectual.

O Estado e as Igrejas cristas eram institui¢des irmas que operaram em con-
luio no controle do poder nesses séculos. Para atingir seu objetivo de restitui¢ao
demografica e transformar a for¢a de trabalho em algo controlével, comecaram a
obstruir com brutalidade comportamentos que atrapalharam o crescimento po-

pulacional. Segundo Federici, foi a partir de medidas que visavam a contracep¢ao
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que se instaurou um controle efetivamente biopolitico sobre os corpos femininos

e a reprodutividade.

Formava-se, assim, uma ideologia que enfatizava a centralidade do trabalho
na vida. O declinio dos indices populacionais levou a introdugao, nos cédigos le-
gais europeus, de san¢oes mais severas destinadas a castigar mulheres consideradas
culpadas de crimes reprodutivos. O desdobramento concomitante de uma crise
populacional, de uma teoria expansionista da popula¢io e da introdugio de po-
liticas que promoviam o crescimento populacional ¢ documentado pela autora.
Em meados do século XVI, a ideia de que a quantidade de cidadaos determinava a

riqueza de uma nagao havia se tornado algo similar a um axioma social.

Federici assevera que a preocupagao com o crescimento da populagio pode
ser detectada também no programa da reforma protestante, pela rejeicao, por
exemplo, da tradicional exaltagao crista da castidade: os reformadores valorizavam
o casamento, a sexualidade e até mesmo as mulheres por sua capacidade reprodu-

tiva.

‘As mulheres sao necessdrias para produzir o crescimento da raca humana,
reconheceu Lutero, refletindo que ‘quaisquer que sejam suas debilidades, as

mulheres possuem uma virtude que anula todas elas: possuem um utero e

podem dar 4 luz (FEDERICI, 2016 p. 171).

O apoio ao crescimento populacional chcgou a0 seu auge com o surgimento
do mercantilismo, que fez da existéncia de uma grande populagao a chave da pros-

peridade e do poder de uma nagao. De acordo com Max Weber,

A reforma do corpo estd no coragao da ética burguesa porque o capitalismo

faz da aquisicao ‘o objetivo final da vida’ em vez de tratd-la como meio para
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satisfazer nossas necessidades’ Para tanto é necessario que percamos o direi-

to a qualquer forma espontinea de desfrutar a vida. (WEBER, 1958)

1.1. A reproducio como centro da biopolitica e a fundamentacao
da Caga as Bruxas

O ataque ao corpo como fonte de todos os males sustentou-se ocultamente
pelo medo que o proletariado impingia na classe dominante, ainda mais num pe-
riodo temporal no qual o baixo nivel de desenvolvimento tecnoldgico fez do corpo

dos humanos e outros animais o recurso produtivo mais importante.

Um dispositivo discursivo foi difundido por meio de interpretacoes littr-
gicas durante as missas da Igreja Catdlica, depois se propagando para os meios
sociais a fim de criar uma rede de pensamento comum que regulava condutas com-
portamentais humanas, instigando as pessoas a acreditarem que crises como a peste
negra eram uma conspiracao sobrenatural e que precisavam punir os responséveis.
As mulheres e a fogueira seriam, mais tarde, o local desse “acerto de contas” entre
sociedade e aquelas transformadas no personagem a quem correspondia a culpa

pelos males que acometiam o mundo nesse tempo.

O trabalhador camponés no sistema feudal se encontrava em um certo tipo
de prisio, servidao a que ele necessitou se condicionar por uma série de fatores
politicos externos, inclusive a busca pela sua prépria prote¢ao e de sua familia em
um contexto de incerteza sobre paz e guerra. Ainda que submetidos aos impostos
tributarios abusivos, em um cenario de precariedade absoluta, a expectativa de vida
c aideia de felicidade em uma préxima vida era muito mais creditada do que algum
dia ser feliz nesse plano terrestre, o que podemos encontrar na ideia de utopia con-

traria a uma vida de trabalho.

Aproveitando-se desse modus operandi ¢ do vinculo da vida laboral com a

vida espiritual, o clero e os guerreiros se autodenominavam como os tnicos capazes
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de combater as “forcas do mal’, que se caricaturavam na forma de seres fantasticos,
¢ q
bruxas, demonios, supersti¢oes, espelhos mégicos, etc. Havia, portanto, um poder

expressivo da Igreja sobre aquela sociedade.

Alguns dos primeiros hereges a contestarem corajosamente os dogmas da
Igreja foram os Cétaros, no sul da Franca. Federici comenta sobre a formatagao dos
movimentos heréticos e suas motivagdes fundamentadas em oposi¢ao as concep-

. s - :
¢oes da Institui¢ao Catélica, enquanto procura estabelecer o contexto social tenso

que mais tarde levaria 3 Grande Caca as Bruxas:

As principais seitas hereges tinham um programa social que reinterpretava
a tradi¢ao religiosa e, 20 mesmo tempo, eram bem-organizadas do ponto de
vista de sua disseminagao e difusao de suas ideias e até mesmo de sua auto-
defesa. Nao foi por acaso que, apesar da persegui¢io extrema que sofreram,

persistiram durante muito tempo e tiveram um papel fundamental na luta

antifeudal. (FEDERICI, 2016, p. 68)

Pouco se sabe, entretanto, sobre o conteudo das doutrinas hereges devido a
grande perseguicao que sofreram pela Igreja, que tratou de apagar qualquer rastro
dos seus fundamentos tedricos por se oporem diretamente aos da institui¢ao oficial
vigente, a Igreja Catélica: “Os hereges eram queimados aos milhares na fogueira
¢, para erradicar sua presenca, o papa criou uma das institui¢des mais perversas ja-

mais conhecidas na histdria da repressio estatal, a Santa Inquisi¢ao” (VAUCHEZ

apud FEDERICI, 2016, p. 69).

Houve, inclusive, cruzadas convocadas apenas para combater os grupos he-

réticos.

André Vauchez atribui o ‘sucesso’ da Inquisicao a seus procedimentos. A pri-
sao de suspeitos era planejada em absoluto segredo. A principio, a persegui-

a0 consistia em incursdes contra as reunides dos hereges, organizadas em
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colaboracao com as autoridades publicas. Mais adiante, quando os valdenses
e cdtaros ja haviam sido forcados 4 clandestinidade, os suspeitos eram cha-
mados a comparecer ante um tribunal sem que lhes fossem ditas as razoes
pelas quais haviam sido convocados. O mesmo sigilo caracterizava o pro-
cesso de investigagao. Nao eram informadas aos investigados quais eram as
acusacdes contra eles, e era permitido manter-se o anonimato daqueles que
denunciavam. Os suspeitos eram liberados se dessem informagoes sobre seus
cumplices e prometessem manter suas confissdes em siléncio. Desta forma,

quando os hereges eram presos, nunca podiam saber se alguém da sua con-
gregacao havia declarado em seu prejuizo. (VAUCHEZ apud FEDERICI,
2016, p. 69)

O cariter politico ¢ o grande nucleo dessa usurpagio desenfreada do poder.

O clero ¢, na Idade Medieval, jurista do direito canénico, inquire e condena.

NaIdade Média, era vigente uma trifuncionalidade dos poderes, entre a auto-
ridade clérica, os Jubores (trabalhadores) e os bellatores (guerreiros). E importante
entender que, na verdade, o que se entendia por poder era muito mais fiel a um
conceito de autoridade do que poder em si (LE GOFF, 1980). Quando falamos do
papel da Instituicao Catdlica que, a partir de seus concilios que promulgavam leis
que eram de ordem muito mais espiritual do que secular, fica enfatizado que a Igre-
ja transferia a responsabilidade de sang¢ao terrena para o Estado. Foi a partir desse
pensamento que a palavra da Igreja foi legitimada e as cruzadas foram convocadas

para cagar hCI‘étiCOS quc contestavam c€ssa ordem.

1.2. A doutrina dos Dois Gladios

A doutrina dos Dois Glddios defendida pelo Papa Geldsio I asseverava que
o Glédio Espiritual governa as almas e o Glddio Temporal governa os corpos. O
primeiro trata do espirito, eé superior ao segundo, que trata do corpo. Assim, o
“Poder Espiritual” da Igreja nucleada no papado é superior ao “Poder Terreno” dos

leigos, dos principes, dos reis, dos imperadores (CATAQ, 2012).
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Aliados, Institui¢ao Catdlica e Império visavam a consolidagao e expansao de
seus poderes, nao medindo esforcos para conter seus opositores. Lanc¢aram, assim,
uma guerra contra os hereges, convergindo posteriormente seus esforgos contra a

imagem do feminino, o que abriria as portas para a grande Caca as Bruxas.
g q g ¢

A heresia era o equivalente a ‘teologia da libertagao’ para o proletariado me-
dieval. Selou um marco as demandas populares de renovagao espiritual e jus-
tica social, desafiando em seu apelo a uma verdade superior, tanto a Igreja
quanto a autoridade secular. A heresia denunciou as hierarquias sociais, a
propriedade privada e a acumulagio de riquezas, ¢ difundiu entre o povo
uma concepgao nova e revoluciondria da sociedade que, pela primeira vez
na Idade Média, redefinia todos os aspectos da vida cotidiana (o trabalho,
a propriedade, a reproducio sexual e a situac¢ao das mulheres), colocando a

emancipacio em termos verdadeiramente universais. (FEDERICI, 2017, p.

70)

A concepgao da vida sexual pela seita dos Cataros, uma das principais refe-
réncias de identidade herética, derivava da influéncia de ritos orientais, que, dife-
rentemente da doutrina eclesidstica, repudiavam a procriagao por considerar que ¢
o ato pelo qual a alma fica presa a0 mundo material: “O antinatalismo dos Cataros
nao estava associado a uma concepgao degradante da mulher e de sua sexualidade,
como ¢ frequente no caso das filosofias que desprezam a vida e o corpo. As mulhe-

res ocupavam um lugar importante nas seitas” (FEDERICI, 2017, p. 78).

Para os camponeses, o periodo medieval nao fornecia um espaco seguro, con-
fortavel e agradavel para a procriacao por conta da escassez de terras e do regime
feudal que, sustentado por uma politica abusiva de impostos sobre o uso das terras
dos senhores feudais, criava um regime de sociedade estamental que inviabilizava
o aclive de classe social, estando condenados a pobreza, as doengas venéreas, as

guerras ¢ aos saques, o que tornava indesejavel ter muitos filhos.
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Havia, entio, um esfor¢o comum para controlar a quantidade de nascimento
dentro dessa casta social. A posterga¢io do casamento era uma medida para tardar
a abstinéncia sexual, talvez por isso, no apice da crise do crescimento populacional,
a heresia passou a ser associada aos crimes reprodutivos, especialmente a sodomia,
ao infanticidio e ao aborto. As Institui¢oes Cristas, ao difundirem o pensamento
de que as mulheres tinham um “poder” sobre os homens ao despertarem neles o
desejo sexual, tentaram persistentemente exorcizar este, passando a relacionar o

sagrado com a prética de evitar mulheres ¢ o sexo.

Assim, percebemos definitivamente a transformagio da representa¢io da
figura herética exclusivamente na imagem do feminino, acirrando a perseguicao
inquisitorial. A partir desse momento, as medidas de controle biopolitico se inten-
sificam. A Grande Caca as Bruxas tem sua sustenta¢io na demonizagao do femini-

. . <« » . A .
no, propagando-se discursivamente que as “bruxas” tinham pacto com o deménio
e matavam criangas em sua oferta, sendo o aborto e o infanticidio, préticas associa-

das a essa narrativa do mal.

Expulsar as mulheres de qualquer momento da liturgia e do ministério dos
sacramentos; tentar roubar os poderes mégicos das mulheres de dar vida ao
adotar trajes femininos; e fazer da sexualidade um objeto de vergonha, esses

foram os meios pelos quais a casta patriarcal tentou quebrar o poder das mu-

lheres e de sua atragio erética. (FEDERICI, 2016, p. 80)

1.3. A relacio entre mulheres, bruxaria e o trabalho reprodutivo

Importa destacar que a bruxaria é um conceito multifacetado, sua conceitua-
¢ao ¢ variavel dependendo de sua localizagao, época temporal, etnia, costumes e
tradi¢des cultuados por influéncias ancestrais naturais ou sobrenaturais, mas po-
demos compreendé-las de modo mais abrangente na Idade Média, como préticas

de mulheres curandeiras que conheciam ervas medicinais e produziam remédios
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caseiros. Mulheres que rejeitavam o casamento; mulheres extremamente bonitas e
sensuais que despertavam a cobica em teor de luxtria nos homens; mulheres que
praticavam qualquer tipo de contracep¢ao reprodutiva; mulheres laicas que viviam
juntas e mantinham seu trabalho fora do controle masculino. Enfim, todas essas

qualidades eram possiveis motivagdes para condenar uma mulher 4 fogueira.

Todo esse fundo “sobrenatural” se tornou objeto de perseguicao e aniquilagao
pelas autoridades catélicas, que convocavam a populagao, a partir de promulgagoes
ordindrias dos seus concilios, a condenar e destruir doutrinas e comportamentos

heréticos.

Os laboratores denunciavam as seitas heréticas, os bellatores, cavaleiros guer-
reiros, prendiam, torturavam, matavam, e essa dinimica toda visava um objetivo
comum: demonstrar empiricamente qual era o destino tinico de quem se contra-
riava a ordem imperial-clérica, configurando uma biopolitica sobre os corpos das
mulheres. Ao negarem a maternidade se valendo de qualquer forma de contracep-
a0, as mulheres da época tinham sua individualidade assaltada. Os homens que
nao praticassem sexo reprodutivo também nao estariam cumprindo com seu papel
normal, sem considerar suas motivacdes provenientes de uma situagao de vida po-
bre em recursos, 2 mercé de doencas e da guerra, pois a necessidade maior estava
para o sistema. O capitalismo vinha se difundido pelas relagcdes de burguesia, ¢
para que esse se perpetuasse, eram necessarias mais vidas a favor dessa instauragio

de sistema novo.

Nos primeiros séculos da Idade Média, as mulheres ainda gozavam de maior
controle sobre seus corpos, tinham modos de vida coletivos para garantir seu sus-
tento. A medida em que o fendmeno da mercantilizagio se expande nos séculos
XII e XIV, a burguesia como ber¢o do capitalismo cria sistemas de controles mi-
crofisicos sobre a vida das pessoas em geral, especialmente das mulheres, e esse con-

trole s6 descentralizaria na modernidade. A opera¢ao de modo brando firmando o
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aumento da popula¢ao como um “efeito natural” na Idade Média gerou tragédias
apotedticas em forma de holocausto, como o espetaculo de horrores protagoniza-
do pela fogueira das bruxas, que, segundo Federici, seria a primeira biopolitica dos

corpos. No entanto, ¢ na Idade Moderna que esse conceito seria potencializado.

Marx nunca reconheceu que a procriagao poderia se tornar um terreno de
exploracao e, pela mesma razao um terreno de resisténcia. Ele nunca imagi-

nou que as mulheres pudessem se recusar a reproduzir ou que esta recusa pu-

desse se transformar em parte da luta de classes. (FEDERICI, 2016, p. 179)

Seria na modernidade que a mulher sofreria uma desvalorizagao do seu tra-
balho na ascensao das grandes fébricas, durante a Revolugao Industrial. Enquanto
os homens ocupavam os cargos de produgao, as mulheres foram excluidas desse
processo ou, quando nao excluidas, ganhavam menos e trabalhavam mais. A pro-
criagao recebe o status de “funcao natural” da mulher nesse cendrio, pois, impe-
didas de trabalharem, ficavam em casa, realizando tarefas domésticas, artesanatos
e cuidando dos filhos. O cuidado dos filhos era sua principal atividade e, nao por
acaso, esse status se consolida como “voca¢ao da mulher”, mas isso estaria longe
de ser um efeito natural, era um evento muito bem arquitetado por uma ordem

patriarcal dentro de uma légica capitalista.

Como nos conta Merry Wiesner, entre outros, ganhava espago (no direito,

nos registros de impostos, nas ordenagdes das guildas) a suposicao de que as

mulheres nao deviam trabalhar fora de casa e de que tinham apenas que par-
o o < - 3 o o o o ,

ticipar na ‘produgao’ para ajudar seus maridos. Dizia-se até mesmo que qual-

quer trabalho feito por mulheres em sua casa era ‘nio trabalho’ e nao possufa

valor, mesmo quando voltado para o mercado. (FEDERICI, 2016, p. 182)

Em Notas sobre o género em O Capital de Marx, Federici evidencia a omissao

do papel do trabalho reprodutivo como um pilar do modo de produgao capitalista,
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e ainda afirma que hd uma dicotomia ente produtivo e reprodutivo determinada

historicamente pelo modo de produgio capitalista.

Minha principal ideia ¢ que Marx deixou a questao de género nio teoriza-
da porque, em parte, a “emancipa¢ao das mulheres” tinha uma importincia
periférica em seu trabalho politico, de fato ele naturalizava o trabalho do-
méstico e, tal como o movimento socialista europeu em seu conjunto, ideali-
zava o trabalho industrial como forma normativa de producio social e como
potencial nivelador das desigualdades sociais. Assim, Marx considerava que,

com o decorrer do tempo, as distingdes em torno de género e idade se dissi-

pariam. (FEDERICI, 2017, p. 86)

Enquanto Marx atribui a acumulacao de capital a partir da mais valia, Fe-
derici entende que a acumulagao sé ¢ possivel porque as mulheres realizam o tra-
balho de manutencao da vida de forma gratuita. Originalmente, na transi¢ao do
feudalismo para o capitalismo, hd uma campanha de degradagao das mulheres com

culminancia na Inquisicao.

A partir do cercamento das terras comuns e da extin¢ao do modo de vida
coletivo e rural, enclausuradas no ambiente doméstico, foi indeferido as mulheres
quaisquer acessos aos recursos. O avango desse processo de degradacio ¢ acom-
panhado de justificativas tedricas e culturais - de que as mulheres eram ardilosas,
histéricas e descompensadas — e tem dpice na exclusao das mulheres do pacto po-
litico e civil, bem como na consequente feminizagio da pobreza. O capitalismo ¢
essencialmente patriarcal e a misoginia contribuiu para a submissao das mulheres
na implantagio desse sistema politico-econdémico. E preciso alienar o corpo da
mulher para que ela se torne propriedade, ¢ preciso adequar esse corpo para que
ela ndo se manifeste enquanto sujeito. Dai deriva a impossibilidade juridica de re-

conhecimento da mulher como sujeito (pleno) de direitos.
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Em Saldrios contra o trabalho doméstico, Federici redesenha essa alienagao de
pensamento que coloca como natural a atividade doméstica dentro do lar e conco-
mitantemente o papel materno, a autora interpreta o viés romantizado dessa ati-
vidade como sendo algo sustentado pelo sentimento de amor, e como esse apelo
emocional manipula e controla a vida das mulheres no 4mbito familiar ainda na

contemporaneidade.

[...] O trabalho doméstico nao foi apenas imposto as mulheres, mas foi trans-
formado em um atributo natural de nossa mente e personalidade femininas,
uma necessidade interna, uma aspira¢io, que supostamente vem do fundo
de nosso cariter feminino. O trabalho doméstico foi transformado em um
atributo natural, ao invés de ser reconhecido como trabalho, porque estava
destinado a nio ser assalariado. O capital teve que nos convencer de que essa
¢ uma atividade natural, inevitavel e até mesmo realizadora, para nos fazer
aceitar trabalhar sem saldrios. Por sua vez a condi¢io nao assalariada do tra-
balho doméstico tem sido a arma mais poderosa no reforco da pressuposigao
comum de que o trabalho doméstico nio ¢ trabalho, evitando, dessa manei-
ra, que as mulheres lutassem contra ele, a nao ser na disputa privatizada da
cozinha e do quarto, que toda a sociedade concorda em ridicularizar com

isso, diminuindo ainda mais a protagonista de uma luta. (FEDERICI, 2016,
p2)

E inegivel a relagio hierarquica entre género masculino e feminino e como
isso se tornou evidente e potencializado na divisao sexual do trabalho dentro do
capitalismo, onde o género mulber ¢ um subproduto do género homem e serve para
garantir ao sexo masculino (como classe ou casta superior) o acesso ao corpo femi-
nino e a exploragao do trabalho doméstico e reprodutivo executado pela fémea.

Essa contingéncia ainda ecoa em tempos atuais.

Em O Ponto zero da Revolugdo, Federici analisa a reproducio no pds-guerra,

na globaliza¢ao, na Nova Divisao Internacional do Trabalho (NDIT), os paradig-
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mas de um processo histérico continuo de expropriacao pelo capital paralelo as re-
sisténcias e revolugoes, demonstrando como a pauta feminista da mulher enquan-
to sujeito de direitos ¢ um processo de luta na Nova Ordem Mundial, pois, em um
novo capitulo da histéria, as mulheres sao coprotagonistas de uma racionalidade

masculina e patriarcal.

2. BIOPOLITICA E BIOPODER: COMO A
POLITICA DOS CORPOS AFETA A VIDA SEXUAL
E REPRODUTIVA DE MULHERES

Em A Histdria da Sexualidade volume I - A Vontade de Saber ¢ Vigiar e Pu-
nir, Michel Foucault entende que, a partir do século XVIII, a vida comeca a se
converter em objeto de politica, ¢ hoje, no Brasil, esses mecanismos de controle
dos corpos se manifestam nao s6 através do Estado, mas também a partir de outras

instituices como a escola e principalmente a Igreja.

Para compreender como opera a biopolitica e como se configura como bio-
poder, ¢ necessdrio primeiramente entender como Foucault 1€ as relagoes de poder.
O poder ¢ objeto de estudo especifico de Foucault, de onde ele parte para anali-
sar suas expressoes polimorfas nos ambientes diversos de socializagao. Foucault
apresenta a ideia de que o poder nao age exclusivamente por repressao, mas por
influéncias de relagoes entre sujeitos. O poder, assim, ¢ sobretudo multidirecional,
articulado para além das questoes de Estado e seus aparelhos, porém, a andlise do
presente trabalho contempla a dimensao com énfase no trabalho, sem desconside-

rar seus outros canais.

Para o autor, ¢ na modernidade que nasce uma nova incitagio politica, eco-
ndmica e técnica ao falar de sexo sob forma de anilise, contabilidade, classificacao

e especificacao através de pesquisas quantitativas e causais, a0 passo que o biopoder
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se exerce sobre a vida, seja por meio do disciplinamento dos corpos ou para opera-

¢ao de controle das populagoes.

Por ter a capacidade reprodutiva, o corpo da mulher sera o principal alvo
desse processo de condicionamento bioldgico para o alcance do interesse politico
de quem gerencia esse controle. Opera-se por meio de discurso, ou da sua omissao,
o potencial do saber que privilegia alguns grupos ¢ a condi¢ao da ignorancia que

afeta outros dentro de uma ordem de desigualdade social.

Se a ordem ¢ procriar, entao se proibe, recrimina, repreende, patologiza a
sexualidade nao proativa, seja em sua configuracio homossexual ou por método
contraceptivo. Tanto a homossexualidade j4 foi enquadrada como conduta crimi-
nal, quanto o aborto ainda o ¢ no Brasil. Essa tipificacio como conduta desviante
da norma ¢ a biopolitica e o biopoder atuando em sua forma mais pura e de modo

abusivo.

O casal legitimo e procriador dita a lei. Impde-se como modelo, faz reinar
a norma, detém a verdade, guarda o direito de falar, reservando o principio
do segredo. No espaco social, como no coragio de cada moradia, um uni-
co lugar de sexualidade reconhecida, mas utilitdrio e fecundo: o quarto dos

pais. E se o estéril insiste e se mostra demasiadamente, vira anormal (FOU-

CAULT, 2017, p. 8)

A emergéncia do biopoder aparece com a ascensao do liberalismo, tanto para
transformar o corpo laboral em corpo méquina, quanto para controlar o indice po-
pulacional. Nesse 4mbito, o corpo da mulher opera como fébrica de trabalhadores
através do trabalho reprodutivo forcado. A conduta sexual da populagao é tomada,
a0 mesmo tempo, como objeto de andlise e intervencgao. A partir de mecanismos
que tentardo regular a procriagao, ora a ordem ¢ natalista, ora ¢ de contengo, se-

gundo as necessidades locais e temporais vigentes.
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Ocorre que o poder desmedido causa o caos, gera uma desorganizagao da
sociedade civil que ¢ biologicamente manipulada para fins politicos, através de
dispositivos discursivos, legislagoes sobre liberdades individuais e da produgao da
subjetividade conforme uma ordem institucional, para gozo das inteng¢ées onde

esse poder ¢ exercido e que se opera por vias polimorfas.

O controle das populagoes ao qual Foucault se refere nao tutela apenas o in-
dice quantitativo, mas também o teor qualitativo da vida das pessoas. Por exemplo,
com relacio a educacio, as populagoes irao acessar o formato pedagdgico hege-
monico. Se a intencao ¢ qualificacao de mao de obra, o ensino médio integrado
profissionalizante serd o modelo ideal para alcancar esse objetivo. Pesquisa, ex-
tensio, erudi¢io e emancipacao intelectual serao possibilidades de conhecimento
produzidas para outro publico especifico, que consequentemente gozara de outros
privilégios nessa esfera e, assim, a sociedade vai se classificando a partir de classes
distintas, e desigualdades sociais tornam-se caracteristica eminente dessa verdadei-

ra distopia.

A mecinica do poder age repressivamente, mas com discricao, através de
censura, negacao e interdi¢do. O poder age diretamente sobre os corpos, toma-
-0s como instrumento de sua a¢ao de modos plurais. As disciplinas configuram
uma dessas técnicas polimorfas de controle e objetivam principalmente tornar os
corpos déceis nas relagdes cotidianas de socializagao dentro das instituicoes, mas
também excedem esses espagos agindo diretamente sobre a espontaneidade da sub-
jetividade. A sexualidade serd o objeto principal de analise pois ¢ a partir dela que
ocorre a fecundagao da vida. Serd abordada, assim, a impossibilidade legal e segura

do direito reprodutivo ao aborto para as mulheres no Brasil.

Foucault cunha um conceito chamado vigilincia hierdrquica, cuja compreen-
520 ¢ de extrema importancia, pois serve como mecanismo de biopolitica nos dis-

cursos socializados.
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[...] O olhar vai exigir muita pouca despesa. Sem necessitar de armas, vio-
léncias fisicas, coagdes materiais. Apenas um olhar. Um olhar que vigia e
que cada um, sentindo-o pesar sobre si, acabard por interiorizar, a ponto de

observar a si mesmo; sendo assim, cada um exercerd esta vigilancia sobre e

contra si mesmo. (FOUCAULT, 1982, p. 218)

E a moralidade o termometro que afere o esplendor ou decadéncia das civili-
zagoes e ela ¢ oriunda da vigildncia hierdrquica. Esse olhar sobre os outros e sobre si
préprio deve se encaixar no que foi normalizado discursivamente; igualmente, por
meio da linguagem, delimita locais de didlogo e suas pautas, assim como o lugar do

siléncio, da censura e do tabu.

Segundo Foucault podemos vislumbrar essa proposi¢io no controle das

enunciagoes:

Seria o inicio de uma época de repressao propria das sociedades chamadas
burguesas, e da qual talvez ainda nao estivéssemos completamente libera-
dos. Denominar o sexo seria, a partir desse momento, mais dificil e custo-
so. Como se para domind-lo no plano real, tivesse sido necessario, primeiro,
reduzi-lo ao nivel da linguagem, controlar sua livre circulagao no discurso,
bani-lo das coisas ditas e extinguir as palavras que o tornam presente de ma-

neira demasiado sensivel. (FOUCAULT, 2017, p. 19)

A vigilancia hierarquica apoia-se no exame, que opera com o fim de objetivar
os individuos para melhor controlé-los, formar corpos inteligiveis e tteis, por meio
de observagdes que colocam o individuo como objeto de conhecimento, para, a
partir dos perfis delineados, criar formas de controle especificas para cada catego-
ria de individuo. Seria uma verdadeira anatomia politica dos corpos, que, por fim,
repousa na san¢io normalizadora, um tipo de puni¢ao que tenta minimizar os des-

vios do que ¢ socialmente normatizado e reconduzir os individuos a essa ordem.
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Na oficina, na escola, no exército funciona como repressora toda uma mi-
cropenalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrupgoes das tarefas), da
atividade (desatencao, negligéncia, falta de zelo) da maneira de ser (grosse-
ria, desobediéncia), dos discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo (atitudes

‘incorretas, gestos nao conformes, sujeiras), da sexualidade (imodéstia, inde-

céncia). (FOUCAULT, 1977, p. 159)

O efeito dessas normas ecoa diretamente na questao dos direitos reproduti-

vos e do direito ao aborto.

Foucault assevera que a histéria da sexualidade em nossa sociedade ¢ a “his-
toria de uma sexualidade moderna, que j4 se forma em grande parte com a pastoral
crist” (FOUCAULT, 2017, p. 25). Para compor uma naturalidade bioldgica por
meio do disciplinamento dos corpos, houve uma associacao entre institui¢oes, Es-
tado e Institui¢des Cristas, as quais deram tdnica a uma moral de bons costumes

fundamentada pela interpretagao das sagradas escrituras.

O aborto, nesse sentido, ¢ compreendido como uma postura imoral da mu-
lher que interrompe a gestagao, pois s6 Deus teria esse poder sobre a vida, segundo
as doutrinas cristas. Portanto, a mulher que rompe com essa ordem celestial come-
te pecado, desordena o cosmo e ¢ demonizada religiosamente e indiciada juridica-

mente. A moral crista vai ao encontro da moral do direito secular positivado.

Observamos, dessa forma, como os conceitos assimilados e descritos por
Foucault nos auxiliam a compreender como institui¢des, discursos, linguagens,
censuras, enfim, agem sobre a deliberagao da liberdade individual dos sujeitos. So-
bre esses pilares serd observada a questao da criminaliza¢ao do aborto no Brasil, o
que sustenta juridica e moralmente a validade dessa norma, quais seus problemas

constitucionais ¢ quem ¢ mais afetada por ela.

165



CADERNOS PET FILOSOFIA

3. A CRIMINALIZAGAO DO ABORTO

NO BRASIL: CONFLITOS JURIDICOS E A
QUESTAO SOCIAL NO AMBITO DOS DIREITOS
REPRODUTIVOS

Aspectos constitucionais conflitam com os cédigos penais que criminalizam

o aborto (art. 124 e art. 126 do CP).

Nessa esteira, a ADPF 442 foi ajuizada visando revogar o caréter criminal do
ato do abortamento pela mulher, porque entende que a interrup¢ao da gestagao
¢ uma decisao de foro intimo da gestante, que deve ser deliberada conforme sua
autonomia enquanto sujeito de direitos (Brasil, 2017). Proibir o aborto significa,
assim, limitar a dignidade da pessoa humana, pois o minimo de direito a se resguar-

dar ¢ aliberdade em decidir ter ou nao o fruto dessa gravidez.

O artigo 5° da Constituicao Federal, por sua vez, preconiza que “Todos sao
iguais perante a lei, sem distin¢ao de qualquer natureza, garantindo-se aos bra-
sileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, &

liberdade, 4 igualdade, 4 seguranga e & propriedade” (BRASIL, 1988).

A Constituinte falhou em esclarecer de forma clarividente se o direito 4 vida
¢ garantido a partir de sua concep¢ao, ou apds o nascimento, o que dd margem ju-
ridica para discussao doutrinal. H4 uma linha hermenéutica, uma das mais conven-
cionadas na magistratura, que entende que a vida humana se inicia em sua forma

embriondria e se conserva. Segundo os ensinamentos de Ricardo Cunha Chimenti:

O Constituinte de 1988, ndo esclareceu se garante o direito a vida desde
a concep¢io ou somente apds o nascimento com vida. Nao tendo optado
por nenhuma das duas hipéteses, significa que a questao pode ser tratada
pela legislagao infraconstitucional. Foi o que acorreu quando o art. 4° do

CC/1916 (art. 2° do novo CC) assegurou, desde a concepgao, os direitos
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do nascituro. Reconheceu-se, portanto, a existéncia da vida intrauterina.

(CHIMENTTI, 2008)

O conflito entre principios no Ambito juridico ¢ tao amplo e complexo, que
o autor, ao delimitar o direito a liberdade, coloca novamente a questao do aborto
em um campo paradoxal. Se a mulher protagoniza o papel de sujeito de diretos,
nessa linha interpretativa, goza constitucionalmente da liberdade sobre questoes
inerentes ao seu corpo: “¢ o direito a escolha, 3 op¢ao, ao livre-arbitrio, ao poder de
coordenagio consciente dos meios necessdrios a realizagao pessoal’ (CHIMENTI,

2008)

O livre-arbitrio representa o poder que cada individuo possui de decidir por
si s6 e dar sequéncia as suas a¢oes, somado ao direito a dignidade humana que o
compreende. O direito ao aborto, portanto, deve ser analisado com olhar mais
abrangente, uma vez que vivemos em uma sociedade desigual socioeconomica-
mente, ¢ 0 modo como o aborto se delineia dentro da vida reprodutiva ¢ diferente
conforme a camada social em que cada mulher que se depara com tal questao se

encontra.

A biopolitica atinge com mais intensidade as classes menos favorecidas. O
acesso aos métodos contraceptivos varia dependendo da condi¢io econémica de
um nucleo familiar, tanto em sua materializa¢ao aquisitiva, quanto em relagio ao
acesso informativo. No Brasil, mesmo nos tempos atuais, existem mulheres que
possuem pouco conhecimento acerca da pilula contraceptiva, que nao tém con-
di¢oes de compré-la e que, mesmo que o SUS a ofereca, nao raro, o medicamento
se esgota nos postos de abastecimento, além de muitas vezes terem de enfrentar o
machismo de companheiros/cénjuges que nao aceitam usar preservativo, ficando,

assim a4 mercé de uma gestagao indesejada.

Mulheres abortam em todas as classes, mas sao as mais vulneraveis que mor-

rem, porque nio tém o direito de saide reprodutiva assegurado, e sao essas que
q g q
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eventualmente acabam sendo punidas pelo Estado, em prol de um discurso prote-

. <« »
tivo a “moral e bons costumes”.

A proibi¢io do abortamento viola a liberdade individual de mulheres e estd
associada a anula¢ao da mulher enquanto sujeito de direitos, na tentativa de silen-
ciar sua capacidade racional, intelectual e social para dominar os corpos femininos

- e sobretudo a reprodugio.

CONSIDERAGCOES FINAIS

A falta de acesso ao servigo de aborto legal, o estigma em torno do tema, a di-
ficuldade de se conseguir informacoes com fontes seguras, a ilegalidade no uso de
medicamentos abortivos e a demora na busca por atendimento de satde sao razoes

que levam milhares de mulheres 2 morte todos os anos no Brasil.

Débora Diniz, especialista em bioética e ativista pela causa da descriminaliza-

¢ao do aborto no Brasil, é autora de pesquisa publicada em 2016 na revista Ciéncia
e Saude Coletiva do Rio de Janeiro, a qual embasa este artigo (DINIZ ez al., 2017).

Segundo a antropdloga,

O aborto pode estar associado a um evento reprodutivo individual, mas a
prética de aborto estd enraizada na vida reprodutiva das mulheres e responde
a forma como a sociedade brasileira se organiza para a reproducao bioldgica
e social. Isso permite dizer que o aborto é comum no Brasil. Os numeros
de mulheres que declaram ter realizado aborto na vida sao eloquentes: em
termos aproximados, aos 40 anos, quase uma em cada cinco das mulheres
brasileiras fez um aborto; no ano de 2015 ocorreram cerca de meio milhao
de abortos. Considerando que grande parte dos abortos ¢ ilegal e, portanto,
feito fora das condicoes plenas de atencao a saude, essas magnitudes colo-
cam, indiscutivelmente, o aborto com um dos maiores problemas de satde

publica do Brasil. O Estado, porém, ¢ negligente a respeito, sequer enuncia
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a questao em seus desenhos de politica ¢ nao toma medidas claras para o
enfrentamento do problema. A frequéncia de abortos ¢ alta e, a julgar pelos
dados de diferentes grupos etarios de mulheres, permanece assim hd mui-
tos anos. Entre a PNA 2010 e¢ a PNA 2016, por exemplo, a propor¢ao de
mulheres que realizaram a0 menos um aborto nao se alterou de forma re-
levante. Ou seja, o problema de satude publica chama a aten¢io nao s6 por
sua magnitude, mas também por sua persisténcia. As politicas brasileiras,
inclusive as de satude, tratam o aborto sob uma perspectiva religiosa e moral
e respondem 4 questao com a criminalizagao e a repressao policial. A julgar
pela persisténcia da alta magnitude, e pelo fato do aborto ser comum em
mulheres de todos os grupos sociais, a resposta fundamentada na crimina-
lizagao e repressao tem se mostrado nao apenas inefetiva, mas nociva. Nao
reduz nem cuida: por um lado, nao ¢ capaz de diminuir o niimero de abortos
e, por outro, impede que mulheres busquem o acompanhamento ¢ a infor-
magao de saude necessdrios para que seja realizado de forma segura ou para

planejar sua vida reprodutiva a fim de evitar um segundo evento desse tipo.

(DINIZ & MEDEIROS, 2010)

A luz dos resultados de tal pesquisa, compreende-se que o aborto ¢ um fe-
némeno comum na vida reprodutiva da mulher, seja na sua forma espontanea ou
quando ¢ provocado externamente. As mulheres que realizam o aborto, que, em
sua maioria, o fazem pelas suas condig¢oes socioambientais e socioecondmicas, ade-

rem a métodos clandestinos e inseguros, ¢ estao em situagao de risco.

H4 um perfil social e racial que impera no indice numérico de vitimas: sao as
mulheres de baixa renda, de pouca instrugio intelectual, negras, pardas ou indige-
nas, enfim, mulheres marginalizadas (DINIZ ez al., 2017). Nao raro, sio mulheres
que em parte ji possuem filhos e sabem da responsabilidade do peso materno e do
preco que custa criar, ¢ educar. Ser mae ¢ muito mais do que apenas gerar. Nao ¢ a
“defesa da vida” que criminaliza o aborto, mas, sim, o uso alegérico da fecundagao

como “inicio da vida”. Nao ha dilema na questao do aborto, pois sua descriminali-

169



CADERNOS PET FILOSOFIA

zagao se impde como necessidade de saude publica e remediagao a perseguicao do

Estado patriarcal aos corpos femininos.
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normalizacao.html>.

4.3. O arquivo para submissio deve ser em formato XML (extensées “.doc” / “.docx”
/ “.odt”), gerado por programas tais como Microsoft Word, Google Docs ou Apache
OpenOffice.

5. A identificacio de autoria deverd ser registrada diretamente na plataforma de
submissio (nome e sobrenome, filiagio institucional, e-mail, ORCID-iD). Nio deve
constar identificagao de autoria no préprio arquivo submetido, assegurando assim uma

avaliagao por pares as cegas.

6. Lembramos que as afirmacoes feitas por meio de artigos, resenhas, traducoes ou
entrevistas sao de inteira responsabilidade dxs autorxs que assinam as respectivas

contribuigoes.
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