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EDITORIAL

Lucas Nascimento Vhnieska

A revista cadernos petfilosofia é uma publicacio de
responsabilidade do grupo PET Filosofia da Universidade Federal do Parana
e conta com uma periodicidade anual, sendo dirigida a tarefa de divulgacio de
trabalhos e pesquisas realizados por estudantes da graduagio e pds-graduacio
em filosofia. Os volumes sdo organizados e editados pelos discentes
participantes do grupo PET — em especifico, os alunos que compode a
Comissao Editorial do grupo — sob a supervisio dos professores-
tutores responsaveis pelo programa, tendo, portanto, enfoque em estabelecer
um didlogo entre os estudantes da area. Trata-se de uma revista produzida por

estudantes e para estudantes.

A revista tem pot escopo a Filosofia de modo geral, todavia, mantém,
a cada volume, um tema norteador. Na atual edi¢io, temos por titulo
"Filosofia e Ativismo", dessa maneira, os artigos abrangem temas que vao de

necropolitica, biopoder e cis-heteronormatividade até a educacao no Brasil.

A presente publicacdo se trata do Volume 18, n° 2, isto ¢é, o volume
18 da revista estd sendo publicado no ano de 2020, quando, em verdade, seria
publicado em 2019. Isso se da pelo fato de que, ainda que tenhamos tido
publica¢bes de cunho especial, como Os anais do I coldguio nacional direito e politica
no ano de 2019, ou ja em 2020, Schopenbaner na sala de anmla, houveram

determinados atrasos em nossas publicag¢oes, gerados por um certo petriodo



de transicdao do grupo onde, infelizmente, nenhum dos participantes detinha
dominio dos meandros editoriais. Esse problema é, agora, finalmente
superado e nos alegramos em apresentar esse novo volume aos leitores e que,
inegavelmente, é produto de muito esfor¢o e cooperacio da equipe editorial.
Ademais, a revista agora é publicada com ligeiras diferencas de formato e
edi¢do, se comparada com volumes anteriores, para que melhor sejam

atendidas as exigéncias de publicacdao da Biblioteca de Periddicos da UFPR.

Por fim, mas ndo menos importante, desejamos a todos uma

excelente leitural

Equipe Editorial.
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Quimica social e a meia-vida das revolugdes

moleculares
Benito Maeso

Resumo: A partit de uma leitura do conceito de trevolucio molecular,
apresentado por Deleuze e Guattari, busca-se analisar de que forma este pode
indicar uma maneira inovadora de enfrentamento das formas de opressio que
caracterizam a contemporaneidade como também entender a duplicidade
contida em seu interior e o risco de seu funcionamento como caminho para
reconfiguracbes mais opressivas ainda por parte do sistema capitalista,
descrito como uma forma de vida que ultrapassa a questio da propriedade dos
meios de produco para imiscuir-se em todas as instancias do tecido social. Se
a rota da uma grande revoluciio, que pord fim aos problemas e criard uma
nova realidade estaria bloqueada, o caminho seria o de pequenas revolucdes
permanentes, que vao produzindo novos fluxos de desejo e de agbes, novas
possibilidades de ser, de sentir, de pensar, de agir? Qual a eficacia de lutas ditas
moleculares? A partir de que momento uma luta de libertagdo social tenderia
a transformar-se em seu oposto? Os populismos modernos seriam tao
moleculares quanto as lutas e o ativismo das minorias?

Palavras-chave: Molecular, Deleuze, Guattari, populismo, revolucio.

Abstract: Using the concept of Molecular Revolution as a standpoint, this
article aims to analyze its potential to produce innovative ways to fight against
contemporary forms of opression — or, in the other hand, its potential to
enable new forms of oppresion in capitalist societies. Capitalism itself can be
understood as a way of life, sometinhg bigger than the ownership of means
of production. If the path to a big revolution is blocked, is is possible to think
about small and continuous revolutions as a way to create new flows of desire
and actions, new possibilities of being, of feeling, of thinking, of action? How
effective are molecular revolutions? When and how a struggle for social
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freedom tends to become its oppositer Are modern populisms as molecular

as the struggles and the activism of social minorities?

Keywords: molecular, Deleuze, Guattari, populism, revolution.

Criar perturba¢des na quimica social é um dos pressupostos das
chamadas revolu¢Ges moleculares, expressio que aparece nos estudos de
Gilles Deleuze e Felix Guattari e que simboliza diversos temas (ou estratégias)
que tem como elemento comum a agdo, visibilidade e postura politica de
grupos sociais a margem dos padrées dominantes. O deslocamento da
compreensiao do que ¢ a agdo politica, das decisbes macro (elei¢oes, greves,
embates partidarios) para o micro, a agdo direta de coletivos, “grupelhos” ou
grupusculos - termos usados pelos proprios autores em suas obras - para
provocar impactos na (des)organizagio social.

Este texto buscari focar nos conceitos de molar, molecular e em seus
sentidos de organizacio politica!, buscando dar elementos que subsidiem uma
resposta as questdes relacionadas a eficacia e alcance de tais estratégias de

combate em uma sociedade na qual o capitalismo passa por transformacoes

' Em um primeiro momento, o conceito de entropia (a variacio da desorganizagdo
molecular em um sistema) foi considerado para fazer parte desta andlise. Porém, a
interpretacdo comum do termo — desordem — e que esta em algum nivel presente em
conceitos de diversos pensadores que utilizam a entropia como categoria politica,
social ou estética (como Rifkin, Prigogine, Flusser e Lévi-Strauss) pode abrir espaco
para uma interpretacio equivocada de que a entropia contenha um potencial de
criagdo por si mesma. Se a desordem de um sistema chega a um valor maximo e depois
tende a um equilibrio, a entropia parece se aproximar muito mais da ideia de um fluxo
constante entre reterritorializagdo e desterritorializacao do que a possibilidade de que
o caos entropico levasse o sistema (social) a um ponto de ndo-sustentagdo. De certa
forma, Deleuze faz este alerta desde Diferenca ¢ Repeticio, quando define a entropia a
luz das ideias de anulacio ou diluicio das séries de diferencas constitutivamente
implicadas num sistema.
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radicais. A preponderancia das pequenas agdes revolucionarias, das
organizagdes sociais e coletivas que funcionem ao largo dos modelos da
democracia representativa, da conquista de cadeiras no Parlamento ou da
férmula classica dos sindicatos de paralisacido, bandeiras e lutas patra categorias
especificas. Isso sem falar do problema da auséncia de representacio ou
espaco de fala dentro da estrutura tradicional dos ditos partidos
revolucionarios (sendo que a trevolucio propagada por estes ¢
surpreendentemente organizada, segue ditames especificos e etapas das quais
ndo se pode fugir, além de demandar um tipo de organizacio de massa muito
especifico).

Mas se hd uma crise dos modelos tradicionais de mobiliza¢io, como
agir? Como seria possivel fazer uma micro-revolu¢io todo dia, em acoes
aparentemente comuns? Como inventar formas para dar ao desejo uma
posicao revolucionaria, impedindo que este seja adestrado, capturado e
controlado? Se a rota da uma grande revolucio, que pord fim aos problemas
e criard uma nova realidade estaria bloqueada, o caminho seria o de pequenas
revolugdes permanentes, que vio produzindo novos fluxos de desejo e de
a¢des, novas possibilidades para a expressdo das subjetividades e dos modos
de ser, de sentir, de pensar, de agir? Seria possivel desta forma estabelecer
lagos sociais que ndo nos atomizem e, por conseguinte, ndo nos levem ao
isolamento, tornando-nos presas faceis para um novo totalitarismo? Ou as
revolugdes moleculares tem prazo de validade, correndo o risco de serem
capturadas e mobilizadas para reafirmar o sistema que buscam combater?

As lutas sociais e seus agentes podem ocupar esse espago de criacao,
de producio e exposicio de subjetividades politicas. Logo, também ¢ preciso

falar neste texto sobre o que seria molecular em suas praticas, e de qual tipo
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de molecularidade estamos falando. Seria possivel pensar em uma “quimica

social” a partir destes fatores?

Molar e molecular

Os termos maior/molar e menor/molecular? sio profundamente
detalhados por Deleuze e Guattati em sua analise sobre Kafka, ligados a uma
compreensao de elementos da composi¢io e produgio literarias. Ser “menor”
ndo é um juizo de valor de uma literatura, mas as condi¢des revolucionarias
de toda literatura no seio daquela que se chama grande (ou estabelecida).
A chamada literatura menor — a literatura que uma minoria faz dentro da
lingua ou literatura maior - elenca trés caracteristicas fundamentais:

- Seu “coeficiente de desterritorializagdo” — um tipo de nao-
pertencimento a um canon ou uso consagrado da lingua, abrindo espaco para
experimentagoes linguisticas. Deleuze e Guattari ddo como exemplo o uso do
idioma alemdo por Kafka, judeu checo. “Kafka define nesse sentido o
impasse que barra aos judeus de Praga o acesso a escrita, e faz de sua

literatura algo de impossivel: impossibilidade de nao escrever,

2 Molar — relativo a Mol, a unidade de medida que assinala a quantidade de 4tomos ou
moléculas em determinada substancia. Um Mol de qualquer elemento terd sempre a
quantidade de 6,02 X 102 atomos ou moléculas deste elemento e serd equivalente a
sua massa atomica.. Por analogia, Deleuze a usa como indicativo de totalidade, ou
como referéncia a um padrio majoritario ao qual os individuos (moléculas) se
adaptariam.

Molecular — relativo a molécula, associagio de atomos, iguais ou diferentes, que se
unem por ligacoes covalentes. Por analogia os autores pensam no molecular como a
liberdade de associacdo, pensamento e acdo de individuos e grupos para além das
ligagoes “molares”, onde todos os atomos e moléculas sio da mesma natureza.
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impossibilidade de escrever em alemdo, impossibilidade de escrever de
outro modo.”
- A ligacdo imediata entre individuo e politica. Conforme os autores,
nesta literatura “o campo politico contaminou todo enunciado”. No mundo,
individuo e sociedade existem em interpenetracio, e tal carater politico da
literatura ndo da espaco para didlogos dentro do tridngulo pai-mae-filho, ja
que esta relagdo familiar é tocada e esgarcada por outras, externas e sociais,
que concorrem em sua composi¢do. Isso ¢ muito diferente de uma literatura
“engajada” ou panfletaria.
- O agenciamento coletivo de enunciac¢io: Kafka nio é um lider ou
uma vanguarda, mas aquele que, de certa forma, cristaliza aquilo que aquela
comunidade quer dizer mas que ainda ndo encontrou sua voz. A consciéncia
coletiva ou nacional esta “sempre inativa na vida exterior e sempre em vias de
desagregacio”. F a literatura que se encontra encarregada positivamente desse
papel e dessa funcio de enunciagio coletiva, ¢ mesmo revolucionaria: ¢ a
literatura que produz uma solidariedade ativa, apesar do ceticismo; e se o
escritor estd a margem ou afastado de sua fragil comunidade, essa situacao o
coloca ainda mais em condi¢io de exprimir uma outra comunidade potencial,
de forjar os meios de uma outra consciéncia e de uma outra sensibilidade”
(DELEUZE, GUATARRI, 1974, p.27). O escritor acaba por amplificar esta
nova consciéncia.

A defini¢do da literatura maior se da por contraste: versa sobre temas
descolados do cotidiano, repete — em diversos niveis - a logica do romance
familiar dos séculos XVIII e XIX, cria canon ou escola, estd centrada nos

contflitos e interagdes entre personagens que, apesar de estarem em um mesmo
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ambiente, parecem viver em uma bolha que os protege do mundo que os
cerca.

Entendendo a literatura como um componente de expressio de
uma sociedade, os significados de menor e maior estio diretamente ligados a
processos e modos de vida. Se waior, ou majoritario, remete a padroes fixos e
gerais, que funcionam como regras, o zenor ou minoritario se desvia e se volta
contra a configuracdo destes padroes abstratos. Para Deleuze, o maior se
refere a0 nada ou a ninguém, pois induz o ajuste a um modelo impossivel de
fato. Em contrapartida, o menor se expressa em momentos concretos de saida
do padrio, sendo a enunciacio coletiva surgida da constatacio de que tal
homogeneidade ndo existe na pratica.

Pois a maioria, na medida que ¢ analiticamente
compreendida no padrio abstrato, ndo ¢ nunca alguém,
¢ sempre Ninguém — Ulisses —, ao passo que a
minoria é o devir de todo o mundo, seu devir potencial
pot desviar do modelo. Hi um "fato" majoritario, mas
¢ o fato analitico de Ninguém que se opbe ao devir-
minoritario de todo mundo. E por isso que devemos
distinguir: o majoritario como sistema homogéneo e
constante, as minorias como subsistemas, e o
minoritirio como devir potencial e criado, criativo’.
Os modelos molares seriam vazios — mostrando a dificuldade do
reconhecimento de si dentro do molde-padrio do Eu na sociedade — ¢ o
minoritario é campo de experimentac¢ao, expressio e criatividade para quem,
espremido por todo lado em modelos maiores, ndo vé modo de delimitar
espago onde poderia ser parte de algo maior ja dado (o povo).
Ao transpormos este instrumental ao campo da politica, o que
poderia ser considerado um modelo majoritario? Deleuze elenca o

“proletario” soviético e o “homem do novo mundo” estadunidense como

representantes desta categoria* e, por definicdo, impossiveis de ser verificados

3 DELEUZE, G;GUATTARI, F. Mil Platés. Vol. 2. p. 105
4 Cfe. THOBURN, 2003, p. 16-17.
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na pratica até por suas proprias “caracteristicas”: compartilham uma ideia da
constru¢do de um novo tipo de homem sem predecessores ou
particularidades. No primeiro caso, a sociedade de “camaradas”, composta
pela proletarizacdo universal. No caso dos EUA, a sociedade de “irméos” -
até no sentido religioso - nascida da imigracao universal. Em ambos, ha uma
coletivizagdo forcada embutida na promessa subjacente a estes modelos de
liberacdo em relacdo aos conceitos “europeus” ou “burgueses”, conforme o
caso, de familia, nacdo e heranca/propriedade privada. Porem, na pritica, os
modelos predecessores ressurgiram com maior vigor, e a coletivizagdo abriu
as portas para o surgimento de sociedades totalitarias.

Uma politica molar se define, portanto, como construcao de unidade
conceitual ou discursiva. Ao afirmarmos campos politicos ou personagens
conceituais politicos, inclusive em relagdo a nés mesmos, essa afirmagao é
secundada (ou simultanea) pela afirmacdo de um conjunto de caracteristicas
que estio implicitas na afirmagdo feita. Essa simultaneidade e referenciaciio
histérica acaba por cristalizar um entendimento tGnico de si e do processo,
carregado de tradicOes e de suas ruinas, mas sem conseguir ressignifica-las.
Nesse contexto, a frase de Marx5 sobre a repeticdo da histéria € instrutiva, mas
caberia a ousadia de imaginar que ela ¢ tragédia e farsa simultanecamente.

Ja o préprio termo “molecular” — uma multiplicidade discursiva que
escaparia da unidade conceitual majoritaria, mesmo que ainda de forma a
relacionar-se com esta - pode ser pensado de diferentes formas, e dessa

colisao® de significados espera-se que seu potencial revolucionario se

5 A abertura do 78 de Brumadrio de Luis Bonaparte MARX, 2011, p. 25).

¢ Esta colisdo de significados, que vemos por exemplo na apropriac¢io e ressignificacdo
de termos de outras areas trazidos para as lutas sociais, pode ser vista em analogia
com os experimentos de colisio molecular artificial realizados em aceleradores de
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descortine. Neste ponto, as manifestacoes e estratégias de grupos tidos como
a margem da sociedade, de diversos matizes (sem-terra, sem-teto, movimentos
afro, feminista, LGBTQ+, de mobilidade urbana, etc.), mostram-se como
agentes de impacto nesses agenciamentos politicos, nessa criacio de um
campo de acdo que escapa de férmulas convencionais do fazer politico por
seu carater de luta macro e micropolitica. As cadeias de opressdo’ e subjugacio
de grupos sociais ndo estio presentes somente na relacio do Estado com esses
grupos, ou na légica econémica das classes, mas também nas relacGes
interpessoais, nos preconceitos didrios. Do ponto de vista pratico, é possivel
pensar a molecularidade de duas formas:

A) Integrar o conceito das a¢bes moleculares a um conjunto mais

“tradicional” de ac¢oes, relacionando-as com a ideia de micro-sociedade e 2a

particulas. Os colisores geram particulas como hadrons e fétons (que possuem certa
estabilidade dentro do principio de incerteza), mas hd seu produto residual (béson de
Higgs e matéria escura) que ndo se sabe se sdo corpisculos, ondas ou forcas. E ¢ esse
residuo (mais do que as particulas obtidas) que explica como se relacionam os
elementos positivos da experiéncia (a matéria escura, por exemplo, ¢ o estofo da
gravitacdo, o tecido que permite a propagacdo de ondas magnéticas — negando a ideia
de vacuo — e o boéson de Higgs transfere energias de diferentes naturezas para regides
diferentes da realidade, de modo a formar uma membrana protetora que controla a
expansdo universal). Traduzindo em termos politicos: o residuo da colisao de
significados da acdo politica duma sociedade (expressa nas coisas mais apoliticas — se
¢ que podem existit — como a cultura pop, o ftrash, o kitsch, a pornografia, o
fundamentalismo evangélico, os memes) podem nio ser o subproduto, mas a nervura
e os pontos de gravitacao da politica. Ainda que admitindo o fato de que a colisdao
atémica, enquanto processo de investiga¢ao, nao ¢z ou deriva novos elementos, mas
fragmenta elementos existentes para localizar e entender as particulas das quais tais
elementos sio feitos, a metafora ¢é interessante exatamente por, na pratica, permitir a
compreensio dos modos de relagdo entre as particulas na compreensio do elemento
geral.

7 Seriam as cadeias de opressio de uma sociedade as moléculas degradadas de um
sistema social que se desestabilizou, como as toxinas resultantes de reacGes
bioquimicas?
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acio em conjunturas localizadas em areas geograficas restritas ou circunscritas
a grupos pequenos, deslocados de lutas mais amplas e teoricamente de maior
peso politico para a superacdo do capitalismo. Como exemplos dos casos
acima, associagoes de bairro, grupos de mulheres, etc.

Estas perspectivas ndo dariam a tais praticas maior poder de agdo e
estratégia no combate a0 modo de producio capitalista, dando a no¢io de que
0s movimentos sociais, por exemplo, jamais afetariam as macroestruturas
sociais, algo que somente seria possivel pela acdio do movimento sindical -- o
agente, por exceléncia, da operagio da contradicdo Capital versus Trabalho --
e pela acdo dos partidos politicos. O movimento popular funcionaria apenas
como espaco onde despontam liderangas para atuarem posteriormente no
sindicato e no partido, devendo apoiar a luta sindical e partidaria, bem como
levar a massa® a ideologia do partido. Portanto, a partit dessa nogdo de
molecularidade atribui-se um papel tatico a estes movimentos. Porém, ¢é
problematico, no minimo, pensar que tais movimentos populares niao
enfrentem também a contradi¢do acima citada.

B) ou compreender o molecular de forma mais aberta, critica e
revolucionaria como a dimensio da praxis que consegue romper radicalmente

com as formas vigentes de exploragdo e de dominagdo que se travam nas

8 De forma analoga, seria a “massa” o corpo atomico formado por prétons (os
elementos politicamente ativos da sociedade) e néutrons (o vulgo alienado, o povo
enquanto massa de manobra) e a nuvem de elétrons a esfera dos movimentos,
sindicatos e partidos? E fato que o “néutron” sozinho nio da conta da multiplicidade
das conformagdes sociais presente mesmo dentro do que, no passado, se imaginava
ser um corpo social relativamente amorfo e coeso. Porém, em um exercicio de
especulacio, é possivel perceber elementos ditos moleculares na imensa capacidade
de aglutinacdo e captagio social de movimentos como VemPraRua e seus
assemelhados, com agentes e influenciadores galvanizando as rea¢ées que levaram o
corpo “amorfo” da sociedade a embarcar em suas pautas.
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politicas do cotidiano, em esferas tao diversas como as pedagogicas, eréticas,
econdmicas, etc. A molecularidade teria o potencial de subverter os
condicionamentos que sio colocados tanto pela Industria Cultural como pelos
padrdes culturais tradicionais, que oprimem individuo e sociedade.

O carater das revolucGes moleculares, neste caso, significa a
capacidade de grupos e movimentos socais de transformar ndo apenas as
estruturas de producgio e reproducdo social, mas as relagdes sociais do
cotidiano na constru¢io de uma nova sociedade. Se o capitalismo evoluiu para
modo de vida e cultura, além de sistema econémico, o carater estratégico dos
movimentos estid em seu potencial de atuacio e intervencio na dindmica da
dominagio subjetiva.

O mecanismo que torna a molaridade e a molecularidade processos
simultdneos e ndo-antagbnicos ¢ o fato da sociedade capitalista nio se
restringir a produgdo de mercadorias, mas, como Marx observa, transformar
toda a sociedade em uma imensa colecio de mercadorias®, produzindo
objetividades e subjetividades simultaneamente. Integragio e diferenciacio
simultineas funcionam como motor das relagdes sociais de produgio. F
preciso pertencer e ser Unico, via elementos predefinidos pelo préprio
ambiente social. Ao desejo de integragdo une-se sua imagem especular, o
medo do isolamento, e o desejo de diferenciacio, que carrega o medo da
semelhanca - ou do compartilhamento, em algum nivel, daquilo que, em
teoria, torna cada um “Gnico”.

Se isso molariza, também pode molecularizar. Na politica menor, para
Guattati, a tarefa que se impoe é a de destituir dicotomias (homem/mulher;

bem/mal; esquerda/direita; norte/sul) em proveito da afirmacio de um

9 O Capital, Livro 1, 2014, p. 157.
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presente muito mais cadtico e maltiplo, o entendendo como uma profusio de
fatores econdmicos, culturais, étnicos, simbolicos, animais, de forma
simultanea e hibridada. A rica terminologia deleuzoguattariana,
incompreensivel aos olhos dos ndo-iniciados com seus processos semioticos
hibridos e devires mulher, crianca, animal, vegetal, mineral, negro, molecular,
etc., significa, ao fim e ao cabo, uma aposta no poder da singularidade, no
reconhecimento dela por parte do individuo ou grupo e o reconhecimento de
que cada singularidade ¢ atravessada pelas dos demais integrantes do tecido
social.

Por essa razio, o conceito de devir é fundamental nas revolucdes
moleculares e nas praticas politicas imbricadas a estas, pois abriga duas
caracteristicas importantes, dentro do proposto por Guattari e Deleuze: 1) a
conexdo entre singularidades como seu ponto de partida, dificultando a
formacio de identidades fixas, molares; 2) o fato de suas conexdes se darem
entre moléculas, ou grupos que estdo fora do arranjo “estavel” da substincia
quimica chamada sociedade. Para esses tedricos, sio impensaveis (serd?)
devires-homem, ou devires-branco, ou devires-rico.

As conexoes dar-se-iam entre alteridades, criando novas formas de
expressdo e, a0 mesmo tempo, novas visdes de mundo revoluciondrias.
“Devir-alguma coisa” é embarcar nesse processo, criar novas formas de ver e
ser no mundo. No fundo, todo mundo é uma molécula, um grupusculo, uma
minoria, em constante modificacao.

Porém, esse cariter molecular normalmente niao ¢é bem

compreendido. Ainda que, a partir da propria leitura deleuzoguattariana, as

10 Como tratado em Revolugies Moleculares (1981), principalmente no capitulo “As lutas
do desejo e a psicanalise”.
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lutas moleculares abrangem também o combate a discriminagdo e, portanto,
sdao lutas contra a ideologia dominante, é preciso lembrar que centri-las no
ataque ao Estado reduz o escopo de luta a uma relacio na qual ou busca-se o
acolhimento do Estado ou a negacio de sua presenca.

Tal tatica acabaria por diminuir a capacidade desta luta em provocar
impactos na cultura, tanto em sua dimensao tradicional como de massa e na
dificil relagio entre opressio cotidiana e a apropriacido, por parte do capital,
dos mecanismos que em teoria podem ser usados contra tal opressao. O
padrio ¢ absolutamente inatingivel e irreal, porém aderimos e nos
reconhecemos nele quase automaticamente, fazendo com que o papel do
opressor sutja como desejavel para aqueles que se encontram hoje oprimidos.

Disso surge uma questdo aparentemente paradoxal: serd que
realmente nio ¢é possivel a existéncia ou o desejo a esses devires ditos
impensaveis? Tal profusdo nido poderia acionar combinagdes estranhas de
moléculas, que ao invés de liberar forgas revolucionarias, liberaria forcas de
uma “revolu¢io conservadora”, ou um desejo auténtico do oprimido em
manter a estrutura, apenas trocando de lugar nela? Seria possivel o devir
libertario virar conservador? Pensar esse paradoxo, sem nenhuma ilusio de
decifri-lo, requer assumir que o uso das taticas moleculares nio ¢ privilégio
ou exclusividade de nenhum campo politico, principalmente do progressista,
até mesmo porque a operagio desses conceitos varia de acordo com o cenario

e inclusive de acordo com a localizacio.

Atomismos sociais

Como existe em grande numero, cada atomo possui em
si mesmo a diferenca que o distingue de todos os outros;
logo, é em si mesmo uma multiplicidade. Mas ele existe
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simultaneamente na determinacdo do 4tomo, o que
obriga a que a multiplicidade seja nele, de um modo
necessario e imanente, uma unidade; isso acontece no
atomo pelo simples fato de existir. (MARX, p. 15).

Moléculas sdo feitas de atomos. Movimentos e grupisculos, de
pessoas, onde coexistem interesses individuais e coletivos. Deleuze e Guattari
querem que pensemos e sintamos a nés mesmos, individualmente, como
muitos, como forma de estabelecer as relagdes com os demais. Porém, a via
contraria também ¢é uma possibilidade, pelo simples fato de as pessoas
existitem e nelas coexistitem identidade e multiplicidades: de uma
molecularidade, recair-se-ia em um atomismo revolucionario, ou o que
poderfamos chamar de “ativismo de si”, imagem especular do
empresariamento do sujeito que caracteriza os tempos neoliberais. O novo
molar é o sujeito que, para vencer a si mesmo, se volta contra o sistema pois
vive-se imerso dentro de sua (ir)racionalidade - e sua linguagem, maneirismos
e modos sio reproduzidos (o uso de termos como empowerment nas lutas
sociais, longe de ser uma subversio da linguagem empresarial, pode ser
entendido como um refor¢o da ideologia competitiva que a palavra carrega).
O neoliberalismo também tem, por mais estranho que isso pareca, um
componente similar a agdes moleculares.

Se o sucesso ou fracasso na sociedade neoliberal é responsabilidade
exclusiva do individuo ou do grupo de individuos, a produg¢io de engajamento
¢ simultaneamente negacido e confirmagdo do processo: o fetiche de ser
ouvido e respeitado como formador de opinides em um mar de opinides e
dados sem controle. A competi¢do para descobrir quem é mais desconstruido.

A ideologia do sucesso como componente central das ideologias que
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historicamente posicionaram-se contra a necessidade de sucesso a qualquer
pregco.

Se o mundo ¢ complexo demais para ser mudado, cada um muda a si
mesmo e adota a mesma postura prescritiva, pois centrada em um conjunto
de valores que assume como verdade apenas as crencas preexistentes do
individuo e do grupo ao qual pertence. A logica de competicio do
neoliberalismo ¢é facilmente identificivel na auséncia de interseccio entre
movimentos sociais com objetivos similares mas que concorrem entre si para
a aceitacdo entre seus pares ou pelo conjunto da sociedade, seja em disputas
pelo mercado das lutas sociais como na ilusdo de atividade proporcionada
pelas ferramentas online.

Mas se o uso das taticas moleculares nio ¢é privilégio do campo
progressista, a reproducio de comportamentos e taticas molares nio ¢
exclusividade das forcas reacionarias. As variadas formas de violéncia e
discriminagdo, imbricadas ao capitalismo que as usa também para produzir
mais-valor (assim como o préprio capitalismo usa as resisténcias a estas
formas como produtoras de mais-valor), expressam todo um conjunto de
forcas difusas presentes também no campo popular, que tendem ao
majoritario e se exercem seguindo padrdes que orientam as agSes das pessoas,
formadas desde criangas para exercer tal comportamento. Seria possivel,
entdo, lutas moleculares passarem a pedir por inclusio e aceitagdo junto ao

sistema que antes combatiam, como uma particula radioativa que alcangasse
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sua meia-vida e passasse a se transformar!! em chumbo ou elementos nio-
artificiais'2,

O processo de “desconstrucao” desses padrdes, sozinho, ndo basta,
assim como nao adianta reprimir esse conjunto de for¢as, mas canaliza-lo para
a reescrita das subjetividades, escapando ao maximo das amarras sutis dos
modelos molares, e de uma nova sociedade, na qual a criagio de novos
horizontes e linhas de fuga pessoais possam gerar novos hotrizontes tanto no
micro como no macropolitico, o que exige romper os paradigmas que regem

os individuos cuja subjetividade é construida segundo os jogos de poder do

1O trabalho de Nancy Fraser sobre a cooptagio de certos segmentos das lutas
feministas pela logica da empresa, cooptacio que passa a reduzir um problema
complexo como a opressdo do patriarcado na sociedade apenas a uma luta por salarios
iguais, ou seja, por poder de consumo e satisfacio igual ao masculino, mostra que a
equivaléncia abstrata operada pelo dinheiro e pela circulagio e apresentacido das
mercadorias no campo social nunca pode deixar de ser objeto de critica social séria.
Esta apropriacdo e adestramento das lutas sociais, no formato denunciado pela autora,
reproduz a ideia da afericdo do valor da pessoa em sua equivaléncia em mercadoria-
dinheiro. O ativismo de si é um fetiche de si, ou 0 0 quanto vocé “vale”, o prego de
seu eu-produto no mercado. Quanto mais caro se ¢, mais o individuo se auto-deseja.
Seria 0 “destino” de toda luta social ser cooptada pelo sistema, seguindo essa logica?
12 Na maioria das vezes, o lixo nuclear resulta em outros elementos ainda mais
radioativos (como plutonio e califérnio) ou is6topos (como o césio-137), que existem
na Natureza. Em termos politicos, continuando o raciocinio anterior: o bolchevismo
leninista se transformou na republica burocratica de Stalin (emulando a criagdio dum
isétopo, ou seja, um atomo mutante e deformado), a socialdemocracia de Weimar
degradou em nazismo (um elemento coeso passou a emitir radia¢do) e o chavismo
sob Maduro reativou o sistema das ditaduras civis-militares latino-americanas (com
tragos, inclusive, do fujimorismo — uma analogia com a meia-vida obtida
artificialmente, através da aproximagio e exposi¢ao a elementos radioativos, como o
uso do cobalto para ativagio de outros elementos, que ndo raro assimilam
caracteristicas deles). O lulismo (ou lulopetismo), esquerda de carater reformista e
conciliador, como vimos, degradou no “bolsonarismo” (direita autocratica, teocratica
e militarista, associada ao neoliberalismo, e adepta dum governo pautado pelo caos
social e pela desordem institucional, tatica criada por Orban).
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capitalismo. Fundirmo-nos nuclearmente a nés mesmos pela fusio as demais
moléculas.

A batalha conta o capital é também um combate constante contra as
ferramentas ideologicas de exploracio e de dominagio social, desde a
producio da subjetividade do individuo e da constituicdo das linhas de fuga a
partir das politicas do cotidiano e de suas relacbes de poder. Dessa forma, os
movimentos moleculares miram a elaboragdo de novas formas de pensar e
agir subversivas ao capitalismo, visto que este ainda possui formas eficazes de
plasmar as discriminacées e dominagdes presentes no cotidiano ao seu
préprio funcionamento. Porém, convivem permanentemente com o risco de
tornarem-se fiadores do sistema que julgam combater. Isso acontece por uma
questdo muito simples: molar e molecular sdo estratégias, ndo posicoes em um

espectro politico.

Hibridizagoes

O que se torna essencial é conectar uma multiplicidade de
desejos moleculares, conexdo esta que pode desembocar
em efeitos de "bola de neve", em provas de forca em
grande escala. Exatamente o que se passou no comego do
movimento de Maio de 68: a manifestagéo local e singular
do desejo de pequenos grupos encontrou em uma
multiplicidade de desejos reprimidos, isolados uns dos
outros, esmagados pelas formas dominantes de expressio
e de representacdo. (GUATTARI, p. 177).

Foram tracados alguns esbocos sobre o molar e o molecular, suas
formas de funcionamento e as relagbes que estabelecem (é interessante
lembrar que um Mol é uma medida de grandeza referente ao numero de

particulas. Um mol tem 6,02 x 1023 atomos ou moléculas. Se formos manter a

comparagao entre quimica e revolug¢do, o padrao majoritario — a medida molar
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— refere-se entdo a um numero x de eventos moleculares reunidos e
organizados de diversas formas). Uma agitacio molecular certamente
reconfigura o arranjo interno do mol, mas teria potencial para destrui-lo
realmente ou apenas aumentaria sua dimensdo? FElementos radioativos
transmutam-se em metais como o chumbo pela perda de prétons; expandir a
desorganizacdo de um sistema significa também awmentar seu tamanho molar. Na
segunda lei da termodindmica, molar e molecular coexistem, nio sio
antagb6nicos ou opostos e trabalham em simultaneidade, visto que talvez sejam
facetas diferentes de um processo unico. Na micropolitica também, sendo
possivel reorganizar tais elementos. Na macropolitica, isso leva a um
paradoxo.

A revolucio molecular é um processo que se da, ao final, por
engajamento e tensionamento de limites: quando uma demanda é molarizada
ou obtida, outro agenciamento de for¢as busca tensionar o campo politico-
social, mobilizando afetos que postetiormente transformam-se em discursos
racionais. E interessante comparar a fala de Guattari que abre este trecho com
uma postagem que circulava pela plataforma de microblogging Twitter no dia 27
de abril de 2019, antes das clei¢des na Espanha, sobre artigo no jornal E/
Mundo'® onde comentava-se uma insatisfacio difusa na sociedade espanhola
as vésperas do pleito que se expressava, entre outras coisas prementes como

emprego e renda, nas falas das pessoas ditas comuns que estariam fartas da

13O artigo em questio fazia parte de uma série de analises sobre os principais partidos
que disputavam a corrida eleitoral espanhola e sobre quais seriam seus diferenciais aos
olhos do eleitor. Neste, assinado por José Ignacio Torreblanca, discutia-se
explicitamente sobre o poder de atragio e convencimento do Vox (partido de
extrema-direita espanhola) sobre os eleitores hoje em comparacdo com a ascensio do
Podemos, de esquerda, nas eleicbes anteriores. O artigo foi pesadamente
compartilhado nas redes sociais no fim de semana anterior a eleicao.
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“superioridade moral” do campo progressista e seus discursos sobre aceita¢io,
tolerancia e defesa das pautas de grupos minoritarios (o que seria, ao final, a
interferéncia de elementos moleculares em estruturas majoritarias
representativas, ainda que ao tender ao majoritario parte dessa “energia
entrépica” nio se tornasse trabalho, ou resultado quantificavel dentro das
regras majoritarias). O interessante é que parte dessa “superioridade moral”
era definida pelos entrevistados como sindénimo de uma postura interpretada
como acusatéria, agressiva ou paternalista em relagdo a quem pensasse de
outras formas.

E se as revolugdes moleculares, que ocorrem nos individuos e grupos
e depois se espalham pela sociedade, produzirem devires neofascistas? Se o
desejo por se libertar do que consideram “molar”, como as formas de politica
representativa, galvanizar a insatisfacdo geral e difusa na direcio de algo
aparentemente paradoxal como o bordio brasileiro “liberal na economia,
conservador nos costumes”, o quanto tais desejos seriam “inauténticos’?

E preciso pensar a validade total ou parcial da afirmacio de que desde
2013 houve uma disputa de narrativas e 0 campo progressista ndo soube se
fazer entender. Isso até um ponto ocorreu, ¢é certo, mas é preciso levar em
conta os desejos que moram em cada dtomo e como se di a associacdo
molecular entre eles (de forma idnica ou covalente, ou seja, de adesio
completa aos ideais totalitarios ou compartilhando alguns, mas nao todos, mas
ainda assim “trocando elétrons” com estes).

Quem esta no extremo do espectro da direita enxerga-se como
minoritario e como outsider até mesmo em relagao a direita tradicional. Para
quem participa destes movimentos, os discursos em questdo citados na

reportagem — tao caros a0 campo progressista - sao o “molar” que deve ser
g
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sacudido. Mas e quem apenas quer seguir sua vida, compartilhando das
mesmas preocupagdes com trabalho, moradia, transporte e seguranca, € que
acaba realizando as liga¢des covalentes com quem diz aquilo que elas esperam
e que sabem manipular afetos como medo, édio e esperanga?

Algo esta sendo dito no mundo nesse momento, mas é preciso
traduzir o que é. Pode-se imaginar que boa parte das pessoas no planeta esta
tdo enfeiticada pelo capitalismo neoliberal que nio consegue sequer
estabelecer uma relacio empitica com os outros “atomos”. Pode-se pensar
que um grande contingente populacional nio consegue perceber a
concordincia de seus desejos com os discursos progressistas, por um
problema de comunicagdo. Pode-se imaginar também, e de forma nio-
excludente, que repousa nas pessoas um desejo de destruicio sem sua
contrapartida criadora ou vontade de reconciliagio. Como exemplo, é bom
relembrar que o #v// de Internet que, em um comercial da Sprite na Argentina,
foi confrontado com as pessoas que cle xingava e ofendia nio mudou seu
comportamento ¢ ainda ganhou mais visibilidade!*.

Os populismos contemporaneos, que manejam de forma eficaz o par
conceitual minoria e maioria (pois seu discurso é cambiante de acordo com a
necessidade de fala e escuta do interlocutor, que ora se enxerga como
injusticado e pertencente a uma minoria tratada de forma desigual, ora se vé
como parte de uma maioria que estaria em risco pela presenca de minorias)

usam taticas moleculares para a alteracdo do campo molar e com isso estio

14 A campanha, criada pela agéncia Santo (Buenos Aires), monitorou redes usando
recursos de inteligéncia artificial para identificar o perfil mais raivoso e com o discurso
de 6dio mais contundente. No comercial, o hater foi colocado frente a frente com as
pessoas que foram insultadas por ele. As vitimas, em uma bela demonstracdo de amor
cristdo, o perdoam, mas, conforme reportagem posterior, isso nao parece ter sido o
suficiente para que o rapaz mudasse seu comportamento.
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ganhando imenso espaco politico, passando por debaixo do radar molar que
poderia barra-los. Aos progressistas, de nossos locais de fala, é preciso
expandir os locais de escuta e a chamada interseccionalidade (ou
compartilhamento de elétrons/pautas de luta, para retornarmos a metifora
que conduz o texto) visando estabelecer ligacoes sélidas entre o pensar
emancipador e as camadas da populacdo que mais sofrem os efeitos da
opressdo social sem que se recaia na ilusdo da vanguarda ou no ativismo de si
mesmo.

Ater-se somente 2 molecularidade nas a¢gdes enquanto procedimento
pode criar, aos olhos dos que mais se beneficiariam da capacidade das lutas
minoritarias em modificar o substrato de cultura e desejo que concorre para
sua escravizagdo, a impressio de que estas taticas e lutas querem produzir
moléculas para poucos, descoladas de ligagSes com o real. Infelizmente, essa
mentalidade e visao de que as a¢oes moleculares promovem fissdo social (e
ndo fusio e compartilhamento), ainda que severamente equivocadas, sio
elementos presentes na reacio em cadeia que da combustivel ao reator do

neofascismo ascendente em todo o mundo.
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Expropriagao, ascese e controle dos corpos femininos:
o surgimento e o desenvolvimento do capitalismo sob
trés pontos de vista

Cezar Prado
Graduando em Filosofia pela Universidade Federal do Parana - UFPR

Resumo: Durante longo tempo tentou-se, no ambito da Economia Politica
e de outras areas, compreender como se deu o surgimento do sistema de
producio capitalista, como se deu a transi¢ao do regime feudal, pautado nas
relagGes entre vassalos e suseranos, para um regime baseado na relacio entre
trabalhadores “livres” e patrGes, no qual os primeiros venderiam sua forca de
trabalho para os segundos e estes, por sua vez, explorariam os primeiros para
a obtencdo de lucro, sem que houvesse uma coerc¢io formal dos trabalhadores
permanecerem na fabrica do patrio tal como ocorria com os servos medievais,
0s quais eram obrigados a permanecer nas terras do senhor feudal. A
compreensio desse processo foi e tem sido fundamental para os diversos
ativismos politicos existentes. Nesse sentido, este artigo visa analisar trés
perspectivas acerca deste periodo de transi¢do e de surgimento do capitalismo,
trés obras relevantes para a histéria do capitalismo, a saber: O Capital, de Katl
Marx (em particular, o seu Capitulo 24 — “A assim chamada acumulagio
primitiva), A Ftica Protestante ¢ o “Espirito” do Capitalismo, de Max Weber, e
Calibd e a Bruxa, de Silvia Federici. O artigo ira se dividir em cinco partes: uma
breve introdugio, sobre a relagio entre o ativismo politico e a compreensio
histérica do capitalismo, trés partes dedicadas a exposi¢ao pormenorizada das
teses que estruturam os textos de cada um dos autores supracitados,
discorrendo acerca das suas visGes concernentes a questio do surgimento e
do desenvolvimento do capitalismo e, por fim, uma parte conclusiva,
relacionando e contrapondo mais diretamente estes posicionamentos e
reflexdes, que nio sio totalmente coerentes entre si.

Palavras-chave: capitalismo, acumulagio primitiva, Reforma, ascese,
mulheres.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 , n. 2, agosto 2020 32

Abstract: For a long time, it has been tried, in the field of Political Economy
and other areas, to understand how the capitalist production system emerged,
how happened the transition from the feudal regime, based on the relations
between vassals and overlords, to a regime based on the relationship between
“free” workers and bosses, in which the former would sell their labor power
to the latter and the latter, in turn, would exploit the former for profit, without
there being any formal coercion of the workers to remain at the factory of the
boss, as was the case with medieval servants, who were obliged to remain on
the land of the feudal lord. Understanding this process was and has been
fundamental to the various existing political activisms. In this sense, this article
aims to analyze three perspectives on this period of transition and emergence
of capitalism, three relevant works to the history of capitalism, namely: Karl
Marx's Capital (in particular, its Chapter 24 — “The so called primitive
accumulation ), The Protestant Ethic and the “Spirit "of Capitalism, by Max Weber,
and Caliban and the Witch, by Silvia Federici. The article will be divided into
five parts: a brief introduction, on the relationship between political activism
and the historical understanding of capitalism, three parts dedicated to the
detailed exposition of the theses that structure the texts of each of the
aforementioned authors, discussing their own visions concerning the question
of the emergence and development of capitalism and, finally, a conclusive
part, relating and contrasting more directly these positions and reflections,
which are not totally coherent with each other.

Keywords: capitalism, primitive accumulation, Reformation, asceticism,
women.

Introdugiao

O surgimento do capitalismo, no Ocidente, representou um longo
processo de conflitos politicos que transformou todo um conjunto de praticas
sociais, juridicas e economicas existente previamente. Nao foi, portanto, um
processo pacifico, niao se deu as custas de uma conscientizagao humanista ou

de dialogos baseados em construgdes racionais, mas pela violéncia bruta, pela
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exploracio fria e pela composicio de grandes estratégias envolvendo um sem
numero de praticas tanto audazes quanto ardilosas.

Embora no periodo feudal houvesse propriedade privada, o modo
como essa propriedade era organizada se distinguia radicalmente daquele pelo
qual ela vai ser constituida no regime de producio capitalista; as rela¢Oes entre
senhores e servos, homens e mulheres, cidade e campo, se distinguiam
daquelas que serdo estabelecidas a partir do final da Idade Média (cf. Federici,
2017, Cap. 1). Entre as interpretacoes das quais dispomos hoje sobre o que
chamamos capitalismo, varias delas apontam nido apenas para estes fatos
transicionais, mas também para uma légica de produgio que parece visar,
como fim ultimo e como condi¢do para a sua sobrevivéncia, o acumulo
incessante de capitais; identifica-se nesta légica de acumulagio a producio de
uma constante desigualdade entre aqueles que sdo submetidos a este sistema
como produtores diretos dos bens materiais e servicos, e aqueles que se situam
numa posi¢io privilegiada na estrutura deste mesmo sistema.

Nio ¢ incomum, entretanto, encontrarmos entre estes MmMesMmMOs
intérpretes do capitalismo a ideia — contra a qual mobilizamos adiante algumas
criticas — de que temos diante de ndés um sistema de producio superior
historicamente aos sistemas de produgio anteriores, tanto do ponto de vista
econdmico (pela constante produtividade gerada por ele) quanto do ponto de
vista social (pelo supostamente mais confortavel modo de vida da populagao
em geral). Trata-se neste artigo, portanto, ndo de assumir a postura
interpretativa de um s6 autor ou de uma sé autora acerca do fendémeno
histérico, mas de possibilitar a irrup¢ao de diferentes modos de interpretagao

a partit dos quais podemos nos conduzir, sempre com um arcabouco
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incompleto, no plano conflituoso da politica — e afirmo que seja este, o conflito
inerente as relagOes politicas, o maior pressuposto que pretendo adotar aqui.

A compreensdo histérica do surgimento e desenvolvimento do
capitalismo mostra-se fundamental. Podemos encontrar em Marx, sem
davida, uma excelente andlise historica deste periodo de transicdo de um
regime de producio a outro, porém, nos limitamos com Marx a uma esfera de
anilise ainda muito especifica e insuficiente. E nesse sentido que a juncio dos
trabalhos de Weber e Federici, assim como outros trabalhos sobre o mesmo
periodo histérico, compdem um todo mais complexo e possibilitam uma nova
perspectiva acerca do capitalismo e do préprio valor dos modos de vida
possibilitados por ele.

Ainda sobre esse ultimo ponto, ndo é demasiado lembrar que durante
a maior parte da Idade Média, embora jia houvesse o trabalho infantil em
ampla escala com o sistema de guildas na Inglaterra, as condi¢des de trabalho
tanto de criangas quanto de adultos ndo eram tio degradantes quanto o serd
no periodo industrial da producio capitalista. Tais condi¢Ses foram
progressivamente deterioradas sobretudo com o colapso desse sistema de
guildas, ocorrido por volta de 1780, na Inglaterra, sistema cujo Estatuto
estabelecia as condi¢des de trabalho aceitiveis para criangas e adultos
(McNaney, 1955, Caps. 1 e 2), na auséncia do qual a classe de capitalistas
industriais, com o apoio do poder estatal, podia explorar quase que sem limites
amao de obra dessa parcela populacional, a0 ponto de serem estabelecidas, ja
na primeira metade do século XIX, jornadas de 14 a 16 horas diarias de
trabalho e, no caso das fabricas de algoddo em Manchester, serem oferecidos
espacos de atividade produtiva sob temperaturas de 30°C, de modo que os

tecidos nio fossem prejudicados (Faria, 2009, p. 56). Aqui temos um exemplo,
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creio que forte o suficiente, do aspecto conflituoso e violento que parece nao
abandonar a historia.

E no sentido de relacionar mais intimamente a pratica ativista e a
histéria do modo de produgio capitalista (amidde a causa dessa pratica), que
este artigo apresenta posicionamentos distintos sobre o surgimento e o
desenvolvimento do capitalismo, enfatizando a cada momento o lado bélico,
no sentido mais amplo do termo, que atravessa as diferentes descri¢Ges
histéricas. Trata-se, pois, de fornecer um arcabougo tedrico que
complexifique as discussdes praticas dos movimentos ativistas a partir de uma
multiplicidade de argumentos e contra-argumentos, considerando o fato de
que nio é pouco comum nestes movimentos a ado¢do de um sé ponto de
vista — ora ancorado num economicismo estreito, ora baseado na sé questio
identitdria — para a compreensido dos fenémenos histéricos; trata-se, em
ultima instancia, de problematizar o funcionamento da sociedade ocidental
capitalista, retirando a partir de deslocamentos teéricos a aparéncia durea de
um sistema pés-feudal como estagio avancado da humanidade e como meio
para um estagio ainda mais aureo e ditoso, tanto no plano econdémico quanto
na esfera cultural e politica. Assim, termino esta introdugdo contra uma parte
consideravel da interpretagio marxista da histéria — a teleologia que os
historiadores tém ha muito abandonado —, mas deixo a Marx, por afeto

intelectual e para ndo extinguir a sua voz, a primeira parte deste texto...
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Parte I

A assim chamada acumunlagio primitiva

O Capitulo 24 de O Capital é, para muitos teéricos da historiografia,
o mais importante componente tedrico do magnum opus marxiano, e isto por
diversas razdes. Primeiro, porque apresenta uma maneira historica de ver a
transicdo do regime feudal para o regime capitalista praticamente inédita, nao
baseando as razdes desta transicao num acumulo ou fluxo maior de capital no
continente europeu ou na Inglaterra, mas nos modos de exploragio efetivados
por uma certa classe social — a burguesia — sobre uma outra classe social — os
camponeses e os trabalhadores urbanos. Em segundo lugar, porque mobiliza
fatos histdricos concernentes nio apenas ao continente europeu, mas também
a relagdo deste continente com os demais (pelo fenémeno da colonizagio, do
trafico escravo, etc.), mostrando o carater essencialmente violento da
exploragio interna e externa engendrada pelo wodus operandi capitalista. E em
terceiro lugar, porque propde a tese — bastante polémica — segundo a qual o
capitalismo seria o resultado da “decomposi¢iao estrutural” da sociedade
feudal (Marx, 1996, p. 340), um estagio social e econdémico mais avancado,
necessario ainda para uma subsequente ctapa de desenvolvimento da
sociedade — que seria o socialismo e, logo em seguida, o comunismo, nao
sendo este, porém, o dltimo dos estdgios, o “fim da histéria”, como se pensa

13

comumente acerca de Marx, mas sim “uma etapa superior na histéria da
humanidade” (Magalhaes, 2000, p. 43).

No titulo deste Capitulo 24 temos a expressio “acumulacio
primitiva”, que sera trabalhada ainda mais amplamente por Federici em Caliba

¢ a Bruxa. No que concerne a Marx, esta expressao designa “o processo
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histérico de separacdo entre produtor e meio de producio” (Marx, 1996, p.
340), sendo “primitiva” por ser anterior ao estagio de producio propriamente
capitalista, ou ao surgimento da “Era Capitalista”, que Marx situa no comego
do século XVI (ibid., p. 343). Esta Era teria representado, segundo o autor,
duas transformacoes radicais, duas caracterfsticas essenciais deste periodo de
transicao do regime feudal para o regime capitalista: (1) a expulsdo violenta do
campesinato, por parte do senhor feudal, da sua base fundiaria, “sobre a qual
possuia 0 mesmo titulo juridico feudal que ele [que o senhor feudal]”; e (2) a
usurpacdo das terras comunais deste mesmo campesinato pelos mesmos
senhores feudais (70zd.). Sobre estas duas transformacdes, seus efeitos e suas
relagbes com outras agdes contra a classe trabalhadora deste perfodo, Marx
vai discorrer ao longo de todo o capitulo.

O autor aponta que houve, durante o reinado de Henrique VII, em
1489, um decreto que proibia a destruicdo de todas as casas camponesas, que
somavam mais de 20 acres de terra, legislacdo que coexistia com outras contra
a “usurpacdo despovoadora das terras comunais e a exploragio pastoril
despovoadora que lhe seguia as pegadas” (Bacon apud Marx, 1996, p. 344).
Marx ainda destaca que, inicialmente, ndo havia qualquer apoio legislativo em
relagio a expropriacio das terras comunais (provindas de uma antiga
institui¢ao germanica), que até o final do século XV estas expropriagdes eram
feitas individualmente, permanecendo esta pratica em oposicao a legislacao
por cerca de 150 anos, praticamente em vao (zbid., p. 348). Este apoio
legislativo teria vindo, com toda a forga, no século XVIII, pelas Bills for

Inclosures of Commons |Projetos de Lei Para o Cercamento das
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Terras Comuns]!, que seriam “decretos pelos quais os senhores fundiarios
fariam presente a si mesmos a terra do povo, como propriedade privada” (ibid.,
p- 349).

Além das influéncias éticas e os efeitos politico-econémicos que
Weber ira atribuir ao protestantismo neste momento inicial do capitalismo
[modernol?, contemplamos aqui os efeitos concernentes a propriedade de
terras decorrentes da Reforma, que Marx sublinha excelentemente neste
Capitulo 24. A Reforma Protestante do século XVI teria dado, segundo o
autor, um “novo e terrivel impulso” ao processo de expropriacio das massas,
na medida em que, com a expropriacio das terras da Igreja Catdlica (que eram
bastante numerosas), foram também expropriadas propriedades feudais e
terras de inimeras familias camponesas empobrecidas, sendo entregues pelos
reformadores ndo a um outro contingente populacional mais geral, mas a
“rapaces favoritos reais”, sendo também “vendidas por um preco irrisério a
arrendatarios ou a habitantes das cidades especuladoras” (7bid., pp. 345-340).
A propria Silvia Federici segue esta andlise de Marx, mostrando em detalhes
como cerca de 20 a 25% das terras possuidas anteriormente pela Igreja
passaram para as maos da gensry (“pequena nobreza proprietaria de terras e os
‘homens novos’, especialmente advogados e comerciantes”), enquanto uma
parcela muito menor teria passado para as maos dos grandes proprietirios e
da antiga nobreza, enquanto a Coroa teria vendido mais de metade das suas

proprias terras (Federici, 2017, pp. 132-133).

!'Todas as tradugbes feitas neste artigo, tanto do inglés quanto do francés, serio feitas
por mim, salvo aquelas devidamente indicadas.

2 Para Weber, o capitalismo nio é um regime de producdo préprio a “era moderna”,
mas teria também existido em outros momentos da histéria e em outros lugares do
mundo, como “na China, na India, na Babilonia, na Antiguidade e na Idade Média”

(Weber, 2004, p. 45).
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O principal efeito sublinhado por Marx concernente a expropriagao
das terras campesinas e das terras comuns teria sido a transformacgdo dos
trabalhadores que ai viviam em trabalhadores assalariados, isto é, em mao de
obra “livre” nos centros urbanos das cidades europeias, que viviam entdo o
“perfodo manufatureiro” do capitalismo, baseado principalmente “sobre os
oficios urbanos e sobre a pequena indudstria doméstica rural” — esta ultima
desaparecendo progressivamente no petfodo da “grande industria”, sendo
substituida pela agricultura baseada em maquinas que, nas palavras de Marx,
“expropria radicalmente a imensa maioria do povo do campo” (Marx, 1996,
p. 368).

Ora, a0 invés de serem indenizados e receberem um trabalho que
pudesse lhes sustentar nas cidades, os camponeses expropriados eram
recebidos com péssimas oportunidades de trabalho, salarios baixissimos e
uma série de legislacGes proibindo inumeras praticas que eram muito bem
aceitas no periodo medieval (a exemplo da mendicincia). Os camponeses que
eram pequenos proprietarios de terra tornar-se-iam doravante, junto com seus
familiares, “jornaleiros e trabalhadores de aluguel”, precisando recorrer a
“assisténcia oficial aos pobres” nos casos em que os salarios obtidos, ja abaixo
do necessario para sobreviver, ndo eram o suficiente para manter toda uma
tamilia (7bid., pp. 350-351). Além disso, as condi¢des da cidade propiciavam
modos de sobreviver indesejaveis para a classe capitalista, como a vadiagem,
a mendicancia e a gatunagem, de modo que uma legislagao sanguinaria, surgida
a partit do reinado de Henrique VII (entre 1485 e 1509), foi aplicada
impiedosamente sobre toda uma massa populacional, sujeita a penalizagGes de
ordem corporal (“Aquele que for apanhado pela segunda vez por

vagabundagem deverd ser novamente agoitado e ter a metade da orelha
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cortada”), a escravizagdo (de si e dos proprios filhos) e de modo ndo menos
incomum, a pena capital — Marx constata que, sob o reinado de Henrique VIII
(entre 1509 e 1547), foram executados cerca de “72 mil pequenos e grandes
ladrées” (ibid., pp. 356-357), referindo-se a pratica da gatunagem tanto entre
criangas e jovens quanto entre adultos.

Para além desses fatores, Marx reconhece também a importincia da
exploracio de outros lugares, fora da Europa, para o processo de
desenvolvimento do modo de produgido capitalista; o mundo se tornou o
“palco” onde se desenvolveria uma guerra entre as nagdes europeias, com uma
série de exterminios, escravizacdes e pilhagens tanto na América quanto nas
Indias Orientais ¢ na Africa (sbid., p 370). O autor também fala sobre a
contribuigdo da crescente divida publica, do sistema protecionista e da méo
de obra infantil neste processo (zbid., 373-377). Tudo isso (préprio ao modo
de producido capitalista) faria parte de uma etapa avancada de
desenvolvimento socioeconémico, sendo o modo de produgdo antetrior
(préprio ao regime feudal) ndo suficiente, e sendo a pretensdo de eternizar
este modo de produgio, diz Marx seguindo Constatin Pecqueur, o equivalente
a “decretar a mediocridade geral” (ibid., p. 380).

Em suma, para Marx, a génese do capital se fundamentaria na
“expropriacdo dos produtores diretos, isto é, [na] dissolu¢ao da propriedade
privada baseada no proéprio trabalho”. Apos este processo de expropriacio,
seguir-se-ia um processo de acumulagdo de capitais, que faria dos ricos mais
ricos e dos pobres mais pobres. Na medida em que o capital se centraliza mais
e mais nas maos de uns poucos, enquanto a classe trabalhadora fica mais e
mais miseravel, também a importancia da classe trabalhadora aumentaria

progressivamente. Assim, Marx escreve: “Soa a hora final da propriedade
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privada capitalista. Os expropriadores sdo expropriados” (ibid., p. 381) — seria,
entdo, a consequéncia da proépria logica de funcionamento do regime

capitalista, seria o fim da exploracdo da classe trabalhadora pela burguesia.

Parte 11

A Etica Protestante ¢ 0 “Espirito” do Capitalismo

Diferentemente de muitos marxistas — que amiide nio pensam
exatamente como Marx — para os quais haveria uma estrutura econoémica que
determinaria unilateralmente a vida social, politica e intelectual de uma
sociedade, baseados na famosa passagem da Contribuigio a Critica da Economia
Politica, onde essa estrutura figuraria como a “base real sobre a qual se eleva
uma superestrutura juridica e politica e a qual correspondem formas sociais
determinadas de consciéncia” (Marx, 2008, p. 47), Weber sugere que houve
historicamente formag¢des sociais nas quais a ideologia nio estaria como mera
consequéncia superestrutural do ambito econdémico, mas o inverso. Exemplo
disso teria sido as motivacdes para a formacio das colonias na Nova
Inglaterra, motivacdes de cardter re/igioso, a partir das quais pregadores e
intelectuais se associaram a pequenos-burgueses, artesaos e _yeomen (pequenos
proprietarios rurais), sem ter ocorrido, portanto, uma relacao causal tal como
a descrita pelos “tedricos da ‘superestrutura” (Weber, 2004, pp. 48-49).

Neste texto de 1920, Weber quer analisar o protestantismo como
fator, mas ndo como causa unica, do desenvolvimento daquilo que chama de
“espirito do capitalismo” (¢bid., pp. 82-83), sendo este definido, de modo geral,

como um ethos composto de cinco caracteristicas fundamentais, identificadas
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e formuladas por mim para fins de compreensio pratica neste artigo: (1) um
ethos que trata o dinheiro e os bens que podem ser transformados em dinheiro
como fins em si mesmos; (2) que sustenta valores morais contra a falta de
empenho laboral e em prol de uma regularidade excepcional deste empenho;
(3) que sustenta um utilitarismo extremo modelador desta moralidade, o qual
chega a afirmar a ndo necessidade de honestidade e outras virtudes para além
do necessario ao ganho econémico; (4) que estimula um maximo racionalismo
no que diz respeito a organiza¢io do tempo e dos bens ja possuidos, um
racionalismo que se oporia a0 “gozo descontraido das posses”; e (5) que se
encontra ji dissociado de fundamentagGes religiosas, sendo simplesmente
uma ética profissional racional (éid., pp. 42-46, 62-63, 155-150).

Destaco o fato de que Weber nio define peremptoriamente o que
entende por “espirito do capitalismo”, mas propde desenvolver o conceito ao
longo da pesquisa historica que realiza (zbid., p. 41). No entanto, ele nos
oferece um exemplo daquilo que mais se adequa ao seu entendimento acerca
deste conceito, o exemplo textual de Benjamin Franklin (1706-1790),
apresentado no comeco do Capitulo 2, que sintetizo em algumas sentengas:
“tempo ¢ dinheiro”; “crédito é dinheiro”; “o dinheiro é procriador por
natureza e fértil”; “um bom pagador ¢ senhor da bolsa alheia”; “as mais
insignificantes a¢oes que afetam o crédito de um homem devem ser por ele
ponderadas”; é preciso “parecer um homem tdo cuidadoso quanto honesto, para
que se aumente o ¢rédito”’; “mantenha uma contabilidade exata de tuas despesas
e receitas”; com uma pequena soma diaria pode-se ter “o privilégio de ter
disponivel uma enorme soma no fim do ano” (#id., pp. 42-44).

Hsta maneira de conduzir eticamente a propria vida teria surgido em

grande parte, segundo o autor, a partir da ética protestante desenvolvida
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principalmente nos séculos XVI e XVII, mesmo perfodo em que Silvia
Federici situara o fendmeno da caga as bruxas e analisard o seu impacto sobre
o desenvolvimento do modo de producio capitalista. Weber destaca que, ao
contrario do catolicismo, a educacio e o modo de vida dos protestantes
tiveram, de modo geral, uma grande influéncia sobre o modo de organizar a
vida financeira e sobre as atividades de acumulacdo de capital. Enquanto os
catllicos seriam, como minorias religiosas e nos diversos momentos
histéricos, menos dispostos a uma intensa atividade econémico-aquisitiva (na
Alemanha, na Holanda, na Inglaterra), os protestantes estiveram, seja em uma
posicio politica de dominantes ou de dominados, de maioria ou de minoria,
muito mais inclinados “para o racionalismo econ6mico” na maioria dos casos
(¢bid., pp. 33-34).

E interessante observar a grande ruptura que a ética protestante,
produtora da ascese intramundana moderna, representou em relagdo ao
cristianismo tradicional e a0 modo de conceber a atividade laboral na Idade
M¢édia. Weber nos mostra como Sio Tomas de Aquino (1225-1274), grande
expoente para a intelectualidade cristd, ndo foi um defensor do trabalho tal
como Richard Baxter (1615-1691), lider da Igreja Puritana na Inglaterra.
Encontramos na obra de Aquino a ideia de que, embora o homem tenha sido
“condenado a comer seu pao com o suor de seu rosto” (como Marx apresenta
no infcio de seu Capitulo 24 — Marx, 1996, p. 339), este encargo seria devido
nao precisamente a todos os individuos, mas sim a humanidade enquanto
espécie; o trabalho seria necessario apenas para a sobrevivéncia individual e
coletiva, ndo sendo necessario “a quem pode viver de suas posses sem
trabalhat”. Para Baxter, em contrapartida, tanto o homem pobre quanto o

homem rico nio estdo isentos do mandamento de Deus que é o trabalho,
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devendo todos os individuos dedicarem-se a sua vocacdo3, dada por Deus
(Weber, 2004, p. 145).

Segundo Weber, Baxter seria o protétipo de protestante que
carregaria esse discurso relacionado ao moderno “espitito do capitalismo”.
Entre Baxter e Franklin, porém, haveria ainda grandes diferencas, relacionadas
sobretudo a fundamentacio religiosa de sua pratica ética. A riqueza seria,
segundo Baxter, algo com o que deverfamos ter muito cuidado, setia para todo
bom puritano um grande perigo, na medida em que a ambigao por ela, além de
nio ter qualquer valor para a glorificagio de Deus, seria moralmente
reprovavel. No entanto, mais reprovavel do que esta ambicio em relagdo as
riquezas, setia “o descanso sobre a posse”, que carregaria o perigo de furtar-se
aos prazeres da carne e engendraria o desvio da ética puritana, fundada em
principios de grande rigor e austeridade (ibid., pp. 142-144). Haveria sim, em
Baxter, a possibilidade de ficar rico, sem que isto fosse um empecilho a pratica
religiosa, sendo na verdade compulséria a agdo de lucrar 14 onde ha
possibilidade para isto, uma vez que, se Deus indica aos seus esta
possibilidade, Ele certamente tem as suas razdes, que podemos nio conhecert,
mas as quais seria imoral ndo aceder (#bzd., pp. 145-148). Assim, Baxter escreve
que “Com certeza nio para fins da concupiscéncia da carne e do pecado, mas
sim para Deus, é permitido trabalhar para ficar rico” (apud Weber, 2004, p.
148).

3 Observe-se que a ideia de “vocagdo” varia entre Baxter e Lutero. Para este ultimo, a
“vocac¢io” se refere a uma predestinacdo divina dos individuos a uma posicio social
e a uma profissdo, enquanto para Baxter o conceito se refere a “uma ordem dada por
Deus ao individuo a fim de que seja operante por sua gléria”, ndo limitando o
individuo, portanto, a uma posicdo social ou profissio predefinida (Weber, 2004, p.
145).
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A diferenca deste puritano-protétipo e Benjamin Franklin residira,
como indiquei acima, no fato de que Franklin ndo ird defender uma ética
assentada sob fundamentos religiosos e, por isso mesmo, representara uma
etapa completamente nova de uma ética profissional racional (ja operante, em
forma “germinativa”, na ascese cristd dos séculos XVI e XVII). A progressiva
especializacdo do trabalho na sociedade moderna traria consigo estes tragos
puritanos que correlacionam e tornam indissociaveis a agdo e a rensincia,
tornando esta relacio o “motivo ascético basico do estilo de vida burgués”.
Nio mais baseando a vida profissional na religiosidade, restaria a4 sociedade
secular um certo tipo de niilismo, uma ética “agonistica” e até “esportiva”
repleta de subjetividades extremamente racionais e utilitarias, conduzindo um
modo de vida social cujos agentes padroes seriam “especialistas sem espirito”
e “gozadores sem cora¢io” (ibid., pp. 164-160).

Em resumo, a ascese intramundana protestante agiu “contra o gozo
descontraido das posses”, representou uma ética que desconstruiu a aversio
a0 acumulo de bens, ao desejo de enriquecer e ao lucro infinito, que passaram
a ser perfeitamente coerentes com a vontade divina. Foi de uma luta contra a
carne e contra o acumulo Zrracional — ndo pragmatico, inutil, etc. — de capital,
que teria surgido o moderno “espirito do capitalismo” (#bid., pp. 155-150).
Aquilo que Weber chama de “virada utilitaria” representou, nesse sentido, a
manutencdo de certas condutas ascéticas perante o trabalho e, de modo
concomitante, a desvinculagdo dessas condutas de uma base puramente
religiosa, vinculando-a a uma ética profissional e utilitairia — “um  ehos
profissional especificamente burgnés”. O autor ainda nos recorda que, durante a
Idade Média, a mendicancia era até bem vista religiosamente, que havia ordens

mendicantes e que os mendigos, além de propiciar aos ricos a oportunidade
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de “realizar boas obras”, chegavam a constituir um estamento social. Ora,
além da forte repressdo sobre essa populacdo, que passou a ser considerada
vagabunda, o préprio protestantismo contribuiu para a desvalorizagio e
eliminacdo desse modo de vida (mendicante), em conformidade com as
legislagGes sanguinarias apontadas por Marx em O Capital (Marx, 1996, pp.
356-363), embora esta populagido tenha, conforme as analises de Federici,
resistido por longo tempo até se submeter a um trabalho assalariado e a
produzir em si mesma uma disciplina fabril, mais adequada a racionalidade
capitalista dos séculos XVIII e XIX (Federici, 2017, pp. 244-245).

Resta destacar que a transicio do regime capitalista tradicional para o
moderno ocorreu o mais das vezes, segundo Weber, quando jovens ricos,
filhos dos empresarios tradicionalistas, assumiram os processos produtivos e
de venda com uma “rigida sobriedade” que iria doravante perturbar o
aconchego da antiga vida levada por seus progenitores. Essa reviravolta ndo
se deu, diz o autor, por um novo fluxo de dinheiro que teria permitido novos
investimentos e uma expansio maior do capital, mas pela “entrada em cena

2

do novo espirito, o chamado ‘espirito do capitalismo [moderno|”. Entretanto,
enfatiza Weber, nio foi em geral uma entrada pacifica. “Uma onda de
desconfianga, de 6dio por vezes, sobretudo de indignagio moral, levanta-se
repetidamente contra o primeiro inovador”, o qual deverd ter uma
extraordinaria firmeza de carater e toda uma rigida ética para enfrentar essas

resisténcias (Weber, 2004, pp. 62-63), sobre as quais Federici ira discorrer

longamente em seu Caliba e a Bruxa.
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Parte II1

Calibi ¢ a Bruxa

No Preficio a edicio brasileita de seu livro, Federici lanca
imediatamente a tese central em torno da qual escreverd uma extensa narrativa
histérica sobre as condi¢es das mulheres a partir do final do regime feudal e
inicio do regime capitalista. Sua tese ¢ a de que as mulheres, sendo excluidas
dos processos de produgao direta de bens e sendo fixadas em uma atividade
meramente reprodutiva, foram o sujeito primdrio da produgdo da forca de
trabalho na sociedade capitalista, além de terem sido obrigadas a submeterem-
se a um regime patriarcal baseado na sé remuneracio dos trabalhadores
homens (Federici, 2017, pp. 12-14).

Estudando a génese do modo de producio capitalista, a autora aponta
para o objetivo premente de propor novas alternativas a ele, tal como a propria
tradicio marxista tem feito desde o século XIX (7bid., p. 23). No entanto, as
andlises realizadas aqui por Federici acerca deste processo de “transicio” (do
feudalismo ao capitalismo) se distanciam das analises tradicionais levadas a
cabo desde Marx, que consideravam este processo, chamado por ambos de
acumnlacao primitiva, “do ponto de vista do proletirio assalariado de sexo
masculino e do desenvolvimento da producio de mercadorias”, enquanto ela
o examina “do ponto de vista das mudangas que produziu na posi¢ao social
das mulheres e na producdo da forca de trabalho” (ibid., pp. 25-26). Além
disso, cabe destacar que a autora considera o fend6meno da caca as bruxas,
efetivado substancialmente durante os séculos XVI e XVII, e ligado ao
progressivo controle dos corpos femininos, como fator tio importante para o

desenvolvimento do capitalismo quanto os fendémenos relacionados a



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 , n. 2, agosto 2020 48

expropriacio do campesinato de suas terras e a colonizacdo dos continentes
nio europeus — embora Federici afirme a ndo pretensio em excluir estes
outros fatores, fazendo de sua analise um elemento complementar a eles (ibid.,
p- 20).

Durante a Alta Idade Média, as mulheres gozavam de uma autonomia
muito maior em rela¢ao ao poder masculino, embora permanecessem em uma
posicio de modo geral secundaria. Nao podemos dizer que havia um
igualitarismo reinante no regime feudal, havendo estratifica¢cées no préprio
interior do campesinato, porém, o trabalho sobre a terra era realizado tanto
pelos homens quanto pelas mulheres, sendo entregue geralmente a unidade
familiar e ndo a um unico individuo, de modo que as mulheres podiam dispor
livremente da terra e dos alimentos por elas produzidos; ndo havia, até entdo,
“uma separac¢do social entre a producio de bens e a reproducio da forca de
trabalho”, sendo a divisdo do trabalho, tal como verfamos alguns séculos mais
tarde, com seu apice no século XIX, muito menos forte neste periodo
medieval (#bid., pp. 51-52).

Ainda durante a Idade Média, sabe-se que as mulheres tinham sobre
o préprio corpo um controle que serd negado as mulheres do regime
capitalista. Desde muito havia saberes contraceptivos e técnicas para a
realizagdo de abortos, tanto estes quanto aqueles condenados formalmente
pela Igreja, mas tolerados sob certas circunstancias, como quando se tratava
de mulheres pobres que ndo tinham condigdo de alimentar nem a si mesmas,
enquanto que a condenagio moral recafa com maior peso sobre as mulheres
que desejariam simplesmente “esconder um crime de fornicagdo” (zbid., pp.

84-85).
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A partir da metade do século XIV, com o fendmeno da Peste Negra,
que dizimou um ter¢o da populagio europeia no periodo de cinco anos (entre
1347 e 1352), as relagdes econdmicas que sustentavam a sociedade europeia
como um todo foram desestabilizadas e exigiram toda uma estratégia de
reorganiza¢io das forcas de trabalho para que as condi¢Ges sociais existentes
anteriormente — ou seja, 0 dominio de certas camadas sociais sobre outras —
fossem restabelecidas (#bid., p. 85). Sabe-se que entre 1350 e 1500 o salario real
subiu mais de 100%, enquanto os precos cafram em 35%, de modo que a
economia feudal ndo podia se desenvolver e se reproduzir (7., pp. 115-116).
Deste modo, indmeras legislagbes comegaram a ser criadas contra as praticas
de vadiagem e os altos salarios (tal como mostra Marx no terceiro subcapitulo
de A assim chamada acumulagio primitiva), além de haver um progressivo esforco
de oposi¢io aos movimentos hereges que vinham sendo condenados
brutalmente desde a primeira metade do século XIII, com os concilios e
ordenamentos que condenavam os hereges ao exilio, ao confisco de suas
propriedades, a tortura pelo tribunal da Santa Inquisi¢do (criado por Gregério
IX, em 1233) e ao suplicio na fogueira, assim como seus protetores — isso tudo
com o apoio do poder estatal (#bid., pp. 68-70).

Opondo-se a ideia marxiana, presente no ultimo subcapitulo de .4
assim  chamada acumnlacio  primitiva, segundo a qual o capitalismo teria
representado uma “evolucdo” a partit do sistema feudal, no qual nao
poderfamos sequer desejar permanecer, caso nao quiséssemos “decretar a
mediocridade geral” (Marx, 1996, pp. 379-380), Federici analisa o surgimento
do capitalismo como uma grande contrarrevolugao aos movimentos de luta
antifeudais, sobretudo aos movimentos hereges, pelos quais se criavam novas

formas de sociabilidade, de relagdo politica e de producio material. A
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mudanca do regime feudal para o regime capitalista demonstrou a forca que
tinham esses “movimentos antifeudais genuinamente revolucionarios” do
petiodo medieval, foi uma mudanca que engendrou uma “reconfigura¢io
radical da ordem social”, todo um conjunto de contraestratégias a este
movimento revolucionario, produzido pela unido temerosa do Estado, da
nobreza e da burguesia (Federici, 2017, pp. 44-45, 107-108).

Assim, a autora de Calibi ¢ a Bruxa formula quatro grandes teses
tocantes ao surgimento e desenvolvimento do modo de produgio capitalista,
as quais eu sintetizo da seguinte maneira: (1) a expropria¢ido do campesinato,
a escravizagio e o colonialismo n3o foram os Unicos fatores da acumula¢io
primitiva; (2) esse processo sujeitou concomitantemente os corpos de homens
¢ de mulheres, as quais foram submetidas a formas mais violentas de
dominacio e cujo corpo foi transformado em uma verdadeira mdquina de
reproducio, tendo o seu poder destruido com o fenémeno da caga as bruxas;
(3) a acumula¢io primitiva também engendrou uma oposi¢do no proprio
interior da classe trabalhadora, uma desunido de intencionalidades politicas,
nao existente de forma assim veemente no periodo feudal; e (4) o capitalismo
nao surgiu como um “progresso historico” que libertaria trabalhadores
homens e mulheres, como pensam incontaveis marxistas, mas sim como um
sistema produtivo que criou formas ainda mais pérfidas de dominacio e de
exploracio da classe trabalhadora (#bid., p. 119).

Ora, essa contrarrevolugao produzida pelas camadas privilegiadas da
sociedade europeia nao se sustentou somente com a forca bruta e com as
legislagGes sanguinarias que a legitimava, mas também com um grande
conjunto de discursividades presentes no campo da filosofia e da religiosidade.

Federici mostra como a filosofia de Descartes (1596-1650), por exemplo, foi
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a mais eminente na Europa por longo tempo, sobrepujando aquela de Hobbes
(1588-1679), por ser sustentada sob condi¢cbes que a faziam perfeitamente
coerente com o contexto politico da época (séculos XVII e XVIII, sobretudo).
Tanto a filosofia de Descartes quanto a filosofia de Hobbes concebiam o
corpo como algo mecéanico: enquanto, para o primeiro, 0 mecanicismo do
corpo faria possivel o desenvolvimento de mecanismos de autocontrole, para
o segundo o aspecto mecanico do corpo serviria de “justificacio para a
submissao total do individuo ao poder do Estado”; em todo caso, para ambos
o corpo seria algo passivel de regulagao e antomagdo, de disciplinamento adequado
ao sistema capitalista (7bid., p. 254). No entanto, o pensamento cartesiano teria
prevalecido entre as classes médias e altas devido a ideia relacionada ao dominio
de si, da superioridade da razdo sobre as paixdes e sobre o proprio corpo,
enquanto que, para Hobbes, ndo havia a ideia de uma liberdade da consciéncia
e uma moralidade que partisse do préprio individuo, mas antes uma plena
determinagdo das leis naturais sobre o comportamento humano e uma
moralidade baseada num contrato de ndo agressio, em um contrato baseado
numa forc¢a externa ao individuo (pelo Soberano). Ora, seria muito mais
proveitoso politicamente um comportamento moral e disciplinado que
partisse do préprio individuo (proveitoso para as camadas economicamente
privilegiadas, é claro) do que um comportamento moral e disciplinado
mantido por uma coercao externa (ébid., p. 272-275).

Do mesmo modo, houve apoios de carater religioso, expressos pelo
exemplo da Reforma Protestante (sobre a qual Weber discorre
extensivamente), através da qual se sustentava simultaneamente um controle
severo sobre o proprio corpo (com desenvolvimentos maiores no

puritanismo, em particular) e um discurso exaltador da reproducio, oposta a
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tradicional valorizacdo cristd da castidade. Nas palavras de Federici: “os
reformadores valorizavam o casamento, a sexualidade e até mesmo as
mulheres, por sua capacidade reprodutiva”; para Lutero, a mulher teria “uma
virtude que anularia todas as suas debilidades: elas possuem um tdtero e podem
dar a luz” (ébid., p. 171).

Nos capitulos 4 e 5 de Calibi ¢ a bruxa, Federici desenvolve uma
analise histérica profunda sobre o fené6meno da caga as bruxas que esteve
constantemente presente nos processos judiciais na Europa dos séculos XVI
e XVII, sobre o modo pelo qual esta parte da histéria foi obliterada dos textos
histéricos e sobre como foi possivel a criagio de uma subjetividade
representativa de condenac¢do moral e de perigo sociopolitico (zbzd., pp. 290-
293). A autora enfatiza que a caga as bruxas operou com tanta violéncia quanto
as expropria¢oes de terra contra o campesinato, um processo histérico pelo
qual se expropriou os corpos das mulheres tal como os cercamentos
exproptiaram os commons campesinos, sendo as fogueiras representativas de
uma “cerca” tio grande e atroz quanto aquelas dos cercamentos de terra, as
quais colocariam o homem, agora trabalhador assalariado, em uma posicao
ainda mais elevada de poder em relagio a mulher (7bid., p. 330). Este processo
nao teria, além disso, se limitado ao dmbito europeu, tendo se expandido ao
Novo Mundo, reduzido a importancia das cosmologias e dos modos de vida
dos povos autdctones frente as crengas e ao modo de vida cristao, e nao sendo
elidido mesmo apds a abolicio da escraviddo, constituindo assim “uma
estratégia deliberada, utilizada pelas autoridades com o objetivo de propagar
o terror, destruir resisténcias coletivas, silenciar comunidade inteiras e instigar

o conflito entre os seus membros” (7bid., pp. 380-382, 414).
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Conclusiao

Assim como Freud interpretou grande parte das a¢des humanas
como resultantes de processos efetivados em um nivel mais profundo e
inconsciente da psiqué, sendo a mente consciente apenas a “ponta do iceberg”
da vida mental como um todo (Freud, 2012, p. 245), os autores apresentados
neste artigo enfatizam certos eventos histéricos considerados, por cada um
deles, como senio os mais substanciais e relevantes, certamente como eventos
dos mais decisivos — como fundos de iceberg — em meio aos demais fatores
envolvidos.

Tanto Marx quanto Federici apontam para o processo de acumulacio
primitiva como momento histérico de transi¢do do regime feudal para o
regime capitalista de produgdo. Entretanto, ha divergéncias entre ambos
quanto a amplitude dos eventos que constituiram este processo. Para Marx, a
acumulacio primitiva estaria baseada na “separacio entre produtor e meio de
producio”, como ja indiquei no inicio deste artigo. Federici, por sua vez,
propdoe uma redefinicio, agora mais ampla, levando em conta os processos de
dominacdo dos corpos das mulheres e a sua subordinacio a condi¢io de
reprodutoras da forca de trabalho na sociedade capitalista emergente.

Nos foi também possivel analisar, a partir de Weber, a importancia
do fator moral para a criagdo de uma forca de trabalho disciplinada, com as
éticas protestantes surgidas a partir da Reforma, nos séculos XVI e XVIL
Como vimos, Weber destaca a “entrada em cena do ‘espirito do capitalismo™
como um fator de relevancia para a passagem do “capitalismo tradicional”
para o “capitalismo moderno”, espirito que sustentou um impeto de

acumulacio que serd mais tarde apresentado na ética frankliana — pautada no
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lucro, na disciplina e no tempo produtivo. E certo que Federici nio atribuiu
ao fenomeno do protestantismo, em sua andlise historica, tamanha
importincia como o fend6meno da caga as bruxas e da sujei¢ao das mulheres
neste mesmo periodo estudado por Weber, porém, nio deixou de comtemplar
em sua analise o papel da Reforma e das mudangas que provocou na vida dos
camponeses ¢ das classes abastadas, tal como o fez Marx.

Apesar de dirigir algumas criticas pouco detalhadas e rigorosas ao
trabalho de Foucaultt, Federici reconhece o surgimento dos procedimentos
disciplinares e biopoliticos como importantes para o adestramento de corpos
e o controle populacional na sociedade capitalista moderna. Nesse sentido,
poderfamos analisar com o préprio Foucault (e nio apenas com ele,

certamente), em complemento as teorizagdes de Marx, Weber e Federici, a

4 Por varias razdes, eu me oponho a uma consideravel parte da interpretagio da obra
de Foucault dada por Federici, partindo de minhas pesquisas no autor, porém, por
falta de espaco e para nido tirar o merecido protagonismo das analises da autora,
enfatizo nesta nota apenas dois pontos. Em primeiro lugar, que Foucault de fato
negligenciou o fendmeno da caga as bruxas em seus trabalhos historiograficos, assim
como nio deu atengio a sujeigio dos corpos femininos para os processos de produgio
da forca de trabalho — critica maior apontada por Federici. Em segundo lugar, em
contrapartida, Foucault de modo algum pensava o corpo enquanto “algo constituido
puramente por praticas discursivas”, e tampouco pensava o poder como ‘“uma
entidade autossuficiente, metafisica, ubiqua, desconectada das relagdes sociais e
econOmicas, e tio misteriosa em suas vatiagoes quanto uma forca motriz divina”
(Federici, 2017, pp. 33-36). Em uma mesa redonda aqui no Brasil, em 1973, Foucault
diz explicitamente que nem tudo pode se reduzir ao discurso e que a propria
exploracgdo capitalista serve de exemplo para isso, porquanto existiu durante muito
tempo sem que fosse apresentada discursivamente (Foucault, 1994-t2, p. 637).
Quanto a sua nogao de poder, ndo seria autossuficiente nem metafisico por se dar
sempre em relagdes (entre corpos reais, materiais, imanentes, ligados intimamente as
relagbes sociais e econdmicas), e tampouco seria algo ubiquo e misterioso, uma vez
que nem tudo se reduz ao poder e visto que ele pode ser compreendido através de
andlises historicas das taticas e estratégias utilizadas para controlar os corpos dos
individuos e das coletividades (cf. Foucault, 1994-t4, pp. 719-725; idens, 1976, pp. 123-
127).
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relevancia de outro fator politico no desenvolvimento do capitalismo. Em
Histéria da sexualidade I: A vontade de saber, assim como em outros momentos
de sua obra®, Foucault situa o aparecimento do biopoder como “indispensavel
ao desenvolvimento do capitalismo”, sendo este dltimo assegurado somente
“ao preco da inser¢io controlada dos corpos no aparelho de produgiao e por
meio de um ajustamento dos fendomenos de populagdo aos processos
economicos” (Foucault, 1976, p. 185).

E dificil dizer qual destes fatores foi o mais relevante para o
surgimento e o desenvolvimento do capitalismo — a expropriagio do
campesinato, a transformacio dos camponeses em assalariados, o
protestantismo, a colonizacdo, a escravidio, o progressivo controle dos
corpos das mulheres, o biopoder, etc. —, no entanto, creio que cada uma destas
analises, ew composigio com as demais, nos da uma perspectiva cada vez mais
ampla e complexa dos fendomenos histéricos, que nio podem ser analisados
unilateralmente sob o risco de limitarmos a propria possibilidade de novos
olhares sobre a histéria, de novas percep¢des tedricas e até mesmo, sob a
esteira de Butler, de novas “politicas de coalizao”.

Em seu Problemas de género, Butler utiliza este conceito — politicas de
coalizdo [coalitional politics) — para se referir a um novo modo de constituir agGes
politicas entre as mulheres diferentemente posicionadas, a¢des nao pautadas
por uma intencionalidade fixa nem por uma defini¢do prévia de um modelo
“ideal” ou “verdadeiro” do sujeito-mulher. Essa abordagem fixa e idealista
limitaria, segundo Butler, a dinamica de autoformacio e autodelimitacio da

coalizdo, isto é, a autonomia da organizacdo politica atuante num plano

5 Conferir, em especial, Em defesa da sociedade e O nascimento da biopolitica, cursos
proferidos no Collége de France em 1976 e em 1979, respectivamente.
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sociopolitico especifico (Butler, 1990, p. 14). A proposta de criagio de
coalizGes se dirigiria, portanto, a analise das situacoes especificas de opressao
e das configuracdes sempre mutaveis das relagbes de poder, de modo que as
agoes politicas surgidas a partir da coalizdo possam de realizar com a maxima
eficacia.

Tento pensar a andlise histérica do capitalismo de modo analogo,
acompanhando Butler: temos sobre a mesa diferentes instrumentos
interpretativos que exprimem uma realidade documentada, porém, muito
frequentemente nos limitamos, nos fixamos, a combater apenas este ou aquele
elemento visto como nocivo, dando a ele um lugar central e derivando outras
relagdes de dominagdo a partir do seu escopo causal (i.e. como meros efeitos
deste problema considerado centralmente). A no¢ido de “reformismo”,
utilizada repetidamente por certa parcela da esquerda, sugere uma unidade da
luta politica que, de fato, ndo existe. A “fobia da réplica reformista pelo
adversario”, dird Foucault, supde que existam pontos sempre privilegiados de
ataque, como “localidades fracas” para onde devemos concentrar todas as
nossas forgas, e caso negligenciemos esses pontos de ataque privilegiados, nos
movimentando em outras frentes de luta, estarfamos cedendo a possibilidade
de “o opressor” reorganizar rapidamente o seu fronte e reabsorver o ataque
do adversario (o sujeito “dominado” do binarismo politico das dominacdes)
(Foucault, 1994¢3, pp. 425-427).

Nao acuso que haja, especialmente no trabalho de Federici, uma
limitagdo politica tal como a existente de modo claro em Marx, para quem a
questdao das mulheres, como aponta Donna Haraway, é completamente
secundarizada (cf. Haraway, 1991, pp. 131, 136); porém, enfatizo a

importincia da abertura do fendémeno histérico a outras interpretacoes
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causais, de modo que haja, para a constituicio de taticas politicas e dos
préprios movimentos de ativismo, uma multiplicidade instrumental cada vez
maior. Novamente, creio ser dificil dizer qual fator histérico teve maior
relevancia real para o surgimento e desenvolvimento do capitalismo (se a
expropria¢do, a ascese, o controle dos corpos femininos, a coloniza¢io, ou
outro), porém, me pergunto se a apreensao desse “fator maior” seria
realmente necessaria para a construcio de resisténcias, oposi¢oes,
movimentos e articulacGes politicas como um todo. Nao penso que seja o
caso. E também nido penso, certamente, que essa conclusio seja um
impedimento para a mobiliza¢do de coalizdes especificas — de mulheres, de
negros, de LGBTS, de operarios, etc. —, tdo importantes e significativas quanto
o desejo quimérico de uma “esquerda Unica” preenchida de valores puros e

uniformes.
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Resumo: O presente trabalho pretende dar forma a ideia de
cisheteronormatividade, a partit de conceitos de teéricos de género e
sexualidade que apresentam a normatividade como heteronormatividade e
cisnormatividade ou cissexismo, convertendo tais conceitos, até entio
distintos, em conjunto delimitado e Unico, que oprime e marginaliza sujeitos
inadequados a cisheteronorma. Corroborando tal pressuposto - da
cisheteronorma como forca Unica e ndo separadamente como
heteronormatividade e cissexismo - serd feita uma leitura cruzada com o
conceito de “institui¢bes totais”, instituicdes disciplinares que tém como
principal objetivo a modelagem da subjetividade dos individuos que nela
vivem, comparando a¢des de violéncia (que se supdem corretivas) contra a
comunidade LGBT com a¢des de reforgo e punigbes presentes nas
institui¢des totais caracterizadas por Goffman na obra Manicimios, prisies e
conventos (1961). Dessa forma, a sociedade pode ser globalmente compreendida
como uma instituicio total que tem como objetivo a modelagem da
subjetividade dos corpos para que estes naturalizem identidades cisgéneras e
heterossexuais, através de esquemas de reforcos e puni¢oes bem delimitados,
tais quais as institui¢des estudadas por Goffman.

Palavras-chave: Cisheteronormatividade; Heteronormatividade;
Instituicao total.

Cisheteronormativity as total institution
Abstract: The present article aims to give form to the idea of

cisheteronormativity, bringing concepts of gender and sexuality theorists who

resent normativity as heteronormativity and cisnormativity or cissexism
y >
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converting both concepts until then distinct, as a delimited and unique set,
which oppresses and marginalizes people unsuitable to the cis-hetero-norm.
Corroborating this assumption - from the cis-hetero-norm as a single concept
and not separately as heteronormativity and cissexism - will be made a cross-
reading with the concept of total institutions, which are disciplinary
institutions whose main objective is to model the subjectivity of the
individuals who live in it, comparing actions of violence (which are supposed
to be corrective) against the LGBT community with reinforcement and
punishments actions present in the total institutions characterized by
Goftman in the book Asylums: essays on the social sitnation of mental patients and
other inmates (1961). In this way, society can be comprehended as a total
institution that aims at modeling the subjectivity of individuals so that they
naturalize cisgender and heterosexual identities through well defined schemes
of reinforcement and punishment, such as the institutions studied by
Goffman.

Keywords: Cisheteronormativity, Heteronormativity, Total institution.

1. Introducio

1.1. Heteronormatividade e cisgeneridade

Eu nio era passavel! o suficiente quando fiz a mudanca
do meu nome nos documentos, mas essa era uma
daquelas brechas que a lei abre esporadicamente e eu
ndo podia me permitir esperar que o avancgo de alguns

! Passabilidade pode ser definida como a capacidade de se passar por. Na comunidade
trans, usa-se o termo passave/ para o individuo quanto mais ele seja capaz de se passar
por cisgénero - através da mudanga fisica com a administracdo de hormonios, cirurgias
de adequacio e mudangas fisicas diversas. A busca maxima por passabilidade existe,
por um lado, como estratégia de autoprotecio em meios intolerantes, mas se
configura como uma ilusdo de aceitagio em ambientes normativos, uma vez que a
presenca do corpo dissidente sé seria aceita enquanto este negue os tracos que O
marcariam como fora da norma (DUQUE, 2017).
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ideais me tirasse essa oportunidade para entio me
posicionar. O processo que demorava anos e dependia
do laudo de psicdlogos cisgéneros, CID10 F64.0, de
testemunhos de pessoas cisgéneras, de fotografias que
demonstrassem meu desejo de me aproximar da estética
cisgénera; e, por fim, de um juiz cisgénero, para decidir
se a minha transgeneridade era forte o suficiente para
que o universo cis me adotasse como um igual, tinha
aberto uma brecha e eu precisava reunir uma quantidade
enorme de papéis e apenas assinar um requerimento no
cartério dando meu préprio aval, meu préprio
consentimento sobre o nome que passaria a designar
este corpo. Em dois meses meus documentos estavam
atualizados. O centro do alvo do biopoder? era o meu
sexo e o dardo da institucionalizacio o acertava em
cheio a cada ampola de testosterona injetada
trimestralmente no meu corpo, que se disciplinava a
medida que s¢ passava por cis enquanto os cartdrios me
davam os documentos necessarios para a retificagao de
nome e género. Ainda demorou algum tempo para que
as pessoas parassem de conferir a foto e a pessoa que
apresentava o documento antes de assentir - as vezes a
contragosto - que eu realmente era um homem, que
aquele realmente era meu nome, que realmente o
documento e o nome coincidiam com a pessoa que 0
apresentava. Eu era real. Institucionalmente real. (relato
do autor, 2019).

A normatividade incrustada nas praticas sociais - e institucionais -
ocidentais vem incidindo, constante e continuamente desde o século XVIII,
sobre o sexo. Ainda que muitas vezes as normas de diferentes instancias sejam

ambiguas, contraditérias e mesmo mutuamente excludentes, o sexo se

2 Foucault define o sexo como pega central do biopoder, por estar diretamente ligado
aos discursos de disciplinamento do corpo e a regulacdo das populagbes, pois, se por
um lado, adestra o corpo, por outro, regula populagGes gracas aos efeitos globais que
produz. Pertence, a0 mesmo tempo, ao micropoder - sobre o corpo do individuo - e
ao global - o corpo social, a espécie. Regular o sexo implica regular os poderes
individual e globalmente (FOUCAULT, 2010, p. 135-130).
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apresenta como o ponto de interseccio entre a moral social, a fé religiosa, a
lei. Segundo Foucault (2010, p. 36-37), por volta do século XVIII ou XIX,
mecanismos de produgio de verdade resultaram em enunciados e
formulacGes que tratavam de questdes que viriam a se tornar discursos de
conformacao do sexo - a medicina, através das “doencas dos netrvos”; a
psiquiatria, buscando e categorizando exclusivamente o conjunto das
perversdes sexuais; a legislacdo, na busca em punir crimes “antinaturais” - que
acabaram por criar um controle sexual minucioso de cada ato que pudesse ser
perigoso a familia nuclear e as praticas sexuais consideradas normais. Em
torno do sexo, passou a se consolidar um discurso que afirmava o perigo das
relacdes mas, simultaneamente, incitava o discurso sobre ele.

Em especial a partir do século XVIII, por meio do controle da
linguagem com a qual se trata o sexo, pretendeu-se censura-lo, tratd-lo com
palavras que pareciam nio se referir a ele, mas que ainda assim o regulavam,

conforme apontado por Foucault:

Denominar o sexo seria, a partir desse momento, mais
dificil e custoso. Como se, para domind-lo no plano real,
tivesse sido necessario, primeiro, reduzi-lo ao nivel da
linguagem, controlar sua livre circulagio no discurso,
bani-lo das coisas ditas e extinguir as palavras que o
tornam presente de maneira demasiado sensivel. Dir-se-
ia mesmo que essas interdi¢oes temiam chama-lo pelo
nome. Sem mesmo ter que dizé-lo o pudor moderno
obteria que nio se falasse dele, exclusivamente por
intermédio de proibigbes que se completam
mutuamente: mutismos que, de tanto calar-se, impdem
o siléncio. Censura (2010, p. 23).

Daquele momento até os tempos atuais, os sistemas de controle,

repressio e conformacio do corpo e da sexualidade se modificaram e
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evoluiram social e tecnologicamente, mas o corpo nunca deixou de ser peca
central na delimitacdo dos poderes, e até meados do século XX a maior parte
das verdades cientificas e juridicas a respeito da natureza do corpo e da
sexualidade nio eram profundamente questionadas. Tal fato passou a mudar
com a insercdo de pesquisadores e pesquisadoras nio-heterossexuais, nio-
brancos e/ou nio-cisgéneros em espacos de pesquisa cientifica. Entretanto,
simultaneamente, a Verdade (aquela dita e pesquisada por homens cisgéneros,
brancos em posi¢oes privilegiadas) também se aprimorou no discurso da
conformagio e normatizacio dos corpos, resultando num cenério em que as
estruturas de controle nao regrediram significativamente até o infcio do século
XXI.

E exatamente por volta dos anos 1860-70 que a procura
de identidade na ordem sexual é praticada com maior
intensidade: ndo s6 o verdadeiro sexo [...], mas também
a identificacdo das diferentes perversGes, sua
classificacdo, caracterizagdo, etc.; em suma, o problema
do individuo e da espécie na ordem das anomalias
sexuais (FOUCAULT, 1982, p. 5).

Dessa forma, em contrapartida a evolugdo tedrica normativa,
cunhou-se o termo beteronormatividade’ para classificar a marginalizagao,
perseguicio, repressdo e conformacio por praticas sociais, crengas ou politicas
que se referem especificamente a sexualidade e ao género dos individuos,

tratando a heterossexualidade como uma pratica intrinseca e natural ao ser

3 O termo foi criado em 1997 por Cathy J. Cohen, que define pela primeira vez a
normatividade colocando em evidéncia o fato de pertencer a um “sistema hetero”
como ponto principal, em contrapartida a termos criados anteriormente que
colocavam em evidéncia alguma caracteristica no individuo marginalizado (bomofobia,
por exemplo, coloca em evidéncia aquele que softe o preconceito, nio o sistema que
cria aquele que exerce o preconceito).
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humano e qualquer desvio como antinatural e passivel de perseguicdo, corre¢io

e destrui¢ao. Assim, para Cathy Cohen:

Por “heteronormatividade” quero dizer tanto aquelas
praticas  localizadas quanto aquelas  instituigoes
centralizadas que legitimam e privilegiam a
heterossexualidade e as relacoes heterossexuais como
fundamentais e “naturais” dentro da sociedade
(COHEN, 1997, p. 4404, grifos da autora).

Na apresentagdo d’O didrio de um hermafrodita, Foucault questiona se
precisamos “verdadeiramente de um verdadeiro sexo” (FOUCAULT, 1982, p. 1 -
grifo préprio), apontando para a necessidade de normatizacio dos corpos -
nesse caso, dos corpos intersexuais - em nome de um sexo verdadeiro, um que
se conformasse melhor a uma (e somente uma) das categorias de verdade
anatomicas aceitas bio-juridica-socialmente. Tal questionamento poderia
extrapolar a no¢io de corpos intersexuais e aplicar-se igualmente aos corpos
que se enquadram nos binarios sexuais que tém assinalados, no momento do
nascimento, seu verdadeiro sexo e, simultaneamente, seu verdadeiro género.

<

Raissa Grimm (2017) define a cisgeneridade como “um termo
utilizado para se referir a pessoas que nio sio trans” (p. 1). Assim, a titulo de
provocagdo — mas nem tanto — uma definicio possivel da cisgeneridade
poderia ser pensada a partir da inversio da definicio de #ransexualismo

encontrada no CID105 (Classificacdo Estatistica Internacional de Doencas ¢

4 As tradugGes dos textos citados, quando ndo houver meng¢do ao tradutor nas
Referéncias Bibliograficas, sio de minha autoria.

5 Semanas ap6s a conclusdo deste estudo, mas anteriormente a sua publicacdo, foi
lancado o CID11, onde o até entdo “transexualismo” passou a ser “incongruéncia de
género”, ndo constando mais na area de transtornos mentais, mas nas questoes
relativas a saude sexual. Na secdo “Incongruéncia de género entre a adolescéncia e a
fase adulta” diz o seguinte: “A incongruéncia de género é caracterizada por uma
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Problemas Relacionados com a Sadde, desenvolvida em 1992). Dessa forma,
podet-se-ia definir o dissexualismo como: um desejo de viver e ser aceito
enquanto pessoa do priprio sexo. Este desejo se acompanha em geral de um
sentimento de bem-estar ou de adaptagio por referéncia ao seu proprio sexo
anatomico e do desejo de zao se submeter a intervengdes cirdrgicas ou
tratamento hormonal a fim de tornar seu corpo tdo conforme quanto possivel
a0 sexo desejado®.

Segundo Viviane Vergueiro (2015) citando Jaqueline de Jesus (2012),
a cisgeneridade pode ser compreendida como experiéncia individual de género
que corresponde ao sexo que lhe foi atribuido no nascimento, ou seja, a pessoa
cisgénera ¢ aquela cuja identidade de género coincide com o género
determinado no momento do seu nascimento. Em consondncia com Grimm
(2017), para Vergueiro, pessoas cisgéneras sao “as pessoas nao-transgénero”
(JESUS apud VERGUEIRO, 2015).

Assim, a ciéncia, ao dicotomizar a anatomia humana e patologizar
formas bioldgicas distintas; a lei, ao assegurar o registro civil num sexo
determinado ao recém-nascido com base na mesma dicotomia cientifica; a
religido, ao categorizar como naturais (por supostamente terem origem divina)

a cisgeneridade, a heterossexualidade e a monogamia; e novamente a lei,

incongruéncia acentuada e persistente entre o sexo experienciado de um individuo e o
sexo atribufdo, o que frequentemente leva a um desejo de ‘transi¢do’, para viver e ser
aceito como pessoa do género experienciado, através de tratamento hormonal,
cirurgia ou outros servigos de saude para fazer com que o corpo do individuo se alinbe,
tanto quanto desejado e na medida do possivel, com o género vivenciado” (OMS,
2019 - grifo proéprio).

¢ Cabe a reflexdo de que mesmo pessoas cisgéneras continuamente submetem-se a
procedimentos cirirgicos e¢/ou estéticos de afirmagio de género, mas nio hi uma
classificacdo patologica de eissexualismo, como ha para o fransexualismo. Por que o
silicone da travesti é patologizado e o da mulher cis nao?
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assegurando que essas formas naturalizadas sejam legalmente aceitas, sdo
instrumentos que marginalizam aqueles corpos e experiéncias que as
questionam, criando um ambiente propicio para a reproducido em escala
global dos discursos heteronormativos e cisnormativos, que, ciclicamente, se
reafirmam como verdade por ja terem um discurso e uma linguagem bem
desenvolvidos para, a partir dai, criarem mais verdades que continuem
sustentando tal sistema.

Com base nas ideias de normatividade, heteronormatividade e
cisnormatividade/ cissexismo, o presente artigo pretende dar forma ao
conceito de disheteronormatividade. Por meio de reflexdes acerca de conceitos
apresentados por Paul Preciado, Judith Butler, Foucault, Monique Wittig,
Beatriz Pagliarini Bagagli, Raissa Eris Grimm, Viviane Vergueiro, Rogério
Diniz Junqueira e Marcelo de Oliveira Prado pretende-se reunir essas
defini¢Ges até entdo distintas em um conjunto bem delimitado e unico, capaz
de oprimir e marginalizar os corpos inadequados 2 cisheteronorma.

A construgio dos sujeitos observados neste estudo, parte da filosofia
do behaviorismo radical proposto por Skinner desde a década de 40,
influenciado pela teoria dos reflexos condicionados de Pavlov e pelo estudo
do comportamento de John B. Watson. Influenciado pelos trabalhos dos
autores que anteriormente haviam demonstrado o condicionamento de

comportamentos em animais nao-humanos, Skinner passou a estudar o

comportamento operante, inclusive em seres humanos,
tentando demonstrar que o livre-arbitrio, no contexto
social e psicoldgico, seria uma faldcia e que a sociedade
— ou as organizacbes - podem modelar o
comportamento de seus membros (JOHANN, 2013,
sem paginacio)
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Na pritica, a aplicagdo que se tem dado aos estudos experimentais do
condicionamento baseia-se na aplicacdo sistematica de reforcos a um
individuo  quando  desejamos que este apresente determinados
comportamentos. Tendo esse principio da formagio do sujeito como
constituido a partir dos atravessamentos externos/ sociais/ culturais, torna-se
necessatia a consideracio de uma interpretacdo também para o ambiente em
que esse sujeito esta situado.

Pela produgio teérica temporal e conceitualmente proxima a Skinner,
a visio do ambiente neste estudo partird da nocio de zustituicies totais, conceito
caracterizado por Goffman na obra Manicimios, prisies ¢ conventos (1961), ou
seja, instituigBes disciplinares que tém como principal objetivo a modelagem
da subjetividade dos individuos que nela vivem, com reforgos e puni¢des bem
delimitados na busca da reprodugio de uma identidade unica.

A partir de tais antecedentes - o comportamento condicionado e o
ambiente disciplinar controlado - comparar-se-do as a¢des corretivas impostas
na instituicdo total com aquelas percebidas nas no¢des de “verdade” bio-
psico-juridica-socialmente reproduzidas de forma ampla na sociedade, que
procuram formatar subjetividades para que estas sejam sempre cisgéneras ¢
heterossexuais, caracterizando-se assim a cisheteronormatividade como um
conjunto bem delimitado de normas, refor¢os e puni¢des, assim como aquelas
presentes nas institui¢des totais.

Nas consideracdes tedricas serdo levados em conta apontamentos
foucaultianos, pois o autor também procura estabelecer relages entre a
sociedade disciplinar e a sexualidade, entretanto é necessario salientar que este

nao foi o autor basilar dos argumentos apresentados, visto que sua produgio
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teérica parte de principios psicanaliticos, fundamentalmente opostos ao
behaviorismo radical.

Assim, através dessas leituras cruzadas, serd possivel concluir que a
sociedade pode ser globalmente compreendida como uma institui¢ao total que
tem como objetivo a producio de subjetividades que naturalizam identidades
cisgéneras e heterossexuais através de esquemas de refor¢os e puni¢oes bem

delimitados, tais quais as instituicGes estudadas por Goffman.

2. Cisheteronormatividade

A heteronormatividade presume a cisnormatividade, na
sua legitimacdo dos relacionamentos heterossexuais.
Isso ¢é: pressupde também a inexisténcia ou a
marginaliza¢do de pessoas trans — pressupde também a
possibilidade de “curat” pessoas trans, pra que se
reconhecam dentro da identidade que lhes foi assignada
pelo estado (GRIMM apud BAGAGLI, 2017, p. 159-
160).

A heteronormatividade s6 pode ter esse titulo porque antes é cis-
heteronormatividade. Todo o sistema de relagées de poder baseadas na
heterossexualidade dos corpos pressupde, antes, que esses cOrpos sio
cisgéneros. Assim, o corpo feminino sempre coincidirdA com um corpo
portador de uma biovagina e o corpo masculino sempre coincidird com um
corpo portador de um biopénis (PRECIADO, 2018, p. 134), e esses corpos
diferentes sempre se atrairdo mutuamente por ser essa a ordem naturalizada
pela heteronormatividade. Como discutido por Wittig, a heterossexualidade é

tdo tida como possibilidade unica, natural ou instintiva, que mesmo as

institui¢bes que reforcam a heteronormatividade como regra, nio a
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mencionam, por té-la como uma norma antes da propria norma escrita.

Assim, para a autora:

Como termo, [a heterossexualidade] foi ctiada como
uma contrapartida da homossexualidade no inicio deste
século. Tanto pela extensio de seu "vai-sem-dizer". Os
juristas ndo a chamariam de instituicdo ou, em outras
palavras, a heterossexualidade como institui¢io nao tem
existéncia juridica (a jurisdicio do casamento na
legislacdo francesa nem sequer menciona que Os
parceiros do contrato devem ser de sexos diferentes).
Antropdlogos, etnologistas, sociélogos vitiam a aceita-
lo como uma instituicdo, mas como uma nio escrita,
nio dita. Pois eles assumem uma qualidade de ja
existente, devido a algo exterior a uma ordem social; de
dois grupos: homens e mulheres. Para eles, os homens

sa0 seres sociais, as mulheres sio seres naturais.
(WITTIG, 1992, p. 41; grifos da autora).

Além do mais, com a reivindicacdo de identidades de género
dissonantes daquelas impostas a partir do sexo, o termo “heterossexualidade”
como regra cai por terra. “Heterossexualidade” ¢ sempre a relacdo entre
corpos anatomicamente opostos? Nesse caso, a relagio entre um homem
cisgénero gay e um homem transgénero gay se torna um sexo hétero? Uma
mulher transgénero hétero que ndo tenha passado pela cirurgia de
redesignagio ao se relacionar com um homem cisgénero hétero tem uma
relacdo gay? E os corpos intersexuais, cuja anatomia foge a normatividade
binaria, como podem ser interpretados ao se relacionarem sexualmente? Um
corpo que tenha passado por cirurgias de adequacio/ redesignacio sexual
passa a ser interpretado como se tal anatomia fosse natural, ainda que seus
Cromossomos sejam os mesmos ou niao? A interpretagiao do corpo “natural”
¢ da ordem estética ou cromossomica? Essas sdo s6 algumas das questdes que

passam a existir quando a cisgeneridade deixa de ser regra, mas ainda tenta-se
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aplicar conceitos de base biolégica e social para compreender esses
questionamentos. ~ Por  isso,  torna-se  impossivel  pensar  na
heteronormatividade sem chami-la de cisheteronormatividade, nesta
perspectiva.

Mesmo as relagbes entre corpos cisgéneros sio postas em
questionamento com a evolugdo tecno-farmacoldgica. Se a reivindicagio pelo
sexo hétero como natural visa a natureza reprodutiva da espécie, pessoas que
utilizam métodos contraceptivos sdo, também, anomalias? Corpos que
transam sem a intenc¢éo de gerar estio fora da norma natural, mesmo quando
se trata de um homem e uma mulher cisgéneros? Mulheres cisgéneras lésbicas
que se relacionam com outras que utilizam dildo deixam de ser lésbicas pela

representac¢ao industrial do pénis? (BUTLER, 2003, p. 24-20).

A internalizacio dos ditames da heterossexualidade
como norma faz com que frequentemente se
confundam expressées de género (gestos, gostos,
atitudes), identidades de género e identidades sexuais.
Nio existe uma forcosa, inescapavel e linear
correspondéncia entre esses conceitos.
Comportamentos nao correspondem necessatiamente a

assungdes identitarias JUNQUEIRA, 2013, p. 487).
Niao ha relagio direta entre a construcdo da identidade sexual e de
género, no entanto, a heteronormatividade emparelha (MOREIRA E
MEDEIROS, 2007) a construcio de uma identidade de género a identidade
sexual. B pressuposta a cisgeneridade por ser pressuposta a
heterossexualidade baseada numa suposta dicotomia corporal, que nao preve
casos que fujam 2 regra (como corpos intersexuais e transgéneros). Ou seja, a

heterossexualidade compulséria por si s6 pressupoe também a cisgeneridade

compulséria. Desse modo, quando diz-se sobre a heteronormatividade, tal
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afirmacdo diz respeito a cisheteronormatividade. Por isso é importante
reafirmar o uso do termo cisheteronorma em substituicio a heteronorma, na
reafirmacdo de que a construcdo da identidade de género é socialmente
realizada na tentativa de unificar identidade de género e sexual, mas que tais
construgdes sdo distintas e representam opressOes diferentes contra o
individuo.

Conforme explicitado por Butler no artigo Corpos que importam, ao
assumir um sexo para identificacio dos sujeitos, assinala-se simultaneamente
a interpretagio cultural daquele corpo (ou a performatividade de género
pressuposta a ele), bem como suas praticas sexuais consideradas “normais”.
Assinalar corpos a partir de dois sexos possibilita ou nega identifica¢Ges
sexuadas a partir do imperativo heterossexual (BUTLER, 2000, p. 112).
Assim, ao determinar/delimitar o sexo (e consequentemente o género)

“certo”, cria-se simultanecamente a categoria “errada”, abjeta. Para a autora:

se o género ¢ o significado social que o sexo assume no
interior de uma dada cultura [...] entdo, o que sobra do
"sexo", se ¢ que sobra alguma coisa, uma vez que ele
tenha assumido o seu carater social como género? O que
estd em questdo aqui ¢ o significado de "assungao" |..].
Se o género consiste dos significados sociais que o sexo
assume, entio o sexo ndo adquire significados sociais
como propriedades aditivas, mas, ao invés disso, ¢é
substitu{do pelos significados sociais que adota; o sexo
¢ abandonado no curso dessa assungdo e o género
emerge Ni0 COMO UM termo em uma permanente
relagdo de oposicdao ao sexo, mas como um termo que
absorve e desloca o "sexo", a marca de sua
substancia¢do plena no género ou aquilo que, do ponto
de vista materialista, pode constituit uma plena
dessubstanciacdio (BUTLER, 2000, p. 114; grifos da
autora).
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Assim, a presuncao da verdade do sexo constrdi, simultaneamente, a
verdade sobre o género do individuo assinalado - e, a0 mesmo tempo, de sua
sexualidade pressuposta heterossexual. A heteronormatividade, para além das
praticas sexuais e afetivas do sujeito, normatiza também seu género, sua
expressao e sua performatividade de género. Dessa forma, tudo o que escapa
ao cisgénero e, conjuntamente, ao heterossexual’, foge a categoria do “certo”,
do straight e torna-se o diferente, o abjeto, o censurivel. Nesta perspectiva,
torna-se intuitiva a percepcdo de que a beferonorma ndo existiria se ndo fosse

cisheteronorma.

2.1. Crise epistemoldgica

As identidades que fogem do espectro binario e cisgénero sao tao
apagadas que mesmo tedricos de género, ao falarem da heteronormatividade,
nao levam em conta a existéncia desses corpos, pressupondo sempre, antes, a
cisgeneridade. Pensando na realidade cientifica brasileira, tal fato comprova-
se a0 se realizar uma pesquisa rapida no Catdlogo de Teses e Dissertacoes
Capes: o termo “heteronormatividade” aparece em 283 resultados, publicados
entre 2015 e 2018, sendo 193 dissertacoes (Mestrado) e 76 teses (Doutorado);
em contrapartida, a soma das pesquisas com os termos ‘“cissexismo”,

“cisnormatividade” e “cisheteronormatividade” é de 21 resultados, publicados

7 F importante, para este estudo, ressaltar a necessidade conjunta da cisgeneridade e
heterossexualidade na construcdo do sujeito adequado a cisheteronorma, pois se
apenas uma das categorias se fizesse necessatia, sujeitos cisgéneros LGB ou pessoas
trans heterossexuais seriam consideradas adequadas a norma.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 , n. 2, agosto 2020 73

no mesmo perfodo, sendo 19 dissertagoes e 2 teses®. O movimento contrario
também pode ocorrer, com tedricos que discorrem sobre o cissexismo ou
transfobia, sem levar em conta que corpos trans nem semptre SA0
heterossexuais. A certos/as pesquisadores e pesquisadoras patece
inconcebivel a ideia de que pessoas podem se identificar a partir de mais de
uma letra da sigla LGBT.

A nogio de género, criada em meados do século XX por Money,
constituiu uma ruptura na histéria da sexualidade ¢ um marco na
epistemologia da diferenca sexual. Ao criar a no¢io de género como diferente
daquilo que “naturalmente” decorreria a partir da designacido do sexo, “o
discurso médico deixa a mostra suas fundacGes atbitririas e seu cariter
construtivista, a0 mesmo tempo abrindo caminho para novas formas de
resisténcia e de acio politica” (PRECIADO, 2018, p. 124), ainda assim, devido
as

novas tecnologias médicas e juridicas de Money, as
criangas “intersexuais”, operadas ao nascerem ou
tratadas durante a puberdade, se convertem em
minorias construidas como “anormais” em beneficio da
regulagio normativa do corpo da massa straight
(heterocentrada). (PRECIADO, 2011, p. 13; grifos do
autor).

Mesmo com a criagdo do género para designar uma estrutura a parte
do sexo, o discurso normativo cis-heterocentrado continuou a marginalizar

individuos que ndo se apresentassem adequadamente como cisgéneros e

heterossexuais. Na realidade, a nocdo de género pdde ser amplamente

8 Dados colhidos no site https://catalogodeteses.capes.gov.bt/ catalogo-teses/ em 28
mar. 2019.
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utilizada - como ainda hoje o ¢ - para justificar a realizacao de cirurgias genitais
em criangas intersexo, por exemplo: para que o individuo possa performar
adequadamente um género, é necessitio que seu sexo se adeque a tal
designacido?, que nio pode apresentar ambiguidades ou ndo ser reconhecida
imediatamente como um ou outro sexo.

Ainda falando a respeito da atbitrariedade das verdades cientificas,
Preciado (2018) extrapola as nog¢oes de sexo e género e interpreta os termos
masculino e feminino como “termos sem conteudo empirico para além das

tecnologias que os produzem” (p. 111). Nas suas palavras

Por um lado, os critérios de atribuicdo de sexo que
permitem decidir se um corpo ¢ “feminino” ou
“masculino” na hora do nascimento (ou ainda dentro do
utero, utilizando a ultrassonografia) dependem de um
modelo de reconhecimento visual que se pretende
empirico e em que os significantes (cromossomos,
tamanhos dos genitais etc) se apresentam como
verdades cientificas (idem).

Dessa forma, as narrativas cientificas que constituem o discurso
cientifico hegemonico, apesar de suas bases arbitrarias, postulam a
naturalizagdo, imposi¢ao e legitimagio de uma tnica sequéncia sexo-género-
sexualidade: aquela centrada na heterossexualidade e rigorosamente regulada
pelas normas de género que “agem como estruturadoras de relagdes sociais e
produtoras de subjetividade” (BUTLER apud JUNQUEIRA, 2013, p. 483).

Assim, “historica e culturalmente transformada em norma”, a cisgeneridade

9 Para além da questio intersexo, cabe a reflexio de que pessoas trans sio
continuamente questionadas - e mesmo cobradas social e institucionalmente - sobre
o desejo de realizacdo de cirurgias de adequacido sexual, pois a partir da cirurgia
poderdo ser consideradas verdadeiramente pertencentes ao género com o qual se
identificam.
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em conjunto com “a heterossexualidade hegemonica e obrigatoria torna-se o
principal  sustenticulo da  heteronormatividade” (LOURO  apud
JUNQUEIRA, 2013, p. 483). Nesse sentido:

Processos heteronormativos de construgiao de sujeitos
masculinos obrigatoriamente heterossexuais se fazem
acompanhar pela rejeicio da feminilidade e da
homossexualidade, por meio de atitudes, discursos e
comportamentos, nio raro, abertamente homofébicos
(JUNQUEIRA, 2013, p. 485).
Em acordo com as premissas apresentadas por Preciado, em Corpos
gue pesam, Butler traz a tona a questio do sexo como normatizante dos corpos.

Para além da norma, para a autora, o sexo funciona como:

parte de uma pratica regulatéria que produz os corpos
que governa, isto €, toda for¢a regulatéria manifesta-se
como uma espécie de poder produtivo, o poder de
produzir — demarcar, fazer, circular, diferenciar — os
corpos que ela controla (BUTLER, 2000, p. 110).

Assim, os atributos que marcam padrSes para O sexO-género-
sexualidade podem ser percebidos como assinaladores disciplinares dos
corpos, cujas premissas presumem sempre a cisheteronorma como
comportamento “normal” ou “natural”. A partit da percepcio da
cisheteronormatividade como direcionadora dos comportamentos dos
individuos, torna-se necessaria a avaliagao da importancia do ambiente em que
tal individuo se insere e como este (re)produz meios que garantem a

permanéncia da norma.
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3. Instituicdes totais e a violéncia contra LGBT

3.1. Caracterizacido de instituices totais

Na obra Manicimios, prisoes e conventos, publicada pela primeira vez em
1961, Goffman caracteriza o que nomeia como “institui¢ces totais”. Tais
institui¢des - como manicOmios, prisGes e conventos, mas NAo apenas estes -
segundo o autor, possuem caracteristicas comuns que as tornam um #po
especifico de instituicdo que, entre outras coisas, tém por objetivo modelar a
subjetividade do publico chamado de #nferno - individuos que, em geral
coercitivamente, sio internados nessas institui¢es que os conformam
segundo suas regras. A obra esmilca nio apenas as regras formais de tais
institui¢des, mas também o funcionamento que foge a formalidade e que,
ainda assim, mostra-se caractetistico de todas as institui¢des desse tipo. Para

O autor:

A institui¢do total ¢ um hibrido social, parcialmente
comunidade residencial, parcialmente organizacdo
formal; af reside seu especial interesse sociologico. [...]
Em nossa sociedade, sdo as estufas para mudar pessoas;
cada uma ¢ um experimento natural sobre o que se pode
fazer ao eu (GOFFMANN, 2005, p. 22 - grifo proprio).

Goftman (2005, p. 16) delimita pelo menos cinco tipos de institui¢oes
totais'?: aquelas para pessoas consideradas incapazes e inofensivas (asilos);

para pessoas incapazes, mas que trazem ameagas (manicOmios); para pessoas

10O autor admite que, mesmo feita a delimitacdo desses cinco tipos de instituicio
total, ainda ¢é possivel pensar em mais alternativas que excedam aquelas apresentadas
por ele.
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intencionalmente perigosas (prisdes); para concentrar pessoas num trabalho
especifico (quartéis, colégios internos etc.); e para refugiar pessoas do mundo
(conventos). O que hd em comum nessas instituicbes, para o autor, ¢ o
“controle de muitas necessidades humanas pela organizagdo burocratica de
grupos completos de pessoas” sendo este “o fato basico das instituices
totais” (GOFFMANN, 2005, p. 18).

Ao caracterizar as instituicdes totais, o autor ndo inclui em sua
descriciio e analises possiveis particularidades de grupos ndo-cisgéneros ou
ndo-heterossexuais. Entretanto, como serd observado, os esquemas de
reforcos e puni¢des que objetivam moldar a subjetividade das pessoas
extrapolam as institui¢Bes caracterizadas por Goffman para o todo social que
pode, entdo, ser compreendido como uma institui¢do total que tem como
objetivo a producio de subjetividades que naturalizam certas identidades. Pela
caracteristica das institui¢des descritas pelo autor, haverd a descri¢do de
“internos”, “equipe dirigente” e “instituicio” em sua exposi¢do, que podem
ser relacionados com elementos presentes na sociedade como um todo,
imaginando todo o contexto social como “institui¢do”, pessoas que fogem ao
posto cisheteronormativo como “internos/as” e os individuos que se
adequam e reforcam a cisheteronormatividade contra identidades diversas
como a “equipe dirigente” (papel que pode ser assumido pela familia,
amigos/as, equipe escolar ou mesmo estranhos/as em diferentes contextos).

Por pensar especificamente em institui¢coes, Goffman limitou uma
das particularidades daquelas consideradas como totais como “um local de
residéncia e trabalho”, sem se dar conta de que tais caracteristicas poderiam
ser ampliadas a grupos marginalizados nio apenas dentro de institui¢oes, mas

compreendendo a “institui¢do” como “sociedade”. Além disso, ele apresenta
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as institui¢Oes totais como locais “onde um grande nimero de individuos com
situacdo semelhante [...] levam uma vida fechada e formalmente
administrada”, aspecto possivel de ser levado em considera¢io tanto em
institui¢oes fechadas quanto na sociedade geral, cujo principal objetivo seria
“chegar a uma versdo sociolégica da estrutura do eu” (GOFFMANN, 2005,

p. 11). Nas palavras do autor:

E caracteristico dos internados que cheguem 2
instituicdo com uma “cultura aparente” derivada de um
“mundo da familia” - uma forma de vida e um conjunto
de atividades aceitas sem discussdo até o momento da
admissdo na instituicio (GOFFMANN, 2005, p. 23).

Para o funcionamento de instituicbes totais pressuposto por
Goftman, existe um conjunto de itens basicos: a instituicao, a equipe dirigente,
os/as internos/as, os ajustes secundirios e a presenca de especialistas. O
mundo externo ou anterior 3 internagao do individuo numa instituigao total traca
um comparativo de comportamento anterior ao internamento (anterior ao
processo de mortificacio do eu), ja os ajustamentos secunddrios consistem em
comportamentos que os individuos jd internados podem adotar numa
tentativa de resisténcia a mortificacao do eu. Com a leitura da institui¢io como
sociedade (cisheteronormativa), o sujeito, em geral, ja nasce cercado da
instituicao, suas normas e cultura. Assim, se a instituicio total é a sociedade
cisheteronormativa (compreendendo diferentes niveis de poder, conforme
apresentado anteriormente), ndo existe um mundo exerno a norma, sendo
necessaria a resisténcia de dentro. Nessa analise, o mundo externo e os ajustamentos
secunddrios passam a compor o mesmo grupo de comportamento. A cultura
contra-normativa ou o0s corpos que reconhecem e combatem a

cisheteronormatividade, individualmente ou em grupo, passam a ser
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interpretados como o mundo externo ou agentes dos ajustamentos

secundatios.

Figura 1: elementos analisados na obra de Goffman e sua interpretagdo no atual

GOFFMAN ANALISE ATUAL

Instituicéo total
(sociedade cis-hetero-normativa)

Mundo externo

Instituicéo total Ajustes secundarios
Mundo “externo”

(contracultura
individuos ou grupos
que reconhecem e
combaterm a
cis-hetero-norma)

Ajustes
secundarios

estudo. Fonte: o autor, 2019.

3.1.1.0 mundo do/a internado/a

Desde o momento da admissio do individuo numa institui¢io total,
suas regras ¢ sua finalidade podem ser notadas. Uma vez dentro dessa
instituicdao, o/a interno/a “admite” que pode ser codificado/a segundo as
regras da instituigdo em que vive - no que tange o syjeito em sociedade,
entende-se como impossivel a existéncia do recém-nascido sem, em conjunto,
existirem as regras, as normas e a cultura aparente em todo o seu entorno.
Para o autor, o primeiro momento logo apés a admissdo é imprescindivel, pois
a transformacio do/a internado/a em revoltado/a ou obediente as normas da
institui¢ao depende totalmente da forma como a equipe dirigente apresenta
tais regras a ele/a. Essa primeira equipe dirigente pode ser compreendida

como a familia, que dita as primeiras regras a pessoa que, a partir dai, pode
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revoltar-se contra as normas postas ou obedecer sem questionamento. Para
Goftman, em institui¢des totais, “os momentos iniciais de socializa¢io podem
incluir um teste de obediéncia ou até um desafio de quebra de vontade; um/a
internado/a que se mostra insolente pode receber castigo imediato e visivel,
que aumenta até que explicitamente peca perddo ou se humilhe” (2005, p. 20),
agOes violentas - notadas como corretivas - em nome de uma produgio de
subjetividade conforme as normas disciplinares.

No caso LGBT, o reflexo dessas praticas foi bem enunciado por

Preciado, para quem a heterossexualidade deve ser compreendida

nio como uma pratica sexual mas como um regime
politico, que participa da administragdo dos corpos e da
gestdo calculada da vida, ou seja, como parte da
biopolitica. Uma leitura cruzada de Wittig e de Foucault
teria permitido, desde o inicio dos anos 1980 dar uma
definicdo da heterossexualidade como tecnologia
biopolitica destinada a produzir corpos straight'!
(PRECIADO, 2011, p. 12).

Desse modo, assim como acontece em institui¢des totais, o regime
disciplinar heterocentrado busca modelar corpos e subjetividades com normas

bem delimitadas e de alcance global. Nesta perspectiva:

O sexo se tornou parte tdo importante dos planos de
poder que o discurso sobre a masculinidade e a
feminilidade e as técnicas de normatizacio das
identidades sexuais transformaram-se em agentes de
controle e padronizac¢io da vida (PRECIADO, 2018, p.
706).

1 Straight poderia ser traduzido, nesse contexto, como Aéfero, mas as autoras podem
ter optado por manter a palavra original por outras definicGes possiveis para straight
(direito, reto, certo), havendo assim certa ambiguidade entre Aézero e certo, por exemplo.
Is straight, straight?
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Ao tornar-se internado/a numa institui¢cio total, o primeiro passo é a
descaractetizacio do individuo/cotpo patra postetior conformagio as normas
da instituigdo. Esse passo inicial consiste na descatracterizacdo externa, como
pelo uso de roupas, acessorios e bens individuais ditados pela instituicao,
sendo este um passo importante para aquilo que o autor define como a
mortificacao do eu, finalidade principal das institui¢oes totais. Nas palavras do
autor:

Um conjunto de bens individuais tém uma relagdo
muito grande com o eu. A pessoa geralmente espera ter
certo controle da maneira de apresentar-se diante dos
outros. Para isso precisa de cosméticos e roupas,
instrumentos para usi-los ou conserta-los, bem como
de um local seguro para guardar esses objetos e
instrumentos - em resumo, o ndividuno precisa de um “estojo
de identidade” para o controle de sua aparéncia pessoal.

No entanto, ao ser admitido numa instituicao total, é
muito provavel que o individuo seja despido de sua
aparéncia usual, bem como dos equipamentos e servi¢os
com os quais a mantém, o que provoca desfiguracio
pessoal. (GOFFMANN, 2005, p. 28 - grifo proprio).

Dessa forma, qualquer “regulamento, ordem ou tarefa, que obrigue o
individuo a adotar tais movimentos ou posturas, pode mortificar seu eu”
(GOFFMANN, 2005, p. 30). Na sociedade, o movimento de conformacio de
individuos/cotpos dentro de um bindrio de género, ao cercear o acesso a
objetos, brinquedos, roupas ou trejeitos considerados inadequados,
propotciona essa conformacio do eu dentro de normas rigidas de conduta.
Para o autor, a “barreira que as instituicGes totais colocam entre o /a
internado/a e o mundo externo assinala a primeira mutilagiao do eu” (idem, p.
24): ou seja, a subjetividade é conformadamente produzida a medida que ao

individuo ¢é negado o acesso a cédigos que nao interessam ao adestramento
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proposto pela instituicio, o que naturaliza assim os codigos e regras dados.
No caso da generificacio arbitriria de signos sociais, Junqueira aponta tais
praticas dentro do contexto escolar, ainda que nio se limitem a estas:

[.] ao percorrer as escolas, notamos facilmente a
intensa generificacdo dos seus espacos e de suas
praticas, e o quanto as fronteiras de género sio
obsessiva e binariamente demarcadas. Atividades,
objetos, saberes, atitudes, espagos, jogos, cores, que
poderiam ser indistintamente atribuidos a meninos e a
meninas, tornam-se arbitriria e binariamente,
masculinos ou femininos. Sio generificados e
transformados em elementos de distin¢do, classificacao
e hierarquizacdo. A distribuicio tende a ser binaria e
biunivoca, e os critérios podem ser improvisados e
imediatamente assumidos como naturais

(JUNQUEIRA, 2013, p. 488).

Assim, ao individuo - na sociedade ou numa institui¢do total - que se
rebela contra a norma posta, naturalizam-se atitudes corretivas!? por parte da
equipe dirigente, de modo a produzir tal sujeito conforme as regras

estabelecidas. Goffman apresenta nao apenas violéncias fisicas'? - que podem

12 A OMS (Otrganizagao Mundial da Saude, 2002) caracteriza a vio/éncia como o “uso
intencional de for¢a ou poder fisico, ameacado ou real, contra si mesmo, outra pessoa
ou contra um grupo ou comunidade, que resulte em ou tenha uma alta probabilidade
de resultar em ferimentos, morte, dano psicolégico, mau desenvolvimento ou
privacio”, excedendo as noc¢des de violéncia explicita e exclusivamente fisica a que
estamos habituados/as. Dessa forma, retornando as no¢des de instituicdes totais
dadas por Goffman, é possivel enquadrar acGes violentas contra individuos LGBT
naturalizadas - e, as vezes, mesmo institucionalizadas, nessa categoria e tratadas
constantemente como “atitudes corretivas”.

13 O autor cita como forma de violéncia fisica a “contaminag¢do”, que em institui¢oes
totais pode significar a contaminag¢ao bioldgica através do contato com doentes ou
sujeira constante, contamina¢do através do uso de medicamentos orais ou
intravenosos. A no¢do de contaminacio fisica é ampliada para situacGes em que o
agente contaminador é outro ser humano, através da perseguicio e abuso sexual
(GOFFMAN, 2005, p. 32-35). Transposto para o contexto LGBT, infelizmente nio
sao raros os casos de abuso sexual contra LGBT com inten¢des de “corre¢io” da
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ocorrer - mas também outras formas de indignidades, por meio de fala ou atos
como a gozagdo, os xingamentos ou atribuicao de nomes negativos, ou ainda
pela imposigao de uma rotina cujas consequéncias simbolicas sdo distintas da
concepe¢ao que o/a internado/a tém de si (GOFFMAN, 2005, p. 31). Um
exemplo dado pelo autor dessa forma de mortificagio diz respeito a “quando
[0o/a internado/a] é obrigado/a a executar uma rotina diiria de vida que
considera estranha a ele/a - aceitar um papel com o qual ndo se identifica”
(ibidem). No contexto LGBT, na sociedade ocidental, raros sio os casos em
que o individuo nido sente necessidade de “se assumir” socialmente como
pertencente a qualquer grupo, como se, a partir daquele momento, passasse a
estar livre de interpretar o papel imposto com o qual nio se identifica e que

vinha interpretando até aquele momento. Para Goffman:

[-..] a autoridade nas instituicdes totais se dirige para um
grande numero de itens de conduta - roupa,
comportamento,  maneiras -  que  ocorrem
constantemente e que constantemente devem ser
julgados. O internado ndo pode fugir facilmente da
pressao de julgamentos oficiais e da rede envolvente de
coercdo |[..] tais regras sdo muitas vezes ligadas a uma
obrigacio de executar a atividade regulada em unissono
com grupos de outros internados (GOFFMAN, 2005, p
44).

Ao se notar rejeitado tanto pela equipe dirigente quanto por
outros/as internos/as, como forma de autoprotecio, o/a internado/a pode

se tornar recluso/a, socializando o minimo possivel tanto com a equipe

identidade sexual ou de género dissonante daquela (im)posta. Outras contamina¢des
expostas pelo autor sio: interagdo com grupos indesejaveis, sistemas de apelidos,
confissdes institucionalmente organizadas, exposigao e/ou censura de relagoes dos/as
internos/as de modo a mottificar os sentimentos dos/as mesmos/as. (idem, p. 35-

40).
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dirigente quanto com os/as internos/as, pata nio enfrentar problemas. Nas
institui¢des totais, ha uma necessidade de esforco constante e permanente
para nio enfrentar problemas (GOFFMAN, 2005, p. 45). Simultaneamente, a
equipe dirigente exerce um esfor¢o constante e permanente para regular e
julgar os menores detalhes das atividades na vida do/a interno/a. O sistema
de autoridade numa institui¢io total permite que gualguer membro da equipe

dirigente tenha direito a impor disciplina a gualguer internado/a'. Assim:

[-..] a vida do internado é constantemente penetrada pela
interacdo de sanc¢ao vinda de cima, sobretudo durante o
periodo inicial de estada, antes de o internado aceitar os
regulamentos sem pensar no assunto. Cada
especificacio tira do individuo uma oportunidade para
equilibrar suas necessidades e seus objetivos de maneira
pessoalmente eficiente, e coloca suas a¢des a mercé de
sancoes. Violenta-se a autonomia do ato.
(GOFFMANN, 2005, p. 42).

Dessa forma, com o passar do tempo, a mortificagio imposta
institucionalmente complementa-se pela automortificacao, por meio da rentincia,
da autoflagelagio e da confissio (GOFFMAN, 2005, p. 48), atitudes que
demonstram a adaptagio completa as normas da instituicio total. A equipe
dirigente nio precisa mais se impor: o/a internado/a impde as normas sobre
si mesmo/a. Nas palavras de um preso militar citado por Goffman: “Um

aspecto que desejo assinalar é a curiosa dificuldade que sinto para me sentir

inocente” (2005, p. 56). Nao ha autonomia no comportamento!5, mas a

14 Por isso, nota-se que todos/as os/as internados/as, em especial os/as recém-
admitidos/as, vivam com uma angustia cronica, um medo constante da sangio que
pode vir a qualquer momento de qualquer membro da equipe dirigente (GOFFMAN,
2005, p. 45).

15 O autor aponta que tal autonomia ¢ “ainda mais enfraquecida quando essa margem
de comportamento ¢ usada como prova do estado psiquiatrico” (GOFFMAN, 2005,
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renuncia da prépria vontade e as justificativas para os ataques ao e# SA0
complementadas pela sensacdo de culpa constante (que nao diz respeito a
equipe dirigente, mas a si mesmo/a). A posi¢io psicolégica do/a internado/a
ja admite que a imagem mortificada do seu eu é a imagem que ele/a desejaria
ter, mesmo que ndo estivesse numa institui¢ao disciplinar: a mortificacdo, em
suma, pode provocar alivio psicol6gico’S.

Com a automortificagao fixada na subjetividade do individuo, pensar
em diferentes formas de existéncia que nio incluam normas arbitrarias de
conduta impostas por um longo periodo de tempo pela institui¢do se torna
um trabalho doloroso a0/2 internado/a - ou ao sujeito LGBT.

Apesar de toda estrutura rigida de disciplinamento, Goffman
caracteriza algo que ele chama de “ajustamentos secundarios” que sdo
“praticas que nao desafiam diretamente a equipe dirigente, mas que permitem
que os internados consigam satisfacdes” como uma forma de “abrigo para o
eu” (2005, p. 54). Esses ajustes seriam uma espécie de organizagao entre os/as
proprios/as internos/as capaz de gerar alguma cumplicidade entre eles/as
que, entretanto, ndo chegam a interferir no poder da equipe dirigente, mas que
permitem - mesmo que precariamente - resistit a2 mortificacio do eu. A
formacdo de “panelinhas”, grupos mais ou menos estiveis que se tornam
mutuamente dependentes e apoiam-se emocionalmente, gozando da equipe
dirigente - sem que esta tome conhecimento - etc. sdo exemplos de

ajustamentos secundarios. Entretanto, prevendo tais ajustamentos, a

p. 46), lembrando-nos do CID10 F64.0 que atesta o fransexualismo com critérios
diagnésticos bem definidos.

16 Em comparativo com a comunidade LGBT, nido sido poucos os relatos de
individuos que “deixam” de demonstrar pertencer uma determinada identidade sexual
ou de género para adequar-se a cisheteronorma em busca desse alivio psicolégico.
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institui¢ao total pode tomar medidas que impegam a formagdo de um grupo
ptrimario!”, de modo que ainda que haja comunicagio entre os/as internos/as,
isso ndo leve a solidariedade (idem, p. 54-58). No contexto LGBT,
encontramos similaridade na formagao de grupos, on-line ou nio, de apoio
mutuo: tais formag¢des nio afetam a ordem da cisheteronormatividade em um
todo, mas propiciam um lugar seguro para a manutencdo da identidade
daqueles/as presentes.

Ao/A internado/a que consegue sair da institui¢do total, o autor
reflete, em primeiro lugar, sobre 0 modo como a angustia “parece apresentar-
se, muitas vezes, sob a forma de uma pergunta que apresenta a si mesmo e
a0s outros: ‘sera que posso me sair bem la fora?”” (GOFFMAN, 2005, p. 60),
notando que “logo depois da liberagio, o internado tende a ficar maravilhado
diante das liberdades e dos prazeres de stazus civil” (idem, p. 67). Contudo,

com o tempo, o/a ex-internado/a parece que:

esquece grande parte do que era a vida na instituigao e
novamente comeca a aceitar como indiscutiveis os
privilégios em torno dos quais se organizava a vida na
instituicdo. O sentimento de injustica, amargura e
alienagdo, geralmente criado pela experiéncia do
internado e que comumente assinala um estidio em sua
carreira moral, parece enfraquecer-se depois da saida

(GOFFMAN, 2005, p. 68).

Isto é, tendo sido liberado da instituicdo total, o/a ex-internado/a
percebe que seu sfatus social nunca voltara a ser o mesmo. Se esteve numa

institui¢ao disciplinar de formacdo (como colégios internos e conventos), tém

17O grupo primario seria o menor grupo possivel que poderia dar origem a uma
“panelinha”. Se um/a internado/a tem cumplicidade com outro/a, entdo existe o
potencial para formacdo de um grupo com mais individuos. A equipe dirigente tenta
impedir mesmo essa primeira cumplicidade.
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um status de orgulho, enquanto que outras (como prisdes ou hospitais)
oferecem um estigma que ele/a dificilmente superard. A partir disso, esse/a
ex-internado/a tentara a todo custo “disfarcar-se” de modo a nio transparecer
um dia ja ter pertencido a uma institui¢ao total.

Dessa forma, segundo o autor, o/a ex-internado/a passa a ter uma
“angustia da libertagao”, sendo estigmatizado, saindo de uma organizacio cujo
funcionamento compreendia para o mundo aberto, onde ainda nio
compreende os mecanismos de funcionamento (pensando em institui¢oes
fechadas pressupostas por Goffman, nio na sociedade como um todo). Em
resumo, o/a ex-internado/a “pode descobtir que a liberacio significa passar
do topo de um pequeno mundo para o ponto mais baixo de um mundo
grande” (GOFFMAN, 2005, p. 69), representado pela falta de aparatos
culturais e subjetivos para lidar com o mundo externo que podem levi-lo/a a
um retorno a institui¢ao que o liberou.

A reacio do/a internado/a ao ser liberado/a e sua relacio com o
mundo externo pode ser lida, no ambito LGBT, como o movimento do
individuo de se perceber e “se assumir’” numa sociedade cisheteronormativa.
Ao se perceber LGBT, experimentar inseguranca patra viver publicamente a
identidade com a qual se reconhece e, posteriormente, apesar de todas as
repreensdes e violéncias sofridas em nome dessa normatividade - ao perceber
o dificil caminho a ser percorrido na negacio da cisheteronormatividade como
controle da prépria identidade - esquecer-se de toda a problematica envolvida
na cisheteronorma; pode também ver a estigmatizagao como um fardo pesado
demais para carregar e retornar a “Iinstituicio” - ou a conformagio

cisheteronormativa.
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3.1.2.0 mundo da equipe dirigente

Quanto a equipe dirigente, Goffman constata que a sua posi¢iao do
trabalho coloca os/as internados/as em posicio de objetos e, simultaneamente,
produtos. Os / As internados/as sio produtos a medida que sio resultado de um
processo que ¢ “comprado” pela sociedade no sentido de ser considerado
aprovavel a manutencio de institui¢bes disciplinares em funcionamento em
nome dos seus bons objetivos!®. A instituicdo total se mostra mais eficaz ao
mundo externo uma vez que cumpre seus objetivos oficiais - a reforma dos/as
internados/as em dire¢o a um padrio ideal (GOFFMAN, 2005, p. 70).

Na perspectiva dos/as internos/as como objetos, coloca-se em pauta
a necessidade da prestagdo de contas de avarias e acontecimentos diversos -
feitos geralmente através de prontuarios, por exemplo - escritos pela propria
equipe dirigente e que, por isso mesmo, exibem apenas aquele ponto de vista,

o que se justifica em nome dos objetivos oficiais. Nesse sentido:

Dadas as caracteristicas fisiologicas do organismo
humano, ¢ evidente que hi necessidade de atender a
certas exigéncias, para que se possa fazer uso continuo
de pessoas. No entanto, isso também ¢é verdade no caso
de objetos inanimados; ¢ preciso regular a temperatura
de qualquer depdsito, seja de pessoas, seja de coisas
(GOFFMAN, 2005, p. 70-71).

Assim, a equipe dirigente opera uma objetificacio’® do/a interno/a.

Entretanto, como essas coisas sao objetos humanos, o autor menciona pelo

18 Posteriormente sera apresentada a diferenca entre os “bons” objetivos oficiais e os
objetivos reais nas instituicdes totais.

19 Existe atualmente extensa bibliografia refletindo sobre a objetificacio de pessoas
ou grupos, mas nessa analise, o termo sera usado no sentido de dessensibilizacido (ou
desprezo) de um grupo de pessoas para com as caracteristicas humanas de outro
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menos trés questoes especificas com as quais a instituicdo total precisa lidar:
em primeiro lugar a cobranga - por parte da popula¢io externa - de um padrio
humanitdrio®, a preservagio da vida do/a interno/a, ou seja, manter vivo o
objeto vivo?'; em segundo lugar, o status e as relagoes que os/as internos/as
téem fora da instituigdo total, a burocracia em torno da vida civil externa que
passa a set responsabilidade de outra pessoa?? - uma relagio externa ou mesmo
um membro da equipe dirigente; e, em terceiro lugar, o risco da afeicio de um
membro da equipe dirigente por um/a internado/a. O autor explicita esse
terceiro ponto como um 7Zsco, pois ter afeto por um/a internado/a significa
necessariamente a perda da interpretacio deste como um objeto, a
humanizac¢io do/a internado/a faz com que o membro da equipe dirigente
possa notar a violéncia normalizadora, os atentados morais contra o/a
interno/a? (GOFFMAN, 2005, p. 71-76).

Fazendo relagdes com a realidade LGBT, a objetificacio ¢é explicita

quando individuos adequados a cisheteronorma demonstram um desejo - ou

gtupo de pessoas. Nas institui¢des totais os/as internados/as tém qualidade de
objetos, assim como objetos inanimados também as tém.

20 Nesse sentido, a equipe dirigente passa a considerar pacientes ou parentes mais
licidos/ as como problemas, pois estes estio em posicao de cobrar esse tratamento
humanitario efetivo (GOFFMAN, 2005, p. 72).

2l Ainda que a manutencdo da vida seja cobrada a partir de um viés humanitario, a
equipe dirigente pode usar de puni¢des - visando a mortificacdo do eu - mas que tém
como justificativa a manuten¢io da vida - como o isolamento de um/a internado/a
“para teflexdo” por trazer petigo a outros/as, alimentagio forcada ao/a interno/a que
se recusa a comer etc.

22 A pessoa-objeto (interno/a) tém a necessidade de uma pessoa nio-objeto para
manutencdo minima das relagdes burocraticas externas (contas em bancos,
previdéncia etc.).

23 Ao notar tal perigo, o membro da equipe dirigente ¢é afastado, pela instituicdo, das
atividades usuais que exige contato com os/as internos/as até que deixe de sentir
afei¢do por eles/as.
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ainda, uma necessidade - de interferir diretamente no comportamento
daqueles/as que nao se adequam a norma patra que estes/as zudens em prol da
cisheteronormatividade, sem levar em consideracio a subjetividade por tras
de cada individuo afetado por aquelas atitudes. A desumanizacio se reflete
nos diversos estigmas e preconceitos contra toda a diversidade sexual e de
género ao, por exemplo, presumir-se que qualquer pessoa trans deve
necessariamente apresentar certas caracteristicas, e por isso, ser passivel de
correcdo quando falha - correcdo esta que se da sempre através de meios
violentos.

O paradoxo entre o tratamento humanitario cobrado? e o objetivo
real das institui¢Ges totais, fica explicito em seus objetivos oficiais, sobre isso,
segundo Goffman:

Os objetivos confessados nas institui¢Ges totais nio sao
muito numerosos: realizacio de algum objetivo
econoémico; educacdo e instrucio; tratamento médico
ou psiquidtrico; purificacdo religiosa; protecio da
comunidade mais ampla; e [.] “incapacitacio,
retribuicdo, intimidagdo e reforma”?. Geralmente se
reconhece que as institui¢des totais muitas vezes ficam
longe de seus objetivos oficiais (2005, p. 77).

Outro ponto em comum entre as instituigdes e a opressdo contra

LGBT ¢ a diferenca entre os objetivos “oficiais” e 0s objetivos reais por tras

24 A cobranga pelo tratamento humanitirio, no caso das institui¢cdes totais de
Goffman, ¢ realizada pela populagiao externa as institui¢des disciplinares. No atual
estudo, conforme apontado anteriormente, nao ha mundo externo a institui¢ao total,
se esta for percebida como a sociedade num todo. Dessa forma, o “mundo externo”
na percepcao de Goffman tornam-se aqueles individuos que conscientizam-se sobre
a violéncia da imposicio da cisheteronorma e a combatem, cobrando para si mesmos
e para outros um tratamento humanitario.

25 CRESSEY, D. Achievement of an Unstated Organizational Goal: An Observation
on Prisiona, Pacific Sociological Review, 1 (1958), p. 43. (N. do A.)
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das atitudes corretivas. “Oficialmente”, pode-se dizer que a violéncia contra
pessoas LGBT apresenta alguns argumentos que, dentro da ldégica
cisheteronormativa, a justifica: a manutenc¢io da familia nuclear/patriarcal, a
continuidade da espécie humana, a manutencdo da Verdade
biolégica/cientifica, a defesa de ideais cristdos ou biblicos?’; entretanto, ao
observar a base argumentativa dessas justificativas, elas se mostram falaciosas
por partirem de pressupostos vazios ou mentirosos, baseados num senso
comum ou numa interpretacio absolutamente equivocada de premissas
cientificas. Assim, a justificativa real notada passa a ser a manuten¢do de um
sistema hierarquico no qual o cisgénero e heterossexual? é lido como normal
para que o restante continue marginalizado. A hierarquia é mantida para que
a superioridade cis-hétero permaneca. A violéncia encontra sua justificativa
em ideais desumanos e egoistas: eis os objetivos nao oficiais.

O protocolo transexualizador? pode ser um exemplo das diferencas

entre objetivos oficiais e reais. Mesmo sendo um meio institucional de garantia

26 Cf. DIAS, Tainah Biela. A defesa da familia tradicional e a perpetuacio dos papéis
de género naturalizados. Universidade Metodista de Sao Paulo. v. 23, n. 1, 2017.
Disponivel em <http://dx.doi.otg/10.15603/2176-0985/mandragora.v23n1p51-
72> Acesso em 22 abr. 2019.

27 Cf. NOGUEIRA, Paulo Augusto. Leitura biblica fundamentalista no Brasil:
pressupostos e desenvolvimentos. Caminhando, v. 7, n. 2, 2002, p. 31-49.

28 Cabem ainda outras categorias ndo aprofundadas neste estudo. Pressupoe-se a
normalidade sempre cisgénera, heterossexual, branca, magra, de classe média, catdlica
ou protestante, dentre outras.

2 Uma vez que a transexualidade é tomada como uma doenga e toda doenga tem um
tratamento, surge o protocolo transexualizador. Publicado pelo Ministério da Saude
em 2008 [Portaria N° 457, de 19 de agosto de 2008], ele tem o objetivo de
regulamentar o atendimento médico que o Estado oferece as pessoas trans. Dessa
forma, um individuo que se identifica com um género diferente daquele designado no
nascimento deve passar por, pelo menos, dois anos de atendimento psicolégico para
que um/a profissional possa atestat, por meio de um laudo, que sua ou seu paciente
¢ de fato transexual. Este é apenas um de tantos outros laudos que quem é trans deve
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de direitos, o protocolo pode ser percebido também como um processo
constrangedor, e mesmo violento, por partit do pressuposto de que o
individuo transexual nio tém plena capacidade para decidir sobre si, exigindo-
se assim uma série de “provas” do seu processo de adequacio compulsoria
que “devem corresponder aos ideais da heteronormatividade sobre o género
com o qual se identificam, sob o risco de nio serem reconhecidas como
transexuais e terem negadas as possibilidades de exercer seus direitos”
(BUTLER; LEITE JUNIOR; OLIVEIRA apud PRADO, 2017, p. 73-74).
Conforme apontado por Prado, muitas vezes o softrimento psicolégico
relatado por pessoas trans com o sentimento de inadequagio fisica em rela¢io
a0 género com o qual se identificam nio ¢ fruto de um transtorno psiquiatrico
individual, mas “de um (con)texto cisheteronormativo que re(produz) ideais
de corpos para que se possa performatizar e materializar o género” (2017, p.

68).

[...] no Brasil, o processo transexualizador®® é garantido
pelo SUS [Sistema Unico de Satde]. Porém, para que

conquistar para conseguir ser atendida pelo Estado no intuito de conseguir a cirurgia
de redesignagdo genital feminina (a masculina ainda estd em fase experimental no
Brasil) - capaz de trazer a suposta "cura do transexualismo”. Além do psicoldgico,
também ¢é necessario um laudo da assisténcia social (que comprove que socialmente
o sujeito em questdo ja ¢ admitido em seu circulo social com o género que reivindica),
outro de um psiquiatra (que comprove que, fora o "transexualismo”, a pessoa nio
sofre de nenhum outro tipo de doenga mental), e mais um endocrinolégico (atestando
que a mulher trans que pretende conseguir a cirurgia pelo SUS esteja se hormonizando
regularmente, hd, no minimo, dois anos). (CAMARGO; MELLO, 201-?)

30 A portaria n° 1707, de 18 de agosto de 2008, redefinida e ampliada pela portaria n°
2803, de 19 de novembro de 2013 do Ministério da Saude, estabelece o Processo
Transexualizador no dominio do SUS, tendo como base a resolucio n® 1652 do
Conselho Federal de Medicina (2002), que nomeia a transexualidade como doenga e
aponta quais as cirurgias e quais os tratamentos hormonioterapicos sido viaveis,
definindo também critérios para diagnostica-la. O saber médico, como se pode ver,
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uma pessoa possa se beneficiar dos procedimentos
previstos deve ser seguido um protocolo’!, em que ha
exigéncia de diagndstico de transexualismo??, a categotia
F-64 do manual CID-10, classificagio da Organizagao
Mundial da Satde (OMS). Outra exigéncia do protocolo
¢ o acompanhamento psicolégico e/ou psiquidttico
compulsério por dois anos para realizagao de cirurgia de
transgenitalizacio. Nao questiono aqui que seja
importante o acompanhamento psicolégico, contudo,
ele ser compulsério é problematico, uma vez que se
retira a autonomia de uma pessoa trans ou travesti
alterar o seu corpo, 0 que nAo ocorre Com pessoas Cis
que realizam cirurgias plasticas e modificam seus corpos
sem a compulsoriedade de um acompanhamento
terapéutico que ratifique essa decisio (MISSE, 2013).
Uma possibilidade decorrente da compulsoriedade
desse acompanhamento é a de que profissionais da
psiquiatria ou da psicologia, a partir dessa posicdo de
poder, podem atuar segundo preceitos morais e
cisheteronormativos, atrasando ou impedido a inclusdo
de uma pessoa no processo transexualizador pela
deslegitimacio de sua transexualidade. (PRADO, 2017,
p. 72-73).

Ainda assim, nos relatérios oficiais em instituicoes totais, todo o
sistema de privilégios e puni¢oes é expressado em termos profissionais e
cufemisticos que os justificam pelos objetivos oficiais da instituicio. Em
acordo com tais atitudes adotadas em institui¢des totais, pela manutenc¢io do
sistema cisheteronormativo, nota-se a denegacdo continua das violéncias

contra a comunidade LGBT por meio do uso de termos que procuram

tem uma relagdo de poder que determina a vida de mulheres travestis e trans. (N. do
A)

31 O protocolo tansexualizador na integra e as exigéncias a ele ligado para o direito ao
atendimento estdo disponiveis em:
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/sas/2008/prt0457_19_08_2008.html

32 Prado explica que o “sufixo “-ismo” ¢ utilizado para indicar presenca de doenca, a
exemplo da homossexualidade, que ja foi considerada um dia patologia, referida entdo
como homossexualismo.” (2017, p. 72).
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justificar tais atitudes como “corretivas” ou da énfase dada a identidade do
sujeito violentado em detrimento da violéncia sofrida, por exemplo.
Atualmente, os numeros dos assassinatos motivados por LGBTfobia
sdo assustadores, apesar das constantes e continuas a¢Oes de conscientiza¢ao
em todo o mundo. N’A histéria da sexualidade, volume 1, Foucault (1988)
afirma que “sdo mortos legitimamente aqueles que constituem uma espécie de
perigo biolégico para os outros” (p. 130). O autor se refere a momentos
histéricos nos quais a pena de morte era algo corriqueiro e justificado e nota
como ¢ inaceitavel que tal pena seja aplicada institucionalmente na atualidade,
ainda que, fora do ambito institucional, aqueles que representam um “risco”
[a cisheteronorma, poderfamos dizer| sejam “justificadamente” assassinados.
Tal fato pode ser comprovado com um passar de olhos por manchetes que
apresentam tais crimes: “homossexual é morto”, “travesti assassinado”3* 35,
“lésbica morta pelo pai da namorada”. Pela forma dos enunciados de tais
manchetes ¢ mesmo do corpo do texto noticiado, nota-se a tentativa de
mitigar a severidade do crime por meio do uso da linguagem sempre passiva:

o individuo é morte, ndo assassinade’®, além da demarcacio da identidade do

3 Aplica-se a noticias jornalisticas, relatorios escolares, prontuarios médicos, boletins
de ocorréncia, producido académica-cientifica usando bases retrogradas etc. Em
resumo, todo material “oficial” construido pelo viés do opressor.

34 Na maioria das manchetes na midia brasileira, travestis sao tratadas no masculino,
sendo duplamente violentadas: a violéncia fisica noticiada e a forma como so tratadas
no relato dos acontecimentos.

% Quando ndo ¢ vitima, mas agente e ¢ presa, mulheres trans e travestis enfrentam
outra face da violéncia, pela “sua prisdo rotineira em instalaces masculinas, sem levar
em conta as especificidades da pessoa ou do caso.”, tornando-as mais suscetiveis a
violéncia sexual IACHR, 2015, p. 162).

% Ao dizer “morto”, explicita-se apenas a existéncia da vitima. Para que se diga
“assassinado”, é necessario existir um agente e uma vitima. Em tais noticias o principal
ponto € a pessoa motta, nido o fato de existir alguém que assassina ou a motivacio do
crime.
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individuo, quando este nega a cisheteronorma, estar sempre presente, mesmo
que o contrario nao aconte¢a: quantas manchetes do tipo “homem cis e hétero
¢ assassinado” sio vistas? A efetiva culpabilizacio comprova-se ao lermos
sessdes abertas para comentirios dos/as leitores/as em veiculos de
comunica¢io: “Eu vi legitima defesa: 5 rapazes indo pra cima de um rapaz
(acusado de homicidio) no video. Ele apenas se defendeu, deu uma facada pra
afastar o grupo, se quisesse matar, teria dado mais facadas”7; “Cada um faz o
que quiser da vida mas acho que existem assuntos mais importates para
divulgar”, “sou completamente contra a violencia, mas tbm n sou obrigado
aceitar e achar lindo dois marmanjo se agarrando”; “Pai nenhum cria filha
pra mora com outra .. mulher...e nem filhos pra mora com outro homem....
nenhum pafs querem isso para seus filhos”, “E a consequéncia da ditadura
gay”¥; ““o que estd acontecendo com as pessoas’, ‘Nossa ,quanta gente
destilando 6dio’, Kkkkkk o mundo nunca esteve tio bom”%; “Quem causa
revolta no povo pra o povo ser homofdbico, Sio os gay mesmo,A midia
publicou que morreu um gay, num precisa falar que foi assassinado um

gay,Talvez mataram num ¢ porque é gay,Olha quer saber de uma coisa,Todos

37 Pagina do G1 no Facebook: “Policia apura crime de homofobia”. Disponivel em
<https:/ /www.facebook.com/gl/posts/pol%C3%ADcia-aputra-crime-de-
homofobia-httpglobo2ggfmbt-g1/2586781251373944 /> Acesso em 22 abt. 2019

38 Pagina do G1 no Facebook: “Nessa quinta comemora-se o dia do orgulho LGBT”
<https:/ /www.facebook.com/gl/posts/nesta-quinta-comemora-se-o-dia-
internacional-do-orgulho-lgbt-httpsglobo2tnfdoe-g/2227587730626633/>  Acesso
em 22 abr. 2019.

% Pai mata namorada de filha quando ela era pedida em casamento. Disponivel em
<https:/ /www.esquerdadiario.com.br/Pai-mata-namorada-de-filha-quando-ela-era-
pedida-em-casamento> Acesso em 22 abr. 2019.

40 Pagina do G1 no Facebook: Rapper Kevin Fret ¢ morto a tiros aos 24 anos em
Porto Rico - Ativista LGBT, artista foi atingido por oito tiros enquanto passeava de
moto na rua. <https://www.facebook.com/gl/posts/2626261364092599> Acesso
em 22 abr. 2019.
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os dias mata homossexuais eles num procura sair da homossexualidade,E igual
os buteco direito esfaquea gente no buteco, E os buteco nio esvazia td sempre
cheio”, “O mundo ta perdido mesmo. 14 anos e j4 homossexual....pra mim
ainda uma crianca”!; “a "justica" so funcionou porqué ai era um travestil e
repercutiu muito na midia, mas vem cd quantos crimes de assassinatos a
pessoas normais sdo resolvidos ao anor”#2. Segundo Carrara e Vianna (20006),
conforme citados por Prado:

[..] ndo se reflete a respeito das violéncias que elas
sofrem, uma vez que os préprios familiares e policiais
veem a morte das mulheres travestis e trans como
consequéncia natural do seu estilo de vida, o que implica
num descaso quanto as investigacdes (2017, p. 45).

Ao/A recém-admitido/a numa institui¢do total, Goffman constata ja
existitem estigmas em rela¢ao a ele/a por parte da equipe dirigente, um tipo
de identifica¢do automética que nomeia mesmo os/as recém-chegados/as,
admitindo sempre a anormalidade como expectativa normal (a crenca de que
o/a internado/a estd na instituicio por um motivo adequado e, por isso,
merece o estigma). Pela nio identificacio do/a internado/a enquanto sujeito
ou humano, o primeiro problema da equipe dirigente nio ¢ o de reconhecé-

lo/a, mas “encontrar um crime que se ajuste ao castigo” (GOFFMAN, 2005,

p. 78).

4 Pagina do G1 no Facebook: Estudante morto a pedradas é enterrado no ES - Rafael
tinha apenas 14 anos, era gay e sonhava em ser estilista. Disponfvel em
<https://www.facebook.com/g1/posts/rafacl-tinha-apenas-14-anos-era-gay-e-
sonhava-em-ser-estilista-httpglobo118qsic-/981782048540547 />

4 Pagina do G1 no Facebook: Justica condena 5 acusados pela morte da travesti
Dandara - Travesti foi assassinada de forma brutal em 2017. Morte teve repercussio
internacional. Disponivel em <https://www.facebook.com/gl/posts/travesti-foi-
assassinada-de-forma-brutal-em-2017-morte-teve-repercuss%oC3%A30-
internac/2095187967199944 /> Acesso em 22 abr. 2019
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A esse respeito, podemos encontrar duas similaridades com a
comunidade LGBT: as pressuposi¢oes sobre género e futuros desejos sexuais
de recém-nascidos/as (que sio sempre cisgéneros/as e heterossexuais) que
criam uma identificacio automatica a ser imposta ao individuo e em segundo
lugar o estigma que uma pessoa LGBT encontra ao passar a fazer parte de um
grupo social estranho a ela (escola, trabalho ou mesmo relagdes familiatres),
que, por sua vez, pressupoem uma identidade de género e sexualidade dentro
da norma e o estigmatizam ao nota-lo/a “fora da normalidade”. Assim, todas
as atitudes - sejam as da crianga conforme cresce, sejam as da pessoa madura
em meios distintos daqueles considerados seguros - passam a ser marcadas
como anormalidades. Qualquer atitude, portanto, de um/a interno/a (ou de
uma pessoa LGBT) ¢ sempre vista pelo viés da anormalidade, na medida em
que esta é a expectativa normal para esse #po de pessoa.

Como uma sociedade em miniatura, as institui¢des totais criam e
reafirmam teorias préprias da natureza humana (ou teorias morais) que, em
conjunto com os objetivos oficiais da institui¢do, justificam todas as atitudes

da equipe dirigente contra os/as internados/as; Segundo Goffman,

essa teoria racionaliza a atividade, dd meios sutis para
manter a distincia social com relagdo aos internados e
uma interpretagdo estereotipada deles, bem como para
justificar o tratamento que lhes é imposto (2005, p. 80).

Entretanto, o autor ressalta que tais teorias sobre a natureza humana
se baseiam principalmente em manuais padronizados de psicopatologia que,
por terem carater cientifico, assumem valor de Verdade. Ele assinala pelo
menos trés dimensdes importantes das teorias da natureza humana préprias

das institui¢oes totais: (1) a crenca de que se o/a novo/a internado/a for
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obrigado/a a demonstrar extrema obediéncia a equipe dirigente, ele/a se
tornard controlavel; (2) a constru¢io da crenca no/a internado/a de que a
realizacio de trabalho o torna mais apto/a a vida em sociedade, além de
constituit uma melhora diagnéstica, o que auxilia na docilizagio do/a
mesmo/a; (3) a necessidade de insercio de especialistas na institui¢io total
pata externalizar a impressio de tratamento humanitirio aos/as internos/as.

Nesse sentido:

Muitas vezes um servico psiquiatrico especifico [...] é
apresentado com grande apoio da direcdo superior do
hospital; depois, aos poucos, o interesse se transfere
para outros aspectos, e o especialista encarregado
verifica que seu trabalho se transformou numa espécie
de trabalho de relagbes publicas - e sua terapia recebe
apenas um apoio simbélico, a nio ser quando hd
visitantes e a administracdo superior se preocupa em
mostrar como seus recursos sio modernos e completos

(GOFFMAN, 2005, p. 83).

Fazendo um paralelo com situagdes vividas no meio LGBT, a
“presenca de especialistas”, que sao meios de obter a aprovagdo dos métodos
empregados na instituicdo total, pode ser interpretada como qualquer acdo
(que proporcione alguma exposi¢do publica) que demonstre uma tentativa de
inclusio ou de respeito a diversidade sem que exista a inten¢io de integracio
efetiva da populacio LGBT. Um exemplo possivel a ser citado é o fenémeno
conhecido atualmente como pink money, que é a inclusio, por parte de
empresas ou artistas, de propaganda apresentando a diversidade sexual e de
género em busca de visibilidade e lucro ao perceber o potencial consumidor
dessa parcela da populagio (ALVES, 2019), crescendo igualmente o boicote
organizado contra empresas que demonstrem posicionamentos intolerantes e

preconceituosos. A inclusio da diversidade na propaganda nao existe porque
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as empresas desejam um mundo mais igualitirio para todos, mas porque
precisam aparentar preocupa¢do com um tema que estd em alta e atinge uma
parcela do publico consumidor e essa inclusdo torna-se necessatia por set boa

para os negocios®.

4. Consideragdes finais

4.1.Conclusoes

O presente estudo apresentou diferentes termos cunhados por
tedricos e tedricas de género e sexualidade como cissexismo, heteronorma,
cisnormatividade entre outros que, quando unificados, conceituam a
cisheteronormatividade, apresentada de forma bem delimitada na coer¢éo e
marginalizacio de individuos nio-cisgéneros ¢/ou nio-heterossexuais.

A partir da delimitacdo da cisheteronorma, apresentou-se o conceito
de “instituicdo total” criado por Goffman na obra de 1961 Prisies, manicimios e
conventos, na qual caracterizam-se as peculiaridades de instituicSes disciplinares
apresentadas como totais, bem como seus objetivos (teais e oficiais), a posi¢io
ocupada pelas diferentes pessoas que existem em tais instituicdes (internos/as,
equipe dirigente, especialistas, entre outros/as) e como a organizagio de tais
institui¢des propicia o processo denominado por Goffman mortificacio do ex,
ou seja, a producio de subjetividades em corpos docilizados apds continuas

sancdes e imposicoes de normas arbitrarias da instituicao.

A respeito do pink money, uma reflexdo necessaria diz respeito a importancia da
visibilidade ao publico LGBT, nio importa através de quais meios versus a ineficacia
dessa visibilidade na reducdo dos dados de violéncias contra pessoas LGBT. Esse ¢é
s6 um exemplo de tentativa de mostrar um respeito que acontece apenas teoricamente
quando existe a necessidade de mostrar respeito.
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Conjuntamente a apresentacdo das particularidades das institui¢oes
totais, foram pontuadas suas semelhangas com ag¢es de violéncia contra a
comunidade LGBT que se supdem cotretivas, tracando similaridades entre os
termos apontados por Goffman e a sociedade geral, apresentando, assim, a
sociedade baseada na cisheteronormatividade em analogia as instituicGes
disciplinares caracterizadas pelo autor.

Dessa forma, conclui-se que a cisheteronorma é naturalizada de tal
modo que suas regras se tornam culturalmente impostas visando produzir,
desde a infincia, corpos e subjetividades para que estes sejam cisgéneros e
heterossexuais, infligindo puni¢des contra aqueles/as que a subvertem e
reforando comportamentos daqueles/as que se adequam para que
(re)produzam outros corpos e subjetividades que se adequem a

cisheteronorma.

4.2. Trabalhos futuros

O presente estudo aprofundou-se na explicitacido das caracteristicas
de institui¢oes totais e a transposicao da teoria de Goffman para a sociedade
num todo compreendida como instituicao total, tendo sido apresentado com
menor profundidade as consequéncias simbdlicas no meio LGBT, assim
como o contexto mais amplo tanto de ag¢des violentas contra LGBT como
formas de resisténcia a norma - nesse quesito, inclusive na realidade brasileira.

Ao apresentar esquemas de reforcos e puni¢cdes presentes em
institui¢bes totais também se faria necessaria bibliografia complementar
relacionando estudos de sexualidade e género a termos comportamentalistas,

entretanto nao existem estudos amplamente divulgados que falem sobre essa
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tematica a partit da andlise do comportamento, sendo predominante a
interpretacao psicanalitica nesse aspecto.

Por fim, mostra-se necessario um maior aprofundamento nos termos
como mundo externo e ajustes secunddrios que sio as formas de resisténcia a
mortificacdo do eu presentes em institui¢des totais que representariam uma
forma de resisténcia, no contexto LGBT, a codificacdao dos corpos dentro da

cisgeneridade e heterossexualidade compulsérias.
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Resumo: As pesquisas sobre biopoder e biopolitica, cada vez mais, emergem
e sobrevoam altitudes nunca antes vistas. A ressignificacdo destes termos, por
parte de Michel Foucault, denota campos de saberes mutuos, ou, no minimo,
se apresentam sob diversas discussdes de niveis académicos variados. Deste
modo, o intuito deste artigo é utilizar o aparato conceitual foucaultiano a
respeito do biopoder e da biopolitica para analisarmos alguns fatos que
acontecem na cidade de Belém do Patri. Para isso, elucidaremos o termo da
obra de Foucault, respondendo a 3 questdes basicas: 1°- O gue ¢ o biopoder?
2% Por gue pensar o biopoder hoje? 3*- Como a reflexdo teérica do biopoder
pode nos propotcionar um entendimento ou analise de mundo? Esperamos

que a discussao suscite novos debates a nivel local, pelo Brasil.
Palavras-chave: Biopoder, Biopolitica, Poder Soberano, Violéncia, Belém.

Résumeé: Les recherches sur le biopouvoir et la biopolitique émergent,
toujours plus, et survolent des altitudes jamais vues. La résinification de ces
termes, effectuée par Michel Foucault, dénote des domaines de savoirs
mutuelle, ou, au moins, ils sont présentés sous une variété de discussions de

niveaux académiques. Ainsi, Pobjectif de cet article est d'utiliser l'appareil

! Este texto ¢ uma reelaboragio da comunica¢io apresentada por mim no evento
“Dissonancia cognitiva e a crise da contemporaneidade”, organizado pelo “Ciclo
Filoséfico de Belém”, em parceria com a Foxvideo Café e Livraria, nos dias 9 e 10 de
margo de 2019.
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conceptuel foucaldien (biopouvoir et biopolitique) pour analyser quelques
faits qui se produisent dans la ville de Belém do Para,en répondant 3 questions
basiques : lére- Qu'est-ce gue le biopouvoir ? 2¢me - Pourguoi penser le
biopouvoir aujourd’hui ? 3eme - Comment la réflexion théorique du biopouvoir
peut-elle nous fournir une compréhension ou une analyse du monde ? Nous
espérons que la discussion suscitera de nouveaux débats au niveau local, dans
le Brésil.

Mots-clés: Biopouvoir, Biopolitique, Pouvoir Souverain, Violence, Belém.

Introdugiao

Pesquisar este termo hoje —“biopodet” (bigpounvoir) — nos remete
indiscutivelmente ao ambito da Universidade, pois esta figura como local
“base” para tal discussdo. Isto quer dizer, infelizmente, que tais debatesse
concentram no meio académico, quase que especificamente nos meandros da
filosofia ou das ciéncias humanas e sociais aplicadas. Outra questdo
indiscutivel ¢ que depois da década de setenta o biopoder ¢ um assunto que
geralmente ird nos remeter a obra de um filésofo muito famoso, o francés
Michel Foucault. Pois bem, de acordo com o objeto deste nimero —“Filosofia
e Ativismo” — entendemos que a discussiao sobre biopoder ndo sé ¢é valida,
como carrega um grau de importincia sumaria para este tema, devido a
caracteriza¢ao que Foucault entrega ao biopoder (aquilo que se incube da vida)
exigit modos de “resisténcia” que traduzem-se por “estratégias de luta”
(FOUCAULT, 1994, p. 407), para se antepor a normalizacio e ao
assujeitamento advindos daquele, além de se configurar como atitude critica.

2

Em suma, “resistir” ¢ uma “atitude critica”. (SABOT, 2013, p. 13).
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Apesar de ndo ser nossa intengdo, neste momento, promover um
itinerario histérico deste assunto e, tampouco, questionarmos seu status
filos6fico, bem como, mapea-lo, cataloga-lo, ou, recrudescé-lo, esbogaremos
aqui uma breve andlise, onde o que importa é mobiliza-lo como dispositive, da
mesma forma como se usa uma “caixa de ferramentas”, em que cada peca
desempenha uma devida funcio: a andlise do biopoder, da maneira como sera
exposta, deverd se caracterizar como um ponto de apoio para diversos eventos
que nos circundam. Tentaremos dar conta desta tarefa por meio de trés
questdes fundamentais: 1°- O gue ¢ o biopoder? 2*- Por gue pensar o biopoder
hoje? 3% Como a reflexdo tedrica do biopoder pode nos proporcionar um
entendimento ou analise de mundor (Em especifico, a de nossa cidade, Belém

do Para). Com este horizonte, iniciaremos, assim, esta discussao.

O que ¢ o biopoder?

Paradoxalmente, este nome ¢é bastante claro para alguns e deveras
desconhecido para outros. Além disso, denota uma mutualidade de assuntos,
abrindo espaco para diversas discussoes. Esta envolvido nos mais diversos
ramos, dos mais variados tipos de saberes contemporaneos. Responderfamos

a seguinte questao — “o que é o biopoder?” — de forma sucinta e rapida: o
guinte quest “o q biopoder?” — de for inta e rapid

2 “Por esse termo tento demarcar, em primeiro lugar, um conjunto decididamente
heterogéneo que engloba discursos, institui¢des, organizagdes arquitetonicas, decisdes
regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicdes
filoséficas, morais, filantrépicas. Em suma, o dito e o ndo dito sio elementos do
dispositivo. O dispositivo ¢ a rede que se pode estabelecer entre esses elementos.”
(FOUCAULT, 2015e, p. 364)
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biopoder é um tipo de poder moderno que atua sobre a vida e, também, sobre
a morte. (FOUCAULT, 1997, p. 214; 2010, p. 202; CASTRO, 2009, p. 57).
Hsta prerrogativa se desenvolve no ambito da passagem histérica que
ocorre no seio da nog¢io prépria de poder na teoria politica moderna: aquela
que se apresenta desde meados do século XVII/XVIII e que ja era discutida
na teoria do direito por juristas que atentavam pata este tema, qual seja, o do
direito sobre a vida e morte. E relevante o entendimento de que tal
prerrogativa se modificou com o passar dos séculos — especificamente, os que
virdo ap6s o XVIII — com o avanco do capitalismo. Podemos dizer ainda:
com o advento deste ultimo modelo econdémico, antecedido pelo
mercantilismo, houvera uma nova guinada a respeito dos estudos sobre o
poder. (GROS, 2017, p. 74-76) Este diagnéstico nos é dado por Foucault em
varios de seus cursos e obras. No entanto, para esta ocasido gostarfamos de
mencionar apenas dois: a parte final da obra famosa Histdria da Sexunalidade I a
vontade de sabet, e o curso dado ao College de France, Em defesa da sociedade.
HEsta no¢do — de direito sobre a vida e a morte — primeiramente esteve
compartimentada no pensamento de grandes “medalhdes” da teoria politica
moderna. Dentre eles, um muito conhecido: o inglés Thomas Hobbes. Grosso
modo, em sua obra classica, O Leviata, Hobbes pensa um carater substancial do
poder. Ou seja, principalmente o poder do rei, do soberano ou Estado,
dirfamos ainda “sua manifestagio”. (FOUCAULT, 2015a, p. 145-148)Essa
substancialidade, jpsis litteris, é a materialidade, e um dos pontos fortes da teoria
hobbesiana sobre o poder, quica seu ponto fulcral. Através desta nogao
entende-se, por exemplo, que o poder é como um “objeto” e, desta maneira,

sendo “coisificado”, é também posto nas mios de alguém (o rei), ou
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representado através da figura de alguma instituicdo como a do Estado
(Iembremos, por exemplo, da emblematica metafora do Estado leviati: aquele
repleto de olhos, repleto de tentaculos, que toma posse de tudo e todos). No
mais, tende-se a pensar que uns siao detentores do poder em detrimento a
outros que, por conseguinte, nao o detém. (FOUCAULT, 1975, p. 31, 32;
2013, p. 29, 30).

Tal detengdo de poder por parte do rei, ou de suas possiveis
representagdes, definidamente remonta, de forma célere, ao “poder de matar”.
(FOUCAULT, 2015a, p. 145, 146) Nio s6 matar, mas “dispor da vida”. Ora,
lembremos que o rei detém um territério e que, por sua vez, manter seus
limites contra possiveis invasores, ou, em periodos de guerra, requer dispor
da vida de seus suditos: a célebre relacio entre suserano e vassalo. E uma
“relacdo de posse”. B um privilégio do soberano. Algo que deriva diretamente
da nogio de patria potestas que, nos limiares da histéria do direito romano,
resumia que a figura do pater tem total propriedade sobre a vida de seus filhos,
bem como, de seus escravos: se o mesmo tinha lhes dado a vida, poderia muito
bem retira-la. FOUCAULT, 2015a, p. 145-147).

De forma elucidativa, Foucault nos mostra que o soberano:

Pode, entdo, legitimamente, entrar em guerra ¢ pedir a
seus suditos que tomem parte na defesa do Estado; sem
“se propor diretamente a sua morte” é-lhe licito “expot-
lhes a vida”: nesse sentido, exerce sobre eles um direito
“indireto” de vida e morte. Mas se foi um deles quem se
levantou contra ele e infringiu suas leis, entdo pode
exercer um poder direto sobre sua vida: mata-lo a titulo
de castigo. (FOUCAULT, 2015a, p. 145).
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No entanto, com o avan¢o do capitalismo ¢é possivel averiguarmos
uma mudanga explicita na maneira como o poder se desenvolve, e, ainda, da
noc¢io de acumulagio de riqueza: antes o poder era algo relacionado a um
objeto que alguém detinha préximo de si; agora torna-se uma “relacao de
tensdao”, ou, de um “enfrentamento belicoso de forcas”. (BERT, 2013, p. 104).
Se, todavia, a riqueza antes era a terra, agora, serdo as relagoes de producao—
dentro das fabricas — e a detencdo da moeda, que regerdo esta nova
configuragdo econémica. E claro que ainda estamos falando de forma
superficial. HA muito mais nos entremeios disso. Sao nog¢bes e mais nog¢oes
nas quais s6 a partir de um profundo trabalho historiografico poderfamos
elucidar melhor (o que, neste momento, nio é possivel). Todavia, desde o
principio da nogdo de ghbalizagio, com as expansdes ultramarinas, o
mercantilismo e a tomada do capital frente ao mundo, as relagdes humanas
mudaram drasticamente. E, desta maneira, insere-se a no¢io de biopoder.

Foucault mesmo diz, inclusive, que o biopoder possibilitou o
capitalismo. (FOUCAULT, 2015a, p. 151, 152) Ou, pelo menos, que ¢é
indispensavel para o desenvolvimento de tal modelo econémico, por diversos
fatores: “O biopoder foi um elemento indispensavel para o desenvolvimento
do capitalismo. Serviu para assegurar a inser¢ao controlada dos corpos no
aparato produtivo e para ajustar os fenémenos da populacio aos processos
econdmicos”.(CASTRO, 2009, p. 58).

Hsta mudancga de viés se deu em fases no pensamento de Foucault.
Ele engendrou uma analise genealdgica do mesmo, no que pese o tema inicial
do poder soberano, passando para uma nogdo de poder disciplinar e, por fim,

chegando ao bigpoder. O primeiro ja foi debatido. O segundo foi material de
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estudos do filésofo, de meados de 70 até 75, quando foi pensado sob um papel
de “mecanismo” e de uma “anatomia do corpo social”. Ora, julgar que o
poder ¢ anatoémico condiz em da-lo como corretor do corpo social, como algo
que estabelece regras de ‘“normalizacio”, de “‘subjetivacdo” e de
“organizacdo”. J4 o biopoder fora uma espécie de afluente desta nocio, isto ¢,
ndo um rompimento, mas um ‘“alargamento” conceitual: se o antigo molde
operava diretamente sobre os individuos, através de determinados locais,
como as institui¢des que Foucault tanto menciona no decorrer de suas obras
e cursos (hospital, clinica psiquidtrica, quartel, escola, fabrica, etc.); o biopoder
atuaria ndo apenas ao nivel individual, mas retomando o corpo sob outra
categoria: a do individuo biolégico, ou seja, pensado como ser vivente,
composto por tecidos vivos, irrigado por sangue, e, constituido por um
conjunto de o6rgaos vitais. Dai derivou-se uma categoria mais abrangente
ainda: a biopolitica. Esta dltima é um alargamento, novamente, das ultimas
duas nogdes: atua sobre a “espécie humana”, por meio de mecanismos de
“gestdao da vida”, isto ¢é, de controle de natalidade, mortalidade, sadde,
longevidade, tendo como ponto de partida os mecanismos de regulacio.
(FOUCAULT, 2015a, p. 150).

No mais alto grau de acepgio: falar sobre poder, hoje, significa dizer
que 0 mesmo jd ndo pode mais ser visto como uma coisa, como algo que se
tenha em maos, por ser fruto de uma série de ramificacdes, de veredas
infinitas, arraigadas e lastreadas pelo corpo social. Ele ¢, assim, capilare, acima
de tudo, série incontavel de relagGes, onde ninguém o possui. Foucault chega

a mencionar que o mesmo circula “em redes”, “em cadeia”. E como se o
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poder interconectasse todos os que nele estio ao redor. (FOUCAULT, 20154,
p. 284).

Para finalizar este topico, podemos lembrar que essa nocio de poder,
nos moldes em que Foucault a expressa, estd também conjugada a verdade. O
poder, segundo o mesmo e, em diversas de suas obras, exptime a verdade. Ou
seja, fabrica o regime de verdade vigente, dando a ideia clara de que nio
existiria uma verdade fundacional das coisas, mas que elas seriam criadas de
acordo com determinado momento e registro histérico, isto ¢, para
lembrarmos, estd de acordo com aquilo que Foucault chamou de episteme.
(FOUCAULT, 1972, p. 231, 232). E uma pequena li¢io de teoria da histéria:
a emergéncia de certos “regimes de verdade” ocorre nio por um
fundamentalismo conceitual, no sentido de uma “busca pela origem”, seja do
homem ou do ser. Foucault rompe com esta ideia. Tanto é que, a prépria
no¢io de bigpoder resultou de um sério processo de analise historiografica, em
que o francés modifica seu holofote teérico de acordo com seus novos olhares
sobre 0os momentos aos quais se debruca. Lembrando que esta é uma heranca
“nietzscheana” no pensamento foucaultiano: a ideia de uma busca, nio pela
otigem (Ursprung), mas da emergéncia (Entestehung) dos fatos. (FOUCAULT,
2015b, p. 55-87).

Por que pensar o biopoder?
A resposta a essa pergunta pode ser dada através de diversos pontos.

Elencaremos alguns: 1*- o tema e suas ressignificacOes; 2°- o tema e sua

atualidade. Justificaremos, nesta passagem, a vitalidade de tais estudos com a
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inten¢dao de denotarmos a importancia do entendimento do biopoder e da
biopolitica em nossa atualidade mais recente.

A questdo do biopoder, como ja vimos, atua tanto sobre a vida quanto
sobre a morte. Se possui tanto a capacidade de manter a vida, de afirma-la, de
torna-la mais sadia, de reduzir seus entraves como os de natalidade, de
longevidade e etc.; também possui a capacidade de extermina-la, assujeita-la e
reduzi-la ao nada. Vamos pensar da seguinte maneira: hipoteticamente o
biopoder pode ser positivo e negativo. Ou melhor, dirfamos ainda que ele é
“maledvel”, que “transita” entre dois polos, ou que ¢, alegoricamente, como
um “camaledo”: muda de cor e tonalidade de acordo com o que se exige, dada
a necessidade interpretativa, no momento em que se averigua seus possiveis
resultados.?

Concentrando-nos na eventual “afirmatividade” desse biopoder (e
frisamos fortemente esse carater hipotético) nos remeteremos ao que podem
ser elencadas como finalidades positivas. Em primeira mio, deverfamos
atentar para a afirmacdo da vida, adjunta aos processos de saude. Mais
precisamente, deveriamos nos voltar para a histéria da medicina, ou até para
histéria da urbaniza¢io das cidades, como outrora fora feito por Foucault. No
primeiro caso, para o melhoramento das técnicas com fins ao alargamento da
vida e de sua qualidade; no segundo caso, para a organizacdo do espago com

fins a que haja um melhor escoamento de bens e de mercadorias; para que

3 Em minha dissertacdo de mestrado, defendida em agosto de 2019, desenvolvo esta
nogao “transitoria” do bigpoder. Penso, ainda, que o termo que Foucault utiliza, qual
seja, o da “administracio da vida”, enquadra semanticamente esta ideia de
transitividade entre os polos negativo e positivo, presentes no biopoder. (Cf.
FREITAS, 2019, p. 73-89)
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também exista uma melhor circulacio de ar, um melhor saneamento,
etc.(FOUCAULT, 1994, p. 215-223).

Nio 2a toa, estas sdo algumas das investidas historiograficas de
Foucault. No caso da medicina, inclusive, o mesmo ja a averiguava desde o
inicio de sua vida como pesquisador, na década de 60. No entanto, em 70,
quando ele estudara mais a fundo as diversas técnicas anatémicas de podet, o
biopoder e a biopolitica, fora quando o mesmo apresentara um célebre estudo
sobre o cardter social da medicina, dividido em trés partes, consecutivamente:
Crise da medicina ou crise da antimedicina?; a mais famosa: O nascimento da medicina
social, e, pot tim, O nascimento do hospital .A segunda conferéncia, por sinal, traz
a tona, pela primeira vez, o termo bigpolitica, no léxico foucaultiano.
(FOUCAULT, 2015c, p. 144).

O grande trunfo que Foucault apresenta, a partir desses pequenos
textos, ¢ o de reafirmar que a medicina, apesar dos tempos de liberalizacio da
economia — isto ¢, onde tudo ¢ visto pelo holofote da concorréncia e como
produto voltado para o mercado — esteve, desde o século XVIII, quando de
sua catacteriza¢do efetiva como ciéncia, inconfundivelmente atrelada a um
carater social; ou que a mesma nunca, ou quase nunca, fora inteiramente
individual, isto é, que nunca esteve prezando apenas pela relagio

paciente/enfermidade/doutor/diagnéstico.

Na realidade, ndo se deve pensar que a medicina
permaneceu até os nossos dias como uma atividade do
tipo individual ou contratual entre o doente e o seu
médico, apoiando apenas recentemente tarefas sociais.
Ao contrario, gostaria de mostrar que a medicina, pelo
menos depois do século XVIII, constitui uma atividade

social. Em um sentido, a medicina social nio existe, ja
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que toda medicina é social. Ela sempre foi uma pratica
social. O que ndo existe ¢ a medicina ndo social, a
medicina individualista, clinica, a da relacdo singular, que
foi mais um mito com o qual se justificou e defendeu
certa forma de pratica da medicina: o exercicio privado
da profissio. (FOUCAULT, 1994, p. 43, 44, traducio
nossa)*.

Reiterando, estas intervencdes médicas, no cotidiano dos individuos,
atuam nio s6 anatomicamente sobre o corpo social — estabelecendo relagoes
de normalizagdo dos individuos —, por meio de dispositivos como o do sexo,
e, atuando politicamente, ou melhor, biopoliticamente; mas também sobre
populagSes inteiras, através da espécie humana.

O lado negativo do biopoder, aquele relacionado a morte, tem sua
sombra nos mecanismos da guerra e da raca, precisamente, o do racismo de
Estado. Quando se pensa o biopoder sobre este holofote, os casos mais
célebres sio aqueles em que ocorreram, na historia mais recente da
humanidade, o exterminio massivo de populagdes, como, por exemplo, os de
regimes totalitarios como o nazismo e stalinismo.

Tanto em um, quanto em outro, conceitos como os de “espaco vital”

ou “eugenia”, foram atribuidos e utilizados para dar for¢a a um racismo

4“En réalité, il ne faut pas penser que la médecine est demeurée jusqu'a nos jours une
activité de type individuel ou contractuel entre le malade et son médecin, pour ne
prendre en charge que récemment des tiches sociales. Au contraire, je voudrais
montrer que la médecine, au moins depuis le XVIII¢ siecle, constitue une activité
sociale. En un sens, la médecine sociale n'existe pas, puisque toute la médecine est
sociale. La médecine a toujours été une pratique sociale. Ce qui n'existe pas, c'est la
médecine non sociale, la médecine individualiste, clinique, celle du rapport singulier,
qui fut plutét un mythe avec lequel on a justifié et défendu une certaine forme de
pratique sociale de la médecine, a savoir I'exercice privé de la profession.”
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encrustado nas bases da formagao do Estado moderno: nio propriamente um
racismo que tem a ver somente com questdes fenotipicas, como a cor da pele,
mas, no mais alto grau, um racismo que abrange tudo o que ¢ diferente daquilo
que é dado como “comum”, pela maioria. Nesse sentido, se deu o
antissemitismo, no seio do nazismo, como também a obrigatoriedade de
aderéncia ao regime soviético. (LEMKE, 2011, p. 12, 13).

Lembremos que, de modo algum, a mudanga de foco entre poder
soberano e biopoder representa rechagar completamente a nogdo de
soberania. Muito pelo contrario, ela continuard existindo por meio de
institui¢des, em seu aparato juridico-politico, ja que é através do mecanismo
do direito que o poder soberano continua existindo. No entanto, o biopoder
encontra tamanho espaco a ponto de se difundir mesmo onde ha, mais
fortemente, a presenca do poder soberano. Acaba ocorrendo um excesso, nao
de poder soberano sobre o biopoder, mas de biopoder sobre o poder

soberano. Isso se reflete quando a possibilidade:

[...] é técnica e politicamente dada a0 homem, ndo s6 de
organizar a vida, mas de fazer a vida proliferar, de
fabricar algo vivo, de fabricar algo monstruoso, de
fabricart — no limite — virus incontrolaveis e
universalmente destruidores [...] Como um poder como
este pode matar, se ¢ verdade que se trata
essencialmente de aumentar a vida de prolongar sua
duragido, de multiplicar suas possibilidades, de desviar
seus acidentes, ou entdo de compensar suas
deficiéncias? Como, nessas condigbes, é possivel, para
um poder politico, matar, reclamar a morte, pedir a
morte, mandar matar, dar a ordem de matar, expor a
morte ndo sé seus inimigos, mas mesmo seus proprios
cidaddos? Como esse poder que tem essencialmente o
objetivo de fazer viver pode deixar morrer? Como
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exercer o poder da morte, como exercer a fun¢do da
morte, num sistema politico centrado no biopoder? E
af, creio eu, que intervém o racismo. (FOUCAULT,
2010, p. 213, 214).

Hsses e outros exemplos sdo constantes e recorrentes na obra de
Foucault. Foram expostos aqui apenas dois exemplos, o da medicina e o do
racismo. No entanto, a recorréncia posterior dos debates se proliferou com o
decorrer de diversos avancos técnicos. Hoje ja temos, por exemplo, as
pesquisas neurocientificas; as pesquisas para erradica¢do de males humanos
que até pouco tempo eram tidos como incuraveis (como a AIDS); de
melhoramento genético como o projeto GENOMA; as nanotecnologias;
entre tantos outros vieses politicos, ou, biopoliticos, que afirmam a presenca
massiva do biopoder gerindo a vida. Temos também, infelizmente, a mesma
potencializacio de técnicas para guerra, destruicdo e exterminio: a Agente
Laranja; a Bomba At6mica; a robdtica; os dronnes de vigilancia irrestrita e
tempo de sobrevéo quase autdonomo; etc. Todos instrumentos criados para
alavancar esses sistemas de dominio e disputa entre nag¢les, grupos
ideolodgicos, ou, por ventura, individuos de mente perversa que tendem a
comportamentos autoritarios. Esta apresentada a atualidade do biopoder.
um tema bastante recente e ainda muito desenvolvido por diversos e notérios
pensadores. Alguns ainda vivos, como: Giorgio Agamben, Antonio Negri,
Roberto Esposito, Achille Mbembe, Vanessa Lemm, Nikolas Rose, etc.

Para o préximo tomo, gostarfamos de analisar como o instrumental
teérico de Michel Foucault nos permite esbogar analises peremptorias a

realidade de nossa cidade, nos valendo, sobretudo, da questio do racismo e
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do poder de matar. O tema da medicina social é fruto de outra discussdo, que
pode ser averiguada em nossa dissertacdo de mestrado, citada na nota de

rodapé quatro deste pequeno texto.

Como a reflexido tedrica do biopoder pode nos proporcionar uma
melhor analise de mundo e, em especifico, a de nossa cidade?

Infelizmente, no contexto atual da cidade de Belém, capital do Estado
do Pard, e como pesquisadores deste tema, parece-nos que apenas a faceta
mais horrenda do biopoder — aquela ligada a morte e ao racismo — é a que
prevalece, a revelia daquela em que ha a afirmacdo da vida. Isto acontece por
razdes quase que 6bvias, das quais podemos citar, primordialmente, a auséncia
do Estado em questdes essenciais, como as das politicas publicas (claro que
estas ultimas existem, todavia, em qualidade muito aquém da esperada).
Faremos questdo de elucidar um pouco disso, utilizando-nos de pesquisas
recentes, bem como de noticias de jornais.

Note-se, por exemplo, que

Belém ¢ a décima cidade mais violenta do mundo. Um
levantamento feito todos os anos pela ONG mexicana
Seguridad, Justicia y Paz (Conselho Cidadido para a
Seguranca Publica e Justica Penal), com sede no México,
mostra que a violéncia na capital paraense disparou de
forma assustadora: em 2016, o mesmo estudo
posicionava Belém na 23* posicao, com taxa de 48,23
homicidios por 100 mil habitantes. Hoje, colocada entre
as dez cidades mais violentas do mundo, essa taxa pulou
para 71,38. (“Belém esta entre as 10 cidades mais
violentas do mundo”, 2018).
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A violéncia em Belém ¢ disseminada: tanto os ricos quanto os pobres
estdo expostos a ela. A diferenca é que o primeiro grupo possui mais poder
econdmico para se revestir de mecanismos tecnologicos que lhes entregam a
falsa sensacdo de seguranca, enquanto o ultimo grupo, quase que de maneira
geral localizado em areas carentes de politicas publicas, se tornam reféns
diretos da violéncia urbana. Percebe-se, desta forma, que a “tipificagdo” do
crime muda de acordo com as areas estudadas, havendo, assim, diferencas
entre os bairros ricos e pobres. (CHAGAS, 2014, p. 187, 188) A Regido
Metropolitana de Belém ¢, também, quase que toda formada por bairros onde
ha a extensa aglomeragao subnormal, principalmente nos bairros do “Jurunas”
e da “Pedreira”, como aponta o estudo de Chagas (2014, p. 194). A questio,
entdo, da periferizacio na RMB, segundo aponta Chagas (2014), possui razoes
socio-historicas que condizem com a chamada “modernizagdo da fronteira”,
ocorrida na década de 60, e sendo fulcral para o éxodo rural rumo a cidade
grande, ocasionando a criacio de uma massa de individuos socialmente nio-
assistidos.

Ainda seguindo por esta via, o Para se configura como o Estado da
regido norte “com o maior numero de homicidios de negros por mortes
violentas”. Isso se confirma em um estudo feio pelo IPEA (Instituto de
Pesquisa Econémica Aplicada), em que os resultados apontam a margem de
55,1 mortes de negros para cada 100 mil habitantes, contral5,5 mortes de nao
negros. Sendo assim, nosso Estado ocupa “o quarto lugar no ranking da
violéncia contra negros no Brasil”. (LABOISSIERE, 2013) A preponderincia
da violéncia contra os negros, no Estado do Para, expde, mais ainda, em um

processo genealdgico de ressignificacio, aquilo que podemos entender por
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racismo de Estado: neste caso, trata-se, ¢ claro, de um racismo de cor de pele,
excludente, que remonta as bases de nossa formagio como pafs, desde nossa
colonizacdo. Esta ultima que fora executada seguindo modelos como e
plantation’, isto é, que fez uso de mio-de-obra escrava/negra para a
monocultura de exportacdo (inicialmente, a cana de agtcar fora um dos mais
comuns), via latifundios.

Belém também é uma capital com forte incidéncia de grupos paralelos
a0 poder do Estado — as chamadas milicias — que atuam em diversos setores.

Os tipos de milicias atuantes na Grande Belém sio as de

Transporte alternativo: Acontece quando um grupo
domina territorialmente um local e cobra taxas para que
as pessoas exercam o seu trabalho. No caso do
transporte, sio abordados mototaxistas e motoristas de
vans. Segundo o delegado, caso a cobranca nio seja
paga, essas pessoas sdo expulsas do local ou mortas.
Contrabando: Grupo de pessoas que sdo contratadas
para fazer a seguranca do transporte da carga
contrabandeada pelos tios do estado. De acordo com o

5 Sobre esta questdo relacionada a biopolitica indicamos o breve ensaio do filésofo
camaronense Achille Mbembe, Necropolitica: biopoder, racismo, estado de excegio,
politica de morte (2018).

°A respeito da questdo da desigualdade racial no Brasil e de uma “divida histérica”, o
autor nos remonta a0 p6s 13 de maio de 1888, com a libertagdo dos escravos, por
meio da Lei Aurea, assinada pela Princesa Isabel. A condi¢do de cidadios fora
entregue como um fardo aos recém-libertos, ja que nao lhes propunha direitos de
cidadania, os deixando, assim, a mercé de suas necessidades, bem como, na periferia
social. Sobre os aspectos historicos destas afirmacGes, ver, por exemplo, as
consideragdes elaboradas por Nicolau Svecenko, em A revolta da vacina: mentes insanas
em corpos rebeldes (2018). Além disso, no nivel local/regional, nio podetiamos
deixar de citar a magnifica obra de um de nossos historiadores de maior projecao
nacional e internacional, Vicente Salles, em O #egro 1o Pard: sob o regime da escravidao
(1971), o qual denota os processos historiograficos da mao-de-obra escrava
amazonica, em especial, no Para.
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delegado, as embarca¢des sio levadas até o estado do
Amapa, onde se encontram com navios internacionais.
O delegado afirma que os barcos que nio tém acordos
com milicianos sdo roubados. Caso esse material seja
colocado a venda no mercado, a milicia cobra juros
sobre a mercadoria. Seguranga armada privada: Sao
grupos que ofertam seguranca privada para alguns
comerciantes, em troca de alguns valores especificados.
Essas milicias identificam os estabelecimentos com uma
placa ou adesivos. Caso ocorra algum tipo de atentado
contra aquele local, o grupo toma uma iniciativa de
punir os ofensores. Caso o estabelecimento opte por
nao fazer o acordo com a milicia, ele é assaltado.
Trafico de drogas: Devido a alta rentabilidade do
trafico de drogas, alguns grupos milicianos comeg¢aram
a exigir taxas de alguns traficantes para que a venda
continuasse a acontecer. Caso contrario, os traficantes
sio mortos ou expulsos da localidade. (SAUMA,
SOTER, MAIA, 2018).

A emergéncia das milicias no Brasil é um fendmeno relativamente
jovem, que ocorre basicamente desde os anos 2000, tendo inicio no Rio de
Janeiro. (CHEROBINO, 2011) Em Belém, elas seguem quase que pela mesma
guia: as milicias atuam em comunidades carentes que quase nio sio, ou sao
muito pouco, assistidas pelo Estados e por bigpoliticas publicas. A questdo
principal, meio a tudo isto, ¢ que a emergéncia de “poderes paralelos”
corriqueiramente condiz com o extremo uso da for¢a para mantimento de
uma “ordem” e o preenchimento das lacunas expostas pelo Estado que, nos
limiares dos estudos foucaultianos, a primeira vista, pouco teria a ver com a
no¢io de “normalizacio”, estipulada pelos diversos poderes disciplinares. Na
verdade, retrocede: é um recrudescimento da forga de matar e dispor da vida,
comum na soberania. Todavia, se vasculharmos mais atentamente, possui um

carater biopolitico sutil: é, de certo modo, um estabelecimento de “ciclos
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vitais”. As milicias se entranham nos micro locais, onde atuam falsamente
criando a sensacdo de “imunidade” naquele local: “como uma resposta de
protecdo ante a um perigo”. (ESPOSITO, 2009, p. 9). Elas expurgam agentes
nocivos (pequenos traficantes, delinquentes, etc.) de seu nicho; passam uma
falsa impressio de seguranca, chegando mesmo a ganhar a confianca dos
moradores de uma comunidade; tudo isso esta assentado sobre um viés: o do
sangue e da for¢a. O que haveria, entdo, em primeiro lugar, seria uma
“normaliza¢do” que recrudesceria a for¢a do cetro soberano: a for¢a de matar,
que se traduz em ditar quem vive e quem motre, 20 MesMO tempo em que
organiza, novamente, a vida. E, a0 mesmo tempo, um estabelecimento de um
ciclo vital, assim, provocando-nos a dicotomia conceitual: um biopoder que
mata de maneira tio horrenda a ponto de resgatar o suplicio soberano paralelo
a disposi¢ao de um mecanismo de seguranca, 1a onde o Estado falha.

O que tudo isso tem em comum? Ora, o biopoder se torna
preponderante para esta analise. Principalmente quando o assunto ¢é o
exterminio. Mesmo que sejam tomados por voz — para explicar certos
aspectos dessas atitudes — palavras de ordem como “era bandido, tem que
morrer”, ou, o famoso ditado “o crime leva a isso”, a grande questio
deficitaria por tras destes discursos é que, no fundo, quem mortre, hoje, na
sociedade brasileira — e, em especial na belenense —, é quem esta mal assistido
pelo Estado, quem nio teve acesso a educagdo de qualidade e, geralmente,
quem ¢ oriundo de locais muito pobres e simples (no caso de Belém, as

periferias, “aglomerados de exclusdo” onde as pessoas que 14 vivem estio



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 122

expostas a instabilidade, a inseguranca e a miséria.” Em resumo, sao pessoas
que, de alguma forma, ndo chegam sequer perto de politicas, ou “biopoliticas
afirmativas”, se nos for permitido levar em conta que esta geréncia da vida,
por parte do biopoder, as vezes, estimula os calculos vitais “para mais”.

Parece-nos que de alguma maneira o biopodert, nos Hstados-nac¢ao
em que ele, hd muito tempo, se desenvolveu, chegou em um nivel quase que
“6timo”’, pois funciona de maneira “lisa”, ou seja, sem atritos, interrupcoes e
atravancamentos, em certas localidades. Como por exemplo, na Alemanha,
onde se seu filho nio vai a escola por alguns dias, ¢ enviado um policial a sua
casa, a fim de saber e questionar a razio desta nio ida da crianca a escola. E
de fato uma questdo humanitiria que estd em jogo, nesses entremeios? Pode
ser, mas até certo ponto. O discurso freia quando, na realidade, o que se
observa é que ha um jogo de interesses em que o melhoramento do
funcionamento econémico do capital deve ser potencializado.

Todavia, por razdes da formacéo histérica de nosso pais, bem como,
levando em conta a propria histéria de nosso Estado, estes mecanismos de
“afirmatividade” do biopoder ainda estio aquém do que se espera, como na
questio da educacio, do saneamento basico e da sadde, ou, onde ele é quase
que totalmente ausente, a ponto de ser necessario subverte-lo “de dentro para
fora” (como no caso da criagio de milicias), se pensarmos o tema da seguranga
publica.

Nossa analise final é a de que, em alguns pontos, os mecanismos de

biopolitica e biopoder, de fato, incidem e emergem, mesmo que ainda

7 Sobre estas afirmagdes, ver, por exemplo, o artigo de Couto (2012, p. 2-12)
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precariamente. Entretanto, é como uma “corda-bamba”. Pensemos, por
exemplo, em iniciativas como o PSF (Programa Satde da Familia), do
Governo Federal, que o estende para todos os Estados. E um programa que
se trata, literalmente, da ida da medicina publica e preventiva até onde a
populacio mais carente vive e necessita de assisténcia. Além do mais, em 1990,
foram criadas diversas leis que regulamentavam os cuidados com a saude,
como a “Lei Otganica da Saide”, 8.080/90, que estipula que a questio
presente ndo deve ser s6 e somente “auséncia de doengas” mas, um conjunto
de fatores como a boa alimentacio, moradia, saneamento bisico, meio
ambiente, trabalho, lazer, etc.; e, também, a Lei 8.142/90, que regula a
participagdo da comunidade na geréncia do SUS, por meio de reunibes em
conferéncias dos Conselhos de Saude. (ROSA& LABATE, p. 1030) A malha
que compoe, inscreve e denota, o biopoder e a biopolitica, age dentro do
préprio poder soberano, por meio de seus mecanismos legais, politicos,
juridico-discursivos.

Todavia, em outros casos, tende-se a percebé-lo mais voltado ao lado
negativo, ou seja, para o exterminio do diferente e menos favorecido, que de
alguma maneira nio esta assistido pela afirmatividade biopolitica, ou melhor,
por aquilo que deveria fazer a vida ser saudavel e estendé-la. E como diria
Agamben, uma “tanatopolitica”, por se tratar de uma politica de morte. Mas,
gostarfamos mesmo de enfatizar que, meio a tantos matizes, este biopodet,
em certa medida, se torna um “necropoder”, em nossa cidade, a0 modo como
Achille Mbembe estabelece. Esta totalmente ligado a violéncia entre aqueles
que sio “excluidos” do “todo social”, precisamente, serve ao supliciamento

do corpo negro.
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[-..] propus a nocdo de necropolitica e de necropoder
para dar conta das varias maneiras pelas quais, em nosso
mundo contemporineo, as armas de fogo sao dispostas
com o objetivo de provocar a destruicdo maxima de
pessoas e criar “mundos de morte”, formas unicas e
novas de existéncia social, nas quais vastas populagdes
sdo submetidas a condi¢oes de vida que lhes conferem
o estatuto de “mortos-vivos”. (MBEMBE, 2018).

Enfim, esperamos que esta discussdo tenha sido instrutiva para a
elucidagio deste instrumento tedrico, o qual diagnostica nosso cotidiano e
que, infelizmente, na nossa linda cidade, ao nosso ver, teve sua manifestacio

quase que somente por meio da funesta mecanica da morte.
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Resumo: O objetivo deste trabalho é debater as formulagoes de Cruz Costa
sobre a histéria e o destino da filosofia nacional, 2 luz de outros autores mais
contemporaneos, como Ivan Domingues, intentando estabelecer qual setia o
liame da filosofia brasileira, e se ha possibilidade de tracar um quadro de nossa
producdo bem como um vaticinio de seu futuro. Destarte, tracamos uma
breve histéria da produgdo filoséfica nacional, seguindo Cruz Costa e
Domingues, chegando aos dias atuais e discutindo se a predi¢do de Cruz Costa
sobre a filosofia brasileira se mantém. Ao mesmo tempo em que
empreendemos este debate metafiloséfico, fazemos breve incursio na historia
e na economia brasileira, passando por uma discussio pedagdgica laconica,
sobre o fazer filosofia no Brasil e sua insercio no mundo atual, nos valendo
de autores como Chang, a fim de precisar o papel da filosofia e do filésofo no
pais.

Palavras-chave: Filosofia brasileira, Joao Cruz Costa, Ivan Domingues.

Introdugiao

Segundo o Diciondrio Oxford de filosofia, o ativismo constitui uma
doutrina segundo a qual se deve priorizar a acdo, de modo que o ativista é
aquele que opera no sentido de fazer surgir a mudanca (Blackburn, 1997, p.

27). Esta definicao, sendo justa ou ndo, parece ir de encontro com o prospecto
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que fazia Cruz Costa, um dos patronos da filosofia universitaria no Brasil,
sobre os destinos que ligavam a filosofia com a realidade nacional, em uma
espécie de ativismo filosofico. Muito ja se disse de Cruz Costa e seu papel no
estabelecimento de uma tradicio filoséfica brasileira. Neste texto, focaremos
nas relagdes que se podem estabelecer entre seu prognodstico do que deviria a
filosofia brasileira, o papel de filésofo em um pafs semi-industrializado e
periférico, como ¢ o caso da #erra brasilis, o desenvolvimento nacional e a agdo
destes sujeitos, no duplo sentido do termo, que sdo os filésofos.

O principal material de reflexdo de Cruz Costa foi a realidade
brasileira e a ligagdo que com ela manteria a filosofia. O contexto em que
escreve ¢ de grande efervescéncia intelectual e politica, sobretudo o periodo
que vai do término da Segunda Guerra Mundial ao final do Governo Geisel,
sendo Cruz Costa considerado o primeiro estudante de filosofia da USP. Cruz
Costa ¢ um pensador encetado pelas condi¢des sociais de seu tempo, como,
ademais, qualquer outro; mas, no caso de Cruz Costa, as questGes sociais
afloram e se tornam argumentos metafiloséficos. Durante seu periodo de vida
(1904-1978), o Brasil passou por intensas mudangas, ¢ Cruz Costa viveu no
centro mesmo destas transformacdes, a capital de Sdo Paulo. Ele presenciou
a Revolucio de 30, o Estado Novo, a Ditadura empresarial-militar. Do ponto
de vista econoémico, viu todos os embates em torno da industrializacio do
Brasil, e chegou mesmo a prefaciar um livro que cujo titulo é auto-explicativo:
A lnta pela industrializagio do Brasil, de Nicia Vilela Luz. O processo de
desenvolvimento do pais era sustentado, ao nivel das ideias, por forte
engajamento intelectual de economistas, cientistas sociais, historiadores e,

como ndo poderia deixar de ser, filésofos. Cruz Costa pode ser lido, nestes
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marcos, como um filoisebeista, com suas ideias se aproximando muito, por
exemplo, das de Alvaro Vieira Pinto, o qual entendia que a filosofia cabia o
papel ordenador de um projeto nacional (Pinto, 1960). Caberia perguntar se é
Alvaro Vieira Pinto que é cruzcostiano ou o contririo; muitos pontos os
unem, como os temas de reflexdo, a importancia dada a filosofia na
constituicao de um projeto brasileiro e o chamado a militancia politica. Isto
requereria outro estudo, ndo devendo nos ocupar por ora.

Se a filosofia no Brasil nio comeca com a USP, esta ocupa papel de
relevo no encetamento de uma tradicdo filoséfica nacional, como demonstra
o proprio Cruz Costa, Ivan Domingues (2017) e Paulo Arantes (1994). Cruz
Costa ndo pode, como dito acima, ser desligado do contexto de surgimento
da USP, que estava conectada ao projeto de estabelecimento de um Brasil que
rompesse com o subdesenvolvimento. Nestes marcos, Cruz Costa ¢é filho
dileto da USP, ja que é exatamente isto que ele propde, como veremos a seguit.
Quer dizer, Cruz Costa quer vincular a producio filoséfica brasileira a devir
com uma intervencdo na sociedade brasileira, no sentido das ideias que ele
defendia, isto é, do desenvolvimentismo, da esperanga em romper o atraso
através da industrializacdo. Ou seja, a filosofia para ele deveria se vincular com
um forte ativismo no sentido de desenvolver socioeconomicamente esta Zerra
brasilis. Para Cruz Costa a filosofia brasileira estaria comprometida com
projetos praticos, e caberia ao filésofo se imiscuit com os problemas
nacionais. Trata-se de uma espécie de ativismo filosé6fico, acima referido, que
liga as produgoes filoséficas com a pratica politica; no caso do Brasil, com a

necessidade premente de superar as mazelas do pais.
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Essa ideologia desenvolvimentista, na qual situamos Cruz Costa, ndo
deve, no entanto, ser compreendida tdo restritamente. Mantega (s/d) e
Bielchowsky (2000) mostram como o desenvolvimentismo era diverso, e que,
mesmo fora de um ambito propriamente desenvolvimentista (um pensamento
que, no fim das contas quer unificar a na¢o, atenuando ou se desfazendo das
nocoes de luta de classes, ancorando-se em autores como Myrdal ou Prebisch,
além de Celso Furtado), este género de ideias se espraiava pela sociedade
brasileira, encontrando sua expressio intelectual mais bem articulada no ISEB,
mas atingindo até mesmo autores marxistas ¢ entidades da patronal, como a
FIESP. O pensamento de Cruz Costa deve ser entendido nos marcos desse
caldeirio de ideias e posicionamentos, e os imperativos ou orientacoes
metafiloséficas que ele entende como sendo proprios da filosofia nacional

devem ser compreendidos a partir desses parametros.

O estudo de Cruz Costa

Cruz Costa marca o aparecimento da filosofia no Brasil ainda na
Colonia, com a instalagdo por estas paragens de colégios jesuitas, enxertando
nesta terra de palmeiras e sabids um tipo especifico de pensamento. Os
homens que se dispuseram a colonizar o Brasil no século XVI eram movidos
pelo desejo do lucro, interessando-lhes o util e o pratico; ja para os religiosos
interessava mais a perspectiva de ganhar almas para a cristandade. Com a
instalacdo dos colégios jesuitas enxergava-se a cultura como um sinal de
distingao social, aparentada a posse de terras e de escravos. A cultura instalada

era, sobretudo, imitativa e buscava conformar-se com a cultura européia,
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estando sempre a par do que ocorria no Velho Mundo. Se bem a influéncia
européia deva ser buscada na cultura portuguesa, observe-se que sua
adaptacio a realidade nacional contribuiu para a formagio de valores
genuinamente brasileiros, ou seja, enquanto terra colonizada, misturamos os
valores da cultura europeia com outros, herdados de indigenas e negtos,
redundando nas caracteristicas especificas que distinguem o Brasil, enquanto
formacdo social, dos demais paises do globo.

A influéncia filoséfica portuguesa da-se, acima de tudo, na visdo
eminentemente pratica, pragmadtica, prépria de uma sociedade comercial e
cosmopolita, como era entdo Portugal. Além desse sentido pratico e imediato,
note-se um sentido do realismo humano, préximo do humanismo jesuitico,
entdo em luta contra a Reforma Protestante. O humanismo renascentista,
orientado a positividade e ao desenvolvimento pratico, seria rompido em
beneficio de um humanismo retérico, um tipo de classicismo servil, que
engendrard a cultura da glosa, a qual trataremos melhor adiante. Enquanto a
metropole é sacudida por esta disputa entre protestantes e os dois tipos de
humanistas (o jesuitico e o servil), ocorre o descobrimento da América,
melhor dizendo, inicia-se a colonizagao.

Para o filésofo uspiano, o destino brasileiro liga-se a duas linhas, a
vocagio atlintica e a vocacio do sertdo (Cruz Costa, 1960, p. 22); enquanto a
primeira nos abre a Europa, quando estamos em crise é para a segunda linha
que nos voltamos. Destarte, o idealismo brasileiro herdou de Portugal uma
atitude terra-a-terra, um tipo de imediatismo interessante de se considerar.
“|...] se um dia chegarmos a alcancar a mais significativa producio filosofica,

ela — como justamente escrevia Clovis Bevilacqua — néo surgird dos cimos
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da Metafisica” (Cruz Costa, 1960, p. 22). Sera um idealismo terrestre,
engendrado enquanto “verdadeiro equipamento de campanha, todo feito para
repensar, propagar, conquistar’” (Hermes de Lima, gpud Cruz Costa, 1960, p.
28). Fruto da expansdo economica européia, ¢ assim que se da o surgimento
e o desenvolvimento da filosofia no Brasil: voltada patra a conquista.

No século XVII, embora Portugal tenha gerado espiritos ctiticos, foi
sobremaneira a Escolatica, a Ratio Studiorum de que nos fala Ivan Domingues,
que marcou o espirito luso. Assim, o século XVII, o da batalha entre o espirito
critico e 0 homem medieval, foi um século de retrocessos em Portugal, e, por
extensdo, também na colonia, e era a escoldstica ensinada nos colégios da
época, onde se ministrava inclusive filosofia e podia-se obter o titulo de
bacharel. Debatiam-se, sobretudo, temas religiosos e morais, mas, como a
publicacdo de livros na ferra brasilis era vetada, muitas obras dos filosofantes
nacionais nao vieram a lume.

Ja no século XVIII, malgrado a censura, as idéias iluministas
chegavam ao Brasil, como também no que viria a serem os EUA. O Brasil
afastava-se de Portugal em beneficio da Franca, e as idéias dos enciclopedistas
ja chegavam aqui prestigiadas por sua pratica na Revolugio Francesa. O
desenvolvimento da cultura mineira deu origem a uma civilizagao luxuosa, que
ultrapassava em muito a Metrépole; os quadros intelectuais desta ja nido
conseguiam se sobrepor a colonia. Foi nas Minas Gerais que se deu o
movimento em favor da independéncia primeiramente, e era ali que surgia a
intelectualidade que, desta forma, marcava a transformacao desta terra gigante

pela prépria natureza em nagio.
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A chegada da familia real portuguesa ndo Rio de Janeiro, entdo uma
cidade colonial bastante modesta, movimentou a vida do que viria a ser o
maior pais dos trépicos. O principe regente criou varias instituicOes
académicas e militares, fazendo germinar, pois, a libertacio do Brasil. No
campo filosofico, a presenca de Silvestre Pinheiro Ferreira, homem de sélida
formacio na outrora rainha das ciéncias, pensador marcante, e com ele realiza-
se uma série de conferéncias filoséficas na futura capital carioca; com ele
também, introduz-se a filosofia germanica no pais.

De maneira geral, buscou-se agregar a formacdo cultural européia
elementos de outras nacdes, dando as costas a problematica nacional, traco
que, segundo Cruz Costa, seria marcante na cultura nacional até hoje. A
independéncia em 1822 motivou bastante a intelectualidade, posto a ligacdo
destes com a politica; a filosofia pos-se a servigo de tarefas precisas, fruto da
heranca portuguesa. Um dos grandes representantes do petiodo é o Frade
Francisco de Montalverne (1784-1858), autor do Compéndio de Filosofia, onde
ecoam as idéias de Locke e Condilac, além de Cousin. Se bem Montalverne
nio fosse propriamente falando um pensador, sua obra influiu na
intelectualidade brasileira, contribuindo para sua renovagao.

O ecletismo reinou por boa parte do século XIX, posto ser bastante
préprio ao espirito terra-a-terra de nossa filosofia, além de adequar-se bem as
disputas do periodo; “na expressdo de Taine, o ecletismo propunha a todos
os sistemas uma espécie de tratado de paz” (Cruz, 1960, p. 34). Outros nomes
importantes sdo dos de Pereira Franga, Gongalves de Magalhdes, Moraes
Valle, Figueiredo de Mello, Patricio Muniz, e o mais original dos ecletistas

brasileiros, Anténio Pedro de Figueiredo, que buscou adaptar também as
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idéias socialistas a nossa realidade. A questao religiosa deu um novo impulso
a filosofia brasileira no século XIX, com importacdo e glosas de outros
autores. Entre os “filosofantes” (a expressiao é de Cruz Costa) houve ainda
materialistas, que buscavam fonte de inspiragao nas idéias de Darwin e Broca.

Na segunda metade do século XIX introduziu-se no pafs o
positivismo, o naturalismo e o evolucionismo. Das novas doutrinas, foi o
positivismo que exerceu maior influéncia, embora menor do que se quer fazer
crer. Foi antes de tudo no seio da nova elite burguesa, burocratica ou militar
que o positivismo faria sucesso, com nomes como Teixeira Mendes e
Benjamin Constant. Pereira Barreto foi defensor de um positivismo nio
europeista, voltado para o desenvolvimento econdémico nacional e para as
reformas praticas necessarias para tanto; de acordo com ele, a filosofia
positivista deveria, sobretudo, substituir a influéncia da Igreja sobre a vida
intelectual brasileira; ndo era, pois, um positivista ortodoxo.

Desde 1874 existiam dois tipos de positivistas no Brasil, os que
aceitavam a obra de Comte e os que defendiam somente a parte cientifica
desta. Miguel Lemos, estudante de engenharia, interessou-se no positivismo
por encontrar nele os fundamentos da certeza cientifica para as ciéncias
morais e politicas. Ja Teixeira Mendes era republicano e ateu. Ambos
buscavam utilizar o positivismo como base de uma politica funcional e
contribufram para a fundacdo, em 1876, da primeira sociedade positivista
nestas bandas, o Apostolado positivista do Brasil.

A adesao dos positivistas ao republicanismo é, no entanto, passageira,
embora o proprio Comte defendesse a republica. Em fato, enquanto se

tramava a Republica, os positivistas estavam mais ocupados com seus
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proprios negbcios. Benjamin Constant rompera com o Apostolado e sofria
criticas por ser considerado heterodoxo. F na Constituicio de 1891 que o
positivismo faz sentir o maximo de sua influéncia; vé-se, pois, que nio era
doutrindria, mas, sobretudo, pratica sua influéncia. Na sequéncia, a admira¢ao
e o poder dos positivistas arrefecem, sobrando somente certo positivismo
difuso.

O evolucionismo e o naturalismo tiveram também ampla irradiacdo
no Brasil de entdo, destacando-se uma forma enfraquecida da doutrina de
Spencer, que muito vinha a calhar as elites brasileiras voltairianas de entdo. No
entanto, variados autores alemies estavam em voga, € O germanismo
arrebatou sobremaneira os bacharéis de direito e medicina. Tobias Barreto,
embora tenha introduzido e trabalhado bastante o germanismo de segunda
mio (ndo Kant e Hegel, mas Haeckel e Moleschott), sobretudo no campo do
direito, teve uma penetragido datada, pessoal. Monista, nele se encontra os
reflexos do neokantismo, como Hartman. Nio teve produgio intelectual
original, tendo sido um bom diletante.

Com a queda da monarquia, por muitos anos ainda sdo as mesmas
idéias que dominavam o espirito nacional, malgrado verificadas pelos
acontecimentos. Cumpre lembrar Silvio Romero, que deve ser rememorado
por sua tentativa de entender o Brasil, e, enquanto Barreto interessava-se
muito mais pelo estrangeiro, Romero voltava-se para a terra. “Os sistemas de
filosofia eram, para ele, apenas momentos da histéria da inteligéncia |...]. A
filosofia ndo era para ele, pois, um feixe de férmulas” (Cruz Costa, 1960, p.
59). Ha um verdadeiro espirito brasileiro nele, posto que se misturam erros,

acertos e contrastes.
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Fausto Cardoso, discipulo de Tobias Barreto, e Tito Livio Castro,
discipulo de Romero, merecem ser lembrados. No entanto é Clévis
Bevilacqua a principal figura do evolucionismo brasileiro, embora tenha sido
mais jurista que filésofo.

Farias Brito fez parte do grupo germanista de Recife e, como reinava
na Alemanha de entio, defendia a ressurreicio da metafisica. Sua obra
constitui-se de glosas das modas européias e nela domina uma melancolia; no
fim da vida, aproxima-se do catolicismo. Foi feroz opositor do positivismo.
Republicano, fracassou. Anos depois, os integralistas o ressuscitaram,
tornando-o seu idedlogo. “Farias Brito ndo foi a legitima expressao de nossas
ansias metafisicas, nem a primeira voz em que ouvimos a sonoridade de nossa
alma, nem o intérprete de nossas ansias de infinito” (Cruz Costa, 1960, p. 63).

Desde o fim da monarquia até 1922, quando novas condi¢oes
imp&em-se, o meio intelectual brasileiro nio softre grandes mudangas: reina o
colonialismo e a glosa é a forma predominante; o positivismo segue em
declinio; marque-se uma renovacdo da filosofia catdlica, impulsionada pela
separagio entre Igreja e estado; o germanismo renova-se a partir de Nietzsche

e, depois, 0 mesmo clamor pela metafisica far-se-a em torno de Bergson.

Nio existindo universidades, centros informadores que
funcionassem como auferidores de qualidade para as
idéias, as portas da alfindega continuavam abertas a
todas as doutrinas, a todos os autores, colocando-se
umas e outras para autodidatas em um sé plano (Cruz e

Costa, 1960, p. 68).



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 138

A produgio filoséfica girava em torno das faculdades de Direito,
Engenharia e Medicina. Em 1908 funda-se m Sao Paulo a Faculdade Livre de
Filosofia e Letras, onde se professava o neotomismo.

Nessa época, encontra-se grande tendéncia por estudos sociolégicos,
sem duvida como resultado do encaminhamento do positivismo, o que mostra
que a indole do pensamento brasileiro esta direcionada para problemas mais
concretos.

Dai o peso de Euclides da Cunha que, em pleno europeismo, chama
a atencio da intelectualidade para os problemas e as questdes nacionais, com
Os sertoes (1902). Autodidata, ndo conseguiu se achar na algazarra das teorias
da filosofia. Se nao foi filésofo, teve méritos ao formular uma visao do homem
brasileiro, algo que nenhum dos filosofantes brasileiros fez.

A Grande Guerra teve efeitos de monta sobre o Brasil, retrocedendo
os impérios europeus, a0 mesmo tempo em que desenvolvia economicamente
o Brasil, impulsionando um processo de compreensio nacional e do homem
da terra, fazendo surgir um traco nacionalista no pensamento brasileiro
moderno. Esse traco encontra-se, por exemplo, em Jackson de Figueiredo,
pensador catélico e estopim do movimento de renovacio da doutrina catdlica.
Por meio da Sintese catdlica, empreendeu a fusdo entre materialismo,
espiritualismo e ceticismo.

Para Cruz Costa, a década de 60, quando ele escreve, augurava um
momento de supera¢do do complexo colonial. Para ele, com o fim da Segunda
Guerra e o despertar da Asia e da Africa, abria-se 0 momento de uma

verdadeira histéria universal, na qual o Brasil nao seria mero expectador.
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Cruz Costa mostra, portanto, como historicamente a filosofia
brasileira esteve preocupada com questdes sociais, imiscuidas com a pratica
politica, a0 mesmo tempo em que, esta tendéncia (a do sertdo) disputa espaco
com o mero enxerto de ideias alienigenas, com o traslado de preocupagdes

que ndo podem ser referenciadas com os problemas prementes do pafs.

Carater da filosofia no Brasil

Como vimos, para Cruz Costa, a filosofia brasileira marcou-se por
estar de costas para a terra e voltada para o Atlantico, uma das duas linhas que
comandam nossa histéria intelectual, o que ele chama de filonefsmo em outros
textos; sendo a outra a visio do sertdo, do interior do pais, por vezes
minorizada. Outra caracteristica seria o fato de que a filosofia no Brasil seria
terra-a-terra, isto é, eminentemente pratica, longe dos devaneios metafisicos,
idiossincrasia que terfamos herdado dos portugueses. Por fim, a forma glosa,
ou seja, o comentario de autores estrangeiros, conseqiiéncia natural do
filoneismo; por isso, nao haveria no Brasil, até aquele momento, auténticos
filésofos, mas filosofantes, ou seja, intelectuais dados a investigacdo tedrica,
mas sem brilho préprio, quer dizer, filoneistas, copiando modas europeias e,
quando muito, as aclimatando ao Brasil. Nosso autor faz um levantamento da
producio do Brasil na década de 60, incluindo, entre outros, Miguel Reale,
que seguia com a tradicio dos bacharéis do direito em imiscuir-se com a
filosofia, Livio Teixeira, ¢ os intelectuais do ISEB, como Cotbisier, Alvaro
Vieira Pinto e Jaguaribe. Cruz Costa faz profecia: a filosofia brasileira

continuard sendo pratica, um idealismo corpo-a-corpo, rasteiro, seguindo na
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tradicdo ibérica de pensar, podemos dizer, com o estdmago. Contudo, ela
precisaria voltar-se para a terra com mais vigor, prestando atencdo aos
problemas nacionais.

As teses de Cruz Costa sdo analisadas por Ivan Domingues (2017),
que passa em revista o perfil da filosofia brasileira, fazendo, inclusive, a
discussdo se o correto seria falar de filosofia no Brasil ou do Brasil, o que
comporta toda a diferenga. Trabalhando com tipos ideais weberianos,
Domingues nos brinda com um panorama da filosofia brasileira, cobrindo
desde a colonia até as produgdes mais hodiernas. Segundo Domingues, em
concordancia com Cruz Costa, a Colonia somente conheceu estudos da Razio
Studiorum, a segunda escolastica, nos marcos da Contrarreforma. Um
acontecimento de grande peso seria a expulsdo dos jesuitas pelo Marqués de
Pombal, o que levou ao fim o sistema de colégios, que formavam bacharéis
em arte (filosofia), ainda que em numero reduzido, dada a vastidio da zerra
brasilis. Ao mesmo tempo, se insinuava em noés certa influéncia francesa,
redundando nas Conjura¢oes mineira e baiana, reflexos do que se passava no
mundo de entdo. Com a chegada da familia real ¢ a independéncia, passa-se a
criar um sistema institucional e intelectual, dominado pelos bacharéis do
direito, onde a filosofia era ensinada segundo as tltimas modas européias, com
peso também para a filosofia religiosa: é o filonefsmo se manifestando.

Somente com a criacdo das primeiras universidades e a instalagdo de
faculdades de filosofia é que se desenhard um principio de producio no pais,
surgindo também as primeiras revistas de filosofia. Com a criacdo, ja durante
a ditadura, do Sistema Nacional de Pés-Graduacio, o ciclo se completa, e

pode-se dizer que hd uma producio relevante de filosofia.
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Cumpre especial papel a USP, que Arantes (1994) analisa tio bem.
Irradiando certo modo de se fazer filosofia, fundamentalmente o
estruturalismo francés de Guéroult e Goldschmidt, a USP ajuda a consolidar
o métier de filésofo por estas bandas, ao que se soma, com a criacdo do Sistema
de Nacional de Pés-graduagio, na década de 70, a criacio de um verdadeiro
modus operandi do filosofar brasileiro, a glosa de autores estrangeiros,
fundamentalmente franco-alemaes, mais crescentemente anglo-saxdes. Isto
porque a USP se tornou o centro da pesquisa brasileira e, com a continua
formagio de mestres e doutores, de livros e revistas, além de ocupar o nicleo
do debate publico, ela fomentou no pafs essa cultura da glosa. Certamente este
modo de filosofar acarreta que ndo consigamos pensar por nos mMesmos
nossas questdes, ¢ nos torna reféns de teorias plasmadas para outras
realidades, afastando-nos do sertio e orientando-nos ao Atlantico norte.
Como mostra Palacios (1997) ha uma forma-filosofica brasileira: o conceito
de algo em alguém, sendo essa forma herdeira dileta do estruturalismo. O peso
da histéria da filosofia, a necessidade estar conectado com as ultimas modas
(nossa veia atlantica e filoneista), o desprezo pela producio autéctone (nossa
veia do sertdo), tudo isto redunda em um verdadeiro impeditivo para pensar
as questoes nacionais, posto que ficamos dependentes de teorias criadas para
outras paragens, as quais ndo levam em conta tragos especificos da formacio
social brasileira, como formag¢do da populagdo, relagbes politicas, tragos
sociais, tradi¢bes nacionais, caractetisticas geograficas, dentre outros
elementos. Nao que se deva abandonar o trato rigoroso dos textos, mas o
meio nio pode se tornar finalidade, como parecer ocorrer muitas vezes.

Palacios (1997) aponta também como foi pensando nas grandes questdes de
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seu tempo que os filésofos mais eminentes se formaram — ndo eternamente
glosando os nomes ja célebres, procedimento este ao qual o estruturalismo
parece nos condenar ad eternum. Com a forma-glosa ficamos condenados a
repetir argumentos, caminhar por sendas ja mapeadas, ao invés de tragar, na
selva do mundo, caminhos novos e descobrir novas regides, novas paragens
e encetar novos conceitos e abordagens; ou seja, ela é um impeditivo a
criatividade e a criacdo conceitual.

Para Ivan Domingues (2017) a predi¢io de Cruz Costa sobre como
seria a filosofia brasileira esti equivocada, e o que nos espera no futuro nio ¢é
mais o intelectual engajado, o intelectual publico, fortemente enraizado nas
questdes de seu pafs, tio ao gosto do ISEB e do nacional-
desenvolvimentismo, e que se insinuou nos tempos aureos da industrializacio.
Fazendo parte da globalizacdo, ao pafs resta a producido de intelectuais
cosmopolitas, antenados com os problemas do globo, nos marcos de uma
rede de conhecimento. Se este vaticinio de Domingues ¢ ou nio verdadeiro,
resta-nos perguntar se nio seria precisamente a wise en scéne de uma filosofia
terra-a-terra, quer dizer, de um pensamento profundamente imbricado nas
questdes sociais e preocupado com o que se passa no mundo e no pais, ligando
universal, particular e singular, que estaria em jogo nessa nova configuracao
da filosofia que ele prediz.

Nio se trata de escravizar a filosofia perante uma nova rainha, a
politica; mas de reconhecer, com Cruz Costa que “evidentemente, a filosofia
conduz a politica. Esta me parece o seu natural desembocadouro” (Cruz e
Costa, 1975, p. 6). Alias, os filosofos ou filosofantes brasileiros que ocuparam

a cena publica ndo o fizeram por suas teorias metafisicas, mas por se
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imbricarem na politica, como Giannotti, Chaui, Janine Ribeiro e, mais
recentemente, Safatle, dentre muitos outros (Corbisier, Alvaro Vieira Pinto,

Caio Prado Junior, etc. A lista é longa).

Conclusées

Ha, portanto, um imperativo politico para a filosofia, tanto mais para
a filosofia brasileita, destinada a ser terra-a-terra, isto é, mundana, nio
metafisica. Resta saber como ele se liga com o comego do nosso artigo, isto ¢,
com o ativismo. Para tanto, ¢ necessario aprofundar as intui¢cOes prévias e
refletir sobre os locais de realizacio do métier filosdfico nesta terra brasilis.

Nio ¢ incomodo lembrar que a filosofia estd presente seja nas
universidades, seja nas escolas de todo pafs, além daquele género comum na
Franga, de filosofia popular, como ilustra atualmente na Galia Onfray e
Comte-Sponville, e por aqui, Karnal, Barros Filho, Pondé, Ghiraldelli e
Cortela. A filosofia lida com teses abstratas sobre o mundo, mas, mesmo a
mais abstrusa metafisica, trata do enquadramento do &osmos, a criagdo de um
mundo mental, permitindo que os sujeitos ajam. Como ilustra tio bem a obra
de Foucault, a filosofia tem a ver com o plasmar de sujeitos, por vezes ctiticos,
como o cidadio, e é com este qualificativo que ela entra no sistema publico
de ensino brasileiro: habilitar os sujeitos para o pensamento ctitico. F a mesma
justificativa que seus detratores se valem para querer bani-la. “Ninguém quer
saber de jovem com pensamento critico”, disse o atual presidente (Bolsonaro,
2018). E a paideia ou, mais recentemente, a Bildung dos alemies lutando contra

os poderes do velho mundo.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 , n. 2, agosto 2020 144

O que significa, em um pafs dependente como o Brasil, na periferia
do mundo, formar sujeitos criticos, quer dizer, pessoas com a capacidade de
avaliar criticamente argumentos e de agir livremente enquanto senhores de
seu préprio destino, que ousam saber? A mon avis, somente pode significar que
se esta criando um exército destinado a mudar os destinos nacionais, com
impactos internacionais. J4 se observou que o Brasil é um pais sem povo; mas
também, como diz José Murilo de Carvalho, pode-se perguntar se o povo
brasileiro é bestializado ou bilontra (Carvalho, 1989). O fato é que uma
populagdo critica tem mais dominio sobre seu futuro, exige seus direitos,
barganha por seu destino e cumpre seus deveres. A filosofia ajuda a
transformar as massas, amorfas e quantificadas, em povo, em agente politico.

Para Cruz Costa, como a filosofia brasileira tem na sua genealogia o
traco da pratica, do tratamento das questoes prementes da realidade nacional,
ela seria eminentemente um tipo de ativismo, quer dizer, estaria orientada para
a intervenc¢do na cena publica, ligada que estaria a colocagido de um projeto
nacional de desenvolvimento, com o qual, conforme vimos no principio, Cruz
Costa estava comprometido.

Além disso, ¢ nas salas de aula do pais, onde se faz filosofia,
juntamente com os gabinetes e as escrivaninhas, que se revela o cariter
estratégico da filosofia (Luiz, 2017) e sua ligacdo com os distintos ativismos.
Afora o fato da filosofia fornecer regularmente militantes para os movimentos
sociais, cujo exemplo mais candente na atualidade é Guilherme Boulos, e
intelectuais para os partidos politicos, o que demonstra o imperativo politico
de qualquer filosofia, ela ainda se opde a formas de conhecimento revelada,

subsidiando o pensamento ctitico e a tomada de posi¢io. Em um pais
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dependente, como é o0 nosso caso, isto significa o acimulo de forgas para
romper o subdesenvolvimento, que é, no fundo, uma escolha politica, como
mostra os destinos de pafses asiaticos, como China e Coréia do Sul, além do
proprio Japao. Além disso, os paifses centrais impSem escolhas politicas e
econémicas que eles mesmos nio tomaram em seu processo de
desenvolvimento, chutando a escada dos que agora buscam trepa-la (Chang,
2004), o que demanda uma intervencdo politica precisa a fim de vencer o
subdesenvolvimento.

Sio estes problemas — desenvolvimento econémico, povo brasileiro,
carater da nacdo, cidadania, etc. — que constituem a seara privilegiada do que
viria a ser a filosofia brasileira terra-a-terra, profundamente imbricada com a
politica, constituindo uma espécie de ativismo filoséfico. E com a reflexio e
a acio de nossos filoésofos e das geragoes por eles encetadas que vamos seguir
constituindo a tradi¢do filoséfica brasileira, como quis Alvaro Vieira Pinto e
os intelectuais do ISEB. E colocando a filosofia como arma da revolucio,
cidada que seja, mas que altere estas plagas e coloque o Brasil no rol das nacoes
que determinam seu préprio futuro. Evidentemente, trata-se uma defesa que
fazemos de como se deve encaminhar a filosofia nacional, seguindo sua
prépria histéria de preocupagdo com questdes praticas, exposta na primeira
parte do artigo; outros, com outras influéncias, e que nio aceitem o legado de
Cruz Costa, certamente terdo outra visdo, a n0sso ver equivocada, posto que
ignoram a prépria tradicdo nacional, a qual acima rascunhamos. Mas, cremos,
é por essa via desenhada por Cruz Costa e outros (como Alvaro Vieira Pinto)

que as teses abstratas se ligam ao concreto, a filosofia se mostra como
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atividade que redunda na pritica e contribui com seu quinhdo na construg¢ao

de uma nova sociedade.
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Resumo: Procuramos explorar o potencial das criagdes humanas visando dar
algum prospecto para a questdo da entropia e sua irreversibilidade de acordo
com as defini¢oes da termodinamica. Para tanto, seguindo a relagio de ordem
e desordem que explicam a entropia em Erwin Schrédinger, traca-se uma
comparagio entre os tipos de criacdo e quais caminhos elas podem tomar em
via de acelerar ou retardar a morte térmica do Universo. A partir disso, em via
de explorar melhor a atividade neguentrépica da criatividade, utilizando como
apoio o artigo de Monique Allain, relaciona-se o modo como a arte consegue
ressaltar essa atividade afastando-nos da irreversibilidade do sistema. Neste
ponto, o rumo tomado para explicitar a atuagdo artistica sdo as técnicas de
danca dos coredgrafos contemporineos Pina Bausch e Merce Cunningham,

tendo como base a apresentacdo de ambos pela perspectiva filoséfica de José
Gil.

Palavras-chaves: Entropia; Neguentropia; Danca Contemporanea; Arte;
Criatividade.

1. Introdugao

O mundo em que vivemos é resultado de uma longa jornada de
destruicio do mundo natural, colocando a nossa “humanidade” acima de todo
o resto. A exploragio dos recursos, a extracdo infinda da matéria prima para
nossas maquinas, causa no planeta impactos imensuraveis de danos que,

quanto mais postergamos a solugio, se tornam irreversiveis.
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O fogo fisico virou arma do fogo de nossas ambi¢oes, onde passamos
deixamos rastros do que queimamos. Hsse padrido aparece desde nossas
pequenas atitudes, quando fazemos nosso churrasco de final de semana, por
exemplo, e vai até nossas atitudes maiores, quando queimamos florestas para
cultivar uma agricultura toxica, e entdo atitudes ainda maiores, quando
permitimos que nossos lideres liberem a producio de grandes usinas
poluentes. Também aparece na sociedade, num sistema que se alimenta por
aumento da desigualdade e da miséria de outros, nas estruturas que deixam os
fascistas impunes, nas falas proferidas contra a diversidade...

Sendo assim, seja em aspectos fisicos, quimicos ou sociais,
produzimos cada vez mais destruigio pela queima, ou seja, mais calor, ou seja,
entropia. E se tal padrio surge desde os pormenores e consegue se repetir até
nas maximas da forma como estruturamos nosso mundo, nao é dificil
imaginar que o mesmo se repita a nivel universal, em especial se analisarmos
o quanto cada vez temos nos encaminhado 14 para fora, para além do nosso
planeta, ainda com o mesmo pensamento destrutivo. Portanto, ao nos
preocuparmos com a entropia, a preocupa¢ido primeira e maior ¢,
evidentemente, com o fim de toda a vida na Terra, porém também esta
compode e coopera com um sistema maior que por nossa causa esquentara e,
se ndo fosse suficiente, aqueles que escaparem e levarem consigo essa mesma
“sabedoria” poderio esquentar ainda mais outros espacos.

E caos que esta sendo reproduzido para todo lugar, caos da fogueira
acesa que foi — propositalmente — esquecida de apagar, incendiando todo o
seu redor. A desordem que optamos por seguir quer a todo custo acabar com

o mundo e com todos 0s que possam existir. E como grandes agentes desse
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caos gigantesco é nosso papel minimo procurar pensar formas de mudar isso.
A compreensdo que devemos ter é que todos nés, como parte desse coletivo
que ndo conta sé humanos e sim todos os demais seres, sobrevivemos gragas
uns aos outros, mas como nosso pensamento tem sido sempre em se colocar
acima, mais importante do que qualquer outra coisa nao-humana, nossas vidas
também estdo em risco e, ainda mais, as das proximas geracoes.

Entio, afinal, como mudar isso? Como apagar esse fogo e tentar
ordenar a vida de modo que ela continue a existir e se reproduza? Temos de
repensar a forma como estamos criando as coisas, procurando um caminho
que nio atue de maneira a aumentar a entropia, mas justamente que se
preocupe em produzir algo que a contrarie. E que melhor maneira para se

explorar as formas de criacdo diversas sendo pela arte?

2. Entropia

De acordo com o dicionario Aulete Digital, as trés definicGes de
entropia — em fisica, biologia e comunicagio — entendem o conceito do
mesmo modo: se trata, em sentido geral, da medida de desordem de um
sistema. Tal medicdo seria entdo o calculo das transformagdes de um sistema
que tem uma tendéncia natural de aumentar a desordem quanto mais se
multiplica. Sendo assim, compreender a entropia é compreender o caos
gerado por um dinamismo constante que s6 produz mais de si mesmo. Esse
processo pode ser notado em diversos casos até mesmo cotidianos, como por
exemplo quando arrumamos nosso quarto e, no passar dos dias, tendo de

pegar uma coisinha aqui ou outra ali, aquela ordem do inicio da semana se
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torna, ao final dela mesma, um completo caos. Isso remete muito ao aspecto
de bagulbificagio na historia Androides sonham com ovelhas elétricas? de Phillip K.
Dick (2014, cap. 2), onde justamente o personagem Isidore aponta a forma
como as coisas, esses bagulhos, se multiplicam sem nem ao menos notarmos.
Num dia acordamos e, de repente, aquela pequena quantidade de bagulho ja
se tornou num monte imensuravel. Assim também ¢é a tendéncia da desordem
apontada pela termodinamica: ativa e multiplicante de modo a produzir cada
vez mais e mais das suas transformacdes.

O peculiar da entropia esta, todavia, na sua irreversibilidade. Quanto
mais desordem, mais calor sendo produzido e este ndo pode simplesmente
voltar atras. Vejamos, por exemplo, o caso da queima de um pedaco de
madeira. Apdés completamente queimada, s6 o que restard sdo cinzas e calor
liberado, nio sendo possivel reverter a situa¢do, trazer de volta desse calor e
desse p6 o pedaco original de madeira. Por isso entdo a associa¢do da entropia
com a flecha do tempo que aponta para apenas uma direcio, visto que nio é
possivel reverter o que ja foi feito, ha apenas um caminho, em frente, tal como
no tempo em que vivemos

Ao passo entdo que a entropia se faz nesse caminho unico, seu
trabalho ¢ feito de acordo com a segunda lei da termodinamica, da passagem
do mais quente a0 menos quente. Sua desordem entdo, quanto mais cadtica
se reproduz, mais torna possivel a estabilidade de um sistema, de modo que a
entropia maxima surge aqui como aquele ponto onde, ndo tendo mais para
onde ir, o movimento do calor cessa e o sistema se converte a um pleno estado
de repouso, sem mais poder trocar com o ambiente. No nivel entio de

entropia maxima encontra-se o zero absoluto.
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Se a entropia entdo caminha junto do tempo em dire¢do tnica e esta
fadada a trocar de calor a uma tendéncia de trazer equilibrio, nosso Universo
entio estd condenado a morte térmica. Mas se a entropia é fruto da desordem
e do caos, s6 o que poderia, portanto, nos afastar desse fim tragico seria a

ordem. Porém, como produzir ordem?

2.1. Ordem e desordem

Talvez, o caminho a se percorrer nio seja o de pensar pura e
simplesmente no modo de produzir uma ordem, mas propriamente avaliar
antes a tensio entre ordem e desordem, o que isso verdadeiramente quer dizer,
e depois compreender de que modos entdo podemos nos desvencilhar do
fatidico destino.

Bem se conhece o ditado que diz que a inica certeza da vida é a morte.
Nio importa o que fagamos, o quanto tentemos desesperadamente tornar a
vida humana eterna, sonhando com as promessas do transhumanismo e do
mundo dos pés-humanos, guardando nossas ideias e tudo o que somos em
pequenos computadores: este que é nosso mundo biolégico gradualmente
entrega-se em viver diante da clara e Gnica verdade que ¢é o seu fim.

Também se sabe, porém, que o fim de uma forma de vida biolégica
nao é exatamente o fim pronto e acabado. “Na natureza nada se cria, nada se
petde, tudo se transforma”, bem disse Lavoisier. Aquilo que outrora foi um
corpo pode, em sua decomposi¢do, seguir caminhos inimaginaveis, seja na
barriga dos vermes que o comeram ou na atmosfera que mais tarde carrega

consigo mais daqueles elétrons que um dia foram a energia de outro alguém.
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O ciclo entdo é eterno, de um corpo a outro, novas vidas se constituem
daquelas mesmas ja esquecidas.

Se o fim ¢ assim tdo supérfluo, qual é afinal nossa preocupagior O
Universo todo esta cheio de ciclos e isso constatamos todo os dias com as
voltas do nosso planeta ao redor de si mesmo ou de todos os planetas do
nosso sistema ao redor do Sol. O problema entio esta resolvido, os ciclos sio
a ordem que comanda a desordem do Universo, a morte entdo nio existe de
verdade, pelo menos ndo num ponto de vista macroscopico. Mas isso, ¢ claro,

falando da vida biolégica.

3. Criagao
3.1. Destruicao

O que nos falta perceber é como a vida, na verdade, transpassa os
limites do biolégico. Nés seres humanos, por exemplo, criamos coisas a todo
tempo e nossas criagdes por vezes tem tanto um potencial vivo quanto, em
outras, um potencial de destruicao. Vejamos o caso de uma maquina a vapor:
o carvio que a alimenta em quantidades absurdas transforma-se uma parte em
energia ¢ a outra parte em calor que serd expelido para o meio ambiente.

Tal calor, na forma da fumacga, se esvai pelo ambiente de modo que
nio pode voltar e ser transformada novamente em energia, causando danos a
atmosfera e a0 bioma como um todo, liberando suas toxinas. Desse modo, a
ordem do processo executado pela maquina é uma ordem que por fim
aumenta a desordem do sistema, que alimenta a entropia.

A fumaca que nés deixamos ir embora fere o mundo ao nosso redor.

Kopenawa, em sua posicdo de xama, muito bem nos alerta: “A epidemia
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xawara prospera onde os brancos fabricam seus objetos e onde os armazenam.
Sua fumaca surge deles e das fabricas em que cozem os minérios de que sdo

feitos” (Albert, B., Kopenawa, D., 2015, p. 367-368).

Infografico 1: Rendimento de uma maquina a vapor
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Fonte: https://www.antonioguilherme.web.br.com/Arquivos/gera vapor.php#

Quando analisamos o trabalho do garimpo, que é o caso ao qual
Kopenawa se refere e que nos remete facilmente ao trabalho de uma maquina
a vaport, fica ainda mais evidente o poder da fumaca: é como um ser
completamente novo e destruidor que se alimenta da alma dos seres vivos,
pois ¢ literalmente isto que se entende como a epidemia xawara, este espirito
maligno e canibal. Biologia entdo se complementa com a vida em niveis mais

que materiais, na vida compreendida de outras formas.


https://www.antonioguilherme.web.br.com/Arquivos/gera_vapor.php

petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 , n. 2, agosto 2020 155

O que deve ficar claro, portanto, ndo é somente que as maquinas a
vapor so ruins e que elas ddao vazio a uma destruicio de toda a vida que as
cercam, mas entender que ela é uma criagdo nossa, feita de material vivo,
produzido pela vida, num sentido que leva justamente a morte, a0 consumo
do espirito vivo. Devemos entender, por esse modo, que o excesso de calor
em forma de fumaca se torna ele mesmo um agente de exterminio, mesmo
embora sua matéria prima e as maos que lhe ddo esse poder sejam ambos
vivos. Nossa criagio que é em primeira instincia viva consegue, desta maneira,

criar morte.

3.2. Relagao

Entretanto, ha também aquelas criacbes que se mostram numa
dire¢io que convergem muito mais com a vida dando a possibilidade de
pensar ordens novas capazes de questionar ou de p6r em cheque essa via que
acelera a entropia. E o caso de coreografias como as de Pina Bausch, onde os
movimentos sio pensados e depois efetuados a partir de uma conversa direta
da coredgrafa com os alunos, por meio de perguntas (Gil, 2004, p.172), de
modo que os bailarinos produzam por si mesmos tais movimentos com base
em suas proprias experiéncias, trazendo-os de dentro para fora e
compartilhando com os demais. Logo, a danc¢a criada por Pina se forma a
partir das relagbes entre individuos e a relagio entre interior e exterior dos
dangarinos, que se alimenta entio de suas vivéncias e seus sentimentos, ou
seja, da desordem cadtica do mundo, para formar algo que consiga estender

os limites da propria vida biol6gica, uma ordem que se estabelece entio cheia
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de aberturas criadas por esse contraste. O ir e ver é possibilitado pelas relagSes
que abrem e expoem o dangarino, fazendo fluir a sua desordem até que ela se
ordene no movimento dancado. E quase que um modo de tornar a vida
comum ainda mais viva.

Deste modo, temos entio que, para além dos parimetros meramente
biolégicos, a vida consegue tomar rumos que podem set destrutivos e que
perpetuam a ideia de uma entropia irreversivel, mas também pode tomar
rumos que parecem s6 afastar cada vez mais a ideia de um fim. Analisando
tais perspectivas, conseguimos tracar uma compara¢io com o modo como
Schrédinger (2007, p.74) entende a entropia. No primeiro caso, da maquina a
vapor, estatia entdo representado o aspecto da entropia positiva do autor, pois
age de acordo com o que seria essa ideia fixa da termodinamica de um fim do
Universo congelado ao zero absoluto. Ja no segundo caso, com a danca de
Pina Bausch, nos aproximamos mais da entropia negativa, onde a vida se
alimenta da prépria entropia da qual ela no pode escapar para justamente se
livrar dela.

Mas vamos deixar isso mais claro.

Ao tratar da relacdo entre entropia e arte, Monique Allain (2009) faz
um apontamento bastante contundente a0 modo como podemos entender

esse papel neguentrépico das criagdes humanas:

De um modo geral e simplificado, ao refletir sobre os
procedimentos artisticos pode-se observar
simultaneamente o uso de mecanismos entropicos e a
acdo de uma forca organizadora neguentrépica. O
artista, ao fazer uso da inteligéncia e colocar uma
intencdo em seu trabalho age contra a entropia. Mas,
dotado de uma visio de longo alcance, ele também
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utiliza mecanismos entrépicos para quebrar estruturas e
valores estratificados na busca de novas possibilidades
(Allain, 2009, p. ).

Ou seja, o trabalho do artista tem de lidar com a realidade entropica
do mundo, usando dos artificios que produzem mais entropia, para assim
conseguir formar algo que seja oposto a isso. Aqui fica bem evidente a
concepgiao do proprio Schrédinger de entropia negativa onde a vida se
alimenta da entropia que a cerca para fazer forga contraria a ela. E se num
ponto esse autor levanta tal questdo ao explicar o que ¢ vida e Allain num
mesmo caminho entende o processo criativo do artista, ndo seria absurdo
afirmar que a arte age de mesmo modo que a prépria vida.

Vejamos, portanto, como isso ocorre no exemplo da técnica de
Bausch. No documentario Piza (2012), um dos dancarinos diz em seu
depoimento que, em certo momento, a coredgrafa pediu para que ele criasse
um movimento que representasse para ele o que era alegria ou o prazer do
movimento. Esse processo traz uma peculiaridade bastante interessante, pois
o que Pina esta propondo é que um de seus bailarinos traga de dentro de si
mesmo, de referéncias proprias que sio diversas, esse sentimento de alegria e
abstraia isso tudo em forma de um movimento especifico. F entio um
processo no qual o trabalho do dancarino consiste em absorver de seu mundo
0s VATIOS aspectos que vieram a trazer esse sentimento, aspectos esses que sao
maltiplos e, por isso, muito repleto de entropia positiva. Em seguida, o
bailarino deve colocar sua intencionalidade artistica, transformando todo esse
caos que estd tanto dentro quanto fora dele num certo tipo de movimento

préprio, proporcionando entdo um novo tipo de ordem que faz caminho
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oposto aos indicios entrépicos. Assim sendo, fica-nos evidente o quanto a
técnica de Pina se mostra um bom exemplo do quanto a dimensio da criagao
humana pode e tem capacidade de alcangar grandes feitos em nivel de fazer
da vida ainda mais viva.

Nesse ponto, portanto, ¢ possivel entender que quando se trata do
processo criativo, a ordem se projeta a partir da desordem. E para entrar mais
fundo nessa questio, vamos analisar um outro exemplo que vai num caminho

bem diferente de Pina.

3.3. Esvaziamento

Merce Cunningham foi um coredgrafo de danca moderna que inovou
em varios pontos com sua técnica. Querendo quebrar com o tipo de danca
tradicional do ballet classico, o coredgrafo fez de sua danca uma forma de
distor¢do da imagem, das relagoes e do préprio modo de entender a arte em
seu tempo (Gil, 2004, p. 28). Como bem mostra Allain (2009, p. 3) ao
parafrasear Arnheim: “Para que uma nova ordem acontega ¢ necessario que
ocorra antes uma revolu¢ao”, e ¢é justamente isso o que a técnica de
Cunningham propée, uma completa revolugdo no modo de entender e fazer
danca.

O ponto central para este ¢ criar uma espécie de ruptura com o
significado e com a expressdo anteriores, tornando o movimento possivel por
si s0, fruto do acaso, negando radicalmente toda forma de mimetismo — mas
nao as formas de movimento (Gil, 2004, p.27-28). Ou seja, € fazer com que o

unico fundamento, o unico fator estruturante da danga, seja o proptio
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A

movimento. Aqui ja é possivel notar a divergéncia com Pina. Nio ha,
portanto, a necessidade de se construir uma coreografia a partir de vivéncias
ou da propria realidade dos dangarinos, na verdade é precisamente o caminho
Oposto.

Para conseguir fazer o que propde, o caminho de Cunningham é o
esvaziamento O vazio ao qual ele se refere é tanto no exterior — qualquer
relacdo com outros dangarinos ou a musica, estabelecendo o que Gil chama,
usando um vocabulario deleuziano, uma nao-relacdo pois assim di vazio a
qualquer possibilidade de acontecimentos — quanto no intetior, esvaziando-
se de inten¢des e emogoOes, fazendo com que a atencdo se volte
completamente a0 movimento puro, a consciéncia do corpo (1., p. 34-35). O
estranho até aqui ¢ que nos parece que Merce estd tentando estabelecer um
tipo de caos mecanico, tirando toda a vida do bailarino, quem ele é e sua
conexio com o mundo para fazer que aleatoriamente os seus movimentos
conduzam a uma desordem absoluta.

E ¢ exatamente isso que ocorre. Mas ndo vamos nos precipitar.

Estando entdo vazio, o dangarino nio tem qualquer tipo de conteido
que sirva de referéncia para seus movimentos. Na verdade, nio ha nenhuma
referéncia Gnica no préprio corpo do bailarino. O tronco, que geralmente é a
parte fixa que lhe serve como ponto de equilibrio, também se desfaz junto
com o acaso. Em um video do New York Times (2009), o ctitico de danca
Alstair Macaulay analisa um solo famoso da coreografia Biped de Cunningham
fazendo apontamentos acerca desses pontos de desestruturagao do corpo do
bailarino com o tradicional. Ndo somente isso, Macaulay também denota o

modo de como o dangarino faz movimentos diferentes em cada parte do
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corpo, ou seja, os bracos executam um tipo de movimento em um
determinado ritmo, as pernas outro movimento seguindo outro tipo de
sentido e outro ritmo, bem como a cabeca e o tronco. Esse aspecto
monstruoso do corpo do dangarino é proveniente de sua nio-organicidade
(Gil, 2004, p. 31). Cunningham procura explorar todos os tipos de

possibilidade que um corpo é capaz de executar de uma sé vez.

Printscreen 1: Desconstrucdo do tronco como parte fixa de referéncia.

Fonte: Dissecting a dance: An analysis of Merce Cunningham's "Biped," with Alastair
Macanlay, dance critic. (New York Times, 2009)

Printscreen 2: Bailarino articulando diferentes movimentos com cada parte do corpo.
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Fonte: Dissecting a dance: An analysis of Merce Cunningham's "Biped," with Alastair
Macanlay, dance critic. (New York Times, 2009).

O nio-orginico da entio vazdo para que os movimentos separados
se tornem cada qual um corpo préprio. Com isso o bailarino consegue
expandir seu espago de corpo unico para além dos limites da pele, cada
movimento se faz um corpo, um corpo virtual (Gil, 2004, p.35). Para tanto, é
necessario antes estabelecer um plano de imanéncia, i.e., fazer com que esses
movimentos reflitam no interior do dangarino (4., p.41). Se o corpo dangante
estd vazio de qualquer conteddo é facil imaginar que esses movimentos
consigam entdo preencher este espaco. Os corpos virtuais agem entdo de

modo a construir um novo sujeito dangante, um ser monstruoso (1., p. 37).
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Tal efeito é possivel de perceber em especial nas coreografias em
grupo. A ideia de ter varios individuos em cima do palco, geralmente, traz a
esperada sensacdo de uma sincronia, mas ndo é o que acontece nas
coreografias em grupo de Cunningham. Como cada um dos dangarinos esta
em seu processo proprio de esvaziamento tanto interior quanto extetior, fica
facil notar como mesmo quando interagem entre si os dangarinos nio
estabelecem qualquer tipo de relagdo. Em trechos da coreografia Scenario nota-
se como cada um dos bailarinos surge de modo aleatério e seus figurinos,
diversos e itreverentes, criam um forte efeito de individualidade e, a0 mesmo
tempo em contraste, um sentimento unico de coletividade. O efeito entdo
funciona por duas vias: os movimentos sdo realizados individualmente, nio
se preocupando com a composi¢io da movimentagio com o outro, mas
seguem uma mesma sequéncia e uma mesma técnica, e os figurinos sio, da
mesma maneira, dnicos para cada componente, embora suas cores e formas
sejam as mesmas. O todo da apresentagdo se torna uma espécie de aberracio
da dissociacio entre individual e coletivo: a harmonia do todo surge da énfase
dos particulares.

Quando analisamos um dancarino por vez vemos como cles se
tornam varios sujeitos a0 mesmo tempo, cada passo consegue se fazer uma
nova criatura. E ¢ aqui que, justamente em nio-relagdes, ndo-organicidade e
em acaso, que os integrantes, mesmo separados entre si, conseguem de algum
modo se tornar um ser coletivo, primeiro no espago de seus proprios corpos

e depois se estendendo para os demais.
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Fotografia 1: Coreografia Scenario.

Fonte: Merce Cunningham and Fashion (Granata, F., Fashion Projects, 2009).

HEsperava-se entdo, no comeco dessa digressao acerca da técnica de
Cunningham, que ele estivesse produzindo algum tipo de forma destrutiva de
arte, mas como bem percebemos ele faz o completo oposto. Na verdade, ao
se livrar de toda significacdo antes de efetuar os movimentos, Cunningham
propicia que os significados se construam depois, através deles. Sendo assim,
o caminho ¢ o inverso ao de Pina Bausch, por exemplo, porém ambos

articulam com a ambiguidade da realidade.

cria vacuolos do tempo entre os movimentos corporais
por um lado; e por outro, prepara a construcio de um
plano de imanéncia em que as a¢oes do corpo ja nio se
distinguem dos movimentos do pensamento. (Gil, 2004,
p. 36).



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 164

Quando o coredgrafo se propde a estabelecer uma nao-organicidade
e um esvaziamento ele dd abertura para duas possibilidades, sendo uma
destrutiva e outra construtiva. Destrutiva pois, ao retirar do individuo
dancante todas as suas referéncias e o mundo a que pertence, corre o risco de
reduzi-lo 2 uma matéria meramente mecanica e inumana, se dissipando de
toda a vida para poder nio criat, porém desfazer o ser em uma espécie de
vacuo absoluto. E como se, de algum modo, pudesse tornar possivel um
equilibrio entre a existéncia do corpo do bailarino com o ambiente, pois estaria
“censurando” a troca de informag¢des entre ambos. O movimento que aqui
surgisse seria entdo puramente maquinico e robotizado, talvez nio como uma
maquina a vapor, mas mais como um trator que desce ladeira abaixo
derrubando tudo que encontra no caminho.

Todavia, a abordagem de Cunningham se faz na segunda
possibilidade, de maneira construtiva, posto que o esvaziamento dd vazio para
que o corpo do bailarino contraia e absorva a pattir dos seus movimentos uma
infinidade de acontecimentos possiveis. O vazio aqui é como 0 espago novo
que se cria para que sujeito e ambiente continuem fazendo trocas entre si,
abrindo o sistema para que as novas formas de vida consigam manter-se
reproduzindo de maneira a evitar que sejam congeladas naqueles movimentos
automaticos que ocorriam sem essa intervengao artistica.

Toda essa percepg¢ao sobre a arte de Cunningham consegue explicitar
muito bem os modos como entendemos anteriormente a entropia negativa
em Schrédinger. Pois a entropia positiva possibilitada e inclinada a aumentar
num primeiro momento se torna o alimento pelo qual o dancarino produz o

caminho contrario a ela, tornando a vida ainda mais viva.
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Mas talvez as relagcSes de ordem e desordem aqui ja ndo sejam mais o
suficiente para compreender todo o complexo vivo que Cunningham constroi
com suas coreografias. De fato, é notavel o trabalho em direcio a manutencio
da vida e na criacio de uma nova ordem a partir de uma forte revolucio,
porém nio devemos nos prender somente a dicotomia ordem/desordem ou
mesmo vida/morte. Quando vemos o trabalho artistico, seja em casos como
de Pina ou de Merce, e levando em conta a analise de Allain acerca do aspecto
ambiguo da criacdo, ¢ perceptivel que a relagio da arte neste meio ndo é
somente de agir apenas para um lado ou para outro, na verdade surge
perpendicular a esta linha dos opostos, por vezes mais proxima de um lado,
por vezes mais préxima de outro. Quem sabe ndo seja o artista um Demonio
de Maxwell, agindo aleatoriamente sobre o sistema tornando possivel essa
brincadeira com a flecha do tempo? Ou talvez seja o artista o ponto de conflito
entre vida e morte? De todo modo, seja qual for a fun¢io ou o porqué da sua
existéncia é inegavel que o fator da arte se torna uma pega pela qual é possivel
imaginar um Universo onde ndo tenhamos medo de ser engolidos pela forca

maior da entropia.

4. Conclusio

Nio nos enganemos, tanto a danca de Cunningham quanto de Pina
sao s6 algumas das possibilidades que sio vastas de criagbes humanas capazes
de alimentar a vida e se distanciar da tragédia da entropia maxima. Nesse artigo
pudemos saciar um pouco do sonho da esperanca por reverter a morte

congelante do Universo, porém nao nos basta conhecer essas técnicas, ir
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assisti-las ou mesmo reproduzi-las, temos de extrair propriamente o
conhecimento que esses coredgrafos estdo nos passando: é possivel criar
aberturas para repensar a entropia. Se nio estivermos dispostos a abrir as
barreiras da nossa pele para os fluidos do exterior e do interior ndo poderemos
derrubar as barreiras que permitem que a flecha do tempo siga sempre em
frente e ao fim. Fagamos como Pina, absorvendo o mundo e depois repelindo
em outras formas de vida, ou facamos como Cunningham, destruindo esse
sujeito e tornando possivel que novas constitui¢des se criem. Seja como for,
temos de aprender com a danga destes, porque 0s mesmos movimentos que
regem a vida se apresentam movimentando sua arte.

E nio esquecamos da ambiguidade. E importante compreender que
nem sempre nossos resultados serdo tdo simples de alcangar, porque o
processo de revolucio e criagdo de novas constituicGes ¢ complexo como cada
forma de vida. Usemos isso ao nosso favor! A arte nos ensina que nio
somente ¢ possivel, como até de certo modo necessario aceitar nosso destino
para poder propriamente fugir dele.

A desordem ndo precisa ser o fim do mundo, precisa ser
transformada. Precisamos tratar e trabalhar diferente com o caos, aceitando
que nenhuma ordem ¢é possivel sem antes encarar e agir junto de seu oposto.
E por isso que toda essa “brincadeira artistica” se faz tdo importante, ela expde
essa possibilidade, nos permite atravessar os vactolos entre ordem/desordem
e vida/morte até que isso seja menos sobre dualismos e mais sobre dinamicas.

Criar é complicado, é um jogo complexo onde cada escolha ¢é
importante. Mas ¢ divertido e necessario. Se quisermos, portanto, negar a

entropia, devemos primeiramente aceitar a nossa criatividade.
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Resumo: Em sua obra O segundo sexo “fatos e mitos”, Simone de Beauvoir se
propde uma genealogia do ser mulher considerando a questio do que fez da
mulher o “outro”. Isto porque, em sua analise existencial, a fildsofa percebe a
situacdo da mulher como a do inessencial e inauténtico. A mulher estranha a
si mesma pois se constitui como o outro do homem. E, por sua vez, vista pelo
olhar masculino, a mulher é o misterioso de duas faces, ¢ tudo aquilo que o
homem nio é e ndo pode ser, o que faria da mulher o angustiante inexplicavel
da existéncia. Nesta alteridade negativa, ¢ construida uma histéria da mulher
no mundo e diversos mitos sobre o que é ser mulher, que resultam em uma
sitnagdo. Evidentemente, uma situagio opressiva, para a qual a autora considera
ainda solucGes, como a possibilidade de nio se encerrar no destino materno e
o ganho de poder aquisitivo — que livrariam as mulheres de sua sujeiciio
social. Assim, expomos neste artigo como Simone de Beauvoir caracteriza a
situagdo e os mitos da mulher, a fim de compreender porqué seria a mulher o

segundo sexo.

Palavras-chave: Feminismo, Mulher, O outro.

I - O que ¢ ser mulher?

“O que ¢é a mulher?”. Esta é a pergunta que a filésofa existencialista,
Simone de Beauvoir, coloca como pergunta inicial em sua obra O segundo sexo.
Veremos que este “é” nio busca uma esséncia, ja que o existencialismo é

contrario ao essencialismo, mas antes busca qual é a sitwagdo existencial
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compartilhada pelas mulheres. Em uma espécie de genealogia! a autora busca
identificar quais as caracteristicas e que tipo de esséncia sempre foi colocado
como necessatio para considerar alguém como uma mulher. Considerando,
evidentemente, isto de forma critica, pois, se tal “esséncia” ndo poderia ser

mais obscura do que ¢, é obscura justamente por ndo existir:

O conceitualismo perdeu terreno: as ciéncias biolégicas
e sociais nao acreditam mais na existéncia de entidades
imutavelmente fixadas que definiriam determinadas
caracteristicas como as da mulher; consideram o
comportamento como uma rea¢io secundaria a uma
sitnagao (Beauvoir, 2016, p. 10).

Entio, independentemente de nio existir uma esséncia primeira que
caracterize o feminino, existe uma sif#agdo que caracteriza estes seres no
mundo. Esta situagdo se desvela como opressio, pois, na concretude da
existéncia, a mulher ndo é considerada um sujeito auténtico, a mulher ¢ o
“outro” para o homem e para si mesma, ji que nido pode se efetivar na
autenticidade. Enquanto o sujeito auténtico define a si mesmo, o inauténtico
define a si como o outro do um. Logo, enquanto o homem ¢ o “primeiro” e

“essencial”, a visao que o homem tem da mulher é definidora para que a

mulher estabeleca o que ela é:

Ela nio ¢ senio o que o homem decide que ela seja; daf
dizer-se o “sexo” para dizer que ela se apresenta diante
do macho como um ser sexuado; para ele, a fémea é
sexo, logo ela o ¢ absolutamente. A mulher determina-
se e diferencia-se em relagio ao homem, ¢ nao este em
relagdo a ela; a fémea ¢ o inessencial perante o essencial.

! Procedimento que entrelaga os fatos historicos e filosoficos.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 , n. 2, agosto 2020 171

O homem ¢é o Sujeito, o Absoluto; ela é o Outro

(Beauvoir, 2016, p. 13).

Em relacdo a situacdo da mulher como o “outro”, algumas questdes

se colocam. Se todo sujeito se define enquanto o “um” em oposi¢do a todos
13 2» lh ~ d D P

os “outros”, por que com as mulheres nio sucedeu o mesmor Por que a

mulher se definiu a partir do homem? De acordo com a autora, a mulher abriu

mao de sua afirmacdo como sujeito porque aliar-se a0 homem se mostrou um

caminho mais facil. A histéria foi constituida de maneira que a mulher se

identificava mais com seus provedores do que com suas iguais.

O homem suserano protegerd materialmente a mulher
vassala e se encarregard de lhe justificar a existéncia: com
o risco econémico, ela esquiva o risco metafisico de uma
liberdade que deve inventar seus fins sem auxilios.
Efetivamente, ao lado da pretensdo de todo individuo
de se afirmar como sujeito, que é uma pretensio ética,
ha também a tentagdo de fugir de sua liberdade e de se
constituir em coisa. E um caminho nefasto porque
passivo, alienado, perdido, e entio esse individuo é
presa de vontades estranhas, cortado de sua
transcendéncia, frustrado de todo valor. Mas é um
caminho facil: evitam-se com ele a angustia e a tensio
da existéncia autenticamente assumida (Beauvoir, 2016,

p. 18).

Desta forma, se um dia a mulher se esquivou de sua liberdade como
sujeito, hoje ja ndo pode nem pretender a esta liberdade, tamanho foi o
desenvolvimento da histéria criada pelos homens. Mas, sendo assim, como
tudo isto veio a ocorrer? E o que ocorreu para que, até hoje, a mulher ser

considerada a parte inessencial desta historia?
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IT - A genealogia

Na primeira parte da obra, chamada “destino”, Beauvoir analisa os
dados da biologia e chega a conclusdo que a mulher ndo pode ser explicada
apenas pelos fatores genéticos, porque o que faz a mulher ser “o outro” na
sociedade patriarcal ndo se limita ao fator “fémea” que a constitui. Entretanto,
¢ necessario entender quais fatores bioldgicos influenciaram a situagio da
mulher na sociedade.

Comumente se pensa que a desvantagem da mulher reside em sua
suposta fraqueza e reatividade corporal e que o homem, ganharia vantagem
justamente af, na medida em que ele seria mais forte e mais ativo. Que o corpo
da mulher ¢ menos resistente, aguenta menos peso e outros fatores, ¢ algo que
Beauvoir considera cientificamente plausivel. Entretanto, a perspectiva
filoséfica que Beauvoir adota ¢ a de que o corpo ndo é uma coisa, mas uma
situagdo. Logo, a forca do homem s6 pode ser vantajosa em algumas
circunstancias sociais. A “vantagem” da forca ndo pode ser considerada como
boa em si mesma. Mas, é de acordo com o “contexto ontolégico, econémico,
social e psicologico que teremos de esclarecer os dados da biologia” (Beauvoir,
2016, p. 65). Assim, se a forca é considerada uma vantagem, é porque esta foi
a narrativa que nossa sociedade construiu. Jd o suposto valor “ativo” do
homem viria da ideia de que o espermatozoide representa maior poder
reprodutivo que o 6vulo, o que é observado na narrativa simples de que o
homem detém a semente e que a mulher é apenas a terra que a fertiliza.
Novamente, isto se apresentard apenas Como outro conto que priotiza o valor

masculino em detrimento do feminino. O espermatozoide nio detém forca



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 173

mais ativa que o évulo, pois, os processos reprodutivos siao totalmente

dependentes:

Em sua unido, os dois gametas superam-se e perpetuam-
se a0 mesmo tempo, mas o évulo, em sua estrutura,
antecipa as necessidades futuras. E constituido de
maneira a nutrit a vida que despertara nele. Ao
contrario, o espermatozoide nio esta absolutamente
equipado para assegurar o desenvolvimento do germe
que suscita. Em compensagio, o évulo é incapaz de
provocar a mudanca que suscitara uma nova explosao
de vida; ao passo que o espermatozoide se desloca. Sem
a previdéncia ovaria, sua acdo seria vd; mas, sem sua
iniciativa, o 6vulo ndo cumpriria suas possibilidades
ativas. Logo, concluimos que, fundamentalmente, o
papel dos dois gametas ¢ idéntico: criam juntos um ser

vivo em que ambos se perdem e se superam (Beauvoir,
2010, p. 41).

Ou seja, diferente de outras espécies onde um sexo pode possuir
maior vantagem do que outro no processo reprodutivo, homens e mulheres
sao totalmente dependentes uns dos outros para manterem a engrenagem da
vida rodando. Assim, o que habitualmente se caracteriza como sendo a
desvantagem da espécie feminina, nao passa de dados biol6gicos valorados de
acordo com quem normalmente os produzia: os homens. A inferioridade da
mulher ndo é ser fraca em for¢a corporal ou ser passiva nas formas
reprodutivas.

A real desvantagem da mulher, é estar presa ao dominio da natureza.
A maternidade faz da mulher serva, ja que em nome da espécie ela acaba por
petder sua individualidade. Enquanto o homem “tem uma vida sexual que é
normalmente integrada em sua existéncia individual: no desejo e no coito, sua

superagdo na espécie confunde-se com o momento subjetivo de sua
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transcendéncia: ele ¢ seu corpo” (Beauvoir, 2016, p. 53). Ja “a mulher, como
o homem, ¢é seu corpo, mas seu corpo nio ¢ ela, ¢ outra coisa” (Beauvoir,
2016, p. 57). O corpo da mulher ndo encontra fim em si mesmo, ele esta
sempre preparado parar gerar um corpo que ¢ outro. Apesar de a gestacdo ser
um fenémeno natural, “a gestacdo é um trabalho cansativo que nio traz a
mulher nenhum beneficio individual e exige, ao contrario, pesados sacrificios”
(Beauvoir, 2016, p. 57). A mulher, ja de inicio, independentemente da situacao
que se encontra, terd sempre mais dificuldade em desenvolver uma
individualidade, pois, seu préprio corpo a condena estar sempre cuidando de
uma vida que ndo ¢é a sua. Assim, estes sao os dados coletados por Beauvoir
para explicar em qual aspecto o corpo da mulher a coloca em uma situagio
diferente da do homem.

Ainda na primeira parte do livro, a autora explicita as contribuicoes
ou nio contribuicbes da psicandlise e do materialismo histérico. A

contribui¢do da psicandlise teria sido:

considerar que nenhum fator intervém na vida psiquica
sem ter revestido um sentido humano; nio ¢ o corpo-
objeto  descrito  pelos  cientistas que  existe
concretamente e sim o corpo vivido pelo sujeito [...] Ha
dados biolégicos essenciais e que nio pertencem a
situacdo vivida [...] Ndo ¢é a natureza que define a
mulher: esta é que se define retomando a natureza em
sua afetividade (Beauvoir, 2016, p. 67).

Entretanto, a psicanalise tampouco conseguiu explicar a condi¢ao da
mulher, ja que nunca a olhava de frente, mas sempre de um distante olhar
masculino. Que a mulher seja o que é por nio ter falo, ndo explica o que ¢é a

mulher. A psicandlise tem determinismos de significacao cheios de prejuizos.
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Pretendem que as suas significagdes brotaram da terra ou cairam do céu, mas
a verdade é que foram criadas por homens. Assim, seus estudos hesitam em
ver a mulher entre dois papéis: masculino e feminino, mas, nio explicam
porque consideram o masculino como o ativo e o feminino como o passivo.
Em suma, nao explicam o que ¢ a mulher.

O materialismo histérico por sua vez entregou a contribuicio de que

A humanidade nio é uma espécie animal: é uma
realidade histérica. A sociedade humana é uma
antiphisis: ela nido sofre passivamente a presenca da
Natureza, ela a retoma em suas maos. Assim, a mulher
ndo poderia ser considerada apenas um organismo
sexuado (Beauvoir, 2016, p. 83).

Colocando a mulher na histéria humana moderna, na qual existem
maquinas e pode haver auxilios 4 maternidade, a “inferioridade” biolégica da
mulher ja nfo é fator determinante; ela ndo necessita de forga bruta, pode
manusear qualquer maquina da mesma forma que o homem, e a servidio da
maternidade pode ser mais leve em algumas situacdes. Desta forma, o
materialismo histérico verd a mulher como um ser social-econémico e
acreditard que existird um problema feminino apenas enquanto elas niao forem
economicamente dependentes. Beauvoir acredita ser este um ponto muito
relevante, mas seguindo a doutrina existencialista, o materialismo histérico lhe
parece um monismo econémico, ja que: “por baixo dos dramas individuais
como da histéria econémica da humanidade, ha uma infraestrutura existencial
que permite, somente ela, compreender em sua unidade essa forma singular
que ¢ uma vida” (Beauvoir, 2016, p. 90). Assim, aceitando as contribui¢oes da

biologia, da psicanalise e do materialismo historico, Beauvoir ainda buscara
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qual o valor existencial que constituiu a mulher como o “outro” na sociedade
moderna.

A forma mais concreta com que Beauvoir explica a situagdo da
mulher é a partir da historia. Assim, devemos pensar porque a historia se
desenvolveu de forma que o homem dominasse a mulher e ela o permitisse.
A autora inicia a narracdo da histéria da mulher a partir das hordas primitivas,
mas nos alerta que “as informagdes que fornecem os etnografos acerca das
formas primitivas da sociedade humana sio terrivelmente contraditérias”
(Beauvoir, 2016, p. 95). Apesar disto, que a mulher fosse destinada a parir e
nada mais, ¢ o mais provavel, ji que perfodos continuos de gravidez as
absorviam de qualquer outra atividade. Os homens, por outro lado, gastavam
todo o seu tempo tentando extrair recursos da infecunda terra que habitavam.
O resultado disto ¢ que “nasciam criangas demais em relacio aos recursos da
coletividade; a fecundidade absurda da mulher impedia-a de participar
ativamente na amplia¢do desses recursos, ao passo que criava indefinidamente
novas necessidades” (Beauvoir, 2016, p. 96). A relacio com os filhos, como
se pode esperar, era muito diferente da dos dias de hoje, mais do que um
herdeiro, um filho representava um encargo. Além dos multiplos infanticidios,
muitos recém-nascidos morriam pela indiferenca, assim, nos diz Beauvoir que
“a mulher que engendra nio conhece, pois, o orgulho da criacio; sente-se o
joguete passivo de forcas obscuras, e o parto doloroso é um acidente inutil e
até importuno” (Beauvoir, 2016, p. 97). Assim, nao ha nada que faca a mulher
se desenvolver como individuo, ela permanece presa no seu destino biolégico.
Ja o homem, é homo faber desde o principio; por necessidade, teve que aprender

a criar o que pudesse superar o presente. Foi neste movimento que os homens
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comegaram a ver como altivo a morte, e nao a vida. Dar a luz é um papel
possivel de ser desempenhado por qualquer animal. Matar e dominar inimigos
e territorios € algo que o homem macho realiza como sua tarefa de afirmacio
da existéncia. A tarefa do homem:

tem outra dimensao que lhe da sua suprema dignidade,
e cla é amiude perigosa. Se sangue ndo passasse de
alimento, ndo teria mais valor do que o leite; mas o
cacador nao é um carniceiro: na luta contra os animais
selvagens corre riscos. O guerreiro pdée em jogo a
propria vida para aumentar o prestigio da horda e do cla
a que pertence [...] Nao ¢ dando a vida, ¢ ariscando-a
que o homem se ergue acima do animal; eis porque, na
humanidade, a superioridade é outorgada nio ao sexo
que engendra, e sim ao que mata (Beauvoir, 2016, p. 99).

Assim, nossa questdo inicial do porque a mulher se submeteu ao
homem ji comega a ser explicada aqui. Nao ¢ servindo a natureza, mas ¢é
dominando-a e superando seus limites que 0 homem transcende seu destino
biolégico de repeti¢do da vida. Todavia, foi o homem que ficou encarregado
da criacio de um futuro diferente, ¢ a mulher apesar de nio ter sido
possibilitada a se empenhar na criacdo transcendente, mas apenas na criagao
da repetigio, foi cimplice do homem porque “ela é também um existente, cla
¢ habitada pela transcendéncia e seu projeto nao estd na repeticio, mas na sua
superacdo em vista de um futuro diferente; ela acha no fundo de seu ser a
confirmacio das pretensoes masculinas” (Beauvoir, 2016, p. 99). Foi através
deste movimento existencial e biolégico que nas hordas primitivas 0 homem
se tornou senhor e a mulher serva.

Porém, com a descoberta da agricultura, a ideia da vida ganha mais

louvor que a ideia de morte. Fixados num lugar, representando um cld “a
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comunidade pensa sua unidade e quer existéncia além do presente: reconhece-
se nos filhos, reconhece-os como seus, neles se realiza e se supera” (Beauvoir,
2016, p. 102). A funcio reprodutiva da mulher é vista como tdo sagrada como
a terra que da frutos. A mulher era confiada aos trabalhos agricolas por
acreditarem que sua fertilidade seria de algum modo passada as plantagoes.
Entretanto, por conter mistérios insondaveis aos homens, tanto a mulher
quanto a natureza eram vistas como magias obscuras. O homem tenta
dominar e fertilizar o solo, mas ainda se sente passivo frente a “natureza que
distribui ao acaso a existéncia e a morte” (Beauvoir, 2016, p. 103). Entio,
apesar de neste perfodo a mulher ter um aspecto mais positivo, ela continua a
ser vista como o “outro”, pois:

¢ importante sublinhar que mesmo nas épocas em que
ainda se sentia confundido ante os mistérios da Vida, da
Natureza, da Mulher, nunca abdicou de seu poder; o
homem permanece como senhor, como ¢é o senhor da
terra fértil; ela destina-se a ser dominada, possuida,
explorada, como o é também a natureza, cuja mégica
fertilidade ela encarna (Beauvoir, 2016, p. 108).

Entio, mesmo nestas filiagoes uterinas, o homem com seu principio
transcendente ja procura meios de se desvencilhar da Mulher-Terra, mesmo
que ainda ndo possua meios reais de superar a condi¢do de esperar da terra os
frutos de que necessita. A forma que encontra de se “libertar” de seu cld e de
suas contengdes se da na pratica da exogamia. Procurando uma esposa de
outro cli para se anexar e dominar, o homem se desprende de suas rafzes. E,

assim,

o que o homem deseja possuir é o que ele #ao ¢ une-se
ao que se lhe afigura Outro. Nao deve, portanto, a
esposa participar do mana do esposo, precisa ser-lhe
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estranha, logo, estranha ao cla. O casamento primitivo
funda-se, por vezes, num rapto treal ou
simbdlico...Conquistando a mulher pela for¢a, o
guerreiro prova que soube anexar-se uma riqueza alheia
e derrubar as barreiras do destino que seu nascimento
lhe designara (Beauvoir, 2016, p. 109).

Enfim, a exogamia ¢ a forma que o homem encontra tanto de fugir
de sua mie, quanto de expandir seu dominio e criacdo: “ele aspira evadir-se
do circulo” (Beauvoir, 2016, p. 109). Assim, sem muita demora o homem
encontrou meios para afirmar por fim o principio masculino. Com a passagem
da pedra para o bronze o homem ja nio depende do acaso da natureza, cle
“molda a ferramenta de acordo com seu objetivo, imp&e-lhe com as maos a
forma de seu projeto; diante da natureza inerte, que lhe resiste, mas que ele
vence” (Beauvoir, 2016, p. 110). Assim, se os mistérios da natureza ja ndo sio
necessarios para a perpetua¢io da vida, se o homem ja sabe como dominar o
solo e ¢ ele mesmo o perpetuador da vida, ndo ha razdo para se submeter a
Terra-Mie. Tudo aquilo que ¢ inexplicavel e fora de acesso do homem e de
sua razdo dominante do mundo, passa entdo a ser visto como o mal.

O patriarcado se estabelece definitivamente, a mulher permanece em
sua condicio servil e procriadora. Mas, existe algo interessante que Beauvoir
chama a atencido: porque os homens nio encaram a mulher com a mesma
benevoléncia que encaram outros subordinados como as criancas e 0s
animais? As “virtudes ambivalentes” da mulher fizeram com que de sagrada
ela fosse vista como profana. O mistério € visto negativamente por aqueles
que acreditam deter a razio do mundo. A mulher representa agora aquilo que
¢ indomavel e ininteligfvel. Assim como Eva nio resiste as tenta¢oes daquilo

que ndo se deveria conhecer, Pandora tampouco acata as ordens do “pai
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supremo”, acabando por desencadear todos os males do mundo. A mulher
acaba por ser assim a “diversidade que quebra a unidade, a matéria oposta a
forma, a desordem que resiste a ordem” (Beauvoir, 2016, p. 116). Mas, apesar
disto, a mulher é necessaria para a perpetuacio do homem, de forma que ela
serd muito bem-aceita se, como no cristianismo, ela for virgem, casta e docil.
E a face dupla da mulher que permaneceri como uma “dificuldade” ao
homem, que ora pretende vé-la como serva e ora como companheira e, que,
sem duvida, refletira na histotia da mulhet.

Ja nos tempos modernos, a opressio da mulher se realiza no desejo
(do homem) da perpetuacio da familia a0 mesmo tempo em que deseja
manter intacto os seus bens. Filhos e bens nio sio coisas que divide 0 homem
com sua mulher, ja que de toda forma, ela é um de seus bens. A mulher
constitui a propriedade privada, ora do pai, ora do esposo, o que constitui
afinal o patriarcado. E apesar de isto nio ser uma lei universal da histéria, cada
territério e estado detinham sua maneira particular de opressio as mulheres,
que com muitas ou poucas diferencas, ainda possufam a mesma
intencionalidade.

Entre os séculos XV e XIX alguma mudanga comega a ser percebida
— embora inicialmente voltada apenas nas classes privilegiadas. Rainhas e
santas nao detém poucas possibilidades de ser, o que demonstra “com brilho,
que uma mulher pode elevar-se tio alto como um homem quando por um
espantoso acaso as possibilidades de um homem lhe sio dadas” (Beauvoir,
2016, p. 151). No século XVI algumas damas comegam a se distinguir “pelo
espirito, pela sua influéncia intelectual e por seus escritos” (Beauvoir, 2016, p.

151). No século XVII o mesmo acontece, ¢ pelo viés intelectual que alguma
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distingao se di. No século XVIII “os costumes em principio permanecem
severos: a jovem recebe apenas uma educacdo sumaria; é casada ou encerrada
num convento sem que a consultem” (Beauvoir, 2016, p. 152). Entretanto,
certa liberdade ja se mostra através da contestagdo desta falta de liberdade.
Escritoras, escritores e filésofos comegam a voltar-se a causa das mulheres.
Virginia Woolf é um exemplo formidavel com seus muitos escritos; dentre
eles, o que Beauvoir ressalta é “Um quarto s6 para si”, no qual Woolf inventa
uma suposta irma para Shakespeare, tdo talentosa como ele, mas que remenda
trapos enquanto ele aprende latim. De nomes hoje ainda conhecidos, La
brayére, Voltaire, Diderot e Condorcet sdo alguns dos que consideravam a
situacio da mulher uma injustica.

Imaginarfamos entdo que o periodo das luzes retiraria as mulheres
da sombra — mas, nio foi o que aconteceu. “A revolu¢io burguesa mostrou-
se respeitosa das instituicdes e dos valores burgueses; foi feita quase
exclusivamente pelos homens” (Beauvoir, 2016, p. 158). As mulheres
burguesas também ndo ousaram manifestar reivindicagdes, ja que seus
privilégios de classes representavam um interesse maior do que seus interesses
préprios. Ja que, afinal, quem lhes dava sua “classe” econémica eram seus

maridos. Assim, a mulher burguesa tem no¢io de que:

libertada do homem, seria condenada ao trabalho; pode
lamentar ndo poder ter sobre a propriedade privada
sendo direitos subordinados aos do marido, porém
deploraria ainda mais que essa propriedade fosse
abolida; nio sente nenhuma solidariedade com as
mulheres da classe proletaria: estd muito mais préxima
do marido do que das operarias da industria téxtil. Faz
seus os interesses do marido. (Beauvoir, 2016, p. 163).
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De toda forma, a histéria segue e “provoca a emancipag¢ao da classe
laboriosa e, correlativamente, a da mulher” (Beauvoir, 2016, p. 163). Mas,
mesmo que os ideais socialistas visassem a igualdade dos sexos, a revolucdo
do trabalho ndo resultou uma verdadeira revolucio na vida das mulheres.
Além de exploradas, ndo juntavam forcas para reivindicar melhorias e assim,
s6 tardiamente foram regulamentados os servicos femininos. Porém, como a
mulher continuava como constituinte da familia conjugal, ela ndo necessitava
de autossustento, mas trabalhava apenas para alguma ajuda na casa. Resultado
disto, os saldrios eram baixos e aceitos deste modo, sendo que os trabalhos
realizados pelas mulheres eram os mesmos dos homens. Tal fato nio era de
pouca estima dos contratantes, que detinham mao de obra barata, mas, para
os operarios isto tudo aparecia de forma hostil, por temerem seus préprios
cargos. Além disto, a mulher tem um problema fundamental com o trabalho,
que é conseguir conciliar o labor econémico com o seu servico mais
fundamental: o reprodutor. Funcio reprodutora que “na origem da histéria,
vota a mulher ao trabalho doméstico e a impede de participar da construcio
do mundo” (Beauvoir, 2016, p. 171). S6 livre de seu papel reprodutor que a
mulher pode se integrar na sociedade, necessario para isto entdo métodos
contraceptivos. Métodos tais que a moral religiosa impossibilitou e até hoje
tentam impossibilitar de maneira continua. A autora encerra sua histéria do

segundo sexo, declarando que:

Pelo fato de ter tomado consciéncia de si e de poder
libertar-se também do casamento pelo trabalho, a
mulher nio aceita a sujeicdo com docilidade. O que ela
desejaria é que a conciliacdo da vida familiar com um
oficio ndo exigisse dela desesperantes acrobacias.
Mesmo assim, enquanto subsistem as tentacbes da
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facilidade — em virtude da desigualdade econémica que
favorece certos individuos e do direito reconhecido a
mulher de se vender a um desses privilegiados —, ela
precisa de um esfor¢o moral maior que o do homem
para escolher o caminho da independéncia (Beauvoir,
2016, p. 195-190).

Beauvoir conclui, entdo, que a libertacdo da mulher s6 se daria através
da possibilidade de ela ndo se encerrar no destino materno e nio ver no
homem seu sustentador, ou seja, a inclusdo efetiva no mundo econdémico.
Mas, um problema continua fundamental e muito mais evidente hoje, 70 anos
ap6s a publicacdo de O segundo sexo. A liberdade econémica e bioldgica foi por
muitas mulheres conquistadas, em sua vida pratica, elas sdo independentes de
homens e de filhos. Entretanto, de alguma forma nio conseguiram quebrar a
imagem do ser mulher que o homem construiu. Em tal ponto, novamente
palavras escritas 70 anos atras continuam sendo verdadeiras: “Em conjunto,
elas ainda se encontram em situagdo de vassalas. Disso decorre que a mulher
se conhece e se escolhe, nio tal como existe para si, mas tal qual o homem a
define” (Beauvoir, 2016, p. 196).

Vemos assim que a histéria se transformou, mas as ideias que
definem o que ¢ a mulher continuam sendo as mesmas de sempre. Isto se
mostra na luta das mulheres nos dias atuais, que continuam tendo que
reelaborar sua propria imagem construida pelo homem — que via de regra,
s6 consideram mulher aquilo que tém em sua mente que ela deveria continuar
a ser. Entretanto, as mulheres agora se veem no impasse de decidir o que sdo
ou o que querem ser. E, para realizar isto, talvez seja necessario observar em
quais personagens a figura da mulher foi criada historicamente. Tomando

consciéncia dos mitos fundadores, podemos mostrar suas contradi¢des e



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 184

observar como eles nao nos definem inteiramente. Os homens criaram seu

destino; é tempo de criarmos o nosso.

III - Os mitos

Com a histéria vimos como se deu a concretizacio do papel do
homem de sujeito e o da mulher como o “outro”. Todavia, para se denominar
o sujeito, ¢ necessario ter consciéncia de um outro, que lhe é oposto. Se, para
o homem, a natureza é o outro total, ndo realizando oposi¢io efetiva, a mulher
¢ para o homem “uma consciéncia separada da minha e idéntica a ela”
(Beauvoir, 2016, p. 200). Ou seja, um meio pelo qual ele pode efetivamente se
afirmar pela diferenciacio. Pois, “é a existéncia dos outros homens que tira o
homem de sua imanéncia e lhe permite realizar a verdade de seu ser, realizar-
se como transcendéncia, como fuga para o objeto, como projeto” (Beauvoir,
2016, p. 200). Mas, se frente a um igual, o homem se sente em perigo, é na
mulher que ele se realiza. A mulher é para 0 homem:

o intermédio desejado entre a natureza exterior ao
homem e o semelhante que lhe é por demais idéntico.
Ela nio lhe opde nem o siléncio inimigo da natureza,
nem a dura exigéncia de um reconhecimento reciproco;
por um privilégio unico, ela é uma consciéncia e no
entanto parece possivel possui-la em sua carne
(Beauvoir, 2016, p.200).

A autora Susan Griffin também demonstra muito bem de que
maneira a mulher é vista aos olhos do homem:

Ele diz que a mulher fala com a natureza. Que ela escuta
vozes vindas das profundezas da terra. Que o vento
sopra em suas orelhas e as arvores sussurram para ela.
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Que a morte canta através de sua boca e que o choro
das criancas é claro para ela. Mas para ele este dialogo
esta acabado. Fle diz ndo fazer parte deste mundo, que
ele esta neste mundo como um estranho. Ele define a si
proprio como separado da mulher e da natureza
(Griffein, 1978, p. 05)2.

Quando o homem define a mulher como o “outro”, e a mulher por
sua vez ndo se define — ou seja, ndo cria um mito para si prépria, quem o faz
¢ o homem. A criagdo de mitos sempre foi uma necessidade humana para
explicar ou criar uma narrativa para tudo aquilo que é. Entretanto como ele
nio é um objeto moével, mas "habita as consciéncias sem nunca postat-se
diante delas... é por vezes tao fluido, tdo contraditério que nao se lhe percebe,
de inicio, a unidade" (Beauvoir, 2016, p. 203). O mito do ser mulher tém uma
unidade, porém, ela é dupla. Por representar ao homem tudo aquilo que ele
deseja e teme, o necessario e o inalcancavel, a vida e a morte, a mulher ¢é
definida como o ambivalente por exceléncia. A esséncia da mulher aos olhos
do homem, é ter uma dupla face.

Assim, o destino biolégico da mulher é dar a vida, e é deste modo que
o homem a enxerga. Se, por um lado, isto faz da mulher um ser louvavel, por
outro ela é repugnante. O homem que colocou como sua esséncia o
transcendente, vé seu corpo nio como vida, mas como a certeza iminente da

morte. Ele desejatia ser espirito absoluto, em sua condi¢io carnal, ele se

2 “He says that woman speaks with nature. That she hears voices from under the earth. That wind
blows in her ears and trees whisper to her. That the dead sing through ber mouth and the cries of
infants are clear to her. But for him this dialogne is over. He says be is not part of this word, that he
was set on this world as a stranger. He sets bimself apart from woman and nature” (tradugao livre
do autor).
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considera um deus destronado. Ter nascido s6 lhe dé certeza de sua gratuita e

infortuna morte.

O culto da germinagdo sempre se associou ao culto dos
mortos. A Terra-Mie encerra em seu seio as ossadas de
seus filhos. Sao as mulheres — Parcas e Moiras — que
tecem o destino humano; mas sio elas igualmente que
cortam os fios. Na maioria das representacoes
populares, a morte é a mulher, e é as mulheres que
cabem chorar os mortos, porquanto a morte é obra sua.
Tem assim, a Mulher-Mae um rosto de trevas: ela é o
caos de que tudo saiu e ao qual tudo deve voltar um dia;
ela ¢ o Nada (Beauvoir, 2016, p. 207).

O medo do homem frente a morte necessaria a vida cria também

diversos tabus sobre a fertilidade da mulher, que assim que ganha a

possibilidade de concepgio, ¢ vista como impura. Impureza esta por muito

significada no horror masculino ao sangue menstrual: 0 que mais carrega em

si a ideia de vida e morte. Contrario senso, o sangue da desvirginizacdo ¢ um

motivo de orgulho nas sociedades patriarcais, pois ele é a prova da dominagao

do homem, que toma a mulher, seu himen e sua virgindade como posse.

A associacdo da mulher como natureza também demonstra o desejo

de dominagao presente no homem.

Para o marinheiro, o mar ¢ uma mulher perigosa,
pérfida, dificil de conquistar mas que ele ama através de
seu esfor¢o para doma-la. Orgulhosa, rebelde, virginal e
m4, a montanha é uma mulher para o alpinista que a
quer violar ainda que correndo perigo de morrer
(Beauvoir, 2016, p. 219).

Assim, mesmo que a mulher represente a for¢a suprema daquela que

da e tira a vida, ela também representa para o homem um meio pelo qual ele

pode tentar dominar a natureza. Uma das formas por qual tal dominagdo se
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da é na exigéncia da beleza "pois, apertando nos bracos uma coisa viva s
pode encantat-se com ela esquecendo que toda vida é habitada pela morte" e
assim "exige-se que seu corpo ofereca as qualidades inettes ¢ passivas de um
objeto" (Beauvoir, 2016, p. 220). Em algumas épocas o ideal de beleza se
apresenta na mulher gorda, em outros na mulher extremamente magra, mas o
ideal por tras do ideal é que a mulher seja sempre impotente, pois, em um caso
o corpo ¢ “amolecido pela gordura” e em outro é “tdo diafano que qualquer
esforco lhe ¢ proibido” (Beauvoir, 2016, p. 221). O adornamento vem
também para corroborar a fun¢do de petrificacgio da mulher, pois, o
embelezamento oculta a deterioracio natural de tudo aquilo que ¢é carne.

Na mulher enfeitada, a Natureza estd presente mas
cativa, moldada por uma vontade humana segundo o
desejo do homem. Uma mulher ¢é tanto mais desejavel
quanto mais se acha nela desabrochada e escravizada a
natureza; a mulher “sofisticada” sempre foi o objeto
erotico ideal. E a predilecdao por uma beleza mais natural
ndo passa, muitas vezes, de uma forma especiosa de
sofisticagdo (Beauvoir, 2016, p. 222).

Enquanto a mulher é posse do individuo, ¢ preciso transforma-la em
idolo — nio porque assim ela sera louvada como superior, mas porque a
transformando em ideia, a alteridade ndo se faz necessaria. A mulher é sempre
associada a natureza, mas, assim como a natureza, ela apresenta varios
aspectos: fecundidade, vida, envelhecimento, morte. Esteticamente a mulher
sempre teve que representar ao mesmo tempo o natural e o antinatural. O
homem exige da mulher entdo que além de physis ela se apresente como
antiphysis. Isto porque o homem vai como cagador tentar aprisionar a vida, mas
a0 se deparar com sua segunda face, a morte, se assusta. Assim, se a jovem e

bela mulher precisa ser adornada para ser adorada, a mulher velha e estéril
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suscita “um 6dio empregado de medo”. Tudo isto pois o carater essencial do
dualismo projetado a mulher é o de vida e morte: “o que o homem ama e
detesta antes de tudo na mulher, amante ou mie, é a imagem imével de seu
destino animal, é a vida necessaria a sua existéncia, mas que a condena 2
finitude e a morte” (Beauvoir, 2016, p. 229). Através desta imagem dualista
primeira, varias personagens representativas do ser mulher sdo criadas.

No cristianismo duas figuras centrais definem o duplo mulher: Eva e
a Virgem Maria. Enquanto adéo foi criado para louvar Deus, Eva foi criada a
partir de Addo para lhe tirar de sua solidao. Seu destino primeiro era servir de
objeto amado, mas, ela ndo s6 sai de seu papel passivo quando comete o
pecado original, também leva seu marido ao pecado, sendo ambos expulsos
do parafso. Por um lado, Eva representa o lado vil, ela foi criada da carne do
homem e ja é corrompida em esséncia. Com este papel Eva é um eterno
lembrete aos homens para que nio confiem nas mulheres. Por outro lado, a
Mie de Deus ou Virgem Maria foi a primeira mae a se ajoelhar e se colocar
como inferior ao filho. Isto porque € s6 pelo papel de mae que a mulher pode
ser amada no cristianismo. Entretanto, até o poder materno lhe ¢é tirado, pois
a mie de deus, além de tudo, precisa ser virgem, pois a vida e a morte ja niio
sao dependentes dos caprichos femininos, agora sio assuntos decididos por
deus.

Nao ha mais lugar na terra para a magia: Deus ¢ o unico
rei. A natureza é originalmente ma, porém diante da
graca ¢ impotente. A maternidade, como fenémeno
natural, ndo confere nenhum poder. S6 resta, portanto,
a mulher, se quiser superar em si mesma a tara original,
inclinar-se diante de Deus cuja vontade a escraviza ao
homem. E mediante essa submissdo, ela pode assumir
novo papel na mitologia masculina [...] Desde que foi
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escravizada como Mie, é primeiramente como mie que
sera querida e respeitada (Beauvoir, 2016, p. 237).

Assim nasce a mie devota, a figura mais util da mulher para a
sociedade. Agora, cabe a mae amar aos filhos mais do que a ela mesma, e é
responsabilidade materna a criacdo e a educagdo moral dos filhos: ela se
apresenta agora como a guardia da moral e dos costumes. Ela ¢ nas palavras
irbnicas de Virginia Woolf, “o anjo do lar’?. Os homens a amam ou a odeiam
quanto mais amam ou odeiam a moral e os costumes. Nao obstante, o respeito

que se langa a mie, se esvai e se alivia frente a figura da sogra.

Ele detesta que a mulher amada tenha sido engendrada:
a sogra ¢ evidentemente a imagem da decrepitude a que
votou a filha ao da-la a luz; sua obesidade, suas rugas,
anunciam a obesidade, as rugas da jovem esposa cujo

*Naqueles dias — os tltimos da rainha Vitoria — toda casa tinha seu Anjo. E,
quando fui escrever, topei com ela }a nas primeiras palavras. Suas asas fizeram sombra
na pagina; ouvi o farfalhar de suas saias no quarto. Quer dizer, na hora em que peguei
a caneta para resenhar aquele romance de um homem famoso, ela logo apareceu atras
de mim e sussurrou: “Querida, vocé ¢ uma moca. Esta escrevendo sobre um livro que
foi escrito por um homem. Seja afavel, seja meiga; lisonjeie; engane; use todas as artes
¢ manhas de nosso sexo. Nunca deixe ninguem perceber que vocé tem opiniao
propna E principalmente seja pura”. [...] Fui para cima dela e agarrei-a pela garganta.
Fiz de tudo para esgana-la. Minha desculpa, se tivesse de comparecer a um trlbunal
seria legmma defesa. Se eu nao a matasse, ela ¢ que me mataria. Arrancaria o coracao
de minha escrita. Pois, na hora em que pus a caneta no papel, percebi que nao da para
fazer nem mesmo uma resenha sem ter opiniao prc;pria, sem dizer o que a gente pensa
ser verdade nas relacoes humanas, na moral, no sexo. E, segundo o Anjo do Lar, as
mulheres nao podem tratar de nenhuma dessas questoes com liberdade e franqueza;
se querem se dar bem, elas precisam agradar, precisam conciliar, precisam — falando
sem rodeios — mentir. Assim, toda vez que eu percebia a sombra de sua asa ou o brilho
de sua aureola em cima da pzigina, eu pegava o tinteiro e atirava nela” (Woolf, 2018,

p. 12-13).
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futuro assim tristemente se prefigura; ao lado da mie,
essa jovem esposa Ndo se apresefita mais como um
individuo, e sim como o momento de uma espécie; nao
¢ mais a presa desejada, a companheira querida, porque
sua existéncia singular se dissolve na vida universal
(Beauvoir, 2016, p. 240).

Se a velhice e feiura da sogra causa arrepios aos olhos dos homens, é
por verem que a esposa como objeto adquirido cedo ou tarde perderd seus
atrativos que a faziam ser um objeto desejado. Isto, pois, a esposa ¢ para o
homem o mesmo que sdo suas terras e riquezas para ele: propriedades que
carregam seu nome ¢ demonstram seu poder. Cada cultura apresentard o valor
da mulher como constituinte da propriedade privada e patriarcal, de forma
diversa. Nas sociedades burguesas, a mulher serve para manifestar o poder do
marido sendo bonita ou inteligente. Em algumas sociedades orientais, quanto
mais gorda a esposa é, mais se sabe que seu marido tem poder de alimenta-la.
Ja os mais pobres contentam-se em colocarem suas mulheres como detentoras
de qualidades servigais e morais. Os mugulmanos, por sua vez, como nio
apoiam a exibicdo das qualidades da mulher, admiram a quantidade, logo,
quanto mais esposas tém, mais um homem ¢é considerado. Além disto, a
esposa em sociedade, assume o mesmo papel fundamental que tinha em
estado primitivo: “ela ainda é natureza, mas com todas as virtudes uteis a
sociedade, a familia, ao chefe da familia” (Beauvoir, 2016, p. 242).

Tais sao os papéis que foram delegados as mulheres: para serem
legitimadas pela sociedade devem estar anexas a0 homem, ora como boa mie,
ora como boa esposa. Entretanto, sempre que olham para as mulheres,
principalmente as que nao estao salvaguardadas por estes papéis, o homem s6

consegue enxergar uma terrivel contradicdo. Isto porque o homem que
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naturalmente tem contradi¢bes em si, s6 poderia inventar uma ideia de mulher
contraditoria.

Eles inventaram-na. Mas ela existe também sem essa
invencao. Eis por que ¢, 20 mesmo tempo, a encarnagio
do sonho masculino e seu fracasso. Nao hia uma so
representacdo da mulher que ndo engendre de imediato
a imagem inversa: ela é a Vida e a Morte, a Natureza e o
Artificio, o Dia e a Noite. Sob qualquer aspecto que a
consideremos, encontramos sempre a mesma oscilacio
pelo fato de que o inessencial volta necessariamente ao
essencial. Nas figuras da Virgem Maria e de Beatriz
subsistem Eva e Circe (Beauvoir, 2016, p. 254).

Por assim ser, apesar de termos visto que ¢ exorbitante o movimento
de associagio da mulher a natureza, ao carnal, ao terreno, ja que assim pode-
se culpa-la de antemdo como responsavel pelos pecados do mundo,
mantendo-a contida, embora essa nio seja a unica forma de transformar a
mulher em “outro”. Se a mulher pode ser o outro por ser demasiado imanente
e terrena a0 homem, ela pode também ser demasiado transcendente para ele
alcancga-la. Assim surge o “eterno feminino”, um movimento aparentemente
contrario ao da assimilacio da mulher a natureza, ¢ a assimilacio da mulher as
ideias eternas. O eterno feminino proclama que a mulher possui um profundo
segredo sobre a verdade do mundo, de forma que tudo que ela é e representa,
¢ justificado como contendo uma verdade que os homens nio conseguem
alcancar. A mulher surge espiritualizada e sublime, assim a figura feminina ¢é
utilizada para compor a imagem das cidades, dos paises, da casa, do lar: a

mulher é a “alma” de todas estas coisas.

Essa verdade enterrada na noite das coisas resplende
também no céu. Perfeita imanéncia, a Alma é a0 mesmo
tempo o transcendente, a Ideia. Nio somente as cidades
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e nacoes mas também entidades e instituicoes abstratas
apresentam tracos femininos: a Igtreja, a Sinagoga, a
Republica, a humanidade sao mulheres, e também a Paz,
a Guerra, a Liberdade, a Revolucio, a Vitoria. O ideal
que o homem pde diante de si como o Outro essencial,
ele o feminiza porque a mulher é a figura sensivel da
alteridade; eis porque quase todas as alegorias, tanto na
linguagem como na iconografia, sio mulheres
(Beauvoir, 2016, p. 245).

Fica claro entio a suposta duplicidade da mulher, se ela pode ser vida
e morte, natureza e idealidade, é porque ela é um mito. Por ser a mais acabada
e inacabada criacio do homem, a mulher é tudo aquilo que ele quer e néo
quer, que deseja, mas nio alcanca. A mulher, por ser essencialmente o outro,
representa tudo de confuso que o homem vé no mundo. Ela é vida e morte,
santa e puta, mie ¢ amante, sagrada e profana. Para cada mie, cada esposa,
criardo uma madrasta, uma sogra. Existe todo tipo de mito e petfil para tentar
definir o que é a mulher. Mas, no final, ela é tudo. Tudo o que 0 homem nio
¢ e nem pode ser. Tudo que ele deseja e teme e é por ser desejo e aversio do
homem, que a mulher é vista como o eterno duplo. A “mulher” como criagiao
masculina é o reflexo de todos os seus medos e desejos, por isto apresenta
duas faces. O motivo pelo qual alguns homens veriam a mulher sob um
aspecto e outros sob outro aspecto, Beauvoir guarda a solucio a psicanalise,
mas, deduz que a maneira com que o homem se comporta com a esposa tem
de ter relagdo com a maneira com que ele via a mae. Assim, se a mae foi vista
e desejada em seu aspecto carnal, o homem verd isso também em outras
mulheres. Se 0 homem sentiu desgosto ao perceber a mae como um ser carnal
e tentou esquecer isto, provavelmente havera reflexos na relagdo com outras

mulheres. De acordo com Beauvoir, isto aconteceria porque “cada mulher é
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habitada pela esséncia geral da Mulher, logo da Mie, é certo que a atitude em
relacdo a Mie repercutird nas relagbes com a esposa e as amantes; porém
menos simplesmente do que muitas vezes se imagina” (Beauvoir, 2016, p.

265).

IV — Conclusio

Vimos entao qual o processo histérico que colocou a mulher como o
outro, tirando sua capacidade de tornar-se sujeito, e como, por fim, os homens
criaram defini¢des e limitacGes para o que a mulher é ou poderia ser. Em

resumo a mulher é:

tudo a que o homem aspira e tudo o que nio alcanca.
Ela ¢ a sabia mediadora entre a Natureza propicia e o
homem: é a tentagio da Natureza indomada contra toda
a sabedoria. Do bem ao mal, ela encarna carnalmente
todos os valores morais e seus contrarios; é a substancia
da agio e o que se lhe opde, o dominio do homem sobre
o mundo e seu malogro [...] Serva e companheira, ele
espera que ela seja também seu puiblico e juiz, que ela o
confirme em seu ser; mas cla o contesta com sua
indiferenca, e até com seus sarcasmos e tisos. Ele
projeta nela o que deseja e o que teme, 0 que ama e o
que detesta. E se ¢ tdo dificil dizer algo a respeito ¢é
porque o homem se procura inteiramente nela ¢ ela é
Tudo. S6 que ela ¢ Tudo a maneira do inessencial: é todo
o Outro. E, enquanto outro, ela é também outra e nao
ela mesma, outra e ndo o que dela é esperado. Sendo
tudo, ela nunca ¢ isso justamente que deveria ser; ela é
perpétua decepcio, a propria decepedo da existéncia que
ndo consegue nunca se atingir nem se reconciliar com a
totalidade dos existentes (Beauvoir, 2016, p. 267).
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Ademais, Beauvoir acreditou que para que a mulher saisse de sua
condi¢do, ela deveria conquistar os meios materiais de sobrevivéncia
independente e conquistar lugares na sociedade que a possibilitassem ser mais
do que a procriadora por exceléncia. Entretanto, hoje vemos que, apesar de
muitas mulheres, longe de ser a regra, terem conquistado esses lugatres de
sujeito, elas ainda nio sdo vistas como se fossem tal. Aos olhos dos homens,
as mulheres continuam vistas como o “outro” de duas tnicas possiveis faces,
assim a luta feminista continua a ter que se apresentar como luta, pois:

A partir do momento em que se torna livre, a mulher
nio tem outro destino senio aquele que ela cria
livremente. A relacdo entre os dois sexos é, entdo, uma
relacdo de luta. Tornando-se uma semelhante para o
homem, apresenta-se como tiao temivel quanto no
tempo em que era para ele a Natureza estranha [...] é o
preco que paga o homem por se ter afirmado, com ma-
fé, como o unico essencial (Beauvoir, 2016, p. 260).

Logo, se ser o “segundo sexo” é a colocaciio de um sujeito apenas
como referente ao outro, para encontrar sua libertacdo as mulheres devem se
colocar como sujeitos, encontrarem sua propria narrativa, criarem o que
querem ser ¢ lutarem politicamente contra as limitagdes que delegam as
mulheres. Desta forma, é trabalho de cada mulher lancar olhar sobre todos os
impositivos e mitos que lhe foram destinados e martela-los, mas, a0 mesmo
tempo, criarmos o nosso destino através de tal movimento. Assim, olhar
nossas pretensoes, nos livrar das destina¢oes impostas e por fim, criar a nossa

histoéria.
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Resumo: Buscar-se-4 desenvolver no presente artigo a temdtica do racismo
e sua forma de operar dentro de um contexto no qual se verifica a existéncia
de uma biopolitica, e, posteriormente, de uma necropolitica; com enfoque no
seu potencial de dividir e estigmatizar populagdes. Para isso, faz-se necessario
identificar a atua¢do do racismo de Estado trabalhado por Michel Foucault no
curso “Em Defesa da Sociedade” (2005) e de outras formas de racismo no
cenario capitalista em dois momentos distintos: o primeiro englobando o
periodo de atuagdo da biopolitica, ¢ o segundo, em que verifica-se a
insurgéncia do que o pensador camaronés Achille Mbembe (2003) chama de
necropolitica. Destarte, o caminho a ser seguido inicia-se na explanagiao do
conceito de biopolitica, enfatizando a necessidade verificada na fase de
expansdo do capitalismo em manter corpos vivos, doceis e produtivos;
seguida da andlise do racismo de Estado tal qual pensado por Foucault como
produtor de cisGes e diferencas dentro do corpo social; a identificagdo das
alteracdes de contexto do capitalismo como sistema econémico, pautada nas
diferencas da fase expansionista e de consolidacdo para a fase de declinio e
crise mundial; e, por fim, a considera¢do da necropolitica como possivel forma
de atualizacio, expansio e deslocamento do pensamento foucaultiano para as
periferias do capitalismo na fase de crise do sistema, onde o modo de operar

da politica passa a ser o “trabalho de morte”.

Palavras-chave: Achille Mbembe; Biopolitica; Michel Foucault;
Necropolitica; Racismo.
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Abstract: This article aims to develop the subject of racism and its ways of
operating in a context where we first verify the existence of a biopolitics, and,
afterwards, of a necropolitics; emphasizing its potential in dividing and
stigmatizing populations. For that, it is necessary to identify the role of State
racism as explained by Michel Foucault in his course Society Must Be
Defended (2005) and of other types of racism in the capitalist scenario by two
different moments: the first one encompassing the petiod of the biopolitics'
procedure, and the second, in which it is verified the insurgence of what the
Cameroonian thinker Achille Mbembe (2003) calls necropolitics. Therefore,
the path to follow begins in the explanation of the concept of biopolitics,
emphasizing the necessity which is verified in the expansionist phase of
capitalism in maintaining living, docilized and productive bodies; followed by
the analysis of State racism such as thought by Foucault as a producer of
division and differences inside society; the identification of alterations of
context in capitalism as an economic system, based on the differences of the
expansionism and consolidation phase to the phase of decline and world
crisis; and, finally, the consideration of necropolitics as a possible way of
updating, expanding and shift the Foucauldian thinking to the outskirts of
capitalism in a moment of crisis of the system, in which the political way of

operation becomes the "work of death".

Keywords: Achille Mbembe; Biopolitics; Michel Foucault; Necropolitics;

Racism.

“Chega estampado, manchete, retrato
Com venda nos olhos, legenda e as iniciais
Eu nio entendo essa gente, seu mogo
Fazendo alvoroco demais

O guri no mato, acho que ta rindo

Acho que ta lindo de papo pro ar

Desde o comeco, eu nio disse, seu mo¢o
Ele disse que chegava la...”

(Chico Buarque - O Meu Guri)
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A data é 16 de fevereiro de 2018. O pafs, Brasil. O presidente Michel
Temer declara intervencao federal de cariter militar no estado do Rio de
Janeiro, sob a justificativa expressa no inciso trés do artigo 34 da Constituigao
Federal, que permite que a intervencio federal seja feita para “por termo a
grave comprometimento de ordem publica” (Brasil, 1988). Cinco meses
depois, de acordo com dados fornecidos pelo Observatério da Intervengiol,
o numero de mortes decorrentes de agdo policial ja chega ao total de 607,
sendo as duas regides mais afetadas pela violéncia a favela da Rocinha e o
bairro da Cidade de Deus, ambas localizadas no municipio do Rio de Janeiro.

Ressalta-se que o interesse por parte do Estado em pacificar e intervir
nesses locais ndo ¢ recente. Data de 2009 a primeira Unidade de Policia
Pacificadora (UPP) instalada na Cidade de Deus, e de 2012 a da Rocinha?;
ambas resultado de grandes opera¢bes conduzidas pelas Forcas Armadas do
Brasil e pelas policias do Rio de Janeiro desde o inicio dos anos 2000. E ainda

anterior a relagdo de controle e disciplinamento de “corpos estranhos” em

1O Observatorio da Intervengio é uma iniciativa do Centro de Estudos de Seguranca
e Cidadania da Universidade Candido Mendes (CESeC/Ucam), com o objetivo
principal de acompanhar e divulgar os impactos da intervenc¢io federal no estado do
Rio de Janeiro. O portal eletronico do Observatério conta com a documentagio ¢ a
analise de dados, além de fornecer mapas e infograficos que nos permitem mensurar
as consequéncias dessa agdo. Os numeros apresentados neste presente texto podem
ser acessados na pagina:
<http://obsetvatotiodaintervencao.com.btr/dados/apresentacao-de-infograficos/ >
(Acesso: 29/08/2018).

2 Dados fornecidos pelo Governo do Rio de Janeiro e disponiveis nos seguintes
enderecos  eletrdnicos:  <http://www.upptj.com/index.php/informacao/informa
cao-selecionado/ficha-tecnica-upp-rocinha/Rocinha> e <http://www.upptj.com/i
ndex.php/informacao/informacaointerna/Cidade%20de%20Deus> (Acesso:
29/08/2018).
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territério carioca, ou ainda, de uma maneira mais abrangente, brasileiro,
conforme elucida Melicio (et. al, 2012):

Desde o desembarque do primeiro aparato policial
brasileiro, junto a familia real em 1808; a corporacio,
que apos décadas iria receber a designacdo de Policia
Militar do Rio de Janeiro, teve seu olhar disciplinado a
identificagdo de corpos “estranhos” que circulavam
pelas ruas, diferentes do “eu” branco-europeu. Fundada
numa alteridade radical, na qual o “outro” é expulso do
espago intersubjetivo, ou seja, foge ao campo das
formas de sociabilidade, a policia foi alimentada pelas
projecSes de periculosidade e impurezas destinadas aos
grupos em que deveria exercer sua for¢a. Com sua
organiza¢io militar produzida e mantida pela elite, visou
historicamente o exercicio da vigilancia e coer¢ao sobre
os sujeitos e “grupos nio-elite”, delineando aos poucos
o rosto de seu inimigo: ora escravos, ora “bandos de
capoeiras”, ora “vagabundos”, ora aqueles que 'tinham
o atrevimento de ficar nas ruas apés o “toque de
recolher”. (Melicio et. al, 2012).

Com o objetivo de evidenciar e compreender as principais tecnologias
de poder empregadas em operagdes como essas, tornamo-nos aos escritos de
Michel Foucault (2005, 2015a, 2015b). O pensador francés ressalta pelo
menos trés: o poder soberano, a disciplina e o biopoder. A fim de iniciar nossa
reflexdo, dissertaremos brevemente sobre cada uma delas, com o propésito
de verificar se elas serdo capazes de explicar e revelar o cendrio de violéncia e
banalizacdo da vida no Brasil e nos demais pafses da periferia do capitalismo.

A primeira tecnologia de poder explicitada por Foucault, ao longo de
Viigiar e Punir, diz respeito ao exercicio da soberania sobre a vida dos suditos.
Materializada na violéncia e na ostentacao de puni¢des corporais e dolorosas,

o poder soberano encontrava no suplicio da expressio maxima e mais
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emblematica (Foucault, 2015b, p. 47). Dentro do campo de atuacido do poder
soberano, era com a dor e o sofrimento que um sudito era punido por algum
delito cometido. E era por meio dessa puni¢do, marcada e materializada
diretamente no corpo do condenado, que o soberano exercia seu poder sobre
o individuo. O suplicio, ato de execu¢do publica, funcionava ainda como
forma de exibi¢io desse poder perante a sociedade: nao s6 o publico assiste a
punicio do criminoso, mas ele proprio era levado a anunciar sua culpa.

A segunda tecnologia de poder explicitada por Foucault, a disciplina,
manifesta-se a partir da fase de desenvolvimento industrial do capitalismo
(compreendida entre os séculos XVII e XVIII) e é colocada em pratica dentro
de institui¢des intrinsecamente conectadas a esse desenvolvimento: hospitais,
escolas, fabricas, etc. Tais institui¢des figuram como dispositivos disciplinares,
os quais, segundo Foucault (2015b, p. 148), conferem livre espaco de atuagio
de taticas de disciplina, controle e docilizacdo dos corpos que nelas sdo
inseridas. Entre as fun¢Ses do poder disciplinar, destaca-se o adestramento do
cotpo dos individuos, de sorte a "desenvolver a economia, espalhar a
instrugdo, elevar o nivel da moral publica; fazer crescer e multiplicar”
(Foucault, 2015b, p. 231) e, através disso, fortalecer as relagdes sociais por
meio das quais o poder se exerce.

Por fim, chegamos ao terceiro — o biopoder. Define-se por biopodet,
na esteira do pensamento foucaultiano, a partir de duas formas: por um lado
refere-se a0 corpo, em uma anatomo-politica, e por outro faz mencio a
populacio, quando assume o nome de bigpolitica. Quando falamos a respeito
do biopoder exercido sobre o corpo, referimo-nos aos dispositivos

disciplinares anteriormente explicitados que tém por um de seus objetivos
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extrair do corpo humano, a partir do controle e do adestramento, sua forca
produtiva. Ja a biopolitica, por sua vez, atua de maneira analoga, porém com
foco em regular as massas através da gestao das taxas de natalidade, dos fluxos
de migrac¢ao, do controle de epidemias e de tecnologias capazes de aumentar
a longevidade (Foucault, 2015a).

Grosso modo, como o préprio nome sugete, a biopolitica relaciona-
se com o controle sobre a vida, e diz respeito a fager viver ¢ deixar morrer. A
producio e manutencio da vida em larga escala, no que tange tanto ao corpo
quanto a sociedade, configurava-se como base de um sistema econémico no
qual a produtividade é a palavra-chave.

O biopoder, diferentemente do poder soberano, preocupa-se mais
com a melhoria da vida do que com sua subtrag¢do: diferencia-se, portanto, da
primeira “por buscar otimizar as vidas, retirando o poder de morte como a
principal caracteristica do exercicio do poder, como também por buscar
eliminar tudo que possa colocar em risco o desenvolvimento e aprimoramento
da saude, das forcas destes corpos e vidas rentaveis” (Oliveira, 2018, p. 32).

E necessario ressaltar, entretanto, quem sdo esses corpos cujas vidas
interessam. Isso porque, acompanhando a necessidade de fazer viver, vem
também a negligéncia em deixar morrer alguns outros. E a partir da reflexio
sobre o problema da possibilidade de exercicio do poder de morte dentro de
um sistema politico centrado no biopoder (ou seja, a biopolitica) que Foucault
identificard o racismo como o corte principal, a linha diviséria entre os
individuos que tém direito a viver e aqueles que devem morrer (Foucault,

2005, p. 304). Ele atua como uma maneira de defasar alguns grupos no intetior
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da populacio em relagdo a outros, e, a partir disso, fragmenta o campo

biolégico que é incumbéncia do poder.

Kk

Nesse momento, faz-se importante tentar esbocat, em termos gerais,
de que forma os termos “raca” e “racismo” sdo entendidos e usados nesta
pesquisa. Ora, Achille Mbembe (2018b, p. 4) enfatiza que “o pensamento
contemporaneo se esqueceu de que, para seu funcionamento, o capitalismo,
desde suas origens, sempre precisou de subsidios raciais. Ou melhor, sua
fun¢io sempre foi produzir ndo apenas mercadorias, mas também ragas e
espécies”.

Resultantes das Grandes Navegagcbes e suas consequentes
“descobertas”, no século XV, proliferam-se em grande velocidade e
quantidade as teorias sobre a diversidade humana e sobre racas na cultura
ocidental, buscando classificar e definir o que e quem era a humanidade —
necessidade essa oriunda do encontro entre a dita civilizagio europeia e os
amerindios, os negros africanos e as populac¢des asiaticas. E a partir desse
momento que a ideia de raca passa a figurar como uma das principais
justificativas para hierarquizar diferentes grupos humanos dentro de um
cenario de colonizacio. De acordo com Mbembe, o colonialismo é entendido
como um projeto de universalizacgio com o objetivo de “inscrever os
colonizados no espa¢o da modernidade” (2018a, p. 175).

Como consequéncia, surge, no século XVIII, com o advento do

Iluminismo, a distin¢do entre o selvagem e o civilizado; ou, ainda, entre o
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civilizado e o primitivo. Ao curso do século seguinte, a cor da pele passa a
figurar como um dos critérios para essa classificagdo, além de outros critérios
morfolégicos como o tamanho do cranio, formato do natiz, espessura dos
labios, dentre muitos outros — critérios esses que serviram até mesmo patra o
surgimento de doutrinas e praticas dentro da Criminologia que possufam
como intuito enquadrar determinados individuos com determinadas
caracteristicas fisicas como criminosos (Lombroso, 2001; Ferri, 1998,
Rodrigues, 1894).

Conhecida como racismo cientifico, essa corrente de pensamento
busca legitimar a classificacio de seres humanos em racas através de
argumentos ditos cientificos que adotam uma concep¢io equivocada da
biologia humana, utilizando o préprio conceito de raca como suporte para
justificar a subjugacdo permanente de individuos e povos outros.
Conjuntamente a essa classificacio, uma tentativa de hierarquizacio das ragas
ganhou énfase, seja pela ideia de superioridade biolégica ou de superioridade
cultural. Em ambos os casos, a civiliza¢do branca europeia foi privilegiada na
escala hierarquica.

E somente no século XX que parte da antropologia (Lévi-Strauss,
1995; Guimardes, 1999) passa a despender esfor¢o em demonstrar a
inexisténcia de determinacdes de cardter bioldgico ou cultural capazes de
hierarquizar povos humanos e suas culturas. Ap6s a Segunda Guerra Mundial,
considerando as praticas nazistas de genocidio, o fato de que “a raga é um
elemento essencialmente politico, sem qualquer sentido fora do 4mbito
socioantropolégico” (Almeida, 2019, p. 31) passa a ganhar forca e substituir o

entendimento antetiot.
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Nesse sentido, “raca” ndo pode ser entendido como um termo fixo,
estatico (Almeida, 2019, p. 24). Ao contrario, sdo as circunstincias historicas
em que ¢ utilizado que definirdo seu sentido, que envolverd contingéncia,
contlito, poder e decisdo. E, portanto, um conceito histérico e relacional.
Entendemos o fendmeno do racismo como situado em um espaco histérico
e social caractetizado com o advento da raca como categoria nos séculos XVI
e XVII europeus, a0 passo que se torna também um conceito central que faz
com que as politicas de guerra e morte dentro das colonias e postas em pratica
através da escraviddo possam operar livtemente.

A raca e o racismo atuam como uma ideologia necessaria para
justificar a expansdo do capitalismo, o colonialismo, a escravizagio de povos
africanos, a submissio e destruigdo de populagbes indigenas, e, por outro lado,
as teotias a respeito da supremacia branca, da pureza racial e da superioridade
do Homem europeu em detrimento de outras popula¢des. E, embora tais
conceitos facam parte de uma narrativa imaginaria, seus efeitos sobre o
mundo sio muito reais’.

Retomando a discussdo em termos foucaultianos, voltemos ao papel
do racismo de Estado no exercicio do biopoder. Ao exercer esse biopoder, o
Estado tem por fun¢io eliminar os potenciais perigos a vida, a fim de
preserva-la. Dessa maneira, sendo ele o “protetor da integridade, da

superioridade e da pureza da raca” (Foucault, 2005, p. 95), Foucault identifica

3 Pensamos, aqui, a partir do que Donna Haraway (2004, p. 246) elucida a respeito do
binémio sexo/género no artigo Género para um Diciondrio Marxista: "A tecusa em
tornar-se ou permanecer homem ou mulher marcado/a pelo género é, entio, uma
insisténcia eminentemente politica em sair do pesadelo da muito-real narrativa
imaginaria de sexo e raca".
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a segunda funcio do racismo: estigmatizar, marcar, segmentar 0 outro, para
que seja possivel transforma-lo em inimigo e possibilitar a “morte da raca
ruim, da rac¢a infetior (ou do degenerado)” (Foucault, 2005, p. 305) — ¢ a
protec¢do da vida em geral.

O que verificamos nas periferias do capitalismo, no entanto, parece
nao estar restrito a preocupacdo majorititia com a vida explicitada por
Foucault. Sob o paradigma biopolitico, a necessidade do sistema capitalista
pelo maior ndmero de individuos sujeitados a légica econdémica
predominante, de sorte a integrar um contingente de for¢a produtiva apta ao
trabalho e a producio, configura o propésito primordial das tecnologias de
poder direcionadas a gestdo da vida.

Nos paises periféricos, dentre os quais o Brasil, particularmente
afetados pelas crises ciclicas do capitalismo, a analise do biopoder parece ser
insuficiente para a compreensio das a¢oes politicas em curso. Além disso, em
escala global, o que se verifica atualmente nao é mais uma época expansionista
do sistema econémico, mas sim, um periodo marcado pelo declinio e pelo
iminente colapso da economia.

A légica do sistema parece, portanto, alterar-se a partir do momento
em que o capitalismo deixa de expandir-se e passa a entrar em um cenario de
conten¢do. De que modo, entdo, as alteragdes na légica econdmica
extrapolam-se para as relagdes sociais ¢ o modo de atuar da politica nas

periferias do capitalismo em momentos de crise?

k%%
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David Harvey, em sua obra Condi¢ao Pds-Moderna, ajuda-nos a elucidar
essa questdo. De acordo com o autor, apesar de ainda vivermos em uma
sociedade na qual a producio voltada para o lucro permanece atuando como
base de organizacdo da vida econdmica, niao é possivel desconsiderar a
transicio tanto do regime de acumulac¢io quanto do modo de regulamentacio
social e politica a ele associado. Esse regime, segundo ele, “descreve a
estabilizacdo, por um longo periodo, da alocagio do produto liquido entre
consumo ¢ acumulagio; ele implica alguma correspondéncia entre a
transformagdo tanto das condi¢Ses de producio como das condi¢bes de
reproducio de assalariados” (Harvey, 2017, p. 116).

A légica do regime de acumulagio necessita de um “modo de
regulamentagio” (Lipietz apud Harvey, 2017, p. 116), que consiste em uma
materializacido desse regime com o objetivo de fazer com que o
comportamento de todos os individuos — ou, ainda, de todas as espécies de
agentes politico-econémicos- assuma sua légica e contribua para sua
manutencio. Fala-se, portanto, a respeito de “complexas inter-relacoes,
habitos, praticas politicas e formas culturais que permitem que um sistema
capitalista altamente dinamico e, em consequéncia, instavel, adquira suficiente
semelhanca de ordem para funcionar de modo coerente a0 menos por um
dado periodo de tempo”.

Todavia, a partir do final do século XX — mais especificamente, apos
a forte deflacdo de 1973-1975 —, o que verificamos ndo ¢ mais um regime de
acumulacdo e expansio do capital: vivemos em um regime de fluidez e

incerteza. B a partir desse momento que:
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As corporagdes viram-se com muita capacidade excedente
inutilizdvel (principalmente fabricas e equipamentos
ociosos) em condig¢bes de intensificagdo da competi¢ao.
Isso as obrigou a entrar num periodo de racionalizacao,
reestruturacio e intensificacio do controle de trabalho
[-..]- A mudanca tecnoligica, a antomagio, a busca de novas
linbas de produto e nichos de mercado, a dispersao geogrdfica para
gonas de controle do trabalbo mais ficil, as fusoes e medidas para
acelerar o tempo de giro do capital passaram ao primeiro
plano das estratégias corporativas de sobrevivéncia em
condi¢oes gerais de deflagdo. (Harvey, 2017, p. 139-140,
grifos meus)

Conforme elencado de modo preciso na citagdo acima, o que
verificamos nesse novo momento do capitalismo ndo ¢é mais uma
preocupagio em produzir a vida em larga escala. O biopoder, ou ainda o poder
de fazer viver e deixar morrer, modifica-se. E, quando vigora um cenario de
deflacdo e crise, no qual a automacao das forgas produtivas torna dispensavel
ou menos importante o corpo do trabalhador, ao invés de assimilar grandes
massas no interior das fabricas, “a agdo ¢é a de expulsar massas humanas, jogar
pessoas no desemprego estrutural, empurra-las para as periferias da cidade,
para as prisdes ou simplesmente aniquild-las por meio de forgas policiais,
oficiais ou nao” (Hilario, 2016, p. 202).

As anilises de Harvey (2017) permitem compreender os motivos
pelos quais as tecnologias voltadas ao exterminio assumem um papel de maior
importincia no cenario mundial a partir da metade do século XX — tecnologias
essas que, embora preponderantemente exportadas ao redor do globo nas
ultimas décadas, sdo testadas em populagGes subalternizadas desde o periodo
colonial. Conforme previamente discutido, a selecdo e a hierarquizagio de

individuos e populagdes com base em critérios ficcionais derivados do
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conceito de raga sdo partes da histéria dos territérios colonizados desde os
tempos da plantation. Tais territérios, que hoje integram as periferias do
capitalismo, testemunham ha séculos a atuagdo de uma politica voltada para a
motte.

Atualmente, a0 passo que a maiotr preocupagio do sistema capitalista
em sua forma neoliberal nio se direciona mais a for¢a de trabalho gerada por
um grande contingente de trabalhadores, o trabalho torna-se dispensavel
devido ao aumento da composicdo orginica do capital e a crescente
automatizacio da producio. Por meio da substitui¢do do trabalhador pela
maquina, certos corpos deixam de ser valiosos, ou, pelo menos, tém seu valor
diminuido e passam a ser enquadrados como excedente populacional.
Politicamente falando, sobre esse excedente, no lugar dos mecanismos
biopoliticos de controle e gestao da vida, uma tecnologia tipicamente colonial

de supressio da vida, a necropolitica (Mbembe, 2003), torna-se mais evidente.

k%%

Falamos a respeito de vidas cuja forca produtiva torna-se
desnecessaria ao modus operandi do capitalismo atual. Vidas que agora sio
consideradas supérfluas, marginalizadas, criminalizadas, e ndo mais interessam
vivas: convertem-se em vidas mataveis. Assim atua a necropolitica, conceito
explicitado pelo pensador camaronés Achille Mbembe (2003) com o intuito
de expandir o conceito de biopoder e a analise biopolitica foucaultiana aos
tempos atuais e, principalmente, as periferias do capitalismo, onde a politica

pode ser traduzida como a “destruicdo material dos corpos e populacSes
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humanas julgadas como descartaveis e supérfluas” (Mbembe apud Hilario,
2016, p. 205).

O momento do capitalismo em questdo, portanto, passa a se desfazer
de grandes massas humanas. Alguns individuos passam a “sobrar”, na medida
que nio sao mais rentaveis e a eles ndo se atribui forca produtiva. Tal contexto,
se traduzido em termos politicos, enseja maior énfase em tecnologias de
cunho necropolitico*. Achille Mbembe (2003) considera a necropolitica como
um trabalho de morte, uma agio politica de morte, ou, ainda, um fager morrer
que se constitui nas periferias para onde esses corpos “sobrantes” foram
mandados. Nesse sentido, parece mais adequado encaixar as operacoes
militares no Rio de Janeiro, culminando nas intervencées do ano de 2018, no
modus operandi da necropolitica, uma vez que, conforme constatado pelos
dados fornecidos anteriormente, tais a¢oes resultam na pratica da aniquilacio
exacerbada nas periferias.

Mbembe considera a instrumentalizagdo generalizada da existéncia
humana e a destruicio material de corpos humanos e populagées como o
projeto central da soberania contemporanea, projeto esse que vive as sombras
de nossa heranca colonial, no sentido de que “qualquer relato histérico do
surgimento do terror moderno precisa tratar da escraviddo, que pode ser
considerada uma das primeiras manifestacoes da experimentagdo biopolitica”

(Mbembe, 2003, p. 14).

4 Ressalta-se que esta maior énfase em uma politica voltada para a morte ndo significa
a supressao completa da biopolitica: ao contrario, compreende-se que ambas atuam
de maneira concomitante, ao passo que as tecnologias biopoliticas ainda configuram
um importante mecanismo que contribuem para o processo produtivo e a
manutencdo das grandes estratégias de poder.
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Aparato fundamental de controle e disciplina sobre os corpos para o
desenvolvimento de uma tecnologia biopolitica, o racismo de Estado é o
mecanismo de divisdo entre aqueles que devem viver e aqueles que sdo
deixados para morrer. A distribuicdo da espécie humana em grupos e sua
subdivisdo em subgrupos opera com base em uma cesura entre uns e outros;
o que constitui, conforme ji previamente abordado, a “raga” ou “racismo”.

Sobre essa tematica, versa Mbembe:

Que a ‘raca’ (ou, na verdade, o ‘racismo’) tenha um lugar
proeminente na racionalidade prépria do biopoder é
inteiramente justificavel. Afinal de contas, mais do que
o pensamento de classe (a ideologia que define historia
como uma luta econémica de classes), a raca foi a
sombra sempre presente sobre o pensamento e a pratica
das politicas do Ocidente, especialmente quando se trata
de imaginar a desumanidade de povos estrangeiros — ou
domina-los. (Mbembe, 2003, p. 17)

O racismo assume dimensdes ainda maiores e mais profundas no seio
das sociedades colonizadas: suas praticas enraizam-se no imaginario social e
perpetuam-se como formas de dividir aqueles que devers morrer daqueles que
podem viver. Faz-se de extrema importancia, portanto, verificar os seus
modos de operacdo na contemporaneidade, a fim de sinalizar e identificar
praticas de aniquilagio e exterminio de populagdes estigmatizadas e
segregadas nas periferias do capitalismo, territérios nos quais a tecnologia
necropolitica, desde o perfodo colonial, ¢ testada e aprimorada.

Aqui pensamos, em relagdo ao pensamento foucaultiano, juntamente
com Mbembe, em dois principais fatores: a expansio e o deslocamento. Tais

fatores referem-se a capacidade de um conceito como o da necropolitica de
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englobar e trazer ao cerne da discussio os paises da dita “periferia do
capitalismo”. Consideremos o dito “terceiro mundo”. Nos termos de Roberto
Schwarz (2008), quando falamos em periferia do capitalismo, estamos
pensando em uma espécie de quintal do mundo. Um lugar onde nao acontece
o essencial da sociedade contemporinea e da sociedade moderna. Faz-se
necessatio encontrar a maneira pela a qual essas inferioridades se articulam
com as ditas superioridades do centro, e mais, uma vez que entendamos como
elas se complementam, a periferia passa a ser uma perspectiva critica
importante para entender e discordar da diregdo que os paises centrais, que o
grupo central do capitalismo esta dando ao curso da histéria contemporanea.

O Brasil, enquanto integrante de tal periferia, constitui um importante
epicentro do necropoder e da implementagido de tecnologias voltadas ao
exterminio. Mesmo que nio vivamos mais em um regime deliberadamente

escravocrata ou colonial, Pelbart (2019, p. 163) comenta:

As periferias de nossas cidades brasileiras, contudo,
conjugam essas duas logicas [colonial e escravocratal,
acrescidas  dos  mecanismos  inventados  pelo
neoliberalismo. Se, ontem, o drama do sujeito era ser
explorado pelo capital, a tragédia da multidao hoje ¢ ja
ndo poder ser explorada de modo nenhum, ¢é ser
relegado a uma ‘humanidade supérflua’, entregue ao
abandono, sem  qualquer utilidade para o
funcionamento do capital.

O termo “humanidade supérflua” empregado pelo autor no trecho
supracitado é especialmente relevante, pois enfatiza a dinamica nefasta da
perpetuacio do racismo na sociedade brasileira contemporanea. Mbembe

(2003, p. 22) ressalta o tratamento do sujeito escravizado no mundo colonial
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enquanto "coisa", de propriedade de outra pessoa, trazendo a baila a
dissolucdo completa de sua humanidade. Nesse sentido, ndo é por acaso que,
ap6s o fim da escravidio, sua inser¢do entre aqueles que sdo considerados
humanos tenha-o relegado a posi¢ao de "supérfluo” e, portanto, descartavel.

Apesar do mito da democracia racial, explorado detalhadamente por
Abdias Nascimento (20106), intentar construir a imagem de um suposto pais
antirracista e livre de discriminagbes raciais, nosso projeto de nagdo foi
construido por um sistematico exterminio das popula¢des negra e indigena —
projeto esse que ¢ enfatizado e refinado até os dias atuais. Seja pelo
afastamento do povo negro dos grandes centros urbanos nas favelas (a forma
tipicamente brasileira de apartheid), ou pelo descaso do Estado para com as
demandas urgentes pela demarcagio de territdrios indigenas, sdo os sujeitos

racializados os alvos de a¢des necropoliticas.

KRk

Buscou-se, ao longo do presente artigo, iniciar a reflexdo a respeito
de préticas necropoliticas verificadas na contemporaneidade sob o prisma do
racismo. Em territério nacional, além do pungente exemplo da intervencio
federal de carater militar no Rio de Janeiro e o assombroso numero de mortes
dela decorrente, é possivel — e, mais do que possivel, necessario — mencionar
o assassinato de Marielle Franco, o desaparecimento de Amarildo Dias de
Souza, a condenagido e prisao de Rafael Braga, os oitenta disparos que
alvejaram o carro do musico Evaldo dos Santos Rosa e de sua familia, e ainda

os diversos resquicios da escravidio e da colonizacio nas Américas que
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persistem constituindo os fragmentos de um pesadelo em curso (Pelbart, 2019, p.
190).

A reflexdo que aqui se iniciou, contudo, nio teve a intencdo de
responder de maneira conclusa e consumada as questdes enunciadas de
partida. Ao contrario, o que parece haver ocorrido foi a proliferacio e o
desdobramento dessas em muitas outras. Cabe, doravante, indagar: qual o
ponto de inflexdo da biopolitica para uma necropolitica?

Em outras palavras, considerando também o aspecto econémico
como fator de influéncia, de que maneira a expansio do capitalismo e de
valores neoliberais contribuiu para a supressiao, em niveis globais, de uma
tecnologia de poder responsavel pela produgio de vidas déceis para um
contexto de aniquilagdo em larga escala? Ademais, conforme tentamos aqui
esbocar um caminho possivel para essa resposta, quem siao esses
individuos/grupos aniquilaveis?

Isso porque a predomindncia de uma necropolitica alerta-nos
veementemente a dissemina¢do do racismo em nosso contexto atual a partir
de tecnologias desenvolvidas primordialmente em territérios colonizados e
nas periferias do capitalismo, dentre eles, o Brasil. Mais do que uma gestido da
vida, pensar o uso deliberado da violéncia e do poder de morte parece ser a
mola propulsora da atuagio de nosso Estado — ou, nos termos de Vladmir
Safatle (2020), necroestado — desde os tempos da plantation até a
contemporaneidade. Uma necropolitica tipicamente brasileira implica,
portanto, no emprego de categorias raciais e, principalmente, na manutengao

da légica colonial como justificativa a guerra contra a parte “indesejavel” da
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populacao, delimitando com precisio o alvo preferencial da politica de

exterminio e do exercicio do controle estatal.
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Resumo: Enquanto o relativismo cultural predominante na antropologia
moderna compreendia a diversidade das culturas do mundo pela sua relacdo
com uma unica natureza de fundo, apresentando assim sua face etnocéntrica
ao arrogar-se o acesso privilegiado a Natureza universal, o "relativismo
natural" (Latour, 1994) considera a existéncia de naturezas tdo diversas quanto
as culturas que as constroem. Porém, a exemplo do que sabemos pela voz de
Davi Kopenawa (Kopenawa & Albert, 2015), a catastrofe ambiental
antropogénica eminente atinge nio apenas a Natureza enquanto construto da
cosmologia ocidental, mas também incide sobre as naturezas de outros povos,
outros coletivos com seus proprios arranjos cosmoldgicos. Este problema
arrisca conduzir-nos a uma questio viciada, a de nos perguntarmos qual ¢ a
Natureza comum a todos os diferentes povos atingidos pela catistrofe
ambiental. Identificamos, porém, esta questdio como falsa quando
reconhecemos que as categorias universalistas do pensamento ocidental
entram em crise no Antropoceno. Compreendemos entdo que, no trato das
questdes antropoldgicas e filoséficas da crise ambiental, de modo a evitar o
recurso a ideais etnocéntricos, precisamos suspender a procura por univocos
(Viveiros de Castro, 2004) e redirecionarmos a busca pelo espago comum da
catastrofe ao espaco virtual da equivocagdo enquanto dimensao das relacGes
interculturais de modo a conservar as diferencas e potencializar a traducido

antropoldgica.
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Este artigo debruga-se sobre um problema de necessatia reflexdo em
estudos da crise ambiental no ambito das ciéncias humanas, uma questio
problematica que, como veremos, dialoga necessariamente com a
antropologia — em suas concep¢Oes classicas ou seus mais recentes estudos
americanistas — e nos interessa enquanto pesquisadores em filosofia na medida
em que muito tem a dizer criticamente em oposicdo a paradigmas de nossa
filosofia candnica e seus postulados ontolégicos. Busco fornecer, com esse
estudo, singela contribuicdo aos estatutos de nossa filosofia na atualidade.

Primeiramente, por crise ambiental chamo aqui as constatacoes
fortemente corroboradas por um nimero sempre crescente de alarmantes
relatérios cientificos de que a atmosfera esta tornando-se irrespiravel, os solos
e bacias hidrograficas estdo envenenados por residuos de minérios e quimicos
agrotoxicos, 0s oceanos ja tém mais microplasticos que peixes, as geleiras
estdo derretendo, o planeta esta aquecendo a niveis preocupantes e estamos
vivendo a sexta grande extingdo da histéria geoldgical; e, a despeito de
pequenos grupos negacionistas politicamente motivados (DANOWSKI,
2019), beira a unanimidade a concordancia da comunidade cientifica em torno
da tese de que sdo as agbes humanas a causa determinante desta série de
arrasamentos. Os relatorios cientificos apontam tdo fortemente nessa dire¢ao

que estamos nos aproximamos a oficializacdo de uma nova época geoldgica:

! Para referéncias cientificas e prolongadas reflexdes sobre as destrui¢cdes ambientais
perpetradas pelo capitalismo global, ver MARQUES FILHO, 2017.
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o Antropoceno?, época atual sucessora a0 Holoceno, definida pela ascensao
do género humano ao patamar de forca geologica que modifica os sistemas
biogeofisicos do planeta, mas tem a exclusividade sombria de ameagar a
estabilidade dos sistemas terrestres e também a possibilidade mesma de
existéncia de milhares de formas de vida na Terra. Por conseguinte, é
inevitavel que parte da crise que se abate sobre o ocidente seja ndo apenas a
das limitacOes e perdas fisicas naturais, mas se manifeste como a desilusdo
epifanica do homem moderno de que sua agéncia abusiva sobre a natureza e
tudo o que compreendemos como vida esta literalmente sentenciando-o a sua
propria destruigio.

Se muitos sdo os sinais de um colapso ambiental eminente aos olhos
das sociedades modernizadas que se constituiram historicamente em torno de
um particular orgulho de suas técnicas avancadas de manipulacao da natureza,
do mesmo modo nio sdo poucos os levantes de povos outros que modernos
sobre o desarranjo que tem abalado as suas vivéncias que se costuma chamar
de primitivas. Penso aqui nos discursos politicos indigenas no Brasil, cuja
emergéncia fol um fendomeno marcante no estabelecimento da jovem
democracia no paifs. Em sua generalidade, como afirmaciio étnico-politica de
um grupo (sem que jamais esquecamos toda sua variacdo dentro das
especificidades culturais de cada narrador ou povo), tais discursos levantam-
se como reativos frente as acOes de expropriagdo de suas terras por parte dos
governos nacionais, estes agenciadores nada diplomaticos daquele sacrificio

(sempre dos outros) que se impde fazer em nome do progresso econdomico

2 O termo Antropoceno foi inicialmente cunhado no ano 2000 por Paul Crutzen e
Eugene Stoermer (Ver Crutzen & Stoermer, 2000, p.17-18).
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baseado irrestritamente na exploragio de recursos naturais e na destruigao por
vezes de biomas inteiros. Noto6rios habitantes da terra e da floresta, os povos
indigenas carregam atualmente o protagonismo das lutas politicas contra a
destruicdo ambiental perpetrada pelas civilizagdes modernas. Um dos mais
importantes e impactantes relatos de tal ordem no Brasil ¢ A Queda do Cén
(Kopenawa & Albert, 2015), livro escrito em parceria pelo antropélogo Bruce
Albert e o xamd yanomami Davi Kopenawa. Através dele nos conta
Kopenawa que desde crianca testemunha o homem branco invadindo suas
terras e chafurdando-as “como tatus-canastra” a procura de metais preciosos,
sendo agentes do desmatamento da floresta e envenenamento dos rios,
carregando em seu rastro de destruicdo epidemias das mais diversas doengas
e até mesmo motivando assassinatos em confrontos diretos e sangrentas
chacinas por armas de fogo®. Kopenawa, desde jovem adulto até hoje, com
sessenta e trés anos, ergue-se como uma das principais vozes no Brasil e no
mundo contra o avango deste engenho destrutivo sobre a floresta posto em
pratica pelo empresariado e tutelado por Estados-na¢io que, se ndo freado,

acabara causando a queda do céu, como explica didaticamente a nés brancos:

Se [os brancos] continuarem se mostrando tio hostis
para conosco, vao acabar matando o pouco que resta de
nossos xamds mais antigos, [que| tém um valor muito
alto [...] para nos curar e nos proteger. Quase todos os
nossos grandes xamads morreram. Isso é muito
assustador porque, se desaparecerem todos, a terra e o
céu vio despencar no caos. [...] Por enquanto, quando

3 Bruce Albert relata com precisio jornalistica, num apéndice a Queda do Cén, o
massacre ocorrido na aldeia de Haximu em 1993 quando dezesseis yanomami foram
brutalmente assassinados por garimpeiros de outro (ver Kopenawa & Albert, 2015,
p.571-582).
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os brancos esquentam [o céu] com a fumaca do metal
que arrancam da terra, os xapiri ainda estdo conseguindo
cura-lo [...]. Mas se ndo houver mais xamas na floresta,
ele vai queimar aos poucos até ficar cego. Vai acabar
sufocando e [...] vai despencar de repente na terra. Af
seremos todos arrastados para a escuridio do mundo
subterrdneo, os brancos tanto quanto nés (Kopenawa &

Albert, 2015, p.491-498).

Que estejamos considerando lado a lado neste artigo os
apontamentos cientificos sobre mudancas climaticas e ambientais e as
profecias de um xama yanomami parece sugetir que, a primeira vista, ambos
os discursos possam ser formas diferentes de falar de uma mesma coisa: a
catastrofe ambiental perpetrada pelas abusivas acGes humanas que se abate
sobre todos implacavel e igualmente, habitantes da civilizacdo moderna ou
outros. E isto ¢é inevitivel que pensemos, em linhas gerais e a titulo de
responsabiliza¢do moral, considerando nao podermos de modo algum abafar
a amplitude destrutiva dos mecanismos estruturantes da civilizacao ocidental
sobre outras formas de vida e organizac¢oes sociais. Mas, para pensarmos o
problema com maior complexidade antropologica e filosofica,
confrontaremos aqui essa impressao inicial de uma catastrofe natural dnica a
diferentes povos com um paradigma da antropologia e da filosofia pos-
modernas, o multinaturalismo. Para isso, faremos uso de sua formulagido por
Bruno Latour em Jamais Fomos Modernos (1994) nos termos de um “relativismo
natural”.

Latour identifica que as estruturas tipicas do pensamento moderno se
baseiam essencialmente na distingdo e oposi¢ao ontolégicas entre dois polos
da realidade: a Natureza, dominio do fato dado, do objeto concreto e das leis

universais, e a Cultura, por sua vez dominio da subjetividade, da contingéncia
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e da construcio social e politica. Na analise de Latour, a antropologia moderna
em seu tratamento etnografico, tomada por uma boa-inten¢do nas suas
relacbes com culturas ndo-modernas mas inescapavelmente fundada na
dicotomia essencial Natureza/Cultura, lanca mio do relativismo cultural, um

multiculturalismo cujo oposto fundacional é a unicidade da natureza.

Na pratica, assim que a natureza entra em jogo sem estar ligada a
uma cultura em particular, hd sempre um terceito modelo que
empregamos por baixo dos panos, o aniversalismo |..]. Uma das
sociedades — sempre a nossa — define o quadro geral da natureza
em relacdo ao qual as outras estardo situadas. [...] a Natureza ¢ a
mesma para todos, uma vez que a ciéncia universal a define, [e] as
culturas sdo repartidas como pontos de vista mais ou menos
precisos sobre essa natureza unica. (Latour, 1994, p.103, grifo
meu).

E nos termos da cita¢do acima que Latour denuncia uma postura
etnocéntrica implicita ao paradigma do relativismo cultural, um relativismo
falso por relativizar apenas um dos polos das realidades em questio no trato
antropolégico: a cultura do outro é outra em relagfio a nossa, mas a natureza
do outro ¢ tal qual a nossa (mesmo que estes discordem). Latour entdo sugere
uma alternativa antropoldgica a este relativismo assimétrico através da nogio
de que nenhum coletivo “vive em um mundo de signos ou de simbolos
arbitrariamente impostos a uma natureza exterior que apenas nos
conhecemos” (idem, p.104). Ninguém ¢é apenas “cultura” pura em distingdo a
uma natureza, todos os coletivos constroem igualmente seus proprios grupos

humanos, divinos e ndo humanos; em suma, todos os coletivos sdo naturezas-

culturas.
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Pois bem, frente a isso se apresenta um problema. Cada coletivo
constréi sua natureza dentro das proprias formulagoes de natureza-cultura,
mas a catastrofe natural que diagnosticamos através da ciéncia instrumental é
igualmente detectada por um xami yanomami com muito diferentes
tecnologias; ou seja, povos que teriam outra cultura e outra natureza parecem
estar habitando uma natureza que é também a nossa. Consequéncias perigosas
podem surgir desse impasse, como uma espécie de orgulho canibal pela
conquista de uma agéncia tdo poderosa e ampla a ponto de tocar outras
naturezas — um superpoder nefasto multiversal —, ou ainda como a prova real
de que sim, ndés estavamos certos, somos a cultura com acesso privilegiado a
Natureza unica, que também ¢é a natureza dos outros povos. A fim de
evitarmos essas posturas ou um indolente retorno a ideais modernos
cientificistas e colonialistas (que fariam coro a soberbas propostas de “salvar
a Natureza” como um objeto a ser repurificado, “proteger outros povos”
como indefesos carentes de tutela), precisamos nos ater a pensar essa
problematica de forma mais ampla, como se apresenta ao pensamento
filosofico contemporaneo.

Para desenvolvermos nossa argumentagio a partir do problema até
aqui apresentado, o formularemos em uma questdo transitéria: se a catdstrofe
ambiental atinge ignalmente diferentes povos, qual é essa Natureza comum a todos eles?
Uma vez que a pergunta se direciona a procura de uma Natureza Unica,
entenderemos que se trata de uma falsa questdo, pois a consideracio da
problematica da catastrofe ambiental demanda uma investigagio em outras

dire¢des, habitando outros planos.
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Assim como Latour vé a crise ambiental como um hibrido de
Natureza e Cultura, um dos notaveis exemplos de que essa grande separagio
moderna estd encontrando seu limite, para diversos outros pensadores
também o Antropoceno representa o desvelamento de categorias outrora auto
evidentes do pensamento ocidental e até mesmo a perda de nossa legitima
recursividade a estes fundamentos caros a tradicio. Déborah Danowski e
Eduardo Viveiros de Castro, por exemplo, em Hd mundo por vir (2014), em sua
profunda analise sobre o imaginirio do “Fim do Mundo”, identificam o
Antropoceno com uma experiéncia de decomposi¢io do Tempo que ¢é gerada
pela instabilidade metatemporal e aceleracio desenfreada das mudancas
ambientais correntes nesta época em que tudo o que € dito e pensado acerca
do clima, da politica, torna-se instantaneamente ultrapassado e anacronico. “E
o préprio tempo, como dimensio de manifestacdo da mudanga [...] que patece
estar, ndo apenas se acelerando, mas mudando qualitativamente ‘0 tempo

2

todo™ (Danowski & Viveiros de Castro, 2014, p.19). Esse sentimento de
decomposicio do tempo junta-se aquele sentimento da perda do espaco — o
fim do mundo fisico tal qual conhecemos —, resultando no “surpreendente
rebaixamento das duas grandes formas condicionantes da sensibilidade ao
estatuto de formas condicionadas pela agdo humana” (ibidem). Este ¢ um dos
sentidos, concluem os autores, em que se pode dizer que nosso mundo vai
deixando de ser kantiano.

Mudangas nos parametros de dimensées cronologicas também foram

pontuadas pelo historiador Dipesh Chakrabarty. Dentre suas quatro teses em
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O dlima da bistoria (2013), a primeira delas propde que “as explicagdes
antropogénicas da mudanga climatica acarretam o fim da velha distingdo
humanista entre hist6ria natural e historia humana” (Chakrabarty, 2013, p.5).
A tradicdo do pensamento historiografico tendeu a separar a histéria humana
da historia natural, considerando, por exemplo, a dGltima como um pano de
fundo estavel para os assuntos humanos, implacavel e inatingivel pelas a¢oes
antrépicas, ou considerando as mudangas na histéria natural como bastante
lentas e cronologicamente imensuraveis em compara¢do com a historia
humana que seria acelerada e dindmica. No Antropoceno, porém, a diferenca
entre essas duas categorias diminui drasticamente: histéria natural e historia
humana agora coincidem. “Portanto”, conclui o autor, “uma suposi¢io
fundamental do pensamento politico ocidental (e agora universal) foi desfeita
nessa crise” (idem, p.10).

Os efeitos da crise ambiental sobre as tradi¢des das ciéncias humanas
também passam pela compreensido mesma de humano, pois pensar o homem
como uma forga geolégica passa inevitavelmente pelo imaginario de nossa
constituigdo como agente coletivo. Como entende Chakrabarty, “apenas
histérica e coletivamente podemos nos tornar agentes geoldgicos, isto €, assim
que alcancamos numeros ¢ inventamos tecnologias que sejam de uma escala
suficientemente grande para causar impacto no préprio planeta” (idem, p.9).
Seria de uma infeliz ingenuidade, porém, considerar que cada um dos
individuos humanos que habitam esse planeta é igualmente responsavel pela
crise do Antropoceno — que se pense nas populagoes pobres marginalizadas
de grandes centros urbanos ou nos povos autdctones de sociedades nao

industriais. Uniformizar todos os povos e todas as camadas sociais em um
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unico epiteto dnthropos apresenta-se entdo como uma tarefa com justificativas
desafiadoras*. Chakrabarty, por exemplo, sugere que este universal humano
emerge agora como uma sensagao compartilhada de catastrofe, um universal
que se impoe a nos pela urgéncia e eminéncia de uma crise que se abate sobre
todos. O autor chega mesmo a definir a histéria humana, a partir disto, como
uma “histéria universal negativa” (idem, p.22). Ja Latour prefere pensar que a
populacao humana se divide neste momento da Guerra dos Mundos (2002)
entre os Humanos, aqueles que se colocam na linha de frente da
moderniza¢do, e os Terranos® que, na condi¢io de vitimas, insurgem no
enfrentamento desta agéncia cadtica dos Humanos. ‘“Para falarmos de
maneira direta: alguns de nés estdo se preparando para viver como Terranos
no Antropoceno; outros deciditam permanecer como Humanos no
Holoceno”. (Latour, 2013, p. 11). Neste sentido, para Latour, o Antropoceno
esta longe de suscitar um novo tipo de universal humano.

Importante pontuar que estes abalos em nossa compreensio acerca
do Humano universal em seu embaralhamento com os assuntos geoldgicos, o

reconhecimento de sua agéncia desigual no ultrapassamento de limites

4 Costumo pensar no “Antropoceno” como um conceito que ja nasce em crise pela
sua simples composi¢do etimoldgica: o sufixo -ceno opera como um marcador de
divisdo temporal geolégica numa época em que a nogio de tempo decompde-se € as
escalas geolégicas confundem-se com as escalas humanas; e o radical dnzhropo- opera
como marcador de uma humanidade que ndo mais se reconhece em suas defini¢cGes
universais. “Antropoceno” ¢ mesmo um conceito interessante.

5 Dos originais do autor em francés “Terriens” e em inglés “Earthbound”, o termo
também pode ser traduzido como “Terrestres”; ao contrario da definicio de
Humanos, os Terranos ou Terrestres ndo sao apenas membros do que entendemos
como espécie humana, mas sio todos os agentes e sujeitos implicados nas crises
ecologicas e politicas, em sua maioria como vitimas, mas a quem interessa sobretudo
a derrota dos Humanos. (ver Latour, 2002; 2013; 2015).
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ambientais, tudo isso exalta uma crise também, e sobretudo, no projeto
modernista ocidental. As discussGes iluministas sobre a Liberdade no século
XVIII passavam por alguma definicio de humanidade — seja como no projeto
kantiano de uma Civiliza¢do Universal a que tende a humanidade enquanto
coletivo (Kant, 1784), onde o “humano” como espécie e o “humano”
enquanto condi¢do ndo coincidem de saida (pensemos na diferenga entre
humantkind e humanity); seja como nas mais recentes lutas pelo estabelecimento
dos Direitos Humanos que tém como prerrogativa uma dignidade intrinseca
e inalienavel a todos os individuos humanos (e que ainda t¢ém um longo
caminho pela frente...); — muitas foram as defini¢des atribuidas ao universal
Humano desde o Iluminismo, esse projeto que tem a racionalidade e
dignidade humanas como instrumento e objetivo final, mas que esteve
fatalmente inconsciente do poder geoldgico que os seres humanos estavam
adquitindo “simultaneamente aos e através dos processos intimamente ligados a
sua aquisi¢do da liberdade.” (Chakrabarty, 2013, p.11, grifo meu). Ponto a ser
destacado ¢ o fato de que os humanos ampliaram drasticamente seu dominio
utilitarista sobre a natureza neste mesmo periodo de aquisicdo de suas
liberdades e do antropocentrismo de seus projetos politicos. Como
diagnostica o historiador indiano, “A mansdo das liberdades modernas
repousa sobre uma base de uso de combustiveis fésseis em permanente
expansdo” (ibidem). Consequéncia disso, a atual crise climatica e ambiental
pode ser entendida como um obstaculo frente aos projetos liberais modernos
— no limite, em uma fatal ironia, a Natureza kantiana que impelia 0 homem a

organiza¢do de uma civilizagdo universal para que seus fins de perfeicao
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racional fossem alcancados hoje impde-se como fim dltimo objetivo contra o
avanco da civilizacio humana.

HEssa liberdade como ideal moderno de autonomia da vontade
humana sobre a natureza tem, como se sabe, fortes alicerces no pensamento
filosofico da época. A filosofia mecanicista de Descartes por exemplo, a partir
da distingdo entre res cogitans e res extensa, se destaca por marcar uma
descontinuidade radical entre homem e natureza inaugurada pela diferenca
ontoldgica entre alma e corpo. A ideia da alma como substincia cogitante,
exclusiva a0 homem, se constrdi na introspec¢ao cartesiana por oposi¢ao as
propriedades animalescas da matéria corpérea, cujo tnico atributo préprio é
a extensio. Destituidos de alma, os animais sdo legados a posi¢do de corpos
mecanicos automatos. Para Luiz Marques, em Capitalismo e colapso ambiental,
tais categorizacOes ontoldgicas da filosofia cartesiana assinalam um momento
decisivo na histéria do antropocentrismo ocidental pois, cogitante e
calculador, o homem racional avoca a si mesmo a liberdade do dominio
utilitarista sobre os demais corpos através de um conhecimento que nos
poderia tornar como “mestres e possuidores da natureza”®. Maques também
indica que essa redu¢io do animal a um autémato destituido de consciéncia
estabelece o terreno onde se constrdi o “hiperantropocentrismo” kantiano
(Marques, 2017, p.613). Na Critica do Juizo, Kant escreve que o entendimento
sobre a existéncia das coisas no mundo nio pode evitar o fato de que todas as

diversas criaturas “nada seriam se nao houvesse o homem. Sem os homens, a

¢ Trecho de uma passagem do Discours de la Méthode (1637) de Descartes, citada por
Lufs Marques em Marques, 2017, p. 612.
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inteira criacdo se tornaria um mero deserto, vao ¢ sem finalidade””. Este
homem kantiano, receptaculo da lei moral, o tnico ser com finalidade propria,
¢ quem doa sentido a0 mundo ao ordena-lo de acordo com suas proprias leis
morais maximas. Nao pode nos surpreender, entdo, que Marques disserte
sobre antropocentrismo e filosofia em um livro sobre capitalismo e colapso
ambiental; na argumentac¢do do seu extenso livro, o antropocentrismo consiste
numa ilusdo, de cariter metafisico e religioso, que gera, sustenta e engloba as
demais ilusGes humanas que nutrem o capitalismo® e, por consequéncia,
impulsionam degrada¢des ambientais de toda sorte.

Mas, para a antropologa australiana Elisabeth Povinelli, hd um
imaginario ainda mais profundo, enraizado e autoevidente que configura o
pensamento ocidental, que as atuais crises politico-ambientais tém o efeito de
desvelar — e cuja analise nos ajuda a desenrolar nossa problematica principal.
Em seu artigo intitulado Do rocks listen? (1995), Povinelli relata uma situacio
que presenciou em 1989, quando aborigenes reivindicavam as terras da
Peninsula Cox frente ao governo australiano num processo conhecido como
Kenbi Land Claim. Na audiéncia, uma integrante do povo Belyuen descrevia ao
representante do governo e sua comitiva como a rocha Darri-ba Nungalinya,
ser totémico habitante do territério que estavam reivindicando, tinha uma

importincia central para sua cosmologia. Relatando que a rocha ouvia as vozes

7 Citagao de Kritik der Urteilskraft (1790, Ak V, 442) de Kant, citada por Lufs Marques
em Marques, 2017, p. 612.

8 Para Marques, hd trés ilusdes principais que sustentam nossa crenga no capitalismo
a despeito do colapso ambiental: a ilusio do “capitalismo sustentavel”, baseada na
segunda ilusao de que excedentes de producio garantem nossa seguranca e, ambas,
baseadas na terceira ilusdo, a antropocéntrica (ver Marques, 2017, cap. 12, 13 e 14).
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e cheirava o suor do povo aborigene quando passavam para cagar, coletar,
acampar ou passar o tempo, destacava a importancia de tais interagOes entre
humanos, ambientes e setes ancestrais para a saide e produtividade das terras
do campo. O comissario certamente, diz Povinelli, ndo estava acreditando
nela. Ele ndo exatamente achava que ela estivesse mentindo, mas nio podia
acreditar que a famosa rocha, que conhecia pelo nome de Old Man Rock, era
capaz de ouvir.

O que o comissario do governo estava ali para fazer, nos conta a
autora, era avaliar a autenticidade cultural das no¢es e crencas dos Balyuen a
fim de deliberar acerca de seus direitos sobre a terra. O foco seria a no¢ao
basica de trabalho (“os povos aborigenes estdo trabalhando, no significado
comum da palavra, quando falam com os totems ou quando se sentam e
relaxam, conversam, jogam cartas ou dormem na praia?” (Povinelli, 1995,
p-505, traducdo minha)) e a dificuldade que se impunha ao governo era a de
como acessar as interagoes humano-ambiente e¢ nogdes interculturais de
trabalho desses povos para balancear as crencas da comunidade aborigene
com as necessidades da grande populagio nio-aborigene do pais. O exercicio
que o comissario nio faz, porém, é o de criticar e interrogar as crengas
culturais que baseiam o sex proprio esquema valorativo — o que nao surpreende.
Como nos diz Povinelli, as crencas culturais do comissario foram
subentendidas hd muito tempo. “A cultura do progresso, produtividade e
economia politica que subentende suas valoragbes permanece, no mundo
politico, um totem inatacavel” (ibidem) pois “os quadros culturais que
subentendem a economia politica foram ha muito tempo transmutados em

fatos neutros, naturais e objetivos” (ibidem). Mesmo na tentativa de
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incorporar o dialogo e o respeito as comunidades tradicionais a suas decisdes
politicas, o governo australiano nio se deixa realmente influenciar pelas
compreensdes desses povos; seu esquema valorativo ainda se baseia nas
nog¢oes ocidentais pretensamente universais de produgio, valor, trabalho e
lazer. A ¢renca pode ser reconhecida e tolerada como componente da cultura
de uma parcela da populacdo, mas trabalho, ecologia e valor econémico se
referem ainda a condi¢Ges materiais, a valores absolutos.

Essa naturalizacio dos valores ocidentais e o desconceito teservado a
outras visoes de mundo sio indicativos do enraizamento da cultura ocidental
numa concepgdo ontologica bastante especifica: a da diferenca fundamental
entre vida e nfo-vida, entre vivo e nido-vivo, orginico e inorganico. Nas

palavras de Povinelli,

desde sua inauguracio como um campo de reflexdo
filosofica, a ontologia tem sido definida por meio de
problemas de ser e nao ser, finitude e infinitude, o zero
e o (multiplo) um, muitos dos quais ctiam e pressupoem
um tipo especifico de entidade-estado, a saber, a vida.
Nas ciéncias naturais, sociais e filoséficas, a “vida” age
como uma divisdo fundacional entre entidades que tém
a capacidade de nascer, crescet, se reproduzir e morrer,
e aquelas que nio tém: biologia e geologia, bioquimica e
geoquimica, vida e ndo vida (idem, 2014)°.

A ontologia ocidental, entdo, organiza os existentes a partir da
distingdo abissal entre organico e inorganico, concedendo relevancia

ontolégica a apenas um dos lados por ter como ponto de partida e referéncia

9 Tradugao por Alyne Castro Costa para sua tese Cosmopoliticas da Terra: Modos de
existéncia e resisténcia no Antropoceno (ver Costa, 2019).
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o vivente como ente dotado de mais realidade, autonomia e liberdade em
oposicao aos seres inanimados, estaveis e disponfveis. O marcador dessa
diferenca abissal é o que Povinelli chama de “imaginario do catbono™: o
conjunto de processos metabdlicos — nascimento, crescimento, reprodugio e
morte — que a epistemologia ocidental atribui aos seres vivos biolégicos, e que
relega os considerados seres inorganicos a posicio de matéria inerte. Se o
comissario do governo australiano ndo era capaz de acreditar que uma rocha
podia ouvir, cheirar e interagir com humanos, ¢ porque, em sua crenca
ontoldgica, rochas sao minérios, e minérios ndo agem e Ndo pensam, nem ao
menos s3o Vivos para tanto; e essa crenca na oposicdo ontoldgica bastante
especifica entre vivo e ndo vivo ¢ subentendida as agdes politicas e decisGes
econdmicas do ocidente, considerada como fato dado, como realidade
inatacavel e indiscutivel. Conceitua Povinelli, entdo, que aquilo que
tradicionalmente no pensamento ocidental conhecemos como ontologia seria
de fato, estritamente falando, uma biontologia, ideia cujo poder mais amplo estd
na sua “habilidade de transformar um plano de existéncia regional [os
entendimentos ocidentais sobre entidades vidas ou nio vivas] em um arranjo
global” (ibidem).

Ora, e se somos agora capazes de identificar e apontar o fundamento
de um pensamento que hé séculos vinha sendo subentendido e naturalizado é
porque algo chacoalhou nossos solos. Para Povinelli, o Antropoceno e seu
correlato conceito de mudanca climatica ndo devem ser vistos apenas como
eventos meteorologicos ou geolégicos, mas como um conjunto de distarbios
politicos e conceituais que tiveram um impacto dramatico na organizaciao do

pensamento critico e politico — e este impacto é uma das causas e efeitos do
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desmoronamento da auto evidéncia da distincdo entre Vida e Niao-vida. A
possibilidade de que humanos sejam uma gigantesca for¢a que ameaga por em
extingdo a Vida planetaria, a consequente emergéncia de ciéncias sintético
naturais como a biogeoquimica e a criagio de um conceito como o de
Antropoceno indicam uma perfuracio nos limites entre a Vida frente e em
oposi¢io a nio vida. Para Povinelli, tem se tornado cada vez mais desafiador
as ciéncias humanas defender a superioridade humana frente a outras formas
de vida (de onde emergem as teorias e politicas pés-humanas) e manter alguma
diferenca que faga as vezes da diferenca ontolégica entre a vida e a categoria
de ndo-vida. Nesse sentido, a biontologia moderna é mais uma das categorias
do pensamento ocidental que se abala com a crise ambiental — ou ainda, o que
se abala ¢é sua auto evidéncia por conta do desvelamento de suas limitacoes
enquanto instrumento de poder no liberalismo tardio (ver Povinelli, 2017) e,
mais fundamentalmente, enquanto compreensio de mundo.

E se as categorias ontolégicas modernas — a separa¢do entre Natureza
e Cultura, as no¢des de tempo e espaco, a compreensio do universal humano,
as diferencas entre Vida e Nao-Vida — tém encontrado limitagdes como
explicacio de mundo mesmo que apenas o ocidental, quando se trata de
observar os atrranjos cosmoldgicos de outros povos vemos que 10ssas
categorias jamais deram conta de compreendé-las. Lembremos do exemplo de
Povinelli, do representante do governo australiano em sua incredulidade
quanto a possibilidade de uma rocha ouvir e interagir com humanos. Que se
pense também nos relatos de Kopenawa, sobre como o ouro é um ser vivo e
como o céu é uma entidade que pensa e fala (Kopenawa & Albert, 2015), ou

também quando Nazario, membro do povo Quechua, nos Andes, alerta que
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a montanha tdo sagrada para seu povo ficaria zangada com a construcao de
uma mina (Cadena, 2010). Nao ¢ dificil entendermos que nossa ontologia
passa ao largo de compreender tais interagdes, a que se costuma reagir com
altivo sarcasmo ou solidaria tolerancia. E, vejamos bem, nio se trata aqui de
acreditarmos ou ndo que rochas ouvem e que o céu fala; se trata de colocarmos
sob suspeita o atributo pretensamente universalista de nossa ontologia. A
questdo que se coloca aqui é: se as categorias basicas da ontologia ocidental
ndo mais dido conta de classificar e distinguir os entes e as relagdes que
compdem nosso proprio arranjo cosmoldgico, com que justificativa
poderfamos continuar tomando-as como os modelos ontoldgicos universais
para classificar outras cosmologias? Em referéncia a questdo da procura por
uma natureza Unica, pergunto: em meio a suspensio do peso realista de nossos
universalismos, como poderfamos considerar e pensar sobre o que os outros
povos entendem por natureza?

A mesma Povinelli, por seu trabalho antropolégico junto aos Belyuen
que lhe permitiu identificar que a biontologia ocidental atua como poder
regulador sobre a realidade de outros povos, sugere uma compreensio sobre
a diversidade de complexos ontoldgicos que existem que tem o mérito de fugir
a conceitua¢io baseada nas nogdes de natureza e cultura — que ainda aparecem
na formulacio de Latour das naturezes-culturas, por exemplo. Segundo a
teoria de Povinelli, cada coletivo organiza seus arranjos cosmologicos de
modo préprio, admitindo ou recusando seres nos planos da existéncia, onde
seres e plano encontram-se em uma relagdo de imanéncia reciproca: “o plano
forma os arranjos de existentes e é por eles constituido, nenhum dos

elementos preexistindo ao outro ou existindo fora da relagio com o outro”
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(COSTA, 2019, p.97). A esses arranjos, distintos e proprios a cada coletivo,
Povinelli chama de geontologias. Enquanto nossa geontologia organiza seus
entes de acordo com a biontologia entre vivo e ndo-vivo, outros coletivos
organizam seus seres de acordo com uma ontologia totalmente outra, onde
humanos e rochas podem compattilhar das mesmas qualidades. E a autora
destaca a inexisténcia de um referencial ou padrdo em relagio ao qual cada um
dos arranjos poderia ser classificado como mais ou menos real, mais ou menos
correto. Nio ha pontos de referéncia externos, cada uma das geontologias
cria, recria e transforma seus proprios referenciais!?.

Mas se nao hd ponto referencial externo para comparagao entre o que
pensam diferentes coletivos, em que termos se dio suas relaghes
interculturais? Qual é espago onde se ddo tais relagdes? Estas questoes
formam o problema chave deste artigo e também, acredito, de toda a
discussio filoséfica ambiental, e para refletirmos sobre elas me basearei aqui
no que Eduardo Viveiros de Castro (2004) escreve sobre equivocagdo
comparada. O autor sugere um método de estudo antropolédgico focado na
nogio de que toda tentativa de tradugdo comparativa dos termos e relacSes

vividas por um povo nos termos e relagdes vividas por outro povo ¢

10 cf. COSTA, 2019, nota 133, p.19: “Isso nio quer dizer que a geontologia seja um
plano fechado para a entrada e saida de novos existentes, mas sim que a inclusao e
exclusdo dos seres se d4 a partir das maneiras proprias a cada geontologia de admitir
ou rejeitar participantes. Assim, a penetracdo em uma geontologia de elementos
oriundos de outro(s) plano(s) de existéncia se da pela absor¢io desses elementos
“exbgenos” a organiza¢io propria a essa geontologia, o que imediatamente estabelece
um outro modo de existéncia para esses elementos recém-incorporados e altera
também o plano de existéncia que os absorveu. A relagdo entre geontologias distintas
se faz, entdo, por meio da comparagdo entre as equivocagdes que evidenciam a
pluralidade dos modos de existir segundo as variadas cosmologias”.
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necessariamente equivoca. O equivoco nao seria aqui um erro ou enganagao,
mas sim a no¢ao, inspirada nas teorias sobre o perspectivismo amerindio'!, da
alteridade referencial entre conceitos homonimicos; isso seria, de forma
simplificada, a compreensio de que, quando Noés e o Outro falamos de algo,
nunca estamos falando da mesma coisa; e, dentro do método da equivocagio, essa
incomensurabilidade entre no¢des contrastantes ndo impede sua comparagao

mas, justamente, ¢ 0 que a permite e justifica.

A equivocagdo ¢ uma categoria propriamente
transcendental da antropologia, uma dimensio
constitutiva do projeto da disciplina de traducdo
cultural. Traduzir é situar a si mesmo no espago da
equivocagio e ali habitar. Ndo ¢ desfazer a equivocagio
(uma vez que isto seria supor que a mesma jamais existiu
em primeiro lugar), mas precisamente o oposto é
verdadeiro. Traduzir é enfatizar e potencializar a
equivocagdo. A equivoca¢io nio ¢ aquilo que impede a
relagdo, mas aquilo que a funda e a impulsiona: uma
diferenca de perspectiva. Traduzir é presumir que uma
equivocagdo ja existe; ¢ comunicar por diferencas, ao
invés de silenciar o outro presumindo uma
univocalidade — a similaridade essencial — entre o que o
Outro e Noés estamos dizendo (Viveiros de Castro,

2004, p.255).

O erro, entdo, consistiria ndo numa incapacidade epistemolégica de
conciliar duas perspectivas distintas, mas na procura mesma de um significado
unico e transcendental ao fundo. O oposto da equivocagio nio ¢ a verdade,
mas o univoco; e se o equivoco nio é um erro, mas a categoria transcendental

da comparagido, a ilusdo e erro por exceléncia consistem em buscar um

1 yer Viveiros de Castro, 1996; 2002.
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univocal abaixo do equivocal (se ocorrer, sabemos muito bem qual é o modelo
que advogaremos como univoco..) que acabaria por anular as diferencas
comparaveis e por anular a atividade de tradugio.

Ora, a questdo de procurar qual é a Natureza unica a todos os povos
opera seguindo esse erro e por isso se apresenta como uma falsa questio.
Buscarmos entender qual é a Natureza unica onde as catistrofes sob
diferentes perspectivas se desenrolam é buscar esse univocal sob o equivoco,
como uma tentativa de construir um universal onde persistem distingdes.
Quando falamos em natureza e¢ Davi Kopenawa fala em natureza, nio
estamos falando da mesma coisa; quando ouvimos o xama falar do céu e que
este vai cair, o céu que pensamos nio ¢ o mesmo céu. A equivoca¢ido nio
coloca em relacio modos distintos de “ver o mundo”, mas os mundos distintos
que sao vistos, “Pois nao ha pontos de vista sobre as coisas, coisas e seres §do 05
pontos de vista em si mesmos” (ibidem, grifo meu). Viveiros de Castro considera
que essa ¢ uma licio que a antropologia pode aprender com as cosmologias
amerindias, e posso arriscar dizer o mesmo sobre a nossa filosofia e seus
postulados epistemol6gicos.

A busca pela defini¢io de uma Natureza comum a todos os povos
transparece assim como um respiro de categorias modernistas que se
encontram em agonia. Que se pretenda entender o que pode haver em comum
entre diferentes cosmologias ou tentar traduzir suas diferentes concepcdes #do
necessita exprimir-se na busca por um universal. Indagar o que é a Natureza para

outra cultura é imaginar uma natureza para pessoas que nao a imaginam para
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si mesmas (Wagner 1981: 27)12, e este ¢ 0 equivoco, e é ele que precisamos habitar.
Se o mundo real nas cosmologias amerindias “é o espago abstrato de
divergéncia entre espécies enquanto pontos de vista”, e se quetemos tirar
dessas cosmologias uma li¢ao, podemos pensar que o lugar onde a catastrofe
ambiental acaba coincidindo mundos talvez esteja #o espago virtual do equivoco
muito mais do que em um solo comum objetivo tomado como semelhanca
originaria. Podemos assumir como filosoficamente muito mais interessante
conservarmos as diferengas e especularmos sobre a possibilidade de
intersec¢do perspectivista entre mundos e naturezas do que retornarmos a
procura por um modelo ontolégico absoluto que se aplique e governe os seres
do mundo. Pois se o “oposto da diferenca nio ¢ a identidade mas a
indiferenca” (Viveiros de Castro, 2004, p.261), esta como negacio de
relevancia ontolégica, de autonomia e de liberdade a alteridade, ja sabemos ser
0 que caracteriza a posicio tragica do ocidente em relacdo a outros grupos,
humanos ou nio, vivos ou nio.

E ¢ assim que nossa falsa questio principal se dissolve. No ambito da
crise ambiental outras problematicas devem pairar: muito mais do que
procurarmos definir se ha e qual seria a Natureza universal que estamos
conseguindo destruir, talvez precisemos nos dedicar a pensar outros

problemas, como qual é a natureza que nds primeiramente construinos, qual

12 Faco aqui uma adaptacio em referéncia a um trecho onde Viveiros de Castro cita
Wagner (Viveiros, 2004, p.256): “Assim, o conceito antropolégico de cultura, por
exemplo, como argumentou Wagner, ¢ a equivoca¢io que emerge como uma tentativa
de resolver a equivocalidade intercultural, e é equivocal na medida que segue, entre
outras coisas, a partir do ‘paradoxo criado ao imaginar uma cultura para pessoas que
nao a imaginam para si mesmas’ (1981:27)”.
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arranjo ontolégico habitamos e qual mundo criamos pelas nossas perspectivas
que se mostrou capaz de fechar-se tdo exclusiva e mesquinhamente em si
mesmo e ignorar qualquer devastagdo a entes e arranjos ontologicos alheios,
a ponto de ser incapaz até mesmo de nao causar o seu proprio fim. Mas isso

¢ matéria para outros artigos.
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Resumo: Este artigo procura pensar a filosofia com Frantz Fanon, isto &,
apresentar as andlises fanonianas como contributos para a atividade filoséfica.
Com isso o ponto inicial trata-se da adverténcia de Achille Mbembe para a
auséncia de “Africa” nas pesquisas atuais sobre Fanon. O artigo pretende
mostrar que isso ocorre por duas vias: o Enfeiticamento e o Reconhecimento.
Elas sio formas de manutencio do discurso que fundamenta um Narcisismo
Branco, ou seja, uma filosofia que reproduz a imagem da filosofia europeia
como unica alternativa. Ao fim, o artigo propoe uma filosofia corporificada
que enfatiza as particularidades e sustenta a pluriversalidade filoséfica.

Palavras-Chave: Africanidade; Filosofia Corporificada; Narcisismo

Branco; Pluriversalidade.

Abstract: This article secks to think of philosophy with Frantz Fanon, that
is, to present the Fanatical analyses as contributions to philosophical activity.
With this the starting point is the warning of Achille Mbembe for the absence
of "Africa" in the current research on Fanon. The article aims to show that
this occurs in two ways: Enchantment and Recognition. They are forms of
maintaining the discourse that underlies a White Narcissism, that is, a
philosophy that reproduces the image of European philosophy as the only
alternative. Finally, the article proposes a embodied philosophy that
emphasizes particularities and sustains philosophical pluriversality.
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Frantz Omar Fanon é um dos grandes pensadores contemporineos
nao por mera idiossincrasia de movimentos anticoloniais ao redor do globo,
mas por exemplificar a revolta daqueles/as que resistem ontologicamente 2
negacio do corpo negro. Essa resisténcia deve-se aos seus escritos
fundamentarem uma relagio entre ser e corpo. Além de Fanon produzir uma
filosofia que envolve as vivéncias particulares e a luta anticolonial acerca da
invisibilizagdo do corpo negro nos processos politicos.

Uma luta presente desde a escrita de seus livros que prezam por uma
interagao entre vida e pensamento, como acontece na obra Pel Negra, Mdscaras
Brancas (2008). Inicialmente tratava-se de uma tese de doutoramento em
psiquiatria que a banca recusou por falta do carater positivista!. Depois
custeando o proprio escrito publicou-a em livro, tornando-se rapidamente na
Franca uma potente ctitica a0 modo de ser colonizado que alimentado pelo
racismo rejeita a propria vivéncia em prol de uma vida outrem, a do
colonizador. Mesmo retratando, em grande parte, os martinicanos (assim
como Fanon) que iam para Franca terminar os estudos, a investigacdo do
autor nio se reduz a um grupo, ja que direciona a todo o povo colonizado.
Essa direcio a condi¢ao dos povos colonizados faz com que o pensamento
anticolonial de Fanon descole das Caraibas, alcance o continente africano e,

posteriormente transita no continente americano através dos movimentos

1 Sobre como os aspectos biograficos influenciaram no campo teérico de Frantz
Fanon ver Faustino, 2018.
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civicos negros e demais militantes. Porém, é por meio das representacoes de
Africa que se consolida a fonte de estimulagio das pesquisas fanonianas.

As lutas de independéncia e todo processo neocolonial estimula o
questionamento acerca das guerras revoluciondrias, das relagbes entre racismo
e consciéncia de classe, colonialismo e capitalismo. Fanon pensa o continente
africano como matéria de narrativas eivadas de for¢a propria e de proprio
centro, por essa maneira o adagio revolucionario de uma Africa livre, repleta
de auto-determinacio e afastada de qualquer posi¢do subalterna fundamenta
a posi¢io politica e epistémica que encontramos na outra grande obra de
Fanon: Condenados da Terra (2013). Contudo mesmo com essa influéncia de
Aftica, Achille Mbembe comenta que essa caracteristica perdeu-se atualmente
quando resolvemos falar sobre Fanon apesar de “Africa ter sido o ponto de
partida da sua teoria revolucionaria e da sua praxis anticolonial” (Mbembe,
2011, p. 5).

Com isso, o mote deste artigo ¢ analisar o motivo pelo qual Aftica
“desaparece” quando se investiga Fanon. A problematica se dara naquilo que
definimos como “Narcisismo Branco”, ou seja, um modo de visualizar e ouvir
as produgdes epistémicas conforme aquilo que lhe confirma como hegemonia
racial2. O desenvolvimento dessa analise terd como primeiro ponto o
“enfeiticamento”, que funciona como meio de regular o colonizado para
reproduzir a ficcdo de que os conhecimentos possuem uma divisdo em
superiotr/inferior. A seguir tratamos do “reconhecimento” como uma busca

de legitimagdo, pois o colonizado entende que necessita de aval do

2 A utilizacdo do termo “Raga” e seus derivados possui o sentido de construcio social
e refuta a ja ultrapassada concepgao bioldgica.
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colonizador para certificar aquilo que produz. Em guisa de conclusio,
esbocaremos uma saida desse “Narcisismo” através da construcio de uma

filosofia localizada que toma o corpo como eixo do pensamento filosofico.

Kk

O enfeiticamento pode ser entendido como um meio de manutengio
do poder sobre o Outro, de maneira que o Outro se reconhece como um algo
em falta e tendo a auséncia enquanto elemento constitutivo de seu modo de
ser. Justamente por essa compreensio de auséncias que ha uma busca por
melhoramento e aperfeicoamento com o intuito de afastar-se da animalidade

e aproximar-se da humanidade:

Se o Branco ¢é a expressao (universal do
humano) quem nao for branco ndo é tao humano assinm...
isso se alguma humanidade chegar mesmo a ter... entdo,
para estes, restard, a primeira vista, duas opg¢bes: ou
aceitar a sz animalidade impulsiva — e quem sabe até se
orgulhar dela em um movimento de narcisismo
invertido — ou, embranquecer, pois o branco — insisto
nessa caricatura colonial — é a expressdo universal do
género humano (Faustino, 2017, p. 128, grifos do
autor).

Essa busca evidentemente nunca chega ao fim, ja que o
enfeiticamento trabalha com o prolongamento dos préprios objetivos e, com
isso, o enfeiticado permanece sem saber que o proprio “feitico” ¢ uma fic¢io.
No caso para o colonizado essa fic¢do ocorre com certas peculiaridades e

sobre elas Fanon faz algumas observagoes.
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Com a investigacdo acerca do negro das Antilhas, Fanon observa que
o enfeiticamento existe a distancia, através da construcdo de imagens mentais
da metropole e de narrativas que alienam a propria vivéncia. Assim basta partir
por uma semana a metrépole que rapidamente palavras circundam o
colonizado como meio de diferenciacio entre aqueles que permaneceram nas
colonias. Uma diferenciagdo que acontece ja no momento de embarque, como
se fosse uma amputag¢ao de cada membro do corpo que, subordina os olhares
dos companheiros para essa transformacdo: “Ele percebe sua poténcia, sua
mutag¢io, nos olhos daqueles que o acompanham: ‘Adeus madras, adeus
tecidos leves de cores vivas™ (Fanon, 2008, p. 38).

Com isso, o “enfeiticamento” modifica o modo de ser do negro
antilhano seja pela invasio das vestimentas europeias, seja pela fala repleta de
expressdes metropolitanas. Essa modificagio acaba por fim na produgio de
conhecimento, pois o antilhano imagina que o conhecimento é legitimo
somente quando ¢ similar aquele produzido pela Metrépole. E na medida em
que percebe essa similaridade subitamente aparece um sentimento de elevagao
e de superioridade que procura rebaixar os conhecimentos dos Outros. Um
exemplo fornecido por Fanon consiste no sentimento do negro antilhano
tinha diante do senegalés por se compreender mais proximo do francés:
“conhecemos no passado e ainda hoje antilhanos que se envergonham quando
sio confundidos com os senegaleses. E que o antilhano é mais ‘evoluido’ do
que o negro da Africa: entenda-se ele esta mais préximo do branco” (Fanon,
2008, p. 40).

Hssa condi¢io tem a linguagem como um meio primordial, pois para

Fanon através dela assume-se o arcabouco cultural do modo de ser branco.
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Nio somente como meio de comunicacio, mas também como acesso a
institui¢oes de poder: “Historicamente é preciso compreender que o negro
quer falar o francés porque é a chave susceptivel de abrir as portas que, ha
apenas cinquenta anos, ainda lhes eram interditadas” (Fanon, 2008, p. 51).
Entretanto para a populacio negra torna-se uma armadilha, j4 que mesmo
com a promessa do reconhecimento pelo dominio da linguagem geralmente
o reconhecimento néo ¢ vivenciado por essa populacdo. Lewis Gordon (2008)
comenta que o efeito é precisamente a repulsa perante a prépria negritude:
“mesmo quando o idioma ¢ ‘dominado’, resulta a ilegitimidade. [Muitas
pessoas negras| acreditam neste fracasso de legitimidade e declaram uma
guerra maciga contra a negritude” (Gordon, 2008, p. 15).

Assim, o problema é como a deslegitimidade torna-se uma estratégia
do proprio enfeiticamento para que ocotra o afastamento da populagio negra
do seu modo de ser. Isso com objetivo daro de enxergar o préprio reflexo
como mais proximo da “cultura branca”. Na dependéncia desse reflexo cria-
se, conforme as palavras de Gordon, um narcisismo que somente reflete a

estética branca:

Este racismo dos negros contra o negro ¢ um
exemplo da forma de narcisismo no qual os negros
buscam a ilusdao dos espelhos que oferecem um reflexo
branco. Eles literalmente tentam olhar sem ver, ou ver
apenas o que querem ver. HEste narcisismo funciona em
muitos niveis. Muitos brancos, por exemplo, investem
nele, ja que teoricamente preferem uma imagem de si
mesmos como nao racistas, embora na pratica ajam
frequentemente de forma contraria (Gordon, 2008, p.

15).
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Esse “narcisismo branco” invade o modo de ser-negro-no-mundo.
Uma modalidade construida por uma ontologia inversa a europeia, ja que
“qualquer ontologia se torna irrealizavel em uma sociedade colonizada e
civilizada” (Fanon, 2008, p. 103). Inclusive se os estudos coloniais nao
oferecem protagonismo a Weltanschaunng (Cosmovisio) de um povo
colonizado, isso problematiza ainda mais pelo fato de que tal povo possui uma
cosmopercepe¢ao’ (Worldsense) daquilo que os circundam. Oyerénke Oyéwami
explica que essa auséncia de protagonismo deriva precisamente da imposicio

do privilégio visual a todos os povos:

O termo ‘cosmovisio’, que ¢é usado no
Ocidente para resumir a légica cultural de uma
sociedade, capta o privilégio ocidental do visual.
eurocéntrico usa-lo para descrever culturas que podem
privilegiar outros sentidos. O termo ‘cosmopercepcio’
¢ uma maneira mais inclusiva de descrever a concepgao
de mundo por diferentes grupos culturais (Oyeéwumi,

1997, p. 3).

Por essa forma que interpretar um povo colonizado a partir de
categorias ontologicas ditas como universais decai em um fracasso, pois nao
se pode retirar as peculiaridades existenciais de diferentes povos. No entanto,

conforme Fanon explica, o “Narcisismo Branco” movimenta-se perante o

3 Conforme a traducdo de Wanderson Flor do Nascimento que entende “a palavra
‘sense’, indicando tanto os sentidos fisicos, quanto a capacidade de percepcio que
informa o corpo e o pensamento. A palavra ‘percepcio’ pode indicar tanto um aspecto
cognitivo, quanto sensorial. E o uso da palavra ‘cosmopercep¢ao’ também busca
seguir uma diferenciagdo — proposta por Oyéwumi — com a palavra ‘worldview’, que
¢, geralmente, traduzida para o portugués como “cosmovisio” e nao como “visio do
mundo”™ (Nota do tradutor em Oyéwumi, 1997, p. 3).

395
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Outro como relacionando-o a si mesmo, ja que “o negro nao tem mais de ser
negro, mas sé-lo diante do branco” (Fanon, 2008, p. 104). E como o
“Narcisismo Branco” desconhece qualquer positividade no modo de ser da
pessoa negra, incita que ela recuse a si mesma para compor uma ontologia,

uma cultura e uma producio de conhecimento valida:

De um dia para o Outro, os pretos tiveram de
se situar diante de dois sistemas de referéncia. Sua
metafisica ou, menos pretensiosamente, seus costumes
e instancias de referéncia foram abolidos porque
estavam em contradi¢do com uma civilizagdo que nio
conheciam e que lhes foi imposta (Fanon, 2008, p. 104).

Em outras palavras, o “Narcisismo” é uma regulacio epistémica que
tem por finalidade permanecer como unica epistee possivel. E para que essa
possibilidade se concretize ha uma ratificagdo do epistemicidio, ou seja, “um
processo persistente de producdo da indigéncia cultural [...] pelos diferentes
mecanismos de deslegitimacio do negro como portador e produtor de
conhecimento” (Carneiro, 2005, p. 97). Nio gratuitamente quando se propde
construir uma filosofia rapidamente hd um questionamento sobre quais
referenciais teéricos europeus sido o fundamento da pesquisa. Tal movimento
trata-se de uma reprodugio colonial que nio visualiza contribui¢des filoséficas
de outros povos, como os africanos e os amerindios. Um exemplo disso ¢ o
comentario de Miguel Reale (1961) acerca de como a filosofia no Brasil precisa

sustentar-se na “paternidade” greco-latina:

Integrados que estamos nas coordenadas da
civilizagio do Ocidente, como filhos da prodigiosa
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cultura europeia, dela sé podemos nos emancipar como
se emancipam os filhos dignos, dignificando e
potenciando a heranga paterna, cientes e conscientes da
nobreza de nossa estirpe espiritual (Reale, 1961, p. 117).

Para Fanon, essa conservacio das “coordenadas ocidentais” como
certificacio do nosso conhecimento consiste em uma rea¢do vigilante que
aparece na mente do colonizado toda vez que questiona as categotias
ocidentais. Isso é um efeito justamente de como “Narcisismo Branco” para
que enxergue o Outro em si mesmo, enraiza na mente dos povos colonizados
uma série de pensadores que argumentam como as esséncias permanecem
eternas. A problematica trata-se de que tais esséncias sdo aquelas que mantém
um modo de ser ocidental e, assim, cria-se na mente colonizada uma sentinela
vigilante que defende o pedestal greco-latino. E outro ponto que merece
destaque ¢ que essa defesa origina-se quando se concretiza um pensamento
local, ja que valores proclamados como universais por formarem a dignidade
da pessoa humana, da clareza e do belo, perdem o préprio brio e manifestam
opacidade: “Todos esses discursos aparecem como reunides de palavras
mortas. Esses valores, que pareciam enobrecer a alma se revelam inutilizaveis,
porque nio dizem respeito ao combate no qual o povo se engajou” (Fanon,
2013, p. 64).

Por essa maneira, a emergéncia de um vigilante no préprio colonizado
nao ¢ gratuita, principalmente por causa da crenga da filosofia como produto
europeu acaba sendo uma estratégia colonial para definir uma ideia de
humanidade. Humanidade calcada em uma categoria de razdo, de logica, de
escrita e de historia. E como tal constréi a armadilha do Reconhecimento para

que os povos colonizados desejem entrar nessa suposta humanidade.
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A ideia de Reconhecimento compde uma das principais tematicas da
filosofia contemporanea por justamente envolver diferentes problemas seja
pelo multiculturalismo, seja pelo ambito das politicas publicas. No cerne dessa
problematica evidencia um questionamento acerca das dicotomias que
permeiam o nosso modo de ser: individuo e comunidade, particularidade e
comunidade, diferenca e identidade. Isso em grande medida decorre pela
constante retomada da filosofia hegeliana, principalmente a dialética do
senhor-escravo, que constituiu como ponto de partida para as teorias
anticoloniais: “Filosoficamente, a tematica hegeliana da identidade e da
diferenca, tal como classicamente exemplificada pela relacio senhot/escravo,
¢ sub-repticiamente reapropriada pelos ex-colonizados” (Mbembe, 2001, p.
176). Fato nio diferente com Fanon, ji que enquanto escrevia Pele Negra,
Moscaras Brancas o contexto em sua volta foi marcado pela leitura da tradugio
de Jean Hyppolite da Fenomenologia do Espirito. Outro fator de influéncia para a
inser¢ao do pensamento hegeliano consistiu nas aulas de Kojéve, assim como
a circulacdo dos manuscritos economicos e politicos de Karl Marx. Por esse
motivo, o debate de Fanon com Hegel ilustra bem como o Reconhecimento
torna-se uma problemdtica para os estudos anticoloniais.

A centralidade do problema esta no julgamento de ser humano, pois

a alteridade impde sentido a vida do Outro somente quando ele é reconhecido:

A pessoa s6 ¢ humana na medida em que ela
quer se impor a outra pessoa, a fim de ser reconhecida.
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Enquanto esse humano nio ¢ efetivamente reconhecido
pelo Outro, é este Outro que permanece o tema de sua
acdo. E deste Outro, do reconhecimento por este Outro
que dependem seu valor e sua realidade humana. E
neste Outro que se condensa o sentido de sua vida
(Fanon, 2008, p. 180).

Assim ha uma busca pelo reconhecimento do “Eu” simbolizado pela
Metrépole. Esse “Eu” invade o colonizado e impde uma narrativa de que a
existéncia apenas tem concretude quando ha uma legitimac¢ao do colonizador.
Por isso, forma uma crenca de inferioridade na pessoa negra que renega aquilo
que a identifica como tal e, por conseguinte, afasta a sua pessoa do centro
humano: o ser branco. Uma branquitude impossivel no fendtipo, mas

reproduzida, por exemplo, nas tentativas de afeto com a pessoa branca:
bl b

Nio quero ser reconhecido como #egro, e sim
como branco. Ora — e nisto ha um reconhecimento que
Hegel ndo descreveu — quem pode proporciond-lo,
sendo a branca? Amando-me ela me prova que sou
digno de um amor branco. Sou amado como um
branco. Sou um branco. Seu amor abre-me o ilustre
corredor que conduz a plenitude... Esposo a cultura
branca, a beleza branca, a brancura branca. Nestes seios
brancos que minhas maos onipresentes acariciam, ¢ da
civilizagdo branca, da dignidade branca que me
aproprio. (Fanon, 2008, p. 69, grifos do autor).

No entanto, para efetivar o Reconhecimento, o Outro aguarda pela
resposta do “Eu”, ja que ndo ha Reconhecimento na unilateralidade: “A
operag¢do unilateral seria inutil [...] porque o que deve acontecer s6 pode se
efetivar pela acdo dos dois” (Hegel, 1807, p. 157). E a efetivagdo ndo ocorre

pelo fato desse “Eu” consistir em um Narciso castrado, pois toda a voligio
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corporal esta concentrada no Outro. Em decorréncia a busca de
reconhecimento através do afeto branco vem afirmar o carater de falta ao
préprio corpo negro, pois “a brancura, como projeto de poder e supremacia,
cobra-lhe um preco incomensuravel na economia simbodlica e cultural”
(Faustino, 2017, p. 133-134).

Por isso, no processo de colonizacio, a reciprocidade torna-se um
produto de negacio pura, ja que o Outro é aquele permeado pela falta e dessa
maneira precisa ser preenchido pelos valores metropolitanos: “Quanto mais
assimilar os valores culturais da metrépole, mais o colonizado escapara da sua
selva” (Fanon, 2008, p. 34). Esse preenchimento, conforme explica Joaze
Bernardino Costa (2016), funciona enquanto oposi¢do da consciéncia de si
que se movimenta através da experiéncia do Deseo. Essa experiéncia arrisca a
prépria vida e ameaca qualquer um que lhe apareca. Desse modo, a
consciéncia se faz por meio do risco que envolve a prépria luta: “este risco
significa que ultrapasso a vida em dire¢io a um bem supremo que ¢ a
transformagdo da certeza subjetiva, que tenho do meu préprio valor, em
verdade objetiva universalmente valida” (Fanon, 2008, p. 181). Nesse
processo hia uma diferenciacdo entre a ideia de Hegel e¢ o efetivo
reconhecimento no mundo colonial, pois nesse mundo “O negro quer ser
como o senhor. Assim, ele é menos independente do que o escravo hegeliano.
Em Hegel, o escravo se afasta do senhor e se volta para o objeto. Aqui, o
escravo volta-se para o senhor e abandona o objeto” (Fanon, 2008, p. 183).
Isso implica em uma auséncia de Reconhecimento ja que o negro “nio possui
resisténcia ontolégica perante o olhar do branco. E considerado mais um

objeto no reino das coisas. Nao possui humanidade” (Bernardino, 2016, p.
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513). E nio gratuitamente as estratégias de invisibilidade se repetem
continuamente por essa diferenca colonial se tratar de uma posi¢ao de poder
que ao fim incapacita a pessoa negra emitir sua voz para ser ouvida, ou seja,
torna-se um subalterno.

Hssa subalternidade atrela-se aquilo que Césaire descreve como
contato colonial. Contato regido pela violéncia que intercepta qualquer
criagdo, pensamento préprio, através de um procedimento inicial de
identificar o subalterno como sub-humano para animaliza-lo e por fim
transforma-lo em coisa. Para escapar dessa coisificacdo e afirmar a prépria
dignidade, o subalterno refuta essa nio-condi¢io, porém o movimento de
refutaciio por ainda permanecer cerceado pelo “norte” branco-colonial decai

no narcisismo que deveria enfrentar:

Considero-me pleno (desejo de plenitude) e
ndo admito nenhuma cisao. O Outro entra em cena para
fazer figuragdo. O Heréi sou eu. Aplaudam ou
critiquem, pouco importa. Eu sou o centro. Se o Outro
quiser me perturbar através de seu desejo de valorizagao
(sua ficcdo), expulso-o sem mais nem menos. Ele nio
existe mais. Ndo me venham falar desse tipo! Eu nio
quero sentir o choque do objeto. O contato com o
objeto ¢ conflitante. Sou Narciso ¢ quero ler nos olhos do
Outro uma imagem de mim que me satisfaca (Fanon, 2008, p.
176, grifos nossos).

Para escapar dessa armadilha narcisica, o negro-colonizado ratifica o
proprio Desejo que desfaz a coisidade do aqui-agora para construir a prépria

vida em um esboco mundano de reconhecimentos reciprocos. No entanto,
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esse reconhecimento precisa ser dito diante de performances identitarias e nao

na procura por “semelhangas” no interior das diferengas:

Quando acontece de o preto olhar o branco
com ferocidade, o branco lhe diz: ‘Meu irmao, nio hi
mais diferenca entre nés’. Entretanto o negro sabe que
ha uma diferenca. Ele a so/icita. Ele gostaria que o branco
lhe dissesse de repente: ‘Preto sujol” Entio ele teria uma
oportunidade unica de ‘The mostrar’... (Fanon, 2008, p.
183, grifos do autor).

Esse apaziguamento pela semelhanca: somzos fodos ignais, objetiva uma
atenuagdo que perdura na constru¢io de uma humanidade sem
particularidades, que acaba por fim legitimar o exterminio do Outro por nio

desenvolver certa ordem de inteligéncia e de filosofia:

Quando um antilhano diplomado em filosofia
decide ndo concorrer para ser admitido como professor
por causa de sua cor, dou como desculpa que a filosofia
nunca salvou ninguém. Quando Outro tenta
obstinadamente me provar que os negros sio tdo
inteligentes quanto os brancos, digo: a inteligéncia
também nunca salvou ninguém, pois se ¢ em nome da
inteligéncia e da filosofia que se proclama a igualdade
dos homens, também ¢ em seu nome que muitas vezes
se decide seu exterminio (Fanon, 2008, p. 42-43).

Com essa perspectiva, inserimos as seguintes interrogacoes: se
Narciso encantou-se, conforme o mito, primeiro pela imitagao da sua voz na
ninfa Eco, para depois encantar-se pela sua imagem na beira do rio que o fez
definhar até a morte, entdo como podemos afirmar uma filosofia nao

narcisica? Como capturar vozes e imagens das filosofias outras?
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Para construir uma filosofia que leve em conta os questionamentos
de Fanon sobre o colonialismo e o Natcisismo Branco é necessario enfatizar
que ela se caracteriza pela articulagio do corpo com o pensamento. Nio
definindo uma filosofia do corpo, mas que o corpo é um produtor de filosofia.
Assim os tipos de filosofias vatiam conforme o corpo daquele/a que produz
um pensamento filoséfico. O assumir dessa caracteristica faz eco a prece final
de Fanon (2008, p. 191): “O meu corpo, faca sempre de mim um homem que
questiona!l”. Com isso haveria um contra-movimento ao “Narcisismo
Branco”, ja que recusaria a imagem padronizada para se pensar filosofia e
destacaria a variacdo de corpos que se encruzam nas suas possibilidades. Uma
encruzilhada que dignifica a alteridade pelo fato de carregar inimeras vozes
que antecederam e atravessam cada corpo. Tais vozes articulam o problema
filos6fico como sentido para uma criacdo de conceitos e, além de destacar o
modo de como a investigacdo filoséfica se posiciona no mundo. Por tais
consideragdes, a localizagio é o campo que exibe os limites de conhecimento
do corpo e como tal exibe certo questionamento acerca do “Narcisismo
Branco”.

A contraposicdo a esse narcisismo, apesar dos limites para
aprofundamento nesse artigo, pode ser sublinhada através da “epidermizacao
do racismo”. Para Bernardino-Costa, esta ¢ uma ideia-chave presente no
capitulo “a experiéncia vivida do negro” (Fanon, 2008, p. 103-126), pois

encontramos uma discussdo do tipo fenomenoldgica acerca do corpo negro
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percebido pelo Eu imperial e racista. Fanon destaca que a exclamac¢io de uma
crianga amedrontada por sua presenca no trem: “Mamae, olhe o preto, estou
com medo!” (Fanon, 2008, p. 105), é um exemplo da tentativa continua de
objetifica-lo em uma percep¢ao parcial que se narra como universal. Ainda
assim, Fanon contraria e exibe-se como corpo que vé, age e reflete
conscientemente sobre o mundo e ndo se reduz a separacdo ocidental entre
corpo e alma, principalmente pelo falta das relagbes com a alteridade
evidenciarem a propria situagdo corpérea no mundo: “O corpo ¢é visto pelo
outro, vé 0 outro e permite-nos imaginar como o outro nos veé. Hsta terceira
dimensdo ¢ fundamental para o desenvolvimento dos nossos papéis sociais e
do nosso posicionamento em cada situagido” (Bernardino-Costa, 2016, p. 506-
507).

Contudo, essa posi¢do sobre o mundo distancia da padroniza¢iao do
corpo filoséfico, pois em grande medida os corpos tem na branquitude o eixo
habitual daqueles que fazem filosofia. Charles Mills (1997, p. 2) faz uma critica
veemente acerca dessa branquitude filoséfica: “a filosofia manteve-se
intocavel pelos debates do multiculturalismo, reforma de cinone e transito
étnico na Academia; tanto demograficamente e conceitualmente, ¢ uma das
‘mais brancas’ (whitetes?) das humanidades”. Por essa maneira a descolonizacdo
aparece como uma atividade continua para apresentar outros corpos
filosoficos, principalmente quando se propde um rompimento com a ideia de
humanismo inventada na Europa renascentista e esta inserida nas mentes
colonizadas. Portanto, a descolonizagdao nio se trata de um campo de estudo
nem uma linha metodoldgica, “qualquer método presumido, especialmente a

partir de um sujeito vivo dentro de um quadro de referéncias colonizadas,
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poderia gerar a continuac¢io da coloniza¢ao” (Gordon, 2017, p. 116), mas um
enfrentamento contra colonial: “Vamos compreender por contra colonizagao
todos os processos de resisténcia e luta em defesa dos territérios dos povos
contra colonizadores, os simbolos, as significagdes e os modos de vida
praticados nesses territorios” (Bispo dos Santos, 2015, p. 48).

Partindo dessa condi¢do, um dos principios para se construit uma
filosofia corporificada diz respeito ao coletivo que acompanha os passos dessa
producio. Essa coletividade perpassa pela condi¢io do intelectual colonizado,
ja que como explica Fanon, se ele resolve travar combate com as mentiras
colonialistas, essa luta ¢ de escala continental. A amplitude dessa luta trata-se
dos embates diante do colonialismo que continuamente afirmou o negro
como um ser selvagem e o continente africano como um recinto de
supersti¢cOes e fanatismo: “Mundo pleno de dureza, violéncia e devastagio.
Africa seria o simulacro de uma forca obscura e cega, emparedada num tempo
de certa maneira pré-ético e até pré-politico” (Mbembe, 2014, p. 93). Com
isso, a descolonizacio da filosofia refere-se a uma série de esforcos do
colonizado para se estabelecer diante das interdicSes que o colonialismo
reverbera no imaginario de que a filosofia ndo possui equivaléncia no
continente africano.

Uma auséncia fundamentada pela crenga da Universalidade, pois hd
o entendimento sobre a “alternativa una” para a composi¢do de um
pensamento filoséfico que estaria em conexdo com as bases metodologicas de
uma tradi¢do. Tradicdo que supostamente retirou as particularidades dos
saberes que atendiam somente a exigéncias praticas, para transformar em

conhecimento valido e aplicavel em qualquer parte do globo (desde que faca
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uso da razio). Entretanto Mogobe Ramose (2011) observa que a construgao
do pensamento filoséfico através da égide da universalidade refere-se a
totalidade e a hegemonia que pretende normatizar a produgido de

conhecimento. Por conseguinte, o filésofo explica que

[..] reivindicar que s6 ha uma filosofia
‘universal’ sem cultura, sexo, religido, historia e cor, é
afirmar que a particularidade ¢ um ponto de partida
valido para a filosofia. Esta reivindicagdio nao ¢
explicitamente reconhecida com frequéncia pelos
protagonistas da ‘universalidade’ da filosofia (Ramose,

2011, p. 11).

Outro ponto para estabelecer uma filosofia corporificada diz respeito
a “refutacio da universalidade”. Refutar a ideia de Universalidade ¢é
importante ja que invoca a particularidade da atividade filosofica e, por efeito,
invalida uma determinacio histérica ou um centro geografico regulador do
que seria, ou ndo, uma filosofia. Como também, o corpo passa a ser
considerados como aquele que proporciona o pensamento filoséfico. Por isso
cada tema filoséfico aparece como via para responder aquilo que o corpo

sente do mundo e, por consequéncia, ndo ha filosofia afastada da vida:

Um corpo nunca é um corpo por si mesmo,
mas um corpo Vvivo, um corpo que age entre coisas e
outros corpos, um corpo visto pelos Outros. Isto
poderia parecer que um corpo visto pelos Outros seria
visto como um objeto, como uma coisa, mas este nao é
o caso. Um corpo como uma coisa, como pura
corporalidade, é sem vida; ¢ um cadaver no mundo

(Gordon, 1999, p. 35).
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Com a corporificagio temos filosofias particulares que revelam a
maneira como aquele corpo comporta-se e relaciona-se com o mundo. Isso
consequentemente indica que atuar de maneira desumana ou orientat-se para
uma estratificacdo social denota o préprio fazer filoséfico. Assim, uma
tradicio alicercada no pretenso exclusivismo acaba por excluir as
potencialidades internas diante da comunicacio com o dessemelhante. Por
conseguinte, reconhecer a desumanidade do branco é reconhecer que o rei
estd nu, visto que “o corpo branco ja ndo se esconde atras do véu do
universalismo, da objetividade, mas se apresenta também como um corpo
particular, que constr6i um mundo e o interpreta a partir de uma visdo
particularista e interessada” (Bernardino-Costa, 2016, p. 518).

O interesse branco tem por objetivo a conservacio de uma imagem
de si mesmo diante da alteridade que articula uma relacdo com o Outro. Para
Fanon, a ruptura provocada pelo colonizado dessa condicio estaria na
proclamagio de uma unidade cultural que revela uma anterioridade e uma
precedéncia ao corpo negro: africanidade. “O intelectual colonizado que se
afastou bastante da cultura ocidental e teima em proclamar a existéncia de uma
cultura nio o faz em nome de Angola ou Daomé. A cultura afirmada ¢ a
cultura africana” (Fanon, 2013, p. 245). Nessa afirmacio subtrai o “culto ao
vitimismo” em prol cria¢do de vida que ndo me aprisiona numa Histdria
previamente narrada, mas que “devo me lembrar, a todo instante, que o
verdadeiro sa/to consiste em introduzir a invencao na existéncia” (Fanon, 2008,
p- 189, grifo do autor).

Desse modo, se o enfeiticamento do Narcisismo branco faz com que

todo aquele que ndo se confunde com a imagem branca recuse a si mesmo
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para obter suposto reconhecimento, para entdo o corpo ocupar a filosofia e
desafiar a armadilha narcisica mostrando como a atividade filoséfica apenas
possui sentido se tiver embates. Embates que produzem modos de vidas que
ressoam como respostas a Hommi Bhabha (1998, p. 103): “Chegou a hora de
voltar a Fanon; como sempre, acredito, com uma pergunta: de que forma o
mundo humano pode viver sua diferenca; de que forma um ser humano pode
viver Outra-mente (Other-wise)?”. E justamente nessa volta a Fanon que “viver

Outra-mente” se distancia das amarras coloniais.
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Resumo: O objetivo deste artigo é apresentar um modo como a filosofia de
Wittgenstein pode ser considerada engajada. Para isso enfatizaremos a adogio
de um principio ético antidogmatico na sua concep¢io de filosofia como
investigacdo gramatical nas Imvestigagies Filosdficas. Isso permite que
Wittgenstein conceba o dogmatismo como problema filoséfico. Entretanto,
julgamos que essa concepcio de filosofia possui implicagdes éticas
significativas, porque o problema do dogmatismo ¢ recorrente também em
outros contextos discursivos, e.g., a politica, moral, etc. Nesse sentido,
reforcaremos o significado do engajamento da atividade filoséfica, aplicando
suas ferramentas de andlise a defesa da posicdo ideoldgica conservadora
proferida por Roger Scruton. O resultado disso sera mostrar que ela incorre
nos mesmos problemas discursivos que o dogmatismo da filosofia metafisica
criticado por Wittgenstein, qual seja, a idealizacdo das propriedades de um

modelo de representagio.

Palavras-chave: Wittgenstein; Investigacoes Filosoficas; dogmatismo;

conservadorismo; Roger Scruton

1A primeira versao deste artigo foi escrita para uma fala na primeira edicdo de
palestras do Ciclo Filoséfico de Belém, cujo titulo inicial era “Dogmatismo linguistico
e discurso autoritario”. Este foi um evento de divulgacio realizado nessa cidade que
teve como tema “Dissonancia cognitiva e a crise da contemporaneidade” e contou
com diversas apresentacdes de temas filoséficos variados. Agradeco a todos os
membros do Ciclo que contribuiram para a discussio e estruturagao deste artigo, sao
eles: Felipe Sampaio de Freitas, Hailton Guiomarino e Rafael Costa.
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Introdugao

O objetivo deste artigo é mostrar que concepgao wittgensteiniana de
filosofia como clarificacdo pode ser concebida como engajada. Nio sé isso, o
sentido desse engajamento pode ser ampliado, na medida em que seus
conceitos podem ser mobilizados contra diversas posi¢oes dogmaticas e até
mesmo como uma ctitica da cultura (CABANCHIK, 2018, p.186). Portanto,
para além da critica a alguns pressupostos da filosofia tradicional.

Segundo julgamos alguns conceitos que Wittgenstein elabora nas
Investigagoes filosdficas (IF, doravante)? podem ser mobilizados para deslegitimar
as pretensdes discursivas de posi¢des ideolégicas que incorram no mesmo
erro dogmatico da filosofia tradicional, a saber, a atribuicdo de necessidade a
propriedades conceituais de certos modelos de representagio.

Nosso caso serd a posicio ideoldgica conservadora proferida por
Roger Scruton. Nas suas obras ideoldgicas, Scruton pretende demonstrar uma
suposta necessidade dos valores tradicionais judaico-cristios ocidentais,
atribuindo-lhes uma necessidade supostamente comprovada pela histéria. Por
esse motivo, tais valores deveriam servir como critérios de validacio do
discurso moral e politico. Pretendemos demonstrar como as pretensdes dessa
profissdo ideoldgica sao ilusorias, porque elas se apoiam sobre uma concepgao

de necessidade metafisica e porque tal pretensdo conduz a entrecruzamentos

2 Para a referenciacio as obras de Wittgenstein seguirei o costume da literatura
secundaria de utilizar abreviagdes seguidas do nimero do parigrafo ou aforismo:
Tractatus logico-philosophicus (TILP), Investigagoes Filosdficas (IF). As referéncias completas
encontram-se no final do texto.
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entre jogos de linguagem. Ambos os pontos sdo criticaveis a partir de
conceitos encontrados na obra de Wittgenstein.

Com efeito a concepgio de que a filosofia ndo pode avangar teses a
maneira das ciéncias naturais ¢ um motivo que perpassa o desenvolvimento
filoséfico de Wittgenstein. No Tractatus logico-philosophicus (ILP, doravante), ele
estabelece essa visdo afirmando que o resultado de investigagoes filosoficas
nao pode ser doutrinas ou teorias que nos informem algo de positivo sobre o
mundo, tal como as doutrinas e teorias cientificas (ILP 4.112). Nessa mesma
linha, nas Investigagies Filosdficas (IF, doravante) ele reafirma essa posi¢do, apesar
de se debrugar criticamente sobre alguns aspectos do seu pensamento (IF
109).

Esses comentarios deram origem a algumas caracteriza¢des a respeito
da concepgio wittgensteiniana de filosofia como sendo neutra, quietista® ou
simplesmente conservadora. Marcuse, por exemplo, formula uma critica nesse
sentido. Para ele, a observagio meta-filoséfica de Wittgenstein, segundo a qual
“a filosofia deixa tudo como esta”*4, inviabiliza criticas e propostas alternativas
as formas prevalecentes de discurso e comportamento. Isso, porém, segundo
afirma, revelaria um compromisso ideolégico intrinseco dessa orientacdo
tilosofica com o status guoMMARCUSE, 2002, p.177-8).

Nessa mesma linha, Bloor (1983, p.161-2), por exemplo, afirma que
a orienta¢do tematica da filosofia de Wittgenstein o torna um filésofo

conservador. Como  bem  afirma, a  tradicdio  conservadora

3 Cf,, e.g., Blackburn, S. Spreading the Word. Oxford: Oxford University Press, 1984.
p.146.
4 Cf. (IF 124)
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contrarrevolucionaria — na qual Scruton se insere (COUTINHO, 2014, p.9-
11) — defende uma primazia dos aspectos praticos e concretos da vida,
representados pela tradicdo, os quais garantem a unidade organica de uma
sociedade. Para o autor, a predilecio de Wittgenstein por esses aspectos da
vida nas suas reflexdes filosoficas, i.e., pelo concreto e pelas praticas
discursivas cotidianas em relagdio ao abstrato e as normas, justificatiam a
classificacio do filésofo como inclinado para um conservadorismo desse tipo.

Segundo Strandberg (2006, p.149-50) o principal pressuposto dessas
criticas ¢ o fato de que a posicio metodologica de Wittgenstein quanto a
filosofia ndo fornece um pano de fundo estavel sobre o qual criticas podem
se basear. Isso é correto, porém, segundo acreditamos, ndo fornece
justificacdo plausivel para as duas observagdes mencionadas acima por dois
motivos.

Em primeiro lugar, segundo acreditamos os comentarios
metodolégicos de Wittgenstein apresentados nas IF ndo podem ser
considerados como pretensas alegacoes de neutralidade, porque eles, na
verdade, representam um compromisso com uma determinada (positiva, ndo-
neutra) posi¢do quanto a natureza da filosofia e dos problemas filoséficos
(KUUSELA, 2011, p.606-7). Segundo ela, como veremos, a tarefa da filosotia
¢ critica e analitica (negativa), e os problemas filoséficos sdo problemas de
dogmatismo, os quais devem ser dissolvidos.

Além disso, como tentaremos mostrar, esses comentarios tém como
objetivo chamar atencdo para a tendéncia cientifica para generalidade e
precisio conceitual de nossas defini¢oes (WITTGENSTEIN, 1960, p.17-8).

Segundo Wittgenstein, essa tendéncia adentra concepgdes filosoficas e se
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transforma em exigéncia de que tudo deva ser geral e preciso. Trata-se,
portanto, de diferenciar os métodos da filosofia e das ciéncias naturais,
desfazendo confusdes conceituais em que a filosofia metafisica estd envolvida
ao importar elementos do método cientifico para uma investigacdo de carater
conceitual.

Tendo isso em mente, em segundo lugar, a sua tendéncia ao concreto
e cotidiano tampouco representa um COMProMmMisso com uma Pposi¢ao
ideolégica conservadora. Pois, no presente caso, a referéncia a efetividade das
nossas praticas visa a chamar atencdo para certos aspectos que tendéncias
filosoficas dogmaticas tendem a negligenciar. Nesse sentido, “a filosofia deixa
tudo como estd”, porque, para Wittgenstein, ela nido tem a mesma funcio
cientifica de aumenta nosso conhecimento sobre um determinado objeto, mas
sim de fornece-nos diferentes perspectivas sobre as coisas que ja existem (IF
144).

Esse esclarecimento mostra, portanto, Como uma concepg¢ao critica
de filosofia pode ser equacionada com o comprometimento com
determinados pressupostos ou principios filoséfico-metodolégicos desde que
eles ndo sejam considerados como afirmagbes com cariter de teorias
cientificas. Nesse sentido, podemos afirmar que a atividade filosofica
wittgensteiniana focalizada na critica ao dogmatismo esta motivada por um

principio ético, a saber, clareza’® (IFF 144).

5> Evidentemente, essa clareza conceitual ndo tem o mesmo teor que a clareza almejada
no TLP, visto que esta dependia da aplicagdio de um simbolismo correto que
eliminasse as ambiguidades da linguagem cotidiana no emprego dos sinais, a mesma
ambiguidade que dava origem a problemas filoséficos (TILP 3.323-5). No presente
contexto a clareza se refere a0 uma visio panoramica sobre a multiplicidade dos varios
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Segundo acreditamos, isso viabiliza o uso da sua filosofia como
ferramenta filosofica em um sentido mais amplo. Pois, esse principio ético
pode servir de orientacio para criticar outros dogmatismos presentes, e.g., em
contextos morais e politicos. Isso justifica a aplicacdo do aparato conceitual
wittgensteiniano para criticar o conservadorismo defendido por Scruton.
Acreditamos que o empreendimento dessa tarefa, se bem-sucedido, podera
colocar mais énfase no engajamento que atribuimos a atividade filosofica tal
como concebida por Wittgenstein

Para isso, primeiramente, tomaremos o préprio caso do
desenvolvimento filoséfico de Wittgenstein como uma reflexdo autoctitica
antidogmatica. Mesmo considerando significativos aspectos de continuidade
na sua obra, Wittgenstein passa a apresentar importantes modificagdes na sua
concepc¢io de sentido proposicional a partir da sua vinculagdo com a praxis
efetiva da linguagem. Ao evidenciar essa mudancga conceitual, em algumas
passagens, Wittgenstein também toma oportunidade para fazer referéncias
autoctriticas a alguns pressupostos do TLLP. Com elas, Wittgenstein toma a si
mesmo como um exemplo do perigo que trepresentava para ecle “o
dogmatismo em que se cai tdo facilmente em filosofia” (IIF 131).

Dai a importancia de esbogar a sua virada metodolégica. Nesse

contexto, devemos considerar as [IF de uma perspectiva global como o

aspectos semelhantes e aparentados nos quais a linguagem se apresenta. Chamar
atencdo para esses multiplos aspectos é importante para atingir justica conceitual e
honestidade intelectual no uso da linguagem, através da eliminagdo confusdes
conceituais que originam os dogmatismos (IF 118-22; Cf. também DALI’AGNOL,
2011, p.38-9; KUUSELA, 2005, p.105-7; 2008, p.285).
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resultado de uma reorientagio metodoldgica na filosofia de Wittgenstein (IF

108)¢, dentro da qual a luta contra o dogmatismo deve ser considerada.

A virada de Wittgenstein contra o dogmatismo

Uma das questdes principais nas reflexdes sobre a linguagem ao longo
da histéria da filosofia é a questdo do significado. Como pode uma palavra
indicar algo para além dela? Como se estabelece uma relagdo entre palavras e
as coisas que elas representam? Predominantemente, segundo Marcondes
(2017, p.49), os filbésofos se concentraram em pensar esse problema sobre o
espectro da relacdo entre linguagem e realidade. Pois, a linguagem em si
mesma nio teria sido um problema filoséfico central ao longo da histéria da
filosofia. O interesse a respeito dela tinha origem unicamente na medida em
que ela deveria ser um meio para externalizara relagio mental entre um
determinado contetdo cognitivo e objetos da realidade’.Essa visdo acerca da
linguagem implica uma concep¢ao mentalista de significado.

Em contraste, Wittgenstein assimila de seus influenciadores
importantes elementos de ruptura com relagio a essa perspectiva. De Russell,
em especial, ele assimila a ideia de que uma proposi¢ao aparentemente bem
construida na linguagem cotidiana pode nio ter uma proposicio bem

construida correlata quando traduzida para um simbolismo (TL.P 4.0031)8.

¢ Cf. também (KUUSELA, 2005, p.95)
7 Segundo Marcondes, isso implica também uma problematizacio da tentativa de
pensar a “filosofia da linguagem” como uma “disciplina” filoséfica fora do contexto
da virada linguistica da passagem do século XIX para o XX (MARCONDES, 2017).
8 Cf. também CONANT, 1989, p. 258.
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Com isso, Wittgenstein também nega que as formas da linguagem cotidiana
serlam apenas formas neutras para externalizacio de pensamentos, nio
interferindo muito no conteudo mental veiculado (TL.P 4.002)°.

Apesar disso, esse posicionamento ainda ndo representa uma ruptura
completa com relagio a posicio tradicional da filosofia sobre o
funcionamento da linguagem. Isso porque Wittgenstein ainda assimila de
Frege e Russell a concepcio de definicdo real ou essencialista (BAKER;
HACKER, 2005, p.204-06). Segundo tal concepgio, uma defini¢io conceitual
deve ser formulada em termos de condicGes necessarias e suficientes, de modo
a ser aplicavel a todas as coisas portadoras de uma determinada propriedade
F. Ela deve definir F, mostrando ser unicamente em virtude dessa defini¢io
que todas as coisas que portam I podem ser consideradas individuos ou
objetos subsumidos a esse conceito (BAKER; HACKER, 2005, p.201). Uma
vez que cada objeto que participa do conceito ndo possui IF de maneira pura,
a formulacdo de uma definiciio consistiria numa opera¢io mental de abstracdo
de impurezas separando-as de F.

Nesse sentido, no TLP a concep¢io de proposi¢do como figuragio é
encarada como uma exigéncia: todas as proposicoes deverr ser figuracdes (TP
3.11-12)10. Isto ¢, deve existit uma propriedade P que faz de todas as
proposi¢des, proposicdes, a sabet, a possibilidade de ela figurar um estado de
coisas, i.e., de ela ter sentido.

Para Wittgenstein, a possibilidade de o sentido de uma proposicio ser

determinado depende de que os nomes, os elementos mais simples da

9 Cf. também HUTTO, 2003, p. 27-8.
10 Cf. também BAKER; HACKER, 2005, p. 205.
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proposicio, denotem objetos simples (TP 3.23). Esses objetos constituem a
substancia do mundo (TL.P 2.021), i.e., todas as possibilidades de configuracio
de estados de coisas (TLLP 2.014). A possibilidade de substituicdo dos
elementos nos estados de coisas por nomes garante a vinculagio da
proposicio com a realidade (TL.P 2.1511, 4.0312). Isto ¢é, a partir dessa
substituicdo a proposicdo pode projetar uma configuracio de nomes
congruente a configuracdo de objetos na estrutura de um fato (ILP 2.15).

Essa concepgio restrita de sentido pautada na exigéncia da correlagio
entre aspectos da linguagem e da realidade (e.g., nomes denotando objetos
simples)é um dos pontos de ruptura que Wittgenstein apresenta com relacao
as suas ideias tratariam as a partir do seu retorno a filosofia por volta de 1929
(MONK, 1995, p. 251-2). A partir dai ele passa a convencer-se gradualmente
de que a determinacdo exigida pela concepgio de definicdo real sobre a
necessidade de se destacar um aspecto ou propriedade comum a todas as
manifestagdes linguisticas era uma exigéncia metafisica no seu pensamento (IF
107). Tal exigéncia o levara a postular a comparacdo entre proposicdes e
figuragcGes como revelando um aspecto necessirio sobre a natureza das
proposicdes (IF 94).

HEssa intuicdo sobre o TLP, proporciona uma consideracdo
retrospectiva e autoctitica sobre o estado de convicgio que Wittgenstein
nutria com relagio as teses defendidas no TL.P (IF, Preficio). A exigéncia
conceitual por uma definicdo essencialista de proposi¢iao era um dos motores
daideia de que as partes constituintes devem ser explicadas de maneira precisa,
uma vez que a aplicacdo do sinal proposicional com sentido dependeria da sua

denotacio(KUUSELA, 2011, p.611-2). Tendo abandonado essa concep¢io de



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 272

definicao, Wittgenstein também abandona a concep¢ido de que a pratica
linguistica é totalmente determinada por regras — as regras da sintaxe logica
no TI.P— estabelecendo em termos necessarios e suficientes as suas condi¢coes
de aplicacio (IF 84)!'. Ao invés disso, ele admite novas possibilidades de
construc¢ao de sentido, na medida em que este pode ser determinado a partir
da fun¢ido que uma proposicdo pode desempenhar em um determinado
contexto, i.e., a partir do seu uso (IF43).

Nesse contexto filoséfico, o conceito de jogo de linguagem toma um
lugar central.Com tal conceito Wittgenstein propoe pensar a linguagem nao
como determinada a priori a partir de formulagoes tedricas, mas sim como uma
pratica situada na vida concreta, revelando, assim, o seu cariter dinamico e
plural. Tal como ele afirma em IF 23:

Ha [..] incontaveis espécies diferentes da aplicacdo
daquilo a que chamamos “simbolos”, “palavras”,
“proposicdes”. E esta multiplicidade ndo ¢ nada fixol...]
[novo paragrafo] A expressio jogo de linguagem deve
aqui realcar o facto de que falar uma linguagem ¢ uma
parte de uma atividade ou de uma forma de vida

(WITTGENSTEIN, 2015, p.189).

A partir disso, se quisermos comegar a considerar a linguagem sem
preconceitos filoséficos ndo podemos perder de vista a vinculagdo desses
critérios com o funcionamento dessas praticas na vida concreta. Somente
nesse contexto o papel linguistico de determinadas expressdes de um
determinado jogo de linguagem tem sentido (IF 98).

Tendo isso em mente, torna-se problematico tragar um critério de

validagdo universal, e.g., uma propriedade compartilhada por todas as

11 Cf. também SCHROEDER, 2017, p. 252-3.
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manifestages da linguagem, para o uso correto da linguagem. Pois, no
funcionamento cotidiano de nossas praticas linguisticas o que se revela nio é
a existéncia de um aspecto comum que unifica todos os jogos de linguagem,
mas a existéncia de uma capilaridade de semelhancas aparentadas entre eles
(IF 65).

Hsse argumento permite problematizar a concep¢ao mentalista de
significado adotada no TLP, resultante do comprometimento com a
concepgio de defini¢do essencialista. Como vimos, segundo ela o significado
de um conceito ¢ determinado por um ato mental de vinculacio entre a
propriedade comum existente ¢ uma palavra arbitrariamente escolhida
(MARCONDES, 2017, p. 57).

Essa concepgdo pode ser considerada uma concepgido com
tendéncias realistas ou guasi-realista, porque ela imp&e certas condi¢Oes
ontolégicas (deve haver objetos simples) (KIRKHAM, 1992, p. 75-6), como
justificacdo da possibilidade da figuragdo. Apesar de que ela nio defende a
afirmacio ingénua de um vinculo direto entre formas légicas e um mundo
previamente constituido antes da linguagem!2.Pois as figuracoes que fazemos
por meio de proposi¢bes sio apenas modelos mobilizados para coordenar
nossa representacdo proposicional do mundo (TP 2.1511-2.1515). Além
disso, saber como o mundo ¢, ie., saber quais objetos ou proposi¢oes
elementares de fato existem, seria tarefa de uma analise empirica(HACKER,

1986, p.102). Portanto, uma tarefa nao para a légica, mas para a sua aplicacio

(TLP 5.557).

12 Cf, e.g, DALI’AGNOL, 2005, p.114; WALLNER, 1997, p.33
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Contra essa concep¢ao de significado, Wittgenstein faz uma
afirmacio forte em IF 65 mobilizando a concepgao de semelhangas de familia.
Segundo ele, ndo hd nada em comum nos fenémenos a que chamamos
linguagem. Tendo isso em mente, poder-se-ia pensar que ele transita para o
extremo oposto da sua antiga concep¢io de defini¢do e, consequentemente,
de significado(BAKER; HACKER, 2005, p.212). Le., para uma concepcio
antirrealista que nega a possibilidade de existir uma propriedade
compartilhada por um conjunto de casos.

Isso, porém, contradiria a posi¢io metodolégica wittgensteiniana de
que a filosofia ndo pode avancar teses ou doutrinas explicando em que
consiste, e.g., a natureza da linguagem!'3 (IFF 109, 124). Mantendo a coeréncia,
logo Wittgenstein ameniza a sua afirmacgdo, esclarecendo as pretensées
negativas da mobilizacdo da concepcdo de semelhancas de familia. Para ele,
nao é que haja uma impossibilidade légica em tragar limites precisos para um
conceito, circunscrevendo uma propriedade em comum para todos os objetos
subsumidos nele. O que Wittgenstein encara como problematico ¢, na
verdade, a exigéncia de que toda conceituagdo deva circunscrever uma
propriedade compartilhada por todos os casos relevantes (IFF 68-9).

Para justificar sua posicdo nesses paragrafos, Wittgenstein invoca o
exemplo do conceito de jogo no seu argumento, estruturando-o na forma de
uma reductio. Segundo ele, se a posse de uma definicio essencialista fosse
necessatia para a compreensio de um conceito, e.g., o de jogo, seguir-se-ia

que praticas relacionadas a tal compreensio nao poderiam ocorrer

13 Uma vez que estas aspirariam ter o mesmo estatuto de uma teoria cientifica acerca
da natureza da linguagem.
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normalmente, antes da formulagdo de uma definicio do tipo. Identificar
exemplos de jogos, explicar em que consiste um jogo, etc., ndo seriam
operagdes possiveis sem uma defini¢io sobre a propriedade que faz de um
jogo um jogo.

Isso, porém, ndo é o que acontece, defende ele. A especificacio de
exemplos de jogos prescinde de um conceito com limites fixos. Com efeito, é
perfeitamente possivel aduzir a um conjunto de individuos como sendo
exemplos de jogos apenas a partir da correlagio de similaridades entre eles (IFF
66). O mesmo ocorre com a explicacio sobre o que ¢ um jogo. Para
Wittgenstein, a adu¢ao a exemplos destacando certas similaridades ja constitui
em si um tipo de explicagdo (IIF 69). Portanto, a capacidade de exemplificar
jogos ja constitui uma evidencia da compreensio do que é um jogo.

Nesse sentido, os argumentos de Wittgenstein operam uma deflacao
na aplicagdo da concepgio essencialista de definicio. Evidentemente, ela ¢é
uma escolha metodolégica possivel, porém, a sua adequagdo sé pode ser
avaliada a partir do estabelecimento de propdsitos conceituais especificos (IF
68-9). A mobilizagdo da concepgio de semelhangas de familia é nesse sentido
negativa, porque ela visa a problematizar a exigéncia da definicio essencialista
como unico referencial metodolégico(BAKER; HACKER, 2005, p.214).

Uma vez que o TLP também firmava comprometimento com essa
concep¢io, esses comentirios devem ser entendidos como autocriticas. Nesse
sentido, eles fornecem o caminho para entender o significado do
desenvolvimento filoséfico de Wittgenstein. Nio significando a mudanga de
um referencial tedérico para outro (DIAMOND, 1995, p.19), mas

representando uma reconsideracio metodologica sobre o papel que os
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modelos tém na investigagio filosofica (KUUSELA, 2005, p.95). Como
veremos, a falha em considerar modelos como ferramentas filoséficas uteis,
resulta na reificacdo das suas propriedades conceituais como representando
aspectos necessarios dos objetos. Isso, para Wittgenstein, conduz ao

dogmatismo conceitual.

O dogmatismo conceitual na filosofia da linguagem e além dela

Para Wittgenstein, o dogmatismo ou confusdo metafisica ocorre
porque “[...] ha uma ma-compreensio do papel que desempenha o ideal na
nossa linguagem” (IF 100). Isto é, em diversas investiga¢Ges, ndo apenas em
filosofia, mobilizamos modelos ou esquemas conceituais para representar
certas propriedades de certos objetos. Quando falhamos em encarar o modelo
como tal, ie., como ferramenta util de investigagdo, tomamos as suas
propriedades como desvelando aspectos necessarios pertencentes a natureza
do objeto de investigacdo (IFF 91-2). Porém, quando isso acontece a func¢io do
modelo ¢ desvirtuada: as propriedades por ele atribuidas aos objetos passam
a ser exigéncias. Nesse sentido, ele deixa de ser um referencial util e passa a
ser um referencial normativizado, ao qual todo objeto de investigacdo deve
corresponder(IFF 104).Isso, para Wittgenstein, cria a ilusdo de que para
apreender esses aspectos necessarios devemos desvincular o uso de certos
conceitos das praticas cotidianas, as quais ele esta originalmente vinculado,
abstraindo as imperfei¢oes da sua aplicagdo nesses contextos (IF 906).

Nessas circunstincias, porém, o conflito entre a exigéncia e o

funcionamento cotidiano de nossas praticas ¢ inevitavel. Ao considerarmo-lo
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Vemos que 0s aspectos necessarios que se procura nao se revelam como reais.
Eles sdo, na verdade, frutos de uma exigéncia conceitual originada de um tipo
de relacdo interpretativa dogmatica com um determinado modelo de
investigacao (IFF 107). Nesse sentido o modelo deixa de ser considerado como
fornecendo intui¢des sobre propriedades conceituais dos objetos e a
normativizacio das suas propriedades passa a ser considerada como uma
prisdo conceitual (IFF 115).

Segundo Wittgenstein, a normativiza¢do de um modelo de expressoes
gramaticais constitui o cerne do problema das pretensdes discursivas da
filosofia metafisica. Porém, como vimos, essas observacoes também tém teor
autoctitico. No TLP Wittgenstein tratara a afirmacio de que as proposicoes
sdo figuracoes de possiveis estados de coisas como uma intuigdo revelando a
natureza de todas as proposi¢oes. Ao nio considerar essa compara¢do como
modelo 1til, ele julgara ter descoberto um referencial normativo, decretando
que uma proposicio deve ser assim-e-assim ou nio pode ser uma proposicio
(IF 112-4)

Nesse contexto, a reconsideragio do papel dos modelos e exemplos
em investigacbes se torna um dos pontos chave do desenvolvimento
metodolégico de Wittgenstein (IF 108)14. A mobilizacio de, ndo um, mas
varios modelos se torna o préoprio método da investigacdo filoséfica (IF 71-
2). Seu objetivo é chamar atencio para as varias redes de semelhancas e
dessemelhangas no emprego dos conceitos nas praticas cotidianas,

reconduzindo a elas conceitos idealizados e oferecendo uma visao panoramica

4CF. também KUUSELA, 2011, p.614.
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do seu emprego (IF 116-7, 122). Segundo Wittgenstein, o valor dessa
investigacdo advém da clareza conceitual que ela pode proporcionar ao
desfazer bolhas conceituais e desconstruir preconceitos filosoficos (IFF 118-9).
Entretanto, julgamos que essa concep¢do de filosofia como
investigacio gramatical pode ter implicagdes éticas mais amplas. Afinal, assim
como ha problemas em normativizar conceitos empregados em determinados
modelos filoséficos, é perfeitamente possivel conceber o mesmo fenémeno
no emprego de modelos para pensar a ética, politica, etc. Sabendo disso, a
manipula¢io da linguagem com pretensdes dogmaticas de necessidade pode e
deve ser problematizada também nesses ambitos.
Podemos reconhecer as implicagdes éticas da tarefa filoséfica
de analise gramatical se admitirmos que ela pode mostrar a verdadeira origem
de nosso comprometimento com determinadas crengas filosoficas. Kuusela,

por exemplo, afirma:

[.] a visdo tradicional das afirmacGes acerca de
conexbes conceituais como sendo afirmacoes de
verdades imutaveis pode ser vista como expressando
um desejo de transcender os limites da existéncia
corpérea humana. Essa sugestdo, de que as raizes de
perspectivas filosoficas podem algumas vezes ser
encontradas em desejos do cotidiano, pode também ser
estendida para incluir, por exemplo, preferencias
estéticas e convicgdes politicas como fonte (ou
motivagao) de perspectivas filoséficas(KUUSELA,
2008, p.284, tradugdo nossa)'>.

13...] the traditional view of statements about conceptual relations as statements of
immutable truths might be seen as expressing a desire to transcend the limits of
corporeal human existence. This suggestion that the roots of philosophical views
might sometimes be found in practical desires may also be extended to include, for
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Nesse sentido, uma analise gramatical poderia mostrar-nos que uma
tese filosofica seria uma combinagio entre uma determinada preferéncia
subjetiva e uma necessidade gramatical transformada em necessidade
ontoldgica, i.e., a concep¢iao de uma necessidade pertencente aos objetos em
si mesmos e nio a prelecdo por um modelo conceitual. Uma confusio
filosofica do tipo pode ser propagada, sem uma critica gramatical no sentido
wittgensteiniano.

Um bom exemplo disso ¢ a inclinacdo do discurso conservador em
ver determinadas praticas e modelos éticos como necessarios. O sentido de
tal inclinacdo, como afirma o idedlogo britinico do conservadorismo Roger
Scruton, ¢ subsumido no conceito de tradi¢do. Ele sustenta que os valores da
tradicao de uma determinada época sao fixados por uma espécie de 16gica nao
planejada inerente ao desenvolvimento histérico-social que seleciona os
melhotes valores conforme o curso natural da hist6ria(SCRUTON, 2001,
p-31-2). O objetivo desse argumento ¢ justificar valores tradicionais como as
melhores formas de acordo e unidade social de que dispomos atualmente, pois
elas teriam sobrevivido um suposto “teste do tempo”. Nesse sentido, Scruton
nao se lhes refere apenas como modelos de vida, mas como conhecimento
social que progrediria por acumulacio (SCRUTON, 2001, p.32). Por esse
motivo, ele reivindica uma necessidade ontologica para suas praticas ou sua
forma de vida com base na sua capacidade de sobrevivéncia

hist6rica(COUTINHO, 2014, p.57-8).

instance, aesthetic preferences and political convictions as a source of (or motivation
for) philosophical views.
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Sem a nocdo de tradicdo, sustenta ele, todas as relagcdes sociais
sucumbiriam 2 dinamica de vida do homo oeconomicus, i.e., seriam reduzidas a
relagoes triviais e pragmaticas, como trocas comerciais, etc.(SCRUTON, 2015,
p.38) Por isso, os individuos e a sociedade inseridos nesse contexto
supostamente possuiriam uma inclinacdo natural para defender as tradi¢oes
(SCRUTON, 2001, p.10).

Essa visdo, porém, resulta numa atitude conceitual dogmatica!s, pois
representa uma tentativa de fundamentar determinadas propriedades de um
modelo ético-cultural reivindicando para elas um carater normativo pautado

num tipo problematico de necessidade. Nesse movimento a posi¢io

16 Pode ser interessante também comparar a aplicagdao do diagndstico wittgensteiniano
do dogmatismo para o conservadorismo de Scruton com outras reflexées sobre o
dogmatismo. Para Milton Rokeach, por exemplo, o dogmatismo deve ser
compreendido como uma posi¢do para com um sistema de crengas fechado que
demonstra ser a sustentagdo psicologica da autoestima e da visio de mundo do
individuo e onde se possa identificar uma hierarquia entre as crengas (centrais ou
periféricas) (ROKEACH, 1981, p.1-3) Segundo Etchezahar et al. (2013, p.208), essa
definicdo pode ser mais elucidada a partir de trés caracteristicas: (a) um aumento
gradativo no envolvimento com uma cren¢a ¢ concomitante a uma tendéncia
decrescente no reconhecimento da legitimidade de outras; (b) o individuo tem a sua
crenca como uma verdade absoluta que deve ser difundida e reconhecida; (c) o
sentimento de que sua visao de mundo, seus valores etc, estdo sempre em constante
ameaga por crengas diferentes. Nesse sentido, maior dogmatismo implica em
diferengas cognitivas mais polarizadas entre os “adeptos” e os “nio-adeptos”. As
crengas diferentes sdo rejeitadas a priori ja que o diferente ¢ visto como inimigo. A
defesa do conservadorismo por Scruton parece se encaixar nessa definicdo de
dogmatismo, na medida em que, como veremos, ao tenta reivindicar necessidade para
seus valores, o conservador estaria reproduzindo o ponto (b). Enquanto que ao
afirmar uma suposta reducdo do valor das interacées humanas, caso os valores da
tradicdo deixassem de ser defendidos, Scruton parece reproduzir o ponto (c). Isto €,
de que o individuo dogmatico sente sua crenga ameagada por outras. No caso, aqui
se trata de uma ameaga por parte de pautas mais progressistas.
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conservadora de Scruton reifica determinados aspectos do modelo ideoldgico
conservador. Esses elementos sao elevados ao estatuto de regras norteadoras
de outros ambitos da realidade social. Isto é, eles sao postulados como
critérios de validagao para avaliar a validade de afirmacSes de outros discursos
inseridos em outros jogos de linguagem, por exemplo, o discurso politico e
moral (SCRUTON, 2001, p.24). Isso, porém, representa um esquecimento ou
negligéncia do fato de que o que torna objetivo um discurso sao critérios de
valida¢do internos e ndo um apelo a uma realidade externa (DALL’AGNOL,
2006, p.76). Nesse sentido, o discurso politico e moral sio discursos com
critérios de validagdo préprios e autdnomos baseados, geralmente, em
consensos, trocas e concessoes. Tendo isso em mente, eles ndo precisam se
adequar a critérios determinados por uma alegada necessidade cultural de
certos valores conservadores.

Quando fazemos isso estamos importando ilicitamente a gramatica
dos nossos preconceitos filoséficos e de nossas crencas metafisicas
naturalizadas para dentro desses ambitos discursivos. A filosofia metafisica,
por exemplo, ao tentar conferir necessidade as propriedades conceituais do
seu modelo conceitual de representacio, nido consegue ver que elas estavam,
em sua origem, vinculadas a certas praticas, das quais foram
descontextualizadas (IIY 96)!7. De forma analoga, o discurso conservador falha
em perceber que a necessidade reivindicada para as tradi¢Ses estd ligada a uma
pratica ética, cultural e linguistica especifica. Isso, segundo Wittgenstein (1960,

p.55), é resultado da incapacidade de perceber que o uso das palavras “pode”

17C£. também DALL'AGNOL, 2016, p.219; 2006, p.76.
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e “deve” em afirmagbes com pretensio de necessidade sio de cariter
conceitual estabelecendo o uso de uma regra, e ndo proposicOes factuais
enunciando necessidades ontoldgicas'®. Por esse motivo, o conservadorismo
configura como um exemplo de dogmatismo e, por isso, suas pretensoes
discursivas sdo injustificadas.

Para Wittgenstein, segundo Diamond (1995, p.184), confusées do
tipo em que a filosofia e, como mostramos, também o conservadorismo de
Scruton estdo envolvidos sempre envolvem um tipo de ilusdo devido a falta
de um certo tipo de clarezal®. Tendo isso em mente, as pretensdes
injustificadas de atitudes discursivas do tipo podem passar despercebidas e
agregar capacidade de convencimento. A partir disso elas poderiam ser
mobilizadas em discursos manipuladores para a adogio das mais diversas
posicbes acerca da varios temas. Contra isso, a critica da linguagem
empreendida por Wittgenstein visa a garantir clareza ao intelecto que sofre de
confusdes conceituais (IIF 111). Nesse contexto, o reconhecimento da
multiplicidade é essencial para a clareza e a clareza é uma questio de
honestidade intelectual®.

Essa clareza que impulsiona tanto o principio ético quanto as
implicagbes éticas da sua pratica filoséfica esta voltada inicialmente apenas
para contextos filoséficos. Apesar disso, julgamos que o argumento acima

esbocado pode contribuir para mostrar como os seus horizontes de aplicagio

18 Como diria Austin (1990, p.72), essas palavras sdo particulas dteis para agregar forca
ilocucionaria a afirmagdo, i.e., para agregar for¢a ao efeito normativo intencionado
por elas.

19 No sentido em que clareza é concebida nas IF, cf. nota 6.

20 Cf., e.g., DALI’AGNOL, 2011, p.38-9; KUUSELA, 2005, p.105-7; 2008, p.285.
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podem ser ampliados e sua importancia fortalecida. Nesse sentido, a atividade
filosofica como investigagdo gramatical tém implicagdes éticas e politicas
amplas, no sentido de que ela deve nos deixar mais conscientes acerca da

maneira que utilizamos certos conceitos?! (WITTGENSTEIN, 2008, p.370).

Conclusio

Mesmo que Wittgenstein rejeite a ideia de que a filosofia se
encarregue de avancar teses, acreditamos que a sua concepgio de filosofia
pode apresentar um engajamento ao adotar um principio ético antidogmatico.
Concebida a partir dele, a filosofia como investiga¢do gramatical trabalharia
especificamente mobilizando uma gama de exemplos e modelos nio com o
objetivo de indicar um caminho a ser seguido, i.e., uma escolha conceitual a
ser adotada, mas sim indicando a existéncia de inumeras possibilidades
conceituais. Com isso, consequentemente, a filosofia traz a tona o problema
da normativizacdo de uma ou outra pratica conceitual. Essas, doravante, siao
concebidas como localizadas, reconduzidas de volta ao jogo de linguagem aos
quais elas estavam originalmente vinculadas (IFF 116). Nesse contexto, o valor
da filosofia esta no tipo de equivocos que ela pode ajudar a evitar por meio da
evidenciacio de conexdes conceituais entre nossas expressdes e seus
respectivos propésitos e critérios de validacdo dos jogos de linguagem em que

estdo inseridas(IFF 119).

21 Cf. também GEBAUER, 2013, p.40; MALCOLM, 2001, p.31, 35;
STRANDBERG, 2006, p.153-4.
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Como vimos, confusdes conceituais do tipo sio, para Wittgenstein,
caracteristicas da filosofia metafisica. Porém, ele mesmo adotara uma
perspectiva similar encarando um determinado modelo de proposi¢io como
fornecendo uma intuicio sobre a natureza destas. Nesse sentido, tomamos o
caso de Wittgenstein como paradigmatico na identificagio do fendmeno do
dogmatismo a pattir do seu desenvolvimento metodoldgico. A reconsideracio
autocritica de alguns pressupostos firmados ao longo do seu percurso
filoséfico até entio lhe proporcionara uma maneira de se reinventar
metodologicamente ao problematizar a prépria tendéncia filoséfica em buscar
definicbes essencialistas.

A partir disso procuramos identificar esses elementos dogmaticos em
outros ambitos de discurso. Afinal, modelos conceituais nao sio mobilizados
exclusivamente na filosofia, mas em um sem-nimero de outros contextos.
Para esse fim, mostramos como a defesa do conservadorismo de Roger
Scruton pode ser enquadrada como um caso de dogmatismo. Isso ocorre,
porque na profissao de sua posicao, Scruton idealiza as propriedades dos seu
modelo de representagio do mundo, da realidade social, etc., atribuindo
necessidade ontoldgica a essas propriedades e tomando-as como critérios de
justificacdo para outras praticas. Ao mostrar os problemas envolvidos nessa
tentativa, operamos uma amplia¢do nos horizontes de aplicacdo dos conceitos
mobilizados por Wittgenstein contra o problema do dogmatismo.
Consequentemente, operamos também uma ampliacio do principio ético
antidogmatico que os impulsiona.

Nesse contexto, acreditamos que isso torna clara a implicagao politica

da atividade filoséfica: ao tornar-nos mais conscientes da multiplicidade de
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praticas presentes no que chamamos de linguagem, torna-nos também mais
atentos para eventuais problemas conceituais que venham a surgir. Assim, a
filosofia se torna uma ferramenta antisséptica contra discursos dogmaticos de

qualquer tipo.
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Resumo: O presente trabalho tem como objetivo explicar os mecanismos
basicos da linguagem no século XVI, a partir da arqueologia de Michel
Foucault. Para tanto, o itinerario a ser percorrido parte de uma breve
introdugdo ao pensamento do autor e do panorama geral do livro, de sua
autoria, “As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas”, bem
como de suas questdes fundamentais. Apds, analisar-se-a o capitulo que trata
sobre a filosofia do Renascimento, intitulado “A prosa do mundo”, de modo
a elucidar a visao que os renascentistas tinham acerca da linguagem e o que a
caracterizava. Também ¢é premente verificar qual a relevancia de tal periodo
para Foucault em sua pesquisa sobre a linguagem, a concep¢io desta como
autonoma, independente, dissociada das ideias. Por fim, é feita uma retomada
critica dos pontos abordados neste trabalho. A pesquisa foi bibliografica e teve
como principal referéncia o livto “As palavras e as coisas” (2000), do mesmo

autot.

Palavras-chave: Linguagem; Renascimento; Michel Foucault; Arqueologia;

Hermenéutica.

1. Introdugao

A obra de Michel Foucault é comumente dividida, para fins

didaticos, por seus comentadores (GOMES, 2012, p. 37; GUTTING, 1989,
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p. 261), em trés partes: a) arqueologia; b) problematicas do poder; c)
problematicas da subjetividade. A primeira fase compreende o periodo entre
1954, data do langamento de seu livto “Doenc¢a mental e personalidade”, a
1971, data de lancamento de “A ordem do discurso”. A segunda fase
compreende o periodo de 1971 a 1976, lancamento do terceiro volume de
“Histéria da sexualidade”. A terceira fase, por sua vez, compreende o periodo
de 1976 até o fim da vida do autor.

E na fase da arqueologia que o autor publica o livro “As palavras e
as coisas”, objeto principal de analise do presente estudo. Tal fase assim ¢
chamada devido ao método empregado pelo autor, que tem como
fundamento o questionamento do fazer histérico a partir de uma analise dos
textos e outros documentos, que leva a compreender os processos que
conduziram a sua concepc¢ao. Compreender algo em seu nivel arqueoldgico é
compreender “naquilo que o tornou possivel”, diz Foucault (2000, p. 43).

Linguagem e ‘nascimento do homem’ sdo os termos que constituem
o cerne da investigacio do autor no seu livro supracitado, como aponta
Gutting (1989, p. 139) visto que sua preocupagio é o status cognitivo das
ciéncias humanas em sua acep¢io moderna, ou “ciéncia do homem”. Do
mesmo modo, o préprio Foucault (1997, p. 13) atenta que desde a publica¢io
de seu artigo “Nietzsche, Freud e Marx”, tinha o desejo de elaborar uma
Enciclopédia sobre todas as técnicas de interpretagdo utilizadas na cultura
ocidental e isso se realiza no livro “As palavras e as coisas”. Assim, tal livro
visa compreender cada periodo investigado a partir do modo de pensar a

linguagem e o mundo naquilo que o tornou possivel. Isto é, o que tornou
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possivel determinado periodo ter a concep¢ao de ‘linguagem’, ‘mundo’ e
‘homem’ que teve, o que possibilitou a configuracio da epistense do periodol.
Nesse contexto, sdo trés os petiodos analisados por Foucault: o
renascimento, o periodo classico e a modernidade. Apesar do autor enfatizar
a relagdo de entrecruzamento de um periodo com o outro, o objeto principal
da presente pesquisa é o periodo do Renascimento. Este que possuia uma
concepeao de linguagem distinta de outras épocas e que o autor aponta como
um momento da prosa do mundo — também titulo do capitulo que trata de tal

periodo.

2. A prosa do mundo

O capitulo 2 de “As palavras e as coisas” ¢ intitulado “A prosa do
mundo”. Nio a toa: na episteme do Renascimento, o mundo fala. H4 uma
escrita que se incorpora ao mundo e este pode ser lido e interpretado como
um texto.

E a interpretagdo, conjuntamente com a exegese, dos textos no
século XIV era fundamentada a partir da semelhanca. Esta é que organizava
e dava as regras da interpretagdo e, por consequéncia, do conhecimento. O

mundo enrolava-se sobre si mesmo, repetia aspectos como um espelho repete

1 Sobre a nocdo de episteme em Foucault, esclarece Gutting (1989, p.140):
“Accordingly, in order to understand the cognitive status of the human sciences, we
need to understand the modern conceptions of order, signs, and language. Put
roughly, such a set of conceptions, along with the conception of knowledge they
entail, constitutes what Foucault calls the episteme of a period”.
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a imagem do refletido. Assim, a linguagem era espelho do mundo, funcionava
a sua semelhanca.

Representacio, repeticdo e imitacdo operavam a partir da logica
estabelecida pela semelhanca. Segundo Foucault (2000, p. 23), existiam quatro
principais figuras que atticulavam o funcionamento da semelhanca: a)
convenientia; b) aemmulatio; c) analogia; d) simpatia.

A convenientia é descrita como um tipo de similitude ligada ao espaco,
20 mundo em que as coisas se encontram: “sdo convenientes as coisas que,
aproximando-se umas das outras, vém a se emparelhar; tocam-se nas bordas,
suas franjas se misturas, a extremidade de uma designa o comeco da outra”
(FOUCAULT, 2000, p. 24). Como, por exemplo, hd tantos seres na terra e na
dgua quanto hd no céu, que os correspondem. E um tipo de imitacio com
encadeamento por proximidade, de modo que depende do lugar.

A aemmnlatio ¢ um tipo de similitude parecida com a conveniéncia,
mas como se fosse liberada do cardter espacial: “o rosto ¢ o émulo do céu e,
assim como o intelecto do homem reflete, imperfeitamente, a sabedoria de
Deus” (FOUCAULT, 2000, p. 26). E uma imitagio sem encadeamento ou
proximidade, que independe do lugar, ¢ um tipo de similitude que evoca o
combate entre as formas: o homem carrega as estrelas dentro de si mesmo e,
portanto, dentro de si sofre influéncias de todo o céu. A semelhanca por
aenmmlatio nao forma cadeias, como faz a convenientia, mas se estabelece como se
os termos fossem circulos concéntricos.

A analogia, por sua vez, ¢ um tipo de similitude que engloba e
superpoe tanto convenientia quanto aemulatio, isto €, superpde o avizinhamento
das semelhancas espaciais e o ajustamento de formas distantes. Um exemplo

de analogia é a semelhanca constituida em que os astros estao para o céu assim



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 293

como as ervas estdo para a terra. A analogia evoca complexas relacOes sutis,
de modo que todas as figuras se aproximam pela analogia, ja que esta tem um
campo universal de aplicacdo. Contudo, a figura do Homem se encontra

privilegiada, pois este

Estad em proporgio com o céu, assim como com 0s
animais e as plantas, assim como com a terra, os metais,
as estalactites ou as tempestades. Erguido entre as faces
do mundo, tem relagdo com o firmamento (seu rosto
estd para seu corpo como a face do céu esta para o éter;
seu pulso bate-lhe nas veias como os astros circulam
segundo suas vias proprias; as sete aberturas formam no
seu rosto o que sio os sete planetas no céu.
(FOUCAULT, 2000, p. 30).

Desse modo, ha uma analogia entre 0 homem e o mundo em que
habita. O homem ¢ o ponto de apoio, o sustentaculo, das proporgdes, de
modo que o espaco criado pela analogia ¢ de irradiagio.

O quarto tipo de similitude, a sizpatia, é uma instancia do Mesmo,
em outras palavras, tem o poder de tornar idéntico, de assimilar, misturar duas
coisas e as desapossar de sua individualidade, de transformar os termos
semelhantes. As rosas funebres de um funeral tornam-se tristes e agonizantes,
a flor amarela do girassol gira com a curva do Sol. Nesse ambito, todos os
termos do mundo se misturariam e se tornariam Mesmo, “comunicatiam
entre si sem ruptura nem distancia, como elos de metal suspensos por simpatia
a atracdo de um unico ima” (FOUCAULT, 2000, p. 33).

Do mesmo modo que a sizpatia une e mistura, a antipatia— sua figura
oposta — isola e afasta. E porque hia morte que as figuras do mundo

permanecem o que sdo, como o rato ¢ inimigo da aranha, o gato inimigo do

rato e o cachorro inimigo do gato. O que da a identidade das coisas é o
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conjunto de simpatia e antipatia: “a identidade das coisas, o fato de que
possam assemelhar-se a outras e aproximar-se delas, sem, contudo, se
dissiparem, preservando sua singularidade, é o contrabalancar constante da
simpatia e da antipatia que o garante” (FOUCAULT, 2000, p. 34). Desse
modo, as trés outras similitudes sdo explicadas pelo movimento do par
simpatia e antipatia, que constitui um jogo infinito de semelhancas, de
misturas, dissolucdes e afirmacSes de identidades, um movimento de
persisténcia do Mesmo. O mundo encontrar-se-ia infinitamente enclausurado.

Contudo, ainda haveria uma abertura nesse modo pelo qual o
mundo se dobra sobre si mesmo, no modo das coisas se assemelharem: a
assinalacio. As similitudes ja se encontram assinaladas na prépria coisa, como
uma “marca visivel das analogias invistveis” (FOUCAULT, 2000, p. 36). E
port isso que Foucault destaca que para haver semelhanca ¢ preciso assinalagao
e, se a assinalacdo é uma marca, o mundo similar é um mundo marcado.

Sendo assim, para conhecer o mundo ¢ preciso decifrar suas marcas.
“O saber funda-se na sumula de suas assinalagdes e na sua decifracio”, diz
Foucault (2000, p. 36). Se, como diz Heraclito, a natureza ama esconder-se
(Physis kryjptesthai philei), nesse caso, no Renascimento, cabe ao homem a
desvelar.

Essas marcas na face do mundo sio como cifras, c6digos, escrituras
a serem lidas, constituindo linguagem, que opera através da semelhanca. Esta
que s6 ¢ notada, legivel, pelas marcas. E a semelhanca que constitui o signo e
as palavras sdo o espelho do mundo. A forma assinalante esta paralelamente
assemelhada a forma assinalada. Em termos estruturalistas, o significante se
assemelha ao significado paralelamente, pois, no Renascimento, o que ha de

mais universal é a semelhanca.
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Para descobrir o sentido dos signos é preciso uma técnica, que é
chamada de hermenéutica. O conjunto de técnicas que permite localizar os
signos e compreendé-los como signos é chamado de semiologia: “Buscar o
sentido ¢ trazer a luz o que se assemelha. Buscar a lei dos signos é descobrir
as coisas que sdo semelhantes” (FOUCAULT, 2000, p. 40). No modo de
pensar renascentista, hermenéutica e semiologia encontram-se superpostos
pela similitude.

A natureza ama esconder-se, pois ela

Esta inserida na fina espessura que mantém, uma acima
das outras, semiologia e hermenéutica; ela s6 ¢
misteriosa e velada, s6 se oferece ao conhecimento por
ela as vezes confundido, na medida em que essa
superposi¢do nio se faz sem um ligeiro desnivel das
semelhancas. (FOUCAULT, 2000, p. 41)
A principal consequéncia trazida por essa configuracio da episteme é
que o saber ¢ 20 mesmo tempo abundante e pobre. Por ser ilimitado ¢é que é
abundante, pletdrico. E ¢ ilimitado porque a semelhanca sempre remete a algo
que niio ela mesma e esse algo sempre remeterd ainda a outra coisa através das
relacdes de similitude. Ainda, é um saber pobre, mondtono, porque a Gnica
forma possivel dos elementos do saber ligarem-se € através da adi¢do. Por isso
Foucault (2000, p. 42) afirma que o saber do século XVI condenou-se a saber
sempre a mesma coisa por termos que jamais sao realmente atingidos, que
remetem uns aos outros tracando um percurso indeterminavel.
Esse modo de saber remete 2 nog¢ao de microcosmo, que tem duas

funcdes epistemoldgicas nessa época, funciona como: a) categoria de

pensamento — pela universal aplicacdo da semelhanca a todos os dominios da
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natureza; b) configuracido geral da natureza — por estabelecer quais sao os
limites reais, até que ponto o saber das similitudes se estende.

Ainda que o saber esteja configurado num microcosmo, a relagio
deste com o macrocosmo ¢ existente. O mundo ¢é delimitado pelo primeiro,
que da as condi¢oes de possibilidade do conhecer todas as coisas criadas, mas
do outro lado também h4 “uma criatura privilegiada que reproduz, nas suas
dimensoes restritas, a ordem imensa do céu, dos astros, das montanhas, dos
rios e das tempestades”. O mundo do microcosmo funciona analogamente ao
do macrocosmo. A natureza dobra-se sobre si mesma a partir do jogo dos
signos e da semelhanca e nisso remete analogamente 20 cosmos.

Contudo, a relacio entre micro e macrocosmo nao € arbitraria, nio
¢ pré-estabelecida, mas ¢é a prépria garantia do saber. Essa relagdo era

necessaria para afirmar a garantia do saber.

Nio foi porque se acreditava em tais relagdes que se
passou a buscar todas as analogias do mundo. Mas havia
no coracio do saber uma necessidade: era preciso
ajustar a infinita riqueza de wuma semelhanga,
introduzida como terceiro entre os sinais ¢ seus
sentidos, e a monotonia imposta pela mesma reparticio
da semelhanga ao significante ¢ ao que ele significava

(FOUCAULT, 2000, p. 43)

Diante dessa relagio entre macrocosmo e microcosmo, destaca-se

que o saber acolhia tanto magia quanto erudi¢do e a ciéncia dessa época se
apresentava numa estrutura fragil que Foucault (2000, p. 44) descreve como
um espaco no qual se encontram “o gosto pelo maravilhoso”, dos antigos, e

uma atengdo para a racionalidade soberana que despertava. A maneira de

conhecer dos renascentistas trazia intrinsecamente a forma magica.
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Nessa composi¢ao de mundo, conhecer ¢ interpretar. A natureza é
composta de marcas decifraveis e o homem ¢é o ser que pode as interpretar -
desse modo, aparece como o ser capaz de descobrir tudo. A linguagem,
espelho do mundo, vale como o signo das proprias coisas. E o ato de
interpretar, que justamente se da pela linguagem, comporta tanto o magico
quanto o erudito: divinatio e eruditio compdem a mesma hermencéutica. A
natureza é como um texto a ser lido por aqueles que sdo capazes de a ler.

Segundo Foucault (2000, p. 49-50), a linguagem no século XVI ndo
¢ um conjunto de signos independentes, ndo ¢ um sistema arbitrario ¢ nem
depende do sentido. Ela compde parte do modo como as similitudes e
assinalacoes se distribuem, por isso é melhor descrita como um lugar no qual
a natureza se revela e a verdade se manifesta, ¢ uma “figura de mundo”.

Havia uma linguagem primeira, de signo certo e transparente, mas
que foi destruida com a torre de Babel. Apés isso, a func¢do simbélica da
linguagem foi abandonada e a relagdo das linguas com o mundo seria muito
mais de analogia do que significagao.

Foucault (2000, p. 53) ainda atenta que a natureza primeira da
linguagem era ser escrita, pois haveria um entrelacamento desta com as coisas
num lugar comum. Deus colocou no mundo palavras escritas, quando Adao
nomeou os animais apenas leu as marcas escritas como cifras. Assim, neste
petiodo, a escrita precede a fala e somente aquela é que detém a verdade.

Hssa primazia da escrita implica na ndo distingio entre ver e ler. Isto
¢, quando se esta vendo algo a0 mesmo tempo se estd lendo, interpretando as
marcas que operam na similitude. Desse modo “saber consiste, pois, em
referir a linguagem a linguagem” (FOUCAULT, 2000, p. 55), conhecer algo é

colocar a referéncia desse algo em outra coisa através das palavras. O saber se
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articula na linguagem através da interpretagdo. Conhecer as coisas é conhece-
las na linguagem, ¢é ler a prosa do mundo.

E alinguagem do século XVI encontrava-se no entremeio do Texto
primeiro e o infinito da Interpretagdo e, assim, a tarefa da linguagem era de
restituir um discurso primeiro.

O signo, por sua vez, tinha um papel diferente do que tem
hodiernamente. Por este ser considerado como similitude, apresentava
estrutura terndria, composto de: a) significado — dominio formal das marcas;
b) significante — conteddo assinalado pelas marcas; ¢) conjuntura — similitudes
que ligam marcas as coisas. Esses trés elementos distintos funcionam somente

unidos, para formar a figura do signo.

3. Desaparecimento da nogio do signo ternario

Ao fim do século XVI o signo passou a ser considerado em sua
caracteristica representativa e sua estrutura terndria, fundamental no
Renascimento, se dissolveu. A pergunta que era se um signo designava o que
significava, passou a ser, a partir do século XVII, sobre como um signo esta
ligado ao que significa. Desse modo, a interdependéncia da linguagem com o
mundo ¢ desfeita e o primado da escrita subsiste. Por consequéncia, o que é
visto nio é sinonimo de lido. O olho vé, o ouvido ouve e o discurso diz —
nada mais.

A vastiddo da linguagem como no Renascimento era concebida, a
infinitude de significagbes que proporcionava através das relagoes de
similitude pelas quais operava, foi, a partir do século XVII, erradicada do

plano da epistemre. Nao dizia mais respeito a verdade, ndo era completamente
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ciéncia e, por isso, o seu modo de ser ficou reservado i literatura. E esta que
passou a proporcionar, até hoje, um lugar no qual a linguagem encontra-se
livre para associar termos, criar significados, como um tecido vivo que se
movimenta, dobra e desdobra sobre si mesmo e existe independente.

E por volta da metade do século XVII que ocorre uma quebra
radical com o Renascimento e a forma de pensar ocidental passou a organizar-
se por diferentes caracteristicas. Uma nova estrutura de pensamento, isto é,
uma nova episteme foi formada, baseada na concep¢io de como as coisas no
mundo eram ordenadas. O principio pelo qual as coisas eram ordenadas deixa

de ser o da similitude e torna-se o de relacbes de identidade e diferenca.

4. Conclusio

O livro “As palavras e as coisas” aponta duas caracteristicas
basilares do pensamento ocidental a partir do perfodo Moderno (inicio do
século XIX), isto ¢, apos Kant: o retorno da linguagem e o “nascimento do
homem”. No presente trabalho apenas foi possivel esclarecer o
funcionamento da linguagem no periodo do Renascimento, visto que o texto
analisado tratava especificamente deste perfodo. Contudo, com as nogdes
estabelecidas, é possivel esclarecer a razdo de Foucault falar de um retorno da
linguagem apés Kant.

O autor afirma isso porque, assim como no Renascimento, a
linguagem passa a ter um papel independente, ela se torna autonoma —
diferentemente do periodo Cléssico, no qual o signo era binario, descrito pela

relacdo de representacio com mundo.
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Contudo, nio é como se retornasse 20 mesmo modo como estava
disposta no Renascimento, visto que a configuracio da epistemze do periodo é
outra. Surgem novas possibilidades para a linguagem, que além de poder
funcionar de maneira autbnoma, como para os renascentistas, nao possui mais
um sistema de semelhancas que a prenda ao mundo.

Por isso Foucault ainda sugere que, ji que verdade nido é mais
pautada pela relacio com a natureza e Deus, a linguagem torna-se uma
verdade em si mesma — ndo dizendo nada além de seu sentido interno. Nao
obstante o elogio de Foucault a literatura, que ¢ o lugar em que a linguagem
opera viva e livremente. Adentra-se um periodo de literatura pura.

Por fim, a partir da leitura dos textos referidos nesta pesquisa,
conclui-se que: a) o método arqueoldgico de Foucault revela tragos
importantes sobre um perfodo, como este esta emaranhado nos perfodos que
o precedem e o sucedem; b) a partir da no¢io de epistene é possivel vislumbrar
o modo de ver o mundo daqueles que viviam no petiodo analisado, realizando
o esforco hermenéutico de superar uma distancia; ¢) compreender a epistenme
de um periodo ¢é entender a ordem das coisas e o funcionamento da
linguagem?; d) o Renascimento tinha uma concepg¢io de linguagem auténoma,
que se pautava pela logica da semelhanca e da assinalacdo, o mundo se revelava
pela interpretacdo do homem que se encontrava em posicao privilegiada: era
capaz de interpretar as marcas da natureza e ouvir a voz de Deus, visto que a

hermenéutica renascentista era pautada tanto pela divinatio quanto pela eruditio;

2'Tanto que o titulo do livro “As palavras e as coisas”, que no francés é “Les mots et
les choses”, era para originalmente ser “IL’Ordre des choses” (A ordem das coisas).
No inglés o titulo foi traduzido como “The order of things” — dada a importancia que
o autor atribufa a ordem e a linguagem para compreender a episterze de um periodo a
partir do método arqueolégico.
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e) a concepc¢ao de linguagem do Renascimento teve fim no inicio do periodo
Classico, que substituiu a nogo tripartite do signo pela nog¢ao binaria, na qual
o signo estabelece relagio de representacdo com o mundo; f) pode-se falar em
retorno da linguagem no periodo a partir do fim da Modernidade (meados do
século XX) visto que a linguagem torna a ser autbnoma, como no
Renascimento, mas ainda mais independente visto que nio tem mais

compromisso com o divino e se estabelece como verdade em si mesma.
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O ensino de filosofia no Brasil e o contexto da reforma
do ensino médio brasileiro em 2016

Regis Costa

Resumo: Esse artigo tem como objetivo investigar o ensino de filosofia e
sua inser¢do e retirada do curriculo da educacio ao longo da histéria da
educacio no Brasil. A pesquisa é documental e bibliografica e tem como
referéncia tedrica 0 método materialista historico e dialético. Para a discussdo
a histéria da educacio utilizamos as obras de Saviani (2007), para a discussao
sobre ensino de filosofia no Brasil, utilizamos as obras de Ceppas (2010),
Favero (2004), Jaime (1997), Belieri e Sforni (2012/2013). A discussdo sobre
o Estado e as questoes ligadas a educagdo no contexto econémico e politico,
foram embasadas em Marx e Engels (2001), Carnoy (1984), Deitos (2008),
Bruno (2001), Prado Jr (1998) e Tonet (2005). O Ensino de Filosofia esteve
presente na educacdo brasileira, desde a chegada dos jesuitas, voltado a
formacdo da elite. Ao longo da histéria da educagdo no Brasil, o ensino de
filosofia nio se consolidou no cutriculo, sendo até mesmo proibido na
ditadura militar. Seu retorno, pds ditadura militar, aconteceu em 2008,
garantido por lei. Em 2016, com a MP 746 (Lei 13.415/2017) a
obrigatoriedade foi revogada. Conclui-se, dentre outras questdes, que a
entrada e saida do ensino de filosofia do curriculo, estd ligada aos interesses
governamentais, as questdes econdmicas e politicas, bem como as
contribui¢bes da filosofia para a formacio de estudantes criticos e pensantes,

e para a compreensdo da realidade e da inser¢io em sua transformacio.

Palavras-chave: Ensino de filosofia. Politica educacional. Reforma do
Ensino Médio.

The teaching of philosophy in Brazil and the context of the
reform of secondary education in 2016
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Abstract: This article aims to investigate the teaching of philosophy and its
insertion and withdrawal from the curriculum of education throughout the
history of education in Brazil. The research is documentary and
bibliographical and has as a theoretical reference to the historical materialistic
method and dialectical. For the discussion the history of education uses the
works of Saviani (2007), for the discussion fold education of philosophy in
Brazil, we use the works of Ceppas (2010), Favero (2004), Jaime (1997), Belieri
and Sforni (2012/2013). The discussion on the State and the issues related to
education in the economic and political context, were based on Marx and
Engels (2001), Carnoy (1984), Deitos (2008), Bruno (2001), Prado Jr (1998)
and Tonet (2005). The teaching of philosophy was present in Brazilian
education, since the arrival of the Jesuits, focused on the formation of the
elite. Throughout the history of education in Brazil, the teaching of
philosophy is not consolidated in the curriculum, even being prohibited in the
military dictatorship. His return, post-military dictatorship, happened in 2008,
guaranteed by law. In 2016, with MP 746 (Law 13.415/2017) the obligation
was revoked. It concludes, among other issues, that the input and output of
the curriculum philosophy, is linked to governmental interests, economic and
political issues, as well as the contributions of philosophy to the formation of
critical and thoughtful students, and to the understanding of reality and
insertion in its transformation.

Keywords: Philosophy teaching. Educational policy. High school reform.

Introdugiao

O ano de 2016 foi marcado por turbuléncias no cenario politico
brasileiro, principalmente com o golpe que tirou a Presidenta Dilma Rousseff
do poder, dando posse ao vice-presidente Michel Temer. O processo se deu

de maneira conturbada e envolveu o jogo de poder e de articulagoes politicas,



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 | n. 2, agosto 2020 304

que pds fim ao mandato de Dilma Rousseff sob alegacdo de crime de
pedaladas fiscais.!

Ao assumir a presidéncia, dentre outras aces, Michel Temer
promoveu a Reforma do Ensino Médio brasileiro, por meio da Medida
Provisoria 746/16. Vale destacar, que uma medida proviséria, tem validade
desde a data de sua publicagio em Diario Oficial. Além da MP do ensino
médio, Temer e o grupo politico que lhe dava sustentacio, desencadeou uma
série de reformas envolvendo legislagbes que garantiam direitos, como a Lei
da Terceirizagdo, a Proposta de Emenda a Constituicio 241/2016, aprovada
como emenda constitucional 95/2016, que congelou os gastos publicos no
Brasil por 20 anos (BRASIL, 2016), a reforma trabalhista, aprovada como Lei
n°® 13.467/2017.

No que tange a MP 746/2016, aprovada como Lei
13.415/2017dentre o conjunto das altera¢des impostas, estd a retirada do
Ensino de Filosofia como disciplina obrigatéria no Ensino Médio. Essa Lei,
alterou outras disciplinas do curriculo da educa¢io basica, no entanto, esse
artigo se atém ao contexto da disciplina de filosofia, que passa de disciplina
obrigatéria, a conteddos e praticas da Base Nacional Comum Curricular

(BNCC)2 Essa alteracio retrocede algumas décadas no que diz respeito a

ISobre esse acontecimento foram produzidas diversas analises e discussoes. Dentre
elas, destacamos a obra organizada por André Singer e Isabel Louteiro “As
contradi¢ées do lulismo: a que ponto chegamos?” publicada pela editora Boitempo.
(2010).

2A BNCC do ensino médio foi homologada pelo Ministro da Educacio do governo
Michel Temer, no dia 14 de dezembro de 2018. Segundo informagdes no site do
Ministério da Educacio, “a BNCC esta completa, com a defini¢ao dos conteudos que
todos os alunos tém o direito de aprender no decorrer do percurso escolar”. (BRASIL,

2019).
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legitimidade do ensino de filosofia e a garantia de sua oferta no curriculo da
educacio publica brasileira.

A MP 746/16 (Lei 13.415/2017), reforca as contradi¢oes
envolvendo a histéria da educacio no Brasil e o ensino de filosofia, onde se
constata pequenos avangos em alguns perfodos e grandes retrocessos em
outros, pois esteve atrelado as politicas governamentais, e, por vezes,
considerado perigoso, a ponto de ser proibido e retirado do curriculo.

Nesse sentido, para discutir o ensino de filosofia no Brasil no
contexto da MP 746/16 (Lei 13.415/2017)3, fazemos um resgate histérico da
filosofia ao longo da histéria da educagdo no Brasil, iniciada com a chegada
dos primeiros Jesuitas e o inicio do processo de educagio formal no pais, pois
o ensino de filosofia sempre esteve presente nas escolas jesuiticas* e nas
escolas brasileiras de modo geral, porém, voltado a formaciao da classe
dominante.

O ensino de filosofia no Brasil voltou ao curticulo da educac¢io bésica
no ano de 2008, como disciplina obrigatéria no Ensino Médio, apds ser
retirado e proibido no contexto da ditadura militar (1964-1985). Mesmo

proibida durante parte do periodo em que vigorou a ditadura militar no Brasil,

3Por vezes, utilizaremos a referéncia a MP 746/2016, mesmo tendo sido aprovada
posteriormente como lei, pelo fato de que, diante das grandes mobilizagdes que
aconteceram no pafs, a MP 746 ficou deveras conhecida pelos impactos que causava
na educagio basica brasileira. Ressalta-se, no entanto que essa opgio se deve apenas
a uma questdo de memoria, uma vez que a MP foi convertida no Projeto de Lei de
Conversao (PLV) 34/2016, pela comissio mista e pela Camara dos Deputados,
postetiormente aprovada no Senado Federal no dia 08 de fevereiro de 2017, sob Lei
13.415/2017.

4As discussoes sobre o contexto histérico do ensino de filosofia no Brasil, bem como
sobre o Estado e as questoes ligadas a educagdao no contexto econémico e politico,
estdo embasadas em pesquisa em nivel de mestrado, sistematizada e defendida pelo
autor desse artigo no ano de 2014.
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os embates para o retorno do ensino de filosofia foram constantes. Com a
redemocratizacio do palfs, na ocasido em que se aprovou a LDB 9394/96,
existiram mobilizagdes para o retorno ensino de filosofia, porém, essa
proposta nao foi aprovada. Na década de 1990, no governo do presidente
Fernando Henrique Cardoso, sociélogo de formacio, chegou a ser aprovada
para retornar a grade curricular, no entanto foi vetada.

No contexto atual, o modelo neoliberal tem sido o maior
responsavel pela retirada do ensino de filosofia do curriculo, pois esta presente
nas agdes governamentais e em suas politicas, e, direta ou indiretamente
direcionam os rumos das politicas educacionais, fazendo com que os governos
adequem o curriculo as ideologias de quem esta no poder e, a filosofia passa
a ser considerada desnecessaria pelo sistema capitalista e pelo mercado, que
busca a formagao de mio de obra, desprovida de pensamento critico.

Essa pesquisa tem como objetivo investigar o ensino de filosofia e
sua inser¢io no curticulo da educacio brasileira, bem como as interferéncias
em sua entrada e saida do curriculo, enfocando também a mudanca mais
recente no contexto da reforma do ensino médio por MP 746/16, convertida
na Lei 13.415/2017. A pesquisa é documental e bibliografica e tem como

referéncia tedrica o método materialista historico e dialético.

O ensino de filosofia no contexto da educagao formal no Brasil

Os estudiosos da educacio no Brasil, de maneira consensual,
apontam o inicio da educagdo formal no Brasil com a chegada dos padres
jesuitas no ano de 1549, sob a chefia do Padre Manoel da Noébrega. Como

aponta Saviani, (2007, p.15) “ha, com efeito, razoavel consenso entre os
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pesquisadores que é com a chegada dos jesuitas que tem inicio no Brasil, a
educacio formal, [...]"”.

Assim, como a educacao formal, o ensino de filosofia também esta
relacionado a esse periodo. Portanto desde a chegada dos jesuitas e o inicio
do ensino jesuitico, encontramos registros do ensino de filosofia. Nesse
contexto, a educacdo era direcionada a formacio da classe dominante,
marcada também pela formacio catélica, devido aos vinculos entre a Igreja
Catolica e a Coroa Portuguesa, segundo Jaime (1997, p.47) “[...] antes mesmo
de 1583, no Colégio da Bahia, dos jesuitas, colava-se grau em arte, que
envolvia o ensino da filosofia”. E, de acordo com Ceppas (2010, p.173) “dito
de modo esquematico, a educagio jesuitica na colénia estava voltada para a
catequese dos indios e para as primeiras letras dos filhos de senhores de terra,
que continuavam seus estudos na Europa”.

O ensino de filosofia, bem como a educagio formal, como ja
apontado, servia a classe dominante. Aos povos indigenas, se direcionava a
catequiza¢io, com finalidade de conversio a fé catdlica e como forma de
escravizagdo. Aos filhos dos senhores de terras, no entanto, era garantido o
ensino inicial, que teria sequéncia na Europa, uma vez que na Colonia, por
alguns séculos se oferecia apenas os conhecimentos basicos oferecidos em
poucos anos de estudo.

Os senhores de terra eram os grandes latifundiarios que receberam
terras para administracio como verdadeiros soberanos, por iniciativa da Coroa

Portuguesa. Segundo Caio Prado Junior, (1998, p. 31 — 32),

[-..] dividiu-se a costa brasileira em doze setores com
extensdes que variavam entre 30 e 100 léguas. Estes
setores chamar-se-d0 capitanias, e serdo dotadas a
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titulares que gozardo de grandes regalias e poderes
soberanos; caber-lhe-a nomear autoridades
administrativas e jufzes em seus respectivos territorios,
receber taxas e impostos, distribuir terras, etc.

Ao dividir o territério da Colénia em Capitanias, Portugal concedeu
aos futuros proprietarios de terras o direito de usufruir das riquezas da Colonia
e, consequentemente, esses proprietarios oferecem maior protecio contra a
ameaga de invasdo da Colonia por outros paises, principalmente Espanha e
Franca, segundo Prado Jr. (1998). A educagio era parte desse projeto e ao ser
destinada apenas aos filhos dos senhores de terra, contribuiu para a
dominacio e fortalecimento do dominio Portugués na expansdo da colonia
pelo interior do Brasil.

No que diz respeito ao ensino de filosofia, por mais que ele tenha
sido ensinado em alguns momentos ao longo da histéria da educacdo no
Brasil, ndo foi suficiente para sua consolida¢io na grade curricular. Parte desse
processo de ndo consolidacio se deve ao fato que ha incertezas quanto ao

valor da filosofia na formacao dos estudantes. Para Ceppas (2010, p.171).

O ensino de filosofia no Brasil, no nivel secundatio, hoje
chamado Ensino Médio, tem uma histéria rica e
multifacetada. Seus tracos mais marcantes estao
detalhados ou resumidos em trabalhos ja classicos sobre
o tema — Maciel (1959), Cartolano (1985), Souza (1992),
Eiterer (1996), Horn (2000) - e é preciso analisar seus
pressupostos S implicagdes, aparentemente
convergentes, sobretudo em relagdo a legitimidade e
importancia da filosofia na formacdo dos jovens.
Passada a fase de luta pela reinsercao da filosofia com
disciplina obrigatéria no ensino médio, o interesse pela
histotia do ensino de filosofia intensifica-se na direcao
de uma investigacio acerca de tradicbes poucos
revisitadas, seus métodos, objetos, pressupostos e
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finalidades, em contraste com os sentidos que hoje
atribuimos ao ensino de filosofia na escola.

Na histéria recente da educagdo brasileira, principalmente nas
ultimas décadas, pos ditadura militar, nos deparamos com a retitada e
proibi¢ao do ensino de filosofia. “Em 1971, com a publicacio da lei 5.692, no
periodo da ditadura militar, ela foi definitivamente afastada do curriculo das
escolas publicas ‘por ser considerada perigosa para a manutencao da ordem
politica e social do pais™. (BELIEIRI; SFORNI 2012, p. 24).

Ap06s ser retirada do curriculo pela Ditadura Militar, em 1971, o
ensino de filosofia ficou fora das escolas por mais de 30 anos. Na LDB 9394
de 1996, havia a proposta pelo seu retorno, no entanto foi reprovado. No ano
de 2001, apés ter sido aprovado na Camara e no Senado, o retorno do ensino
de filosofia foi vetado por Fernando Henrique Cardoso. Somente no ano de
2008, no contexto do governo do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva, o
ensino de filosofia volta a grade curricular, como disciplina obrigatéria, por
meio da Lei n° 11.684, que alterou o artigo 36 da LDB 9394/96.

O retorno do ensino de filosofia ao curtriculo da educagio basica no
Brasil representou uma grande conquista, afinal, sua oferta inclufa todos os
estudantes das escolas publicas, como disciplina obrigatéria. Nesse sentido,
seu retorno abria possibilidade para se desenvolver uma educagio voltada a
formacdo do pensamento critico, com vistas a transformacao da realidade, ou
seja, desenvolver uma educagio emancipadora, como apontado por Tonet
(2005, p. 113) “a esséncia da emancipacio humana estia no dominio consciente
e coletivo dos homens sobre o seu processo de autoconstrug¢do, sobre o

conjunto do processo historico”.
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O contexto do ensino de filosofia no brasil, era destinado, em boa
parte a formagio dos filhos da classe dominante. Ao constatarmos as varias
entradas e saidas do ensino de filosofia do curticulo da educac¢io bésica no
Brasil, nos remetemos ao pensamento de Marx e Engels, que ao analisar a
questao do pensamento da classe dominante e sua relacio com a sociedade,
afirma “As ideias dominantes de uma época sempre foram as ideias da classe
dominante” (2008, p. 42).

Nesse sentido, podemos perceber que a filosofia esta subordinada
aos interesses politicos, e mesmo tendo sido aprovada como disciplina
obrigatéria no curriculo, ndo se consolidou, por oferecer riscos ao poder da
classe dominante, quando ensinada no sentido da formagio do pensamento

critico, com vistas 2 emancipagao humana.

O contexto econémico, social e politico no Brasil e o ensino de
filosofia

Em se tratando da fragilidade do ensino de filosofia, no que diz
respeito a sua consolidagdo no curriculo da educac¢iio basica no Brasil, outros
fatores interferem de maneira direta, principalmente o econémico, o social e
o politico.

Portanto, para contextualizar o ensino de filosofia no Brasil faremos
uma breve andlise do contexto politico, econdémico e social do pals, a partir
dos anos 1990, passando pelo inicio dos anos 2000, até chegarmos ao ano
2016, que representa a mais recente mudanca no ensino de filosofia,
impactando o recente retorno como disciplina obrigatéria ocorrido no ano de

2008 em nivel nacional.
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A analise desse contexto se baseia na afirmacao de Carnoy (1984, p.

19), segundo o autor,

[.] por razdes praticas, qualquer estudo do sistema
educacional nio pode ser separado de alguma analise
implicita ou explicita dos propésitos e do
funcionamento do setor governamental. Desde que o
poder se expressa, pelo menos em parte, através do
sistema politico de uma sociedade, qualquer tentativa de
desenvolver um modelo de mudanca educacional deve
ter atras de si uma cuidadosa reflexio e uma teoria sobre
o funcionamento do governo, o que chamamos de uma
‘teoria de estado’.

A partir da década de 1990, com os mandatos do presidente Fernando
Henrique Cardoso (FHC), 1994-2002, a politica econémica neoliberal adotada
em seu governo foi responsavel pela privatizacio de diversas estatais. O
presidente FHC utiliza-se do argumento do corte de gastos da administragio
publica, consequentemente, repassava ao capital privado a propriedade das
empresas estatais, estabelecendo o estado minimo, sob a logica do
neoliberalismo.

O presidente Fernando Henrique Cardoso se definia como adepto
da social-democracia. Filiado ao PSDB, realizou a¢bes que atenderam ao
mercado, seguindo estritamente a légica neoliberal. FHC ganhou notoriedade
no governo do Presidente Itamar Franco. “Essas expectativas politicas e
econdmicas tomam envergadura durante o governo Itamar que, sob o
comando do ministro Fernando Henrique Cardoso, consolida uma estratégia
fundamental ao implantar o Plano Real”. (DEITOS, 2008, p.25).

Em relacdo as institui¢bes bancarias, antes de privatiza-las, o

governo federal se encarregou de recuperar sua sanidade financeira, o que
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ImpoOs a0 governo gastos enormes, para, em seguida, entregar ao capital

privado, deixando ao Estado a divida do saneamento dos bancos ptblicos.

Somente o Banco do Brasil e o Banespa receberam cerca
de 8 bilhoes de dolares e 9 bilhdes de ddlares,
respectivamente, em recapitalizacio federal. Para
saneamento do Banestado — Banco do Estado do
Parana, foram gastos 6 bilhdes de reais e o Estado
assumiu uma divida de longo prazo de mais 6 bilhées de
reais. Ainda sobre o saneamento dos bancos publicos, o
governo federal gastou, até o final de 1999, 82 bilhdes
de reais. (DEITOS, 2008, p. 39)
Dentre os bancos que receberam as cifras bilionarias e em seguida
foram privatizados estdo os Bancos do Estado de Sao Paulo (BANESPA) e
Banco do Estado do Parana (BANESTADO), privatizados na gestdo de FHC.
No que diz respeito a educagio, no periodo da gestdo de Fernando
Henrique Cardosofoi aprovada a Lei de Diretrizes e Base da Educagio, n°
9.394/96 (LDB). Nessa lei, no Artigo 306, se pode constatar a referéncia a
filosofia, porém, ndo mencionada como disciplina do curriculo, mas sim que
a0 final do ensino médio o estudante dominasse conhecimentos de filosofia
necessarios ao exercicio da cidadania. Trata-se de um texto vago e sem
nenhuma garantia de que os conteudos de filosofia seriam ensinados no
ensino médio.
A redacao da LDB 9394/96 foi defendida por alguns estudiosos da
area, mesmo a filosofia nido sendo garantida como disciplina obrigatéria do
ensino médio, considerando-se o contexto da ditadura militar, como aponta

Favero, et all, “este foi um avango significativo para a presenca da filosofia

nesse nivel de ensino, uma vez que em 1961 (com a Lei n. 4.024/61), a filosofia
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deixa de ser obrigatéria e, a partir de 1971 (com a Lei n. 5.692/71), época do
regime militar, ela praticamente desaparece das escolas.” (2004, p. 260).

No governo de FHC o ensino de filosofia teve ainda outro
momento de destaque, pois, no ano de 2001, seu retorno foi vetado pelo entdao
presidente. O projeto de lei substitufa o artigo 36 da LDB 9394/96 ¢ havia
tramitado por trés anos na Camara e no Senado e foi aprovado em ambos.
Nio fosse o veto de FHC, o ensino de filosofia tetia retornado a educacio
basica ja nesse periodo. Entretanto, “apés aprova¢io nestas duas instdncias
do Poder Legislativo Federal, o projeto foi vetado em outubro de 2001, pelo
entdo presidente Fernando Henrique Cardoso.” (FAVERO, et all, 2004, p.
260).

Os argumentos para o veto estavam centrados, principalmente no
aumento de gastos que os governos municipais e estaduais teriam com o
retorno de uma disciplina obrigatéria. Como aponta Deitos, (2008, p. 23) “[...]
o avanco da vertente do liberalismo social democrata, nos anos 1990, no
Brasil, foi marcado pelo aprofundamento do processo de consolidacio
daquilo que se convencionou chamar de globalizacio, processo sustentado
politicamente pelo neoliberalismo”. No contexto neoliberal, o suposto
aumento de gastos é abominado. E esse foi um dos fatores apresentados por
FHC, na ocasido do veto ao projeto de Lei que tornaria o ensino de filosofia
obrigatorio no ensino médio.

A volta do ensino de filosofia ao curtriculo da educacio brasileira foi
a bandeira de muitos movimentos ligados a defesa da educacdo publica,
gratuita e de qualidade. Portanto, com a elei¢ao do Presidente Luiz Inicio Lula
da Silva em 2002, a expectativa de que a filosofia pudesse ser aprovada como

disciplina obrigatéria aumentou, pois, o presidente eleito era oriundo das lutas
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da classe trabalhadora e tinha em seu governo nomes que atuaram,
historicamente, no campo da defesa da educacio.

Ao final do primeiro mandato do governo Lula, no ano de 2006, o
Conselho Nacional de Educag¢io com o patecer N°: 38/20006, juntamente com
a resolucdo n° 4, de 16 de agosto de 2006 da Camara de Educacdo Basica,
aprovam o retorno da filosofia e sociologia ao curriculo do Ensino Médio e
no ano 2008, o Presidente em exercicio, José Alencar, sancionou a Lei n°
11.684, que alterou o artigo 36 da LDB, “IV — serdo incluidas a Filosofia e a
Sociologia como disciplinas obrigatérias em todas as séries do ensino médio”.

(BRASIL, 2008).

Em se tratando das questdes econdémicas, o governo Lula, porém,
ndo representou uma ruptura com a politica econdémica neoliberal adotada por
seu antecessor Fernando Henrique Cardoso, fazendo apenas alguns ajustes.

Avangou, portanto a desnacionalizacio e a
internacionalizacio da economia e do Estado brasileiro,
engendradas pela consumacio da politica (neo)liberal
do governo FHC, e que se apresenta de forma
substantiva no carddpio do (neo)liberalismo do governo
Lula, ja que as politicas adotadas pelo atual governo niao
representam um rompimento com o0s principais
pressupostos da politica (neo)liberal adotada pelo
governo FHC, como motivadora da insercdo e
competitividade da economia brasileira ao globalismo,
ditado pelos paises centrais do capitalismo, sob a
hegemonia dos EUA. (DEITOS, 2008, p. 37)

Terminado o segundo mandato de Luiz Inacio Lula da Silva, assume
sua sucessora, Dilma Rousseff, eleita para o mandato de 2010/2014. Ambos
os governos ditos de esquerda, Lula e Dilma, pertencentes ao Partido dos
Trabalhadores, atuaram no campo dos avancos e das reformas, nio

promovendo mudancas significativas no modelo econémico. A linha politica
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que direcionou ambos os governos foi o Estado de Bem Estar Social,
promovendo melhorias na vida do povo, dando acesso ao consumo.

O destaque a0 mandato da presidenta Dilma ¢é importante, pois,
apos sua reeleicdo no ano de 2014, uma turbuléncia politica toma conta do
pafs, desencadeando em 2016 a aprovacao do processo de impeachment, que
para alguns setores da sociedade foi definido como golpe, uma vez que nao
ha crime comprovado contra a referida presidenta.

Nesse contexto, seu vice, Michel Temer assume a presidéncia e da
inicio a uma série de medidas na area dos direitos trabalhistas, previdéncia,
educacio, dentre outros. Na educacio, especificamente, decreta por meio de
Medida Proviséria 746/16, a mudanca do Ensino Médio, sem nenhum debate,
discussio ou consulta publica. Nessa MP estd contida a retirada da

obrigatoriedade do ensino de filosofia, revogando a Lei n® 11.684/2008.

A MP 746/16 (lei 13.415/2017) e a retirada do ensino medio de filosofia

O ensino de filosofia, apds seu retorno como disciplina obrigatéria
em 2008, causou reacOes nos meios conservadores da sociedade brasileira.
Essas reacOes foram expressas em um dos principais meios de comunica¢io
nacional, a revista Veja. Dentre as principais matérias publicadas na referida
revista, destacamos as dos colunistas Marcelo Bortoloti e Reinaldo Azevedo.

Na edi¢do n°® 2158, Ideologia na cartilha VEJA, de marco de 2010, o
colunista Marcelo Bortoloti tece duras criticas ao ensino de filosofia,
afirmando que os conteddos trabalhados em sociologia e filosofia sao
influenciados pelo pensamento marxista. Na mesma matéria, traz ainda a

opinido de Claudio de Moura Castro, articulista da Revista Veja e especialista
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em educag¢io: “‘Os paises mais desenvolvidos ja entenderam ha muito tempo
que ¢é absolutamente irreal esperar que todos os estudantes de ensino médio
alcancem a complexidade minima dos temas da sociologia ou da filosofia -
ainda mais num pais em que os alunos acumulam tantas deficiéncias basicas,
como o Brasil”. (BORTOLOTI, 2010).

Outro colunista da revista Veja, Reinaldo Azevedo, segue raciocinio
semelhante. No ano de 2011, afirmou que o pafs precisa menos de socidlogos
e filésofos e de mais engenheiros que se expressem com clareza. “Acreditem!
O Brasil tem uma inflacio de socidlogos, filésofos, pedagogos e demagogos.
O Brasil precisa de mais engenheiros, que saibam se expressar com clareza. O
Brasil precisa de mais portugués e de mais matematica.” (AZEVEDO, 2011).

As posicoes expressas pelos referidos colunistas apontam a
resisténcia ao ensino de filosofia. Esse pensamento estd presente desde o
periodo da ditadura militar e confirmam a opgdo por algumas disciplinas
votadas a formacio da mio de obra, as dreas técnicas, em detrimento aquelas
ligadas ao campo da formacdo humana, da formacio do pensamento critico,
por exemplo.

Ao sancionar a MP 746/16 (Lei 13.415/2017), sem o devido debate,
discussido e conhecimento sobre as mudancas que pretendia, Michel Temer
reforga tais posicionamentos, uma vez que revela a fragilidade do ensino de
filosofia, podendo ser retirado de acordo com a visio de governo,
desconsiderando todo o processo vivenciado nas salas de aula e as
contribuicbes do ensino de filosofia para a formagio dos estudantes
brasileiros.

A MP 746/16, que reforma o ensino médio brasileiro, foi

sancionada no dia 22 de setembro de 2016. Essa MP revogou a Lei n°
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11.684/2008 e consequentemente a LDB 9394/96, que desde 2008 previa a
garantia do ensino de filosofia como disciplina obrigatéria. Segundo a MP
746/16, serdo obrigatorias apenas as disciplinas de Lingua Portuguesa, Lingua
Inglesa e Matematica. (BRASIL, 2016). Em 2017, a referida MP foi convertida
na Lei 13.415/2017, e sancionada no dia 16 de fevereiro de 2017, por Michel
Temer, apds aprovagio na Cimara dos Deputados e no Senado Federal.

O ensino de filosofia no curticulo da educacio basica brasileira foi
garantido nos momentos da histéria em que havia legislagio especifica para
tal, o que nos leva a constatar que ao ser revogada a Lei n® 11.684/2008, a
possibilidade dessa disciplina ndo mais compor a grade curricular passa a ser
concreta.

A MP 746/16 (Lei 13.415/2017), no entanto estia ligada a
concepcio de governo que se estabeleceu no pais desde o més de maio de
2016, com op¢io clara pelo modelo neoliberal. Nesse sentido, o ensino de
filosofia no Brasil esta condicionado aos interesses de governos, ¢ de suas
ideologias, assim como ao contexto politico do pais. Isso, porém, nio é
exclusividade do ensino de filosofia, mas envolve e educacio como um todo,
que estd inserida num contexto de economia capitalista e das politicas piblicas
voltadas a classe trabalhadora, num sistema que privilegia o setor privado.
Segundo Bruno (2001, p. 18-19) “no que diz respeito a educagio, ja, ha muito
tempo, a classe capitalista local deixou de preocupar com a qualidade do
ensino publico”.

A reforma do ensino médio, realizada por Temer, vem
acompanhada do argumento de que o ensino médio brasileiro necessitava de
mudangas, o que ¢é verdadeiro, assim como a educa¢io brasileira como um

todo. Essa necessidade é refor¢ada quando constatamos que as mudangas
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estavam em discussio por meio do Projeto de Lei 6840/2013. Nesse PL
constava a indicagdo de que o ensino de filosofia permaneceria como

componente e conteido obrigatério.

§ 1° A base nacional comum dos curriculos do ensino
médio compreenderd, entre seus componentes e
conteudos obrigatorios, o estudo da lingua portuguesa;
da matematica; do conhecimento do mundo fisico e
natural; da Filosofia e da Sociologia; da realidade social
e politica, especialmente do Brasil; e uma lingua
estrangeira moderna, além daquela adotada na parte
diversificada, conforme dispée o art. 26, § 5°. (BRASIL,
2013).

Pelos informes que constam no site da Camara dos Deputados, no
que tange ao Projeto 6840/13, o ultimo parecer foi emitido no dia
16/12/2014. Desde entio nada mais foi encaminhado em relacio ao referido
PL. Nesse sentido, ao decretar as mudancas no ensino médio brasileiro, o
Presidente Michel Temer desconsidera todo o processo que havia sido
realizado e os acumulos de discussdes, debates e construgSes em torno ao
Projeto de Lei que se pretendia realizar tais mudangas.

A MP 746/16 causou polémica em todo o pais, gerando resisténcia
e protesto de professores, estudantes, pesquisadores e estudiosos da area.
Dentre a forma mais direta de resisténcia, aconteceram as ocupacdes de
escolas em varios estados brasileiros. Segundo noticia publicada no site da

ANDES/SN,

Desde a semana passada, cresce a ocupagio de escolas
por todo o pafs em protesto contra a medida provisoria
de contrarreforma do ensino médio (MP 746/2016).
Estudantes secundaristas ocupam escolas, institutos
federais e universidades em Brasilia, Goids, Mato
Grosso, Minas Gerais, Rio Grande do Norte,
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Pernambuco, Rio Grande do Sul, Sio Paulo e Parani,
onde o movimento conseguiu ampliar a mobilizacdo e
ja conta com maior nimero de ocupagdes. (ANDES,
2016).

Mesmo diante de uma grande mobiliza¢do, o governo de Michel

Temer se mostrou irredutivel em relagio as mudangas impostas via Medida

Provisoéria, ndo acatando sugestSes dos estudantes, nem mesmo ouvindo tais
reivindicagoes.

A tramitacdo da MP 746/16 na Camara dos Deputados chegou a

receber mais de 500 emendas

A medida proviséria que altera regras curriculares e de
funcionamento do ensino médio (MP 746/2016)
recebeu 568 emendas de deputados e senadores até o
final da noite de quinta-feira (29). O texto sera analisado
primeiro por uma comissao mista e depois pelos
Plenarios da Camara e do Senado. (BRASIL, 2016).

Ap6s a tramitacdo por alguns meses, a MP 746/2016 foi aprovada
na Camara dos deputados no dia 13 de dezembro de 2016. O texto aprovado
trouxe algumas alteragbes em relaciio ao original, decretado pelo presidente
Michel Temer. Em relacdo ao ensino de filosofia, especificamente, consta na
BNCC, porém, nio destaca como disciplina, tio pouco como conteudo
previsto para os 3 anos do ensino médio. “§ 2° A Base Nacional Comum
Curricular referente ao ensino médio incluird obrigatoriamente estudos e
praticas de educacio fisica, arte, sociologia e filosofia.” (BRASIL, 2016). A
aprovagdo no Senado e a Lei n° 13.415, sancionada por Michel Temer
manteve a redacio aprovada na Camara dos Deputados.

Assim como a LDB 9394/96, que aprovou o ensino de filosofia

como conhecimentos necessatrios ao exercicio da cidadania, o texto aprovado
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na Camara e no Senado e sancionado por Temer, em rela¢do ao ensino de
filosofia, que inclui seu estudo e pratica como obrigatérios na Base Nacional
Comum Curticular, nada apresenta de concreto. Conforme a Lei 13415/2017,
a Base Nacional Comum Curricular referente ao ensino médio incluira
obrigatoriamente estudos e praticas de filosofia, no entanto, nio estabelece de
que maneira esses estudos e praticas serdo ofertados.

O texto da referida Lei também nio define se havera a necessidade
de um professor de filosofia para trabalhar conteudo de filosofia, pois, os
estudos e praticas previstos no paragrafo 2° da referida Lei, estdo vinculados
a grande area de ciéncias humanas e sociais aplicadas na BNCC. Destarte, o
professor formado na respectiva area podera trabalhar tais conteudos, quando
houver, mesmo nio tendo formagio especifica na disciplina.

Essa constatacdo fica mais evidente ao observarmos o Artigo 4° da

Lei 13.405/2017 (BRASIL, 2017), que determina:

Art. 4° O art. 36 da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de
1996, passa a vigorar com as seguintes alteracoes:

Art. 36. O curriculo do ensino médio sera composto
pela Base Nacional Comum Curricular e por itinerarios
formativos, que deverdo ser organizados por meio da
oferta de diferentes arranjos cutrriculares, conforme a
relevancia para o contexto local e a possibilidade dos
sistemas de ensino, a saber:

I - linguagens e suas tecnologias;

II - matematica e suas tecnologias;

IIT - ciéncias da natureza e suas tecnologias;

IV - ciéncias humanas e sociais aplicadas;

V - formagao técnica e profissional.

Nio se trata de uma limitacdo apenas em relacdo ao ensino de
filosofia, pois com a aprovagao da reforma do Ensino Médio que preconiza a

organizagdo curricular por areas do conhecimento, todas as disciplinas
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poderio ser afetadas. No caso especifico do ensino de filosofia, os estudos e
praticas sdo mencionados, porém, se os mesmos serdo abordados e como
serdo abordados, permanece uma incognita.

A aprova¢io final da Lei n. 13.415/2017, reforca o cariter da
formacdo dos estudantes voltada as necessidades impostas pelo mercado.
Quando se restringe o conhecimento historicamente acumulado e
conhecimentos ligados ao campo da filosofia, da sociologia, da arte, se prioriza
a formacio técnica, como consequéncia, haja visto a inclusdo da area técnica
como parte da formacio no ensino médio, e a restricdo da carga horaria
destinada a BNCC a 1800 horas (mil e oitocentas horas)do total da carga
horaria do ensino médio, como consta no paragrafo 5 da Lei 13.415/2017
“A carga horaria destinada ao cumprimento da Base Nacional Comum
Curricular ndo podera ser superior a mil e oitocentas horas do total da carga
horiria do ensino médio, de acordo com a defini¢cio dos sistemas de ensino.”
(BRASIL, 2017).

Nota-se que a carga horaria de 1800 horas, referentes ao
cumprimento da BNCC, estabelecida pela lei da reforma do ensino médio,
representa pouco mais de um terco da carga horaria de 4200 horas totais. As
4.200 horas referem-se 2 somatdria dos trés anos do ensino médio, sendo 1400
horas anuais. Ou seja, a partir da altera¢ao prevista na Lei 13.415/2017, os
conteudos que integram BNCC, terdo carga horaria menor que as praticadas
anteriormente a referida lei, mesmo com a significativa ampliacio da carga
horaria total do ensino médio para 4200 horas em 3 anos, com a
implementacio do chamado ensino médio em tempo integral.

Naio foi objeto desse artigo a anilise na integralidade da MP 746/16

e seu desdobramento na Lei n. 13.415/2017, pois o enfoque se deu no ensino
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de filosofia. Nao obstante, o destaque de alguns pontos se fez necessario para
evidenciarmos o conjunto das alteracdes na lei, bem como as complexas
relagGes e interligacdes com a Base Nacional Comum Curricular homologada
em dezembro de 2017, apds ser postergada por varias vezes. A BNCC do
Ensino Médio, ainda nio foi efetivada. Nesse sentido, gera incertezas e levanta
davidas sobre como se dard o processo de efetivacdo das determinacSes da
Lei 13.415/2017.

As incertezas permanecerio até que se implemente, de fato, a Lei e
a BNCC. O que se pode afirmar, no entanto, ¢ que o ensino de filosofia ndo
consta como prioridade, pois ndo compde o projeto politico do grupo que
tomou o poder no pais apds o ano de 2016. A aprovacdo dessas alteragdes,
representaram um lamentéavel retrocesso a formagio dos jovens brasileiros,
pois, como analisado, quando a filosofia ndo foi garantida por lei, em raros

momentos ela compds a grade curricular da educacio publica no Brasil.

Consideragdes finais

Nesse artigo investigou-se o ensino de filosofia e sua insercio e
retirada do curriculo ao longo da histéria da educacio no Brasil, mais
especificamente o contexto da Medida Provisoria 746/16 (Lei 13.415/2017)
e o fim da obrigatoriedade do ensino de filosofia na educa¢io basica no Brasil.

A construgdo deste artigo aponta aspectos historicos relevantes
sobre o ensino de filosofia e o contexto de sua entrada e saida do curriculo da
educacio brasileira, atrelados aos interesses de governos e das politicas

governamentais.
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Vale destacar que, salvo perfodo da ditadura militar em que o ensino
de filosofia foi proibido, sempre foi oferecido nas escolas brasileiras, porém,
era destinado a formagio da classe dominante. Desde a chegada dos primeiros
padres Jesuitas a partir dos anos 1550 ja se tem o registro das praticas do
ensino de filosofia. No entanto, no que se refere a sua oferta aos estudantes
das escolas publicas, em poucos petriodos essa disciplina compds a grade
curricular nacional.

Ap6s a redemocratizagio do pais, em 1985, o debate em torno do
ensino de filosofia se fortalece. Nota-se constantes embates pelo retorno do
ensino de filosofia, no contexto da aprovagio pela Camara e pelo Senado no
ano de 2001 e o veto do presidente Fernando Henrique Cardoso (FHC).
Trata-se de um dos periodos mais emblematicos, uma vez que FHC ¢
soci6logo de formagio e juntamente com o veto a disciplina de filosofia, vetou
também o ensino de sociologia. O veto, e 0s argumentos que o embasaram,
estdo inseridos no bojo das politicas neoliberais implementadas por FHC e
que entendia o retorno dessas disciplinas como aumento de gastos para
municipios e estados.

O retorno do ensino de filosofia foi bandeira de muitos
movimentos que atuam em defesa da educacdo no Brasil e desde a Ditadura
Militar lutavam para que essa reinser¢do fosse possivel. Somente no ano de
2006, com o parecer do CNE, se passa a vislumbrar a possibilidade concreta
de que a filosofia voltaria ao curtriculo. Fato esse efetiva no ano de 2008, no
governo do Presidente Lula.

Nesse sentido, é possivel inferir que, a aprovacio do retorno do
ensino de filosofia como obrigatério, representou avanco, mesmo tendo

enfrentado desafios, como a reagdo dos meios conservadores do pais. A Lei
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garantiu que os estudantes brasileiros tivessem acesso aos conteudo
especificos dessa disciplina no ensino médio. No entanto, esse avangco com a
obrigatoriedade do ensino de filosofia apds o ano de 2008 foi interrompido
com a reforma do ensino médio promovida por Michel Temer, por meio da
MP 746/2016 (Lei 13.415/2017), que para atender aos interesses politicos e
do mercado, decidiu pela retirada da obrigatoriedade da filosofia.

O governo de Michel Temer, em poucos meses de atuagio, foi
marcado pela retomada do modelo neoliberal ja conhecido da década de 1990.
Nesse sentido, privilegia o capital privado e as exigéncias e necessidades do
mercado, caracteristicas centrais do sistema capitalista neoliberal, com uma
clara opgdo pela formacio de mio de obra em detrimento a educagido publica
de qualidade.

Tendo como base a teoria marxista, cabe observar que Marx e
Engels no comego do Manifesto de 1848 (no ponto Burgueses e Proletarios)
denominam o poder do Estado como sendo o comité executivo da burguesia
"O poder do Estado moderno nio passa de um comité que administra os
negécios comuns da classe burguesa como um todo." (MARX; ENGELS,
2008, p. 13). E ainda, que “as ideias da classe dominantes, sdo, em todas as
épocas, as ideias dominantes”. (MARX; ENGELS, 2008, p. 42. Nesse sentido,
a filosofia pode contribuir para a formagdo da consciéncia e do pensamento
ctitico. Porém, por outro lado, pode também representar uma ameaca ao
poder vigente, uma vez que a formacao de qualidade traz a possibilidade de
formacdo de cidadaos questionadores, atuantes, participativos, ativos e cientes
de seus direitos e deveres, bem como de possibilidades da busca de a¢oes

transformadoras.
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Para quem exerce o poder na perspectiva neoliberal, a educacdo de
qualidade nio ¢ prioridade, pois pode voltar-se contra os interesses escusos,
particulares e que nao representam a realidade dos trabalhadores e de suas
necessidades concretas. O conhecimento, nesse contexto passa a ser restrito
a classe dominante, enquanto aos trabalhadores resta o acesso a formacio
técnica, que por sua vez se desdobra em mao de obra para manutengdo do
sistema produtivo, desprovida de pensamento critico, de conhecimento
histérico, de arte, de filosofia.

A restricdo do ensino de filosofia por meio da retirada da sua
obrigatoriedade do curriculo, pode representar, na pratica, a auséncia dos
estudos dos seus contetddos especificos, como historicamente ja ocorreu no
Brasil. Na perspectiva marxista, essa retirada, que atinge os filhos da classe
trabalhadora, pode também ser compreendida como cerceamento do acesso
a0 conhecimento historicamente acumulado e das possibilidades de
transformacio da sociedade, consequentemente, impondo limites 2
construcao da emancipagido humana como apontava Marx na dltima das teses
sobre Feuerbach (2001, p. 103) “os filésofos interpretaram o mundo de
diferentes maneiras. O que importa, no entanto, ¢ transforma-lo.”

Conclui-se, portanto, que, dentre outras questdes, a entrada e salda
do ensino de filosofia do curriculo, esta ligada aos interesses governamentais,
as questoes econOmicas e politicas, bem como as contribui¢cdes da filosofia
para a formacio de estudantes criticos e pensantes, e para a compreensio da

realidade e a luta por sua transformacao.
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Resumo: Este artigo visa investigar, através do modelo entropoldgico de
inspira¢do lévi-straussiana elaborado pelo filésofo Marco Antonio Valentim
na obra Extramundanidade ¢ Sobrenatureza (filosofia quente-sociedade fria e
filosofia fria-sociedade quente), os desafios lancados ao pensamento pela
mitologia lovecraftiana. Interpretaremos para isso a obra H.P. Lovecraft: a
disjungdo no Ser, do fildésofo argentino Fabidn Luduefia Romandini, buscando
posicionar a temporalidade no centro da analise entropoldgica. Contrastando
a mitologia lovecraftiana com o pensamento das sociedades quentes, somos
levados a sobrevoar as regides da loucura, do sonho e do trabalho, para
finalmente alcangar um dos nédulos temporais da modernidade, expresso na
imagem do tempo como intui¢do interna do sujeito transcendental da filosofia
kantiana. Depois de uma breve comparacio entre a filosofia lovecraftiana e a
filosofia kantiana, seguimos em direcio a filosofia aceleracionista de Nick
Land, contrapondo o cosmos lovecraftiano ao cosmos tecnocritico do
expoente contemporaneo das sociedades quentes e suas tendéncias
entrépicas. Finalmente, retomamos a interpretacio entropoldgica da
mitologia lovecraftiana analisando as preocupagbes referentes ao horror vacui
destacadas por Valentim na sua obra, apoiando-nos para isso no lugar
outorgado as escolas filoséficas pelo filésofo argentino na sua obra sobre

Lovecraft.

Palavras-Chave: H.P Lovecraft; Fabian Luduefia Romandini; Nick Land;

Immanuel Kant; Entropologia.
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No epilogo do livto Extramundanidade e Sobrenatureza, o filésofo
brasileiro Marco Antonio Valentim elabora a proposta lévi-straussiana de uma
entropologia, interpretando a relacio entre filosofia e sociedade nos seguintes
termos:

metafisica e termodindmica articulam-se de modos politicamente
divergentes para a constituigdo relacional de diferentes nmundos. O
78 :

frio, enquanto grandeza térmica negativa, diz-se
simultaneamente de virias outras maneiras: (i) como
espirito de um povo inimigo dos humanos (“Povo do
Frio”); (i) como estrutura de uma sociedade humana
que recusa o poder coercitivo (“sociedade fria”); (iii) e,
na extremidade oposta, como método de uma filosofia
que procura impor ordem ao cosmos (“filosofia fria”) -
O mesmo Ss¢ passa inversamente com o quente
(Valentim, 2018, p. 277).

Encontramos, portanto, duas tendéncias, uma fria e uma quente, que
relacionam a filosofia e a termodindmica de modo inversamente proporcional.
Na medida em que a filosofia de uma sociedade aumenta de temperatura, a
propria sociedade diminui de temperatura. Temos entio um duplo filosofia
quente - sociedade fria e outro filosofia fria - sociedade quente. Realca-se
assim a importancia da relagdo entre o pensamento filoséfico contemporaneo
e os paradigmas cientifico-tecnolégicos que modelam a visio cosmoldgica
frente a qual a sociedade industrial se organiza politicamente, seja para assumir
estes paradigmas ou confronti-los. Na matriz do estudo entropolégico

proposto por Lévi-Strauss vemos a importincia concedida aos vetores

politico, cosmoldgico e tecnoldgico. Analisando as agdes predatorias das



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 332

sociedades quentes industrializadas e suas filosofias frias reificantes, o

antropoélogo conclui:

Desde que comecou a respirar e a alimentar-se, até a
invencdo dos engenhos atomicos e termonucleares,
passando pela descoberta do fogo - e salvo quando se
reproduz - o homem nada mais fez do que alegremente
dissociar bilhées de estruturas para reduzi-las a um
estado em que ja ndo sdo capazes de integracdo. Sem
duavida, ele construiu cidades e cultivou os campos; mas,
pensando bem, esses objetos sio, igualmente, maquinas
destinadas a produzir inércia num ritmo e numa
proporcao infinitamente mais elevada que a quantidade
de organizacio que implicam. Quanto as criagdes do
espirito humano, seu sentido sé existe com relagdo a ele,
e confundir-se-d0 com a desordem desde que ele
desapareca. A tal ponto que a civilizagdo, tomada em
conjunto, pode ser descrita como um mecanismo
prodigiosamente complexo em que estarfamos tentados
a ver a possibilidade que tem o nosso universo de
sobreviver, se a sua funcio ndo fosse fabricar o que os
fisicos chamam entropia, isto ¢, a inércia. Cada palavra
trocada, cada linha impressa, estabelecem uma
comunicacao entre dois intetlocutores, imobilizando
um nivel que antes se caracterizava por uma diferenca
de informagio, logo, por uma organiza¢io maior (Lévi-
Strauss, 19906, p. 442-443).

Na visdo de Lévi-Strauss, neste livro de 1955 que precede tanto suas
Mitoldgicas quanto a coletanea Antropologia Estrutural, o avanco das
sociedades-quentes é tomado como inevitavel. Lembremos que a propria
no¢ao de entropia, tal como elaborada ao longo do século XIX pela
termodinamica, se encontra indissociavel da nog¢iao de tempo, desde a

concep¢do escatolégica industrial até o modelo elaborado pela fildsofa
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Isabelle Stengers e pelo quimico ganhador do nobel Ilya Prigoginel.
Problematizando a abordagem temporal da previsdo lévi-straussiana, notamos
uma perspectiva que se assenta sobre a tendéncia imobilizadora e
homogeneizante da comunicac¢io, cuja expressdo é uma imagem do futuro
que acaba sendo submetida a inevitabilidade do “progresso” civilizacional.
Veremos de que maneira esta perspectiva é associada a uma concep¢io do
cosmos caracteristica de um pensamento frio e de baixa volatilidade, que ao
pensar os fenémenos que poderiam exceder a univocidade temporal o faz
tratando estes fenémenos como algo a ser ordenado e domesticado,
subjugando toda anomalia a2 um processo escatoloégico homogeneizante.

No seu livro, Valentim segue com uma citagio da obra de Lévi-
Strauss, onde o antropdlogo belga afirma que na nog¢do de natureza das
sociedades frias ha sempre “um componente ‘sobrenatural’, e essa
‘sobrenatureza’ esta tao incontestavelmente acima da cultura quanto a propria
natureza esta abaixo dela” (Lévi-Strauss, 2013, p. 354). Estes componentes
sobrenaturais manifestam poténcias que excedem qualquer tentativa de
universalizar a experiéncia de uma cultura e desta maneira perturbam a
organiza¢io do cosmos visada pelas sociedades quentes. O trecho supracitado
traz a tona a intima relagdo entre o pensamento quente e a existéncia de um
lécus que se encontra incontestavelmente acima da cultura. Esta regido,

enquanto inapreensivel pela cultura, conserva um excedente de

! Sobre o assunto, ver o capitulo “O tempo reencontrado” da obra Entre o Tempo ¢ a
Eternidade (Stengers e Prigogine, 1992, p. 10).
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imprevisibilidade capaz de fazer colapsar os sistemas de referéncia de uma
sociedade?.

Encontramos vatrias ocorténcias que evocam a persisténcia de
componentes sobrenaturais entre as fendas das sociedades quentes e seus
projetos industriais esclarecedores. Seguindo o rastro da influéncia da
psicanalise na obra de Lévi-Strauss, ndo ¢ surpresa que encontremos nas
teorias de Sigmund Freud uma abertura para esta regido propria aos
componentes sobrenaturais’. O ensaio Das Unbeimliche, ponto de inflexdo da
literatura freudiana?, manifesta um dos momentos mais vertiginosos no que
diz respeito a persisténcia de um fundo animico que assola as sociedades

quentes. O passado que estas creem superado vem a superficie, esquentando

2 Utilizamos o conceito “Sistemas de Referéncia” seguindo o texto Raga ¢ Histdria de
Lévi-Strauss, publicado em 1952: “dés notre naissance, l'entonrage fait pénétrer en nous, par
mille démarches conscientes et insconscientes, un systéme complexe de référence consistant en jugementes
de valenr, motivations, centres d'intérét, y compri la vue réflexive que l'education nous impose du
devenir historique de notre civilisation, sans laquelle celle-ci deviendrait impensable, ou apparaitrait
en contradiction avec les conduites réelles. Nous nous déplagons littéralement avec ce systeme de
références, et les réalités culturelles du debors ne sont observables qu'a travers les déformations qu'il
lenr impose, quand il ne va pas jusqu'a nous mettre dans l'impossibilité d'en apercevoir quoi ce soit.”
(Lévi-Strauss, 1952, p. 43-44).

3 Sigmund Freud no texto Tratamento Animico de 1890 ja afirmava: “O leigo achara
dificil entender que distirbios patolégicos do corpo e da alma possam ser eliminados
por ‘meras’ palavras do médico. Ele achard que se lhe imputa acreditar em magia. E
ele nao esta de todo enganado; as palavras de nossos discursos cotidianos nada mais
sao do que magia empalidecida.” (Freud, 2017, p. 19).

4 O psicanalista uspiano Christian Dunker afirma que o texto Das Unbeimliche “pode
ser considerado uma verdadeira encruzilhada de trés caminhos no interior da obra
freudiana. Ele retoma e ajusta contas com a antropologia expressa em Totem ¢ Tabu,
cujo problema central é o papel do totemismo e do animismo. Ele também antecipa
a nova teoria das pulsées, marcada pela acentuacdo do papel da repeticio e da
angustia, que vira a luz, um ano depois, em Ak do principio do prazer. Finalmente, ele
¢ um ancestral metodolégico do texto A negagao, de 1925, no qual Freud faz a analise
discursiva das negacdes e dos tipos de juizo existencial e valorativo.” (Freud, 2019, p.

199).
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o pensamento frio, reificado, das sociedades quentes. Essa desestabilizacio,
caracteristica da experiéncia do infamiliar (Unbeimlich), é associada pelo
psicanalista a0 momento em que as leis que acreditivamos reget o universo
desabam frente a uma experiéncia que as excede (Freud, 2019, p. 93).
Levando em conta a persisténcia do “componente sobrenatural”
neste saber com o qual Lévi-Strauss cultivou um didlogo, nés nos inclinamos
a assumir a conotacao da psicanalise como “mitologia freudiana”, porém de
maneira alguma tomando o termo mitologia como pejorativo, ao contratio,
seguimos a proposta do filésofo francés Michel Foucault, segundo a qual
“para um saber que se aloja no representavel, aquilo que margeia e define, em
direcio ao exterior, a possibilidade mesma da representacio nio pode ser
sendo mitologia” (Foucault, 1999a, p. 519). Para realizar a facanha cartografica
descrita por Foucault, o ensaio Das Unbeimliche apoia-se no uso do conto de
terror O Homem da Areia, de E.T.A. Hoffmann, associando a experiéncia
inquietante da alma a persisténcia de um “componente sobrenatural” que
resiste as tentativas modernas de enclausura-lo. Assumindo a importancia
deste gesto do psicanalista ¢ da realidade animica da experiéncia literaria,
vamos nos referir aos contos do escritor de Providence, Howard Phillips
Lovecraft, para por em foco uma manifestacio do inquietante que ecoa esta
persisténcia. Devemos apontar que se por um lado a mitologia presente na

obra lovecraftiana é uma continuacdo da tradicdo de contos de terror que

5> Na sua palestra A Loucura ¢ a Sociedade Foucault afirma que as palavras da literatura,
“a diferenca das palavras da politica ou das ciéncias”, assumem “uma posi¢dao marginal
em relagdo a linguagem cotidiana”, descri¢io que ecoa aquela da posi¢ao ocupada pela
psicanalise. A partir destes posicionamentos defendemos que cultivar o didlogo da
filosofia com a literatura e a psicanalise permite que pensemos estas regides marginais
com maior propriedade (Foucault, 1999b, p. 239).
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envolve ndo somente E.T.A. Hoffmann, mas também autores como Edgar
Allan Poe, Mary Shelley e Horace Walpole, por outro lado rompe com ela ao
deslocar a centralidade do ser humano no universo.

Niao seria exagero dizer que a cosmologia presente nos contos de
Lovecraft marca uma revolucdo ao afirmar a contingéncia do humano,
inspirando-se nas inovagdes tedricas fisicas, matematicas e filosoficas do final
do século XIX e comec¢o do século XX, sem contudo conceder-lhes um
acesso privilegiado ou tnico a verdade. Uma consequéncia do uso destas
novas concepgdes ¢ o fato de o universo lovecraftiano nio outorgar ao ser
humano nenhum privilégio e nenhuma necessidade®. Com estas questOes em
mente o filésofo argentino Fabidn Luduefla Romandini, na sua obra H.P.
Lovecraft: a disjuncao no Ser, afirma que os desafios lancados pelos escritos de
Lovecraft nos levam a considerar “um cosmos ac sz humanitas non daretur |como
se ndo houvesse a humanidade]” (Romandini, 2013, p. 106).

Precisemos: se a mitologia freudiana, tal como afirma Foucault, olha
para dentro dos sistemas representativos modernos desde o seu limite, a

mitologia lovecraftiana se assenta no lado de fora destes sistemas, numa regido

6 No conhecido primeiro aforismo da obra Uber Wabrheit und 1.iige im anssermoralischen
Sinne, escrita em 1873, Friedrich Nietzsche, filosofo com o qual Lovecraft estava
familiatizado, aponta a insuficiéncia do pensamento humano frente ao “sem-nimero
de sistemas solares”. Para Nietzsche a descri¢io do conhecimento humano como
momento mais soberbo e mentiroso da histéria natural nio seria o suficiente para
demonstrar “quio lamentavel, quio fantasmagorico e fugaz, quio sem finalidade e
gratuito fica o intelecto humano dentro da natureza” (Nietzsche, 1999, p. 53). A
proposta de Lovecraft parece ser ainda mais radical, pois o que se arrisca nela ¢é a
concepeao de um pensamento inumano que poderia habitar um corpo humano sem
contudo pertencer-lhe. Esta proposta aponta na direcio de uma possivel quebra
destas limitagoes do intelecto humano, na medida em que o pensamento que habita o
ser humano nio precisa ser, necessariamente, humano. Esta imagem lovecraftiana
sera explicitada assim que tratarmos o conto The Shadow Out of Time.
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cuja cartografia independe do humano enquanto tal e que teria como limite
“esse mundo, no qual origem e destino se confundem até se tornarem
idénticos”, regido que Romandini denomina o oufside, cuja topologia demarca
um cosmos onde nio se poderia dar sentido a existéncia do mundo “a partir
da necessidade da evolugio rumo a vida” (Romandini, 2012, p. 54).

Desta maneira, o cosmos lovecraftiano excede o regime
representativo das sociedades humanas, a sua mitologia faz da vida humana
um acaso, retitando dela qualquer vestigio de necessidade. Romandini
delineia, sob a rubtica do horror vacui, o limiar do cosmos lovecraftiano, um
“outsideness radical” onde a prépria vida assume a imagem de uma mera
contingéncia (Romandini, 2013, p. 56). Voltaremos a esta regido exdgena em
momento oportuno, vale apontar, por ora, que a diferenca com a mitologia
freudiana, o que se expressa na mitologia lovecraftiana sdo as poténcias
inumanas do cosmos, chegando ao ponto de Lovecraft qualificar a obra .4
interpretacdo dos sonbos do psicanalista como mero “simbolismo pueril”
(Romandini, 2013, p. 32). Romandini descreve de que maneira os
componentes sobrenaturais da cosmologia lovecraftiana, ao invés de serem
pensados como mogbes pulsionais humanas, arrastam-nos a ominosidade do
multiverso, manifestando as poténcias inumanas que o mito lovecraftiano

experimenta como substrato:

Deste ponto de vista, a mitologia lovecraftiana ¢é
essencialmente inumana, para-humana, trans-humana,
nio guarda pela vida humana a menor consideragdo
nem cosmologica, nem ética, nem sécio-politica. O mito
coincide perfeitamente com a aniquilagio de toda
mitologia (sacra ou profana) que tenda a exaltar ou
mesmo s6 outorgar algum lugar preferencial ou
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marginal ao sujeito humano no devir da massa indémita
de um universo transfinito (Romandini, 2013, p. 16).

Se a mitologia lovecraftiana ndo contempla uma instincia socio-
politica humana, pode ainda travar, desde o fora, algum tipo de relacio com a
politica? Como mapear, no retrato de uma sociedade, as consequéncias do
pensamento lovecraftiano, com sua proposta de um cosmos que nem mesmo
outorga “um lugar marginal ao sujeito humano”? Buscaremos trazer a tona
alguns casos em que a temporalidade presente num pensamento expressa as
tendéncias entropoldgicas de uma sociedade, para finalmente vislumbrar as

caracteristicas temporais do pensamento lovecraftiano.

I1

Na tentativa de decodificar o universo proposto pela mitologia
lovecraftiana, o conto The Shadow out Of Time aparece como uma cifra que
permite elucidar esta inquietante no¢do cosmoldgica. Nesta que € a ultima das
ditas “grandes obras”” de Lovecraft, deparamo-nos com o relato de Nathaniel
Wingate Peaslee, um professor universitirio que durante uma aula de
economia passa pelo estranho sentimento de alguém tentando tomar conta
dos seus pensamentos, em seguida comega a vislumbrar formas perturbadoras

e, logo antes de perder a consciéncia, percebe-se em uma sala grotesca. O

7 Segundo o controverso autor francés Michel Houellebecq (2005) as “grandes obras”
seriam: The Call of Cthulhu (1926), The Colour out of Space (1927), The Dunwich Horror
(1928), The Whisperer in the Shadows (1930), At the Mountains of Madness (1931), The
Dreams in the Witch-House (1932), The Shadow over Innsmouth (1932) e The Shadow out of
Time (1934).
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conto desdobra este acontecimento até o momento quando descobrimos que
a experiéncia vivenciada pelo personagem decorre de uma troca de mentes,
através da qual o economista passa a habitar o corpo de um dos membros da
Grande Raga de Yith, também chamados simplesmente Yith, que viveram na
terra mais de um bilhdo de anos antes da humanidade. Essa raca alienigena
tem a capacidade de projetar a sua consciéncia através do tempo e do espago,
passando a habitar o corpo de uma outra espécie e, em contraparte, a
consciéncia que habitava aquele corpo ¢ transferida para o corpo de um dos
membros da grande raga. As memorias vividas por Nathaniel no corpo
estranho sio apagadas antes de ele voltar ao seu corpo humano, porém
retornam pouco a pouco a consciéncia através de uma série de sonhos.

Como apontamos no inicio do texto, o componente sobrenatural é
de suma importancia para um pensamento volatil e quente. Na tentativa de
escapar as tendéncias reificantes das filosofias do esclarecimento, as regides
tradicionalmente associadas ao sobrenatural, tais como o sonho, a loucura e a
arte, sao reencontradas. Pensar filosoficamente a verdade destes territorios
antitéticos® demanda o cultivo da atenc¢do conceitual, sem, contudo, subtrair-
lhes a importancia. Assumindo a perspectiva de Foucault encontramos nestes
topicos o tipo de saber que margeia o regime representativo, guiando-o em
dire¢do aquilo que o excede. Passemos a uma breve exposi¢io de alguns tratos
dados a este tipo de experiéncias, para que possamos, por contraste, delinear
o pensamento que habita a mitologia lovecraftiana.

Recorrendo ao dialogo platénico Fedro podemos assimilar dois tipos

de loucura (pavier), uma advinda da doenca humana (voonpdrov avOpwnivev)

8 Referimo-nos ao pequeno texto de Freud Sobre o sentido antitético das palavras primitivas

(Freud, 2019, p. 129-140).
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e outra que muda radicalmente os habitos através da inspiracdo divina (Deiog
g€adhayfc v elwBoTwv vopipwy yryvopévnv)?. Esta ultima é dividida em
quatro, a profecia (poavtyy), inspirada por Apolo, a mistica (teheotinny),
inspirada por Dionisio, a poética (nowuury), inspirada pelas Musas, e a
loucura amorosa (§pwtnyv poviav), inspirada por Afrodite e Eros!®. Os
deuses, afirma Sécrates no segundo discurso do Fedro, “desejam a suprema
ventura daqueles a quem foi concedida a graca da loucura” (Platdo, 2000, p.
56; Phaedrus, 245b-c). Para demonstrar esta concepgao, Socrates recorre ao
principio da imortalidade de todas as almas (Yuyn nlox @O&vatog),
sustentando a imortalidade como caracteristica daquilo que pde a si mesmo
em movimento (010 xwvodv), afirmando que a alma, como principio do
movimento, ndo pode ter sido criada, pois todo principio ¢ incriado (Gpyn 8¢
dyévntov). As almas que habitam a terra sdo aquelas que nao puderam se
manter nos céus, e se revestiram com “a forma de um corpo terrestre, o qual
comega a movet-se, por causa da forca que a alma que esta nele lhe transmite”
(Platdo, 2000, p. 59; Phaedrus, 256¢). As almas que, contudo, conseguem

alcar-se de volta a regido supraceleste experimentam o pensamento divino:

% Na tradu¢io de Josué Pinharanda Gomes lemos: “Mas a loucura, como sabes,
comporta duas espécies, uma devida as doengas do corpo, outra proveniente de uma
inspiragao divina, que atira conosco para fora das regras rotineiras” (Platao, 2000, p.
99. Phaedrus, 265a, seguindo a referéncia de Stephanus). Optamos, contudo, a nido
assumir a necessidade de uma dimensio corporal da loucura, visto que o ambito
nocivo desta, no trecho em questao, se refere somente a loucura (powviog) caracterizada
como doenca de otigem humana (voonpudtov Gvbowmnivey).

10“No que respeita ao delirio divino, dividimo-lo em quatro espécies, cada uma das
quais provém de um deus determinado: o sopro divinatério de Apolo, a inspiragao
mistica de Dionisio, a impressdao poética das Musas e, enfim, a inspiragio amorosa de
Afrodite e de Eros.” (Platao, 2000, p. 100; Phaedrus, 265b).



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 341

O pensamento de um deus se alimenta de inteligéncia e
de sabedoria puras, assim como o pensamento de todas
as almas que se dedicam a procura do alimento que mais
lhes convém quando, no decorrer do tempo, puderam
aperceber-se da realidade, é nesse lugar que as almas
encontram a possibilidade da contemplacio das
realidades verdadeiras (a qual é uma alimentacio
benfazeja), até que o movimento circular as faz retornar
ao mesmo ponto. (Platdo, 2000, p. 61; Phaedrus, 247b).

HEste pensamento divino ndo esta restrito aos deuses, mas também
contempla o pensamento de todas as almas que se dedicam a procura do
alimento que mais lhes convém, a contemplacdo das ideias verdadeiras. Na
cosmologia exposta no didlogo, ¢ a alma humana aquela que, entre todos os
seres terrestres, mais se aproxima da divina. Como afirma Sécrates: “as almas
que nunca contemplaram a verdade ndo podem assumir a forma humana”
(Platdo, 2000, p. 65; Phaedrus, 249b). Podemos, portanto, ressaltar no Fedro
duas caracteristicas referentes as experiéncias proprias as regides do onirico,
da mania e da arte: o antropocentrismo que outorga ao ser humano a
semelhanca ao divino, e a concepgio periddica, circular da verdade.
Mantenhamos estas duas nog¢des em suspenso e voltemos a interpretagdo da
experiéncia do conto The Shadow Out of Time, mas agora analisando as
inclinagbes positivistas contemporaneas.

A instrumentalizacdo das teorias psicolégicas por parte das
sociedades industriais tende a construir um conceito reificado do humano,
assimilando-o a uma maquina. O desvio animico nao ¢é pensado desde a
perspectiva da experiéncia da alma, mas sob a perspectiva da ordem social, de
maneira que tal desvio é assimilado como um defeito que ameaga sabotar a
organizagdo vigente. A no¢io normatizante do “humano” da psicologia

positivista obstrui desta maneira as caracteristicas préprias de cada
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experiénciall. O altimo Mannal Diagndstico ¢ Estatistico de Transtornos Mentais, o
DSM-5, por exemplo, enquadra sob o “transtorno dissociativo de identidade”
experiéncias similares as que o personagem do conto lovecraftiano passa.
Expomos a seguir um trecho da extensa descricio dos sintomas deste

transtorno presente no DSM-5:

O transtorno dissociativo de identidade ¢ caracterizado
por a) presen¢a de dois ou mais estados distintos de
personalidade ou uma experiéncia de possessio e b)
episédios recorrentes de amnésia. A fragmentacio da
identidade pode variar entre culturas (p. ex,
apresentacoes na forma de possessdes) e circunstancias.
Assim, os individuos podem vivenciar descontinuidades
na identidade e na meméria que talvez ndo fiquem
imediatamente evidentes aos outros ou estejam

T Atualmente no Brasil o trato dos ditos “transtornos mentais” tem sido efetuado nos
Centros de Atengao Psicossocial (CAPS), uma solugdo importante, embora ainda
insuficiente, para os antigos manicomios e os horrores que estes cultivavam. Discutir
a fundo o caso brasileiro excederia o intuito deste escrito, porém nao podemos deixar
de ressaltar a relagdo entre valores culturais e possiveis gatilhos para o transtorno
mental listados pelo SUS, tais como: a entrada na escola (inicio dos estudos), a
separacdo dos pais, conflitos familiares, dificuldades financeiras, divorcio e
desemprego (https://saude.gov.bt/saude-de-a-z/saude-mental). A perda de precisio
e contextualizacio das experiéncias animicas anomalas acabam, contudo, reduzidas a
uma lista de sintomas. Vemos uma evidéncia disto no laudo para solicitacio de
medicamentos dos CAPS, onde o campo do diagnéstico é reduzido a um codigo e a
um nome da doenga, ambos estabelecidos pelo Codigo Internacional da Doenga
(CID-10)

(https:/ /portalarquivos.saude.gov.bt/images/pdf/2016/julho/05/ANEXO-IV--05-
07-2016.pdf). O CID-10, por sua vez, contém uma lista extensa de classificagdes que
buscam dar conta de experiéncias psiquicas tais como alucina¢bes, distor¢coes
perceptivas e sentimentos intensos de medo ou éxtase, mas sua atual composicdo nio
aprofunda a importancia das instancias culturais, sociais e politicas nas quais estas
experiéncias se inserem. Para uma investigacdo minuciosa acerca destas questGes e
suas implicagbes politico-filosoéficas, recomendamos o livro Patologias do Social
(Dunker ez. a/, 2018) do Laboratério de Teoria Social, Filosofia e Psicanalise da USP
(LATESFIP). Agradecemos as informagdes passadas por Thiago Kornelis Rebelo
Borg, médico clinico geral do CAPSi Boa Vista.
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obscurecidas por tentativas de ocultar a disfuncio.
(Associacdo Brasileira de Psiquiatria, versio eletrénica
para kindle, posi¢ao 13489).

A caracterizagdo destas experiéncias como transtornos evoca a
existéncia de um estado animico “normal” do qual estas se diferenciariam, de
maneira que o componente sobrenatural, extranatural, é reportado como um
desvio da norma que demanda algum tipo de trato para ser reinserido no que
¢ tido como o funcionamento convencional do animal humano. Esta
“reorientacdo convencionalista” da divisdo entre o normal e patolégico por
parte da psiquiatria permite “um salto para além das fronteiras da medicina, a
saber, para a industria do bem-estar, numa bem-sucedida joint venture
académico-empresarial” (Dunker ez a/, 2018, p. 40). Esta tendéncia a suprimir
aquilo que excede a ordem cultivada é prépria do pensamento frio e engendra
as praticas coercitivas caracteristicas de uma sociedade quente. Assim, perde-
se de vista o ambito da loucura que no Fedro encontravamos sob a égide da
inspira¢do divina contemplando somente o ambito nocivo, doente, da mania.

IT1

Esta operagdo normatizante, e agora tocamos um dos pontos chaves
do nosso escrito, estd atrelada a uma organizagdo social que se encontra
indissociavel da experiéncia temporal que a atravessa. A importancia do papel
da concepg¢ao temporal de uma sociedade vem a tona quando nos atentamos
a relagdo tecida pelas sociedades industriais entre sanidade mental e
disponibilidade para o trabalho, descrita por Foucault numa palestra

ministrada em Kyoto no ano de 1970:
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Primeiramente, no que concerne ao trabalho, mesmo nos
dias de hoje, o primeiro critério para determinar a loucura
em um individuo consiste em mostrar que ¢ um homem
inapto ao trabalho. Freud disse com precisdo: o louco (ele
falava sobretudo das neuroses) era uma pessoa que niao
podia nem trabalhar nem amar. Eu retomarei o verbo
“amar”. Porém, nesta ideia de Freud, ha uma profunda
verdade histérica. Na FEuropa, na Idade Média, a
existéncia dos loucos era admitida. As vezes, eles se
excitavam, tornavam-se instiveis ou se mostravam
preguicosos, mas era lhes permitido vagar aqui e ali. Ora,
a partir do século XVII, aproximadamente, constituiu-se
a sociedade industrial e a existéncia de tais pessoas nao
foi mais tolerada. Em resposta as exigéncias da sociedade
industrial, criaram-se, quase simultaneamente, na Franca
e na Inglaterra, grandes estabelecimentos para interna-los.
Nao eram apenas os loucos que se colocavam neles; eram
também os desempregados, os doentes, os velhos, todos
que ndo podiam trabalhar (Foucault, 1999b, p. 237).

Com estes apontamentos nos aproximamos do que parece ser um
mecanismo essencial para o funcionamento das sociedades quentes ¢ a frieza
animica que as move, a saber, a manuten¢do de uma experiéncia temporal
voltada a manuten¢do do paradigma industrial. As sociedades que buscam
reproduzir o modelo econémico moderno assumem uma concepgiao de
progresso tecnolégico que obstrui a possibilidade de re-arranjar o seu
funcionamento em prol de uma valorizacio da vida. Uma apreensio
importante da marcha devastadora da cultura europeia dominante foi efetuada
por Walter Benjamin nos seus dltimos escritos antes de tirar a propria vida
fugindo do nazismo. Seja na imagem do anjo da histéria que, impelido pela
tempestade do progresso, ndo consegue juntar os escombros do passado, ou
na referéncia a anulagdo do tempo expressa pelo disparo contra os relogios na
revolucao das T7és Gloriosas de 1830, ou ainda na articulagdo do passado como

meio de salvar os mortos, suas teses sobre o conceito de historia sao marcadas
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pelo encontro entre tempo e politica. Como afirma o filésofo Michael Léwy

na sua interpretacdo da tese XV:

A civilizagio industrial/capitalista é dominada, de
maneira crescente desde o século XIX, pelo tempo do
relégio de bolso ou de pulso, passivel de uma medida
exata e estritamente quantitativa. As paginas de O Capital
sao cheias de exemplos terriveis da tirania do relégio
sobre a vida dos trabalhadores. Nas sociedades pré-
capitalistas, o tempo era carregado de significados
qualitativos, que foram progressivamente substituidos,
durante o processo de industtializa¢io, pelo tempo unico
do relégio de pulso (Lowy, 2005, p. 125).

Embora nio seja possivel realizar neste pequeno ensaio uma génese
da concep¢ido temporal moderna, podemos analisar o que parece ser um
marco na histéria da filosofia. Nos cursos realizados sobre Kant, no ano 1978
na Universidade de Vincennes, o filésofo Gilles Deleuze afirma que a
concepcio filosétfica de tempo do filésofo de Konigsberg expressava a
evolu¢io da nocido de tempo trabalhada pelas ciéncias modernas!2. Isto em
mente, a andlise do tempo trabalhado em Kant e a exposi¢io desta efetuada
por Deleuze podem nos ajudar a compreender a temporalidade propria das
sociedades industriais modernas.

Segundo o filésofo francés a concepgao filoséfica do tempo pré-
kantiana subordinava o tempo a mudanca, a0 movimento, ao curso do
mundo. O tempo era pensado como se estivesse dobrado (plyé), tornado

circular. O tempo ciclico e o tempo subordinado a mudanca se unificavam,

consolidando a ideia que, para Deleuze, atravessa toda a filosofia antiga: o

12 “Elvidemment, il ne s'agit pas de prendre Kant comme ca, ga ne se passe pas seulement dans sa
téte, il'y a une tres longue évolution scientifique qui va trouver la son expression philosophique, mais
elle avait déja trouvé, sans doute avec Newton, une expression scientifique.” (Deleuze, 1978).
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tempo como imagem da eternidade. Podemos relembrar a experiéncia
periédica da verdade que destacamos do didlogo do Fedro como uma imagem
analoga a esta circularidade. Diferenciando-a desta nocao antiga, o filésofo
francés afirma que o tempo na filosofia kantiana se desdobra, decola (se
déployaii), “perde sua forma ciclica”. O tempo tal como pensado por Immanuel
Kant “devém linha reta pura” (Deleuze, 1978).

Na exposicdo metafisica acerca do conceito na sec¢do segunda da
estética transcendental, Kant expde sua concepgio do conceito de tempo,
afirmando que este ¢ “dado a prior?’, que é uma “representagdo necessaria que
serve de fundamento a todas as intui¢des”, que “apenas nele é possivel a
realidade dos fenémenos” e que o proprio tempo “ndo pode ser suprimido”,
pois ¢ condigdo universal da possibilidade dos fenémenos (Kant, 2018, p. 79.
B46)13. Entre as caracteristicas elucidadas no comeco da critica sera
interessante destacar que o tempo, na filosofia kantiana, tem apenas uma
dimensio, e devido a isso “tempos diferentes nido sio simultineos, mas
sucessivos (Kant, 2018, p. 79. B47)”. No quinto item da exposi¢do metafisica

do conceito de tempo, Kant afirma:

5) A infinitude do tempo nao significa sendo que todas as
grandezas determinadas do tempo s6 sdo possiveis por
meio de limitagdes de um dnico tempo que lhes serve de
fundamento. Por isso a representagdo origindria do
tempo tem de ser dada como ilimitada. Quando as partes
mesmas, contudo, e qualquer grandeza de um objeto, s6
podem ser determinadamente representadas por meio de
uma limitagdo, a representacdo completa nao pode ser

13 Para a interpretagio da Critica da razdo pura utilizamos a tradugio da editora Vozes,
que apresenta também a paginac¢io da segunda edi¢do da obra original de Kant, datada
de 1787. Utilizaremos a pagina¢do da editora brasileira seguida da paginagio
tradicional da segunda edi¢do (B) em todas as referéncias.
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dada por meio de conceitos (pois estes contém apenas
representacoes parciais), mas uma intuicio imediata tem
antes de lhes servir de fundamento (Kant, 2018, p. 80.
B47-48).

Lembremos que para Kant o tempo é uma representacio a priori por
ser uma intuicdo interna, condi¢do para a intuicdo de mudanca, dai o
desdobramento do tempo tal como elucidado por Deleuze. Que este passe a
ser uma intuicdo interna significa que o tempo ndo mais determina os
fendmenos externos, mas somente a forma de “intuir 2 n6s mesmos e a Nosso
estado interno” (Kant, 2018, p. 81, B49). O conceito de modificacio, e com
este o conceito de movimento, “sé sdo possiveis na representacio do tempo
e por meio dela” (Kant, 2018, p. 80, B48). Somente no tempo ¢ possibilitada
“uma ligagdo de predicados contraditoriamente contrapostos” em um mesmo
e tnico objeto (Kant, 2018, p. 80. B48-49). Para Kant esta intuicio que
relaciona as representagSes nio tem nenhuma figura, e devido a isso buscamos
"suprir esta falta por meio de analogias e representamos a sequéncia do tempo
por meio de uma linha que prossegue ao infinito e na qual o diverso constitui
uma série de apenas uma dimensio" (Kant, 2018, p. 81. B50).

HEste tempo interiorizado, diz Deleuze, “ndo mais limita o mundo,
mas o atravessa” (i ne borne plus le monde, il le traverse). A concepgio linear do
tempo produz uma cesura, uma abertura, que distribui um “antes e um depois
nao simétricos” (avant et un apres non symiétrigues). Esta cesura, afirma Deleuze,
pode chamar-se presente puro. Pois bem, investiguemos esta assimetria
temporal entre o antes e o depois sondando as linhas da antinomia da razao pura,

particularmente o sistenza das idéias cosmoldgicas:

O tempo ¢ em si mesmo uma série (e a condi¢dao formal
de todas as séries) e, portanto, nele devem ser
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diferenciados a priori, em relacio a um dado presente, os
antecedentia como condicoes (o passado) e os consequentibus
(o futuro). Por conseguinte, a ideia transcendental da
totalidade absoluta da série das condi¢Ges para um dado
condicionado s6 vale para todo o tempo passado.
Segundo a ideia da razdo, todo o tempo transcorrido,
como condicdo do instante dado, ¢é pensado
necessariamente como dado (Kant, 2018, p. 355. B438-
439).

Para compreender as nuances deste trecho faz-se necessario recordar
aquilo que Kant denomina sintese regressiva, isto ¢, aquela série que pelo lado
das condi¢bes procede “daquela que é a mais préxima a um dado fenémeno
até a condi¢do mais remota” (Kant, 2018, p. 355. B438)!4. Vemos que o
passado, na filosofia kantiana, encontra-se a priori do lado das condi¢oes e o
futuro, por sua vez, do lado das consequéncias, isto permite que refiramos ao
passado a ideia transcendental da totalidade absoluta. O tempo decorrido, na
visao Kantiana, ja esta necessariamente dado. O que a razdo procura na sintese
regressiva ¢ o “incondicionado”, isto ¢, “uma espécie de completude na série
das premissas que, conjuntamente, nio pressupdem nenhuma outra” (Kant,
2018, p. 358. B444).

Para assimilar a perspectiva transcendental é necessario, como de
praxe, distinguir entre a representa¢io no entendimento puro e a sua aplicagao
aos fendmenos. Da “totalidade absoluta da série”, tal como ideia representada

na imaginagao mediante simples conceitos puros do entendimento, pode se

14 Considerando uma série em que o elemento que precede o elemento condicionado
dado opera como condicdo deste, e é por sua vez condicionado pelo elemento que
lhe precede podemos, a guisa de exemplo, pensar uma série < ..., ‘n’, ‘0’, ‘p’, ...> onde
‘p’ é condicionado por ‘0’, que por sua vez é condicionado por ‘n’... Neste exemplo
uma sintese regressiva procederia do “p’ a0 ‘0’, do ‘0’ a0 ‘n’ e assim sucessivamente.
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afirmar que para um condicionado dado é dada também a série total das
condic¢des subordinadas umas as outras.

Temos, portanto, uma expetiéncia de tempo que opera como
condi¢do a priori dos fenémenos. O tempo intuido é, portanto, restrito a
experiéncia da intui¢do interna do ser humano universal. Enquanto tal, o
tempo condiciona a sintese sucessiva da aparicio dos fend6menos, e, ao fazer
isso, captura numa totalidade absoluta a série regressiva das condi¢Ges dos
fendbmenos enquanto dado. O futuro, contudo, ¢ uma porta que se mantém,
de certa maneira, aberta, embora este seja restrito ao que se segue
(consequentibus). O desenrolar do tempo, que o faz devir uma linha reta, é
realizado pela interiorizagdo deste na intuicio humana. Esta interiorizacio
passa a operar como a cesura de um presente puro, que por sua vez instaura
a assimetria entre o passado, que fica do lado da sintese regressiva das
condi¢des, e o futuro, que nio passa de um problema “arbitrario e nio
necessario da razdo pura”, pois para uma “completa inteligibilidade daquilo
que ¢ dado no fendomeno, nao necessitamos das consequéncias” (Kant, 2018,
p. 355, B438).

Finalmente, visto que aquilo que a razio busca é o incondicionado,
Kant destaca duas concepgoes possiveis deste incondicionado. A primeira
concepgio exposta pelo fildsofo alemio diz respeito a uma série a parte priors,
que nio tem comec¢o nem limites. O regresso nesta série sé pode ser
“denominado infinito potentialiter”, infinito em poténcia. A segunda concepcio
exposta por Kant se apoia na distingdo entre wundo e natureza, o primeiro
significando o todo matematico dos fendmenos e a totalidade de sua sintese
tanto no grande como no pequeno, tanto na sua progressio por meio da

composi¢do quanto na divisiao, e o segundo trata do mesmo mundo porém
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considerado como um todo dindmico que tem em vista a unidade na existéncia
dos fendmenos. HEstas compdem, assim, as ideias cosmoldgicas que, embora
nao ultrapassem os fendémenos, “levam a sintese até um grau que ultrapassa
toda experiéncia possivel”, e desta maneira, sdo todas “transcendentes” (Kant,

2018, p. 360, B448).

Pois bem, num primeiro momento poderfamos contrastar a proposta
lovecraftiana com a kantiana destacando um dos vetores essenciais desta
ultima, apresentado no prefacio a segunda edicio da Critica da Razdo Pura, a
saber, a aniquilacao da filosofia metafisica especulativa e sua substituicio pela
critica da razdo humana universal, projeto que atingiria apenas o monopdlio
das escolas filoséficas, e de modo algum o interesse dos seres humanos (Kant,
2018, p. 37, BXXXII). A interpretacio de Romandini acerca da mitologia
lovecraftiana expde uma série de disjun¢des nas convicgdes da universalidade
do conhecimento humano, podemos apontar o impacto que as matematicas
ndo euclidianas tém sobre o pensamento de Lovecraft, assim como a
multidimensionalidade do espago, traduzida pelo escritor de Providence na
multidimensionalidade do tempo. Ao separar-se da cren¢a numa
universalidade da experiéncia humana, a cosmologia de Lovecraft entra em
dissondncia com o projeto kantiano.

Segundo Romandini, a composicio cosmoldgica lovecraftiana tem
consequéncias diretas na experiéncia temporal e espacial do sujeito, pois esta
escorre para fora da modulagdo das categorias do espago e do tempo como
condicdes apriotisticas. O lugar do sujeito se efetua “em uma a-temporalidade
que nio é uma condi¢io aprioristica”, pois frente a transfinitude do multiverso

abre-se “a possibilidade real de que uma posi¢io de sujeito viva, a0 mesmo
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tempo ou sucessivamente (isso se torna indistinto), em varias
temporalidades”. A temporalidade se tumultua num confluxo que mistura o
passado e o futuro no agora, “a posicao do sujeito encontra seu locus mais
propicio na imensidao de um tempo que se esgota a si mesmo até confluir na
eternidade de um ocaso” (Romandini, 2013, p. 45). A transfinitude da
cosmologia lovecraftiana apontada por Romandini incide no nucleo da divisao
kantiana entre os dois tipos de incondicionado, multiplicando a existéncia de
temporalidades para além da intui¢do interna de um sujeito humano, visto que
o que se considera ¢ a existéncia de “temporalidades para além do tempo”
(Romandini, 2013, p. 27). O sio entendimento deixa de ser a posicao que

delimita a experiéncia da razio:

Considerando tudo isso, podemos dizer que o recurso de
Lovecraft a “loucura" nio ¢é senio a cifra na qual se
resume o ponto em que o sujeito classico se dissolve para
se abrir a uma auténtica subversio subjetiva, cujas
consequéncias, em certo sentido, o escritor ainda ndo
estava disposto a aceitar, a nao ser pela via de um férreo
pessimismo. O cosmos e o mais-de-cosmos que implica
o atravessamento de todos os limites do espaco-tempo
(objetiva ou transcendentalmente concebidos, tanto faz)
situam o sujeito em uma posi¢do inédita, onde nio ha
mundo que possa constituir um a priori ou que, ao
contrario, possa transformar a subjetividade em uma
entidade objetivada. (Romandini, 2013, p. 51).

Notamos uma retomada das tendéncias platonicas que apontamos no
inicio do texto através do Fedro. Lembremos que no didlogo a loucura, nio a
nociva, mas a que encontramos sob a égide da inspiracio divina, mantém uma
relagdo estreita com a ascensdo da alma para as regiGes supra-celestes. A
interpretacio de Romandini ecoa esta acepcdo da loucura como transicao

entre “cosmos” e “mais-de-cosmos”. Embora sejam semelhantes, ¢
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importante que diferenciemos estas perspectivas, trazendo a tona os dois
pontos que destacamos ao tratar do Fedro. Como vimos, Platio outorga um
lugar privilegiado ao ser humano no que diz respeito a verdade, visto que
somente as almas que a contemplaram podem assumir a forma humana. Em
Lovecraft, ao contrario, o cosmos transfinito priva o ser humano de qualquer
privilégio, outorgando-lhe o mesmo estatuto que o de um ponto
matematicol®. A experiéncia da loucura, neste sentido, nio leva a assimilagao
de uma verdade periddica e circular, como ocorre no didlogo platénico em
questio, mas antes expressa uma fenda que atravessa ndo somente o humano,
como também a temporalidade e o préprio universo, que evidencia “um
principio de disjungao que se encontra no préprio Ser de uma impossivel
totalidade” (Romandini, 2013, p.57).

Vejamos de que maneira esta fenda infecta os territérios filoséficos
até alcancar o sujeito kantiano e a sua relagdo estreita com a temporalidade.
Modula-se, nesta mescla de perspectivas, uma inquictante regido onde a
existéncia dos conceitos tidos como transcendentes por Kant se desfaz. Se a
natureza kantiana era regida pelos conceitos transcendentes da naturea que levavam
a sintese a um grau que ultrapassa toda experiéncia possivel, o componente
sobrenatural cobra sua precisiao conceitual na medida em que excede a suposta
transcendéncia da sintese do incondicionado dindmico. Encontramos a
ressondncia do onirico neste territério inaudito no qual o sujeito é situado,

pois o sonho na obra lovecraftiana constitui “uma espécie de dominio trans-

15 “[..] onde a teosofia buscava a entroniza¢do do homem e de suas poténcias, a
filosofia de Lovecraft ndo encontra sendo um sujeito que coincide meramente com
um ponto matematico e, enquanto tal, adquire a plenitude de sua insignificancia.”
(Romandini, 2013, p. 20).
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espacial e trans-temporal em que todos os seres do cosmos podem coincidir
em uma letargia comum” (Romandini, 2013, p. 30).

O deslocamento do humano para o ambito contingente do cosmos
parece, num primeiro momento, impossivel sem a concep¢io de uma
temporalidade que se livte das amarras deterministicas. Na acep¢io
lovecraftiana, esta “superacdo do antropocentrismo” € realizada localizando
num tempo passado a Grande Raga de Yith, de maneira que quando ocorre a
troca de mentes a temporalidade vivida pelo personagem principal se entrelaga
com a estrangeira consolidando um momento intempestivo onde o agora, o
passado e o futuro se confundem. Vemos como a nog¢io de tempo que o
conto manifesta entrelaga as multiplas temporalidades umas as outras,
desarmando qualquer possibilidade de afirmar tanto uma cosmogonia quanto
uma escatologia, visto que nesta experiéncia passado e futuro se encontram
estreitamente ligados num presente que os indetermina, uma radicaliza¢do da
cesura kantiana que escapa até mesmo da divisdo assimétrica entre passado e
futuro.

A temporalidade linear da modernidade marchava em direciio ao
progresso tecnoldgico, apoiando-se por um lado na superagio de um passado
necessatiamente dado e por outro na universalizacdo de um modelo (humano)
de subjetividade, instaurando assim a homogeneizagio prevista por Lévi-
Strauss. No seu correlato entropolégico, o tempo do relégio das sociedades
industriais expressa o pensamento frio das sociedades quentes através da
imagem de uma experiéncia universal do tempo que instaura a imobilizagao
de “um nivel que antes se caracterizava por uma diferenca de informacio,
logo, por uma organiza¢ao maior” (Lévi-Strauss, 1996, p. 443). Esta diferenca

de informagdo encontrava a sua expressao “nas sociedades pré-capitalistas,
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onde o tempo era carregado de significados qualitativos” (Léwy, 2005,
p-125)1. No preladio aos avancos tecnologicos do século XXI a filosofia
contemporanea, sob a rubrica do aceleracionismo, buscou realizar uma
cartografia destas poténcias tecnologicas e da nova imagem de mundo que

paira sobre nds, voltemo-nos a sua descri¢io.

IV

Em maio de 1994, na universidade de Warwick, no Reino Unido, o
filésofo Nick Land apresentava, sob o nome Meltdown, uma inovadora
concepgdo cosmoldgica para os colegas do Centro de Pesquisa de Cultura
Cibernética (Cybernetic Culture Research Unit - CCRU) que se nutria, entre outras
influéncias, da disseminacdo dos computadores pessoais (os ditos PCs -
Personal Computers), da emergéncia da World Wide Web (dai o “www” dos sites),
de obras cyberpunk como o livto Newuromancer (que inspirou o filme The Matrix)
e da cosmologia lovecraftiana. Os escritos dos anos 90 de Nick Land sio tidos
como um dos pilares do pensamento dito aceleracionista, atravessando
pensadores como Ray Brassier, Reza Negarestani, Helen Hester e o falecido
Mark Fisher, devido a sua visceralidade e criatividade conceitual.

No seu ensaio Meltdown, Nick Land apoia-se na for¢a do pensamento

especulativo para tentar libertar-se das amarras @ntripicas’” que possibilitam as

16 Nao seria a importancia concedida por Kant a pontualidade uma expressao do ethos
da sua filosofia, que vimos propagar-se por toda a modernidade?

17 "R essa antropia que, com a necessidade incontornavel pela qual o calor se transfere
do quente ao frio e informagio 'vira' energia, parece impelir 4 extingdo em massa das
espécies vivas, conduzindo, no limite, a aniquilagio da propria espécie humana: 'A
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sociedades despoticas e categorias fascistas associadas ao antropocentrismo.
Por um lado, era esse o escopo do ensaio de Nick Land ao separar os modos

de experiéncia em 2 niveis:

Level-1 or world space is an anthropomorphically scaled,
predominantly vision-configured, massively nulti-slotted reality
system that is obsolescing very rapidly.

Garbage time is running out.

Can what is playing yon make it to level-2?

( () ) Meltdown has a place for you as a schizophrenic

HIV '+ transsexunal chinese-latino stim-addicted 1A hooker with
implanted mirrorshades and a bad attitude. Blitzed on a polydrug
mix of K-nova, synthetic serotonin, and female orgasm analogs,
you have just iced three Turing cops with a bighly cinematic 9mm
antomatic. (Land, 2013, p. 295-296)18.

Através da poténcia ficcional (por exemplo no uso dos policiais
Turing, extraidos da obra Newuromancer), Nick Land tentava elaborar um campo
de aclio que pudesse esquivar as tendéncias antropomérficas deterministicas
as quais o renascimento condenava as sociedades quentes. Contudo, o seu

apoio na suposta inevitabilidade da singularidade tecnocapitalista acabou por

criatura que triunfa sobre o seu ambiente destroéi-se a si mesma'. Antropia" (Valentim,
2018, p. 268).

18 “O nivel 1, ou espago-mundo, ¢ um sistema de realidade antropomorficamente
escalado, de configuragdo predominantemente visual, massivamente multi-fendido
que obsolesce rapidamente. // A prorrogacio estd acabando. // Pode o que te joga
alcancar o nivel 2? // O detretimento tem um lugar para vocé como transexual
chinesa-latina esquizofrénica testada HIV+ viciada em estimulos, com lentes-
espelhadas implantadas e uma atitude ma. Dopada em uma mistura polinarcética de
K-nova, serotonina sintética e analogos de orgasmos femininos, vocé acabou de rodar
trés policias Turing com uma automatica 9mm altamente cinematica” (tradugao livre
do autor).
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congelar essa possivel deriva ficcional, submetendo a poténcia de reatividade
turbulenta a uma continuacdo da mathesis wuniversalis e sua tendéncia a
maquinizar os mundos. Encontramos desta maneira uma estranha inversio da
assimetria kantiana entre passado futuro, visto que na cosmologia
nicklandiana é o futuro que opera como condi¢do do presente, e o passado
como consequéncia (podemos apontar o filme The Terminator como uma

possivel inspiracao deste tipo de temporalidade):

Modernity marks itself out as hot culture, captured by a spiralling
involvement with entropy deviations camonflaging an invasion from
the future, launched back out of terminated security against
everything that inhibits the meltdown process (Land, 2013, p.
445)19,

A proposta de Nick Land se assentava sobre as tendéncias
desreguladoras do avanco da cibernética, a ideia do aceleracionismo dos anos
90 era a de que o avanco tecnoldgico traria consigo mutacles que seriam
indomaveis pelas tendéncias conservadoras humanas, de maneira que a
tecnologia instauraria um novo horizonte, ou antes, era instaurada por ele. Na
visao do filésofo, qualquer forma de resisténcia ao processo de derretimento
(meltdown) implantado retroativamente desde o futuro sera inibida de antemao.

Nesta cosmologia, “o sistema capitalista tornou-se absolutamente
hegemoénico”. Como afirmam Déborah Danowski e Eduardo Viveiros de
Castro, a “intuicdo basica dos aceleracionistas é que um certo mundo, que ja

acabou, deve acabar de acabar, de perfazer sua inexisténcia” (Danowki &

19 “A modernidade marca a si mesma como cultura quente, capturada por um
envolvimento espiral com deviagdes entropicas camuflando uma invasdo vinda do
futuro, lancada desde a seguranca terminada contra tudo que inibe o processo de
derretimento” (tradugdo livre do autor).
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Viveiros, 2014, p. 70-71). A subjugacdo do humano pelas maquinas como
vetor de organizacao cosmica acaba por congelar o pensamento, pressagiando
um final altamente entrépico, proprio das sociedades quentes. Para Land as
sociedades quentes tendem “a dissolu¢do social”, pois “sdo inovativas e
adaptativas” e “sempre descartam e reciclam as culturas frias”, as sociedades
frias e os “modelos primitivistas ndo tem nenhum uso subversivo” (Land,
2013, p. 445).

Desta maneira, o pensamento aceleracionista de Nick Land, ao
priorizar a imagem de uma aniquilacio inevitivel, propaga uma nogio
temporal escatolégica que arrasta consigo a marca da necessidade.
Consequentemente, o que se anula nido ¢ somente a possibilidade de o
humano fugir do seu destino, mas também a possibilidade de outros modos
de existéncia alterarem este fim inevitavel. A eliminacdo das diferencas através
da instauraciio de um vetor homogeneizante é um dos perigos no qual tende
a cair a filosofia ocidental nas suas tentativas de superar o antropocentrismo.
Na obra Hd mmundo por vir? Ensaio sobre os medos e os fins, Déborah Danowski e

Eduardo Viveiros de Castro afirmam:

E quando a filosofia ocidental se auto-critica ¢ se
empenha em afacar o antropocentrismo, sua forma usual
de negar o excepcionalismo humano ¢ afirmar que
somos, em um nivel fundamental, animais, ou seres
vivos, ou sistemas materiais como todo o resto - a redugao
ou eliminacao ‘materialista’ é o método favorito de
equiparacio do humano ao mundo preexistente
(Danowki & Viveiros, 2014, p. 97).

Ao que tudo indica, portanto, o pensamento escatologico de Nick
Land acaba manifestando uma temporalidade que difere da multiplicidade

temporal da mitologia lovecraftiana. A temporalidade aceleracionista acaba
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por assumir uma modalidade enclausurante, congelando as possibilidades de
intervencao politica, visto que o processo tecnocritico ¢é inevitavel. Nao é por
acaso que o ensaio que pressagia a aniquilagio emerge sobre o nome Meltdown,
que ¢ definido no dicionario Merriam-Webster como um “derretimento
acidental do nicleo de um reator nucleat”; ou “um colapso ou declinio
desastroso ou rapido” ou “uma quebra do autocontrole (como na fadiga ou
na superestimula¢do)”?. Desastre natural, fim entrépico e assubjetivacdo

fundem-se no composto mitico-conceitual nicklandiano.

os aceleracionistas professam um pés-humanismo 'frio’
que constata a deshominizagdo assubjetivante do
Homem pelo tecnocapitalismo desterritorializado,
saudando uma 'infiltracdo tecnolégica da agéncia
humana' capaz de induzit mudan¢as na anatomia
cerebral da espécie e finalmente dissolver a velha cultura
antrépica e provinciana dentro de uma nova Natureza
césmica, austera e estéril, cadtica e rarefeita, impessoal e
elementar (Danowki & Viveiros, 2014, p. 71).

Temos, portanto, sob a ética dos aceleracionistas, uma humanidade
efémera, tal como pensada por Nick Land, onde o humano é apenas um
momento dentro de uma histéria ja delineada, que pressagia o advento da
singularidade capitalista como modo de existéncia ubiquo. Este modo
expressa uma filosofia fria, na qual o destino do humano ja esta tracado e
todos os modos de existéncia estao condenados ao processo de assubjetivacio
tecnocapitalista. A sociedade esquenta, portanto, na medida em que acelera o

processo de derretimento (meltdown). Nesta perspectiva, a programatica

tecnocratica ja cobrou vida propria e nos resta simplesmente assistir ao fim da

20 Disponivel em: <https://www.mettiam-webster.com/dictionary/meltdown>.
Acessado no dia 24 de jun. de 2020.


https://www.merriam-webster.com/dictionary/meltdown

petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 359

raca humana. O que nos ensina o exemplo aceleracionista é que nio basta
superar o antropocentrismo para engendrar uma sociedade fria, pois a
dimensdo temporal ocupa um papel essencial na determinacio do tipo de
pensamento que consolida a sociedade. Dentro de uma concepgao linear do
tempo, tanto o futuro quanto o passado podem operar como a sintese de uma

série totalizada que condiciona o presente.

A\

Diferente dos exemplos que sobrevoamos, a mitologia lovecraftiana,
na exposicdo de Romandini, se instaura numa direciio perpendicular a linha
temporal do passado e o futuro, que nio reproduz nem o modelo antigo nem
o modelo moderno de tempo. Tomando a transfinitude como vetor
organizativo, a experiéncia subjetiva naufraga o humano na experiéncia de um
cosmos que o excede por todos os lados, que toma o humano como
“modeliza¢ao localizada, precaria e vicaria das poténcias que regem o universo
infinito” (Romandini, 2013, p. 31). A estranheza radical como vetor
organizativo incide sobre a dualidade humano-inumano, fazendo eclodir
oportunidades multiplas e simultineas de relagdo politica, sem restringir a
possibilidade de experimenta¢io cosmolégica, mas ao contrario, fazendo com
que multiplos cosmos diferentes colidam e se atravessem.

Finalmente, para compreender o tipo de relacio com a politica, a
sociedade, ou a comunidade passivel de consolidar-se através desta
temporalidade, é necessario retomar a discussao que travamos com Kant
referente ao papel da filosofia. Se este buscava um fundo universal do ser

humano sobre o qual assentar a filosofia, para Romandini nio ha
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“autenticamente filosofia sem escolas, sem transmissibilidade, sem um efhos
que dé sustentacio a #heoria e também permita acesso a ela” (Romandini, 2013,
p. 6). O que se ativa com a provocagido de Romandini é a possibilidade de
reanimac¢do das poténcias das escolas filosoficas. Como isto se acopla as
experiéncias da  mitologia lovecraftiana?  Faz-se necessirio que
compreendamos o que caracteriza, na visdo de Romandini, tanto um filésofo

quanto uma escola filosofica:

Qualquer um pode, obviamente, chamar a si mesmo de
filésofo, ainda que histérica e conceitualmente seja uma
denominacdo vazia de sentido. O filésofo existe, como
conditio sine qua non, de forma binaria (é necessario um
mestre ¢ um discipulo) e esta é a forma embriondria da
escola, que ¢é a unica capaz, por variadas razoes, de
sustentar uma forma de vida filoséfica. Tudo isto,
certamente, ndo equivale a sustentar que o filésofo nao
possa fazer parte de uma fraternidade disseminada de
ermitGes ou de seres an6micos como o expoente cinico.
Porém, a escola, que ¢ também uma das formas por
exceléncia da rejeicio da societas humana e de seus
rituais, sustenta-se em uma tradi¢io textual, em uma
ortopraxis que pode ligar individuos geogrifica e
temporalmente distantes. A escola ndo respeita as (ou, a0
menos, nio se guia pelas) leis de nenhuma polis, os usos
de nenhuma comunidade humana (existente ou por vir) e
¢, por definicao, associal (Romandini, 2013, p. 6).

Na concepcdo do filésofo argentino, a escola filoséfica pode,
portanto, ligar individuos geografica e temporalmente distantes, o que permite
que esta consolide encontros entre pontos desconexos historicamente. Se este

tipo de lago consegue atravessar espago e tempo, a escola o faz ao prego de
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ser “antitética em relacdo a toda forma de gregarismo societario”?!. A sua
independéncia com relacdo as leis da polis a situa numa regido estranha com
respeito as formas de organizacio humana, pois sua topologia é “irredutivel a
qualquer forma social passada ou por vir, sua geometria escapa a tudo que a
espécie humana pensou e viveu como forma de associatividade” (Romandini,
2013, p. 6). Neste sentido, a interpretaciao dos desafios filoséficos da mitologia
lovecraftiana realizada por Romandini evocam nada menos que o ntcleo ético
que permite fazer da filosofia um modo de existéncia. Vislumbra-se assim uma
alternativa a iminente conversio da filosofia, momentos antes da sua
aniquilagdo, “na ocupagdo periférica de um conjunto altamente treinado de
funcionarios de elite de algum gabinete dedicado a liturgia do passado”
(Romandini, 2013, p. 5).

Vimos que a interpretacio do cosmos lovecraftiano realizada por
Romandini, ao contemplar uma sobrenatureza imprevisivel, excede o dominio
ndo somente da providéncia divina, mas também das grandes racas, nen Deus
nem Cthulbu. Isto devido ao fato de que, através da existéncia de multiplas
temporalidades, o cosmos lovecraftiano também faz da “antropia, um regime
termodinamico cosmicamente contingente” (Valentim, 2018, p. 273). A
analise de Valentim, contudo, levanta a questido: ndo sera o horror vacui de

Romandini uma extensdo do pensamento frio que, embora se queira livre,

21 A estranha posicdo das escolas frente a organizagdo politica humana pode despertar
certos medos acerca das posicbes que a filosofia das sociedades quentes tém tomado,
pois como afirma Marco Antonio Valentim no seu livto Extramundanidade e
Sobrenatureza, cotre-se o risco de, “em nome do horror vacui lovecraftiano”, acabar
neutralizando “a escolha politica pela coexisténcia com outros povos e formas de vida
na Terra” (Valentim, 2018, p. 270). Tentamos, na sequéncia, dialogar com esta
perspectiva, apoiando-nos na dimensao ética e na peculiar posigao topologica que a
escola filosofica ocuparia nas sociedades quentes.
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“independente das condi¢Ges materiais da experiéncia”, acabe inflamando o
planeta com sua voz gelada??2. A ortopraxis filosofica responde a esta questao
afirmando a necessidade do cultivo de um efhos que rompa com as
determinacGes materiais impostas pelas sociedades quentes. Embora os
“fendémenos naturais” ndo sejam tratados exatamente como “acontecimentos
sociais”, estes também nao sdo vistos como passiveis de apreensio por uma
cultura, pois s20, no gedankenexperiment proposto por Romandini, “fenémenos
absolutos”, liberados de sua ligacdo com o preceptor (Romandini, 2013, p.
57). Portanto, se o sujeito transcendental de Kant relaciona for¢osamente
todo o fenémeno a intuicdo interna temporal, as multiplas temporalidades da
mitologia lovecraftiana libertam o fenémeno das suas amarras
transcendentais, situando-o numa instancia absoluta, sobrenatural, por
exceder as leis transcendentes da sintese do incondicionado dinamico.
Podemos afirmar, por um lado, que a interpretacdo de Romandini da
mitologia lovecraftiana nio nos da uma proposta audaciosa sobre como
realizar uma nova organiza¢do da sociedade humana em escala global, que
modifique radicalmente a brutal expansio industrial das sociedades quentes e
instaure um modelo capaz de reverter as convicgdes destrutivas do
pensamento frio. Por outro lado, o cultivo ético da filosofia é convocado a

libertar o pensamento, instaurando-se através e para além do socus numa

22 “De um lado, um pensamento que se quer absolutamente frio - neutro do ponto de
vista termolégico, porque ‘livre’, independente das condi¢Ges materiais da experiéncia
-, mas que, com sua ‘voz gelada’, estd a ponto de inflamar o planeta: 'a mansio das
liberdades modernas repousa sobre uma base de uso de combustiveis fosseis em
permanente expansio'; de outro, um pensamento de 'ardente desrazdo', que, por
interpretar 'fenémenos naturais' como 'acontecimentos sociais', sobrenaturais, se
torna virtualmente capaz de esfria-lo” (Valentim, 2018, p. 278).
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matriz que insere as escolas filosoficas entre os fios do tecido social,
consolidando espagos onde o pensamento possa alimentar-se do exégeno.
Reemergindo entre a fumaca negra das industrias, injetando no pensamento a
volatilidade que lhe é negada pelas sociedades quentes e suas visGes temporais
escravizantes, a filosofia vindoura talvez possa garantir o pouco de possivel

necessario para que nao sufoquemos.
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Resumo: O presente artigo patte da enuncia¢do da tese de que s3o os
tumultos uma das principais razdes para o ordenamento republicano. A partir
da andlise do capitulo quatro do livro I dos Discursos sobre a primeira década de
Tito Livio, da autoria de Nicolau Maquiavel, é possivel afirmar que a republica,
forma de governo que na tipologia maquiaveliana se opSe a2 monarquia ou
principado, encontra na duplicidade dos humores existentes no tecido social
a causa de sua liberdade, na medida em que da tensio entre o desejo insaciavel
de poder dos grandes e o desejo popular de protegdo contra a opressdo enseja
a criagdo de um espaco institucional propicio para o exercicio legislativo
voltado para o bem comum. O campo da politica deixa de ser observado
enquanto obra da fortuna ou da via, tal como defendido pela tradicdo
humanista, para ser analisado a partir da realidade social concreta.

Palavras-chave: Maquiavel; Povo; Grandes; Tumulto; Liberdade.

Introdugiao

Ao longo dos trés livros que compdem a obra “Discursos sobre a
Primeira Década de 'Tito Livie” Nicolau Maquiavel (Nicolo Machiavelli, 1469-1527)
apresenta ao leitor suas convic¢des republicanas.

Tal afirmacdo poderia parecer contraditéria, tendo em vista que
alguns, imediatamente, associam o autor acima mencionado a sua obra de

maior repercussio, qual seja: O Principe. Considerando que tal leitura, pareca
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ensinar aos soberanos acerca da inexisténcia de valores morais préprios ao
campo da politica, surge o seguinte questionamento: como se justifica que o
defensor da liberdade republicana possa também ter produzido um manual de
aconselhamento aparentemente voltado para a arte de tiranizar?

Ainda hoje, mais de cinco séculos apds a publicacio de suas obras,
nota-se que a palavra maquiavelismo ainda carregue sentido negativo, sendo
associada a astdcia, engodo ou ma-fé. Vale destacar que esta foi, inclusive, a
definicio dada pela Enciclopédia, de Diderot e d’Alembert, tendo em vista que
define o verbete “maquiavelismo” como “uma espécie de politica detestavel
que se pode definir em duas palavras: é a arte de tiranizar, cujos principios
Magquiavel difundiu em suas obras” (DIDEROT; D"ALAMBERT, 2015, p.
230-231).

Ocorre que, como salientou Denis Diderot - autor responsavel pela
definicio deste verbete - esta seria apenas uma entre as muitas formas
compreensio do trabalho do autor, e talvez, a mais superficial de todas. Para
Diderot, portanto, a originalidade do trabalho do autor d”O Principe consistia,
justamente, em ter apresentado ao leitor, sob a forma tradicional de manual
de aconselhamento, antes uma adverténcia ou mesmo satira, do que
propriamente um elogio a tirania (Cf. DIDEROT; D"ALAMBERT, 2015).

No presente artigo, justifica-se a leitura ndo compartimentalizada da
obra de Maquiavel — que, portanto, privilegia o pensamento global do autor
acerca do exercicio do poder - a partir da adogdo da interpretacio proposta
por Claude Lefort, pioneira na demonstracao da importincia da divisao civil
para a constitui¢do do ordenamento republicano.

Importante destacar, por fim, a op¢do pela analise descritiva do

capitulo quatro do Livro I da obra em comento, posto que neste, Nicolau
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Magquiavel, a partir do levantamento de informagdes sobre contexto histérico
da primeira década da repuiblica romana, dé a conhecer sua opinido acerca da
importancia dos tumultos decorrentes da divisdo civil para a conquista e

manutencio da liberdade.

Sintese do capitulo 4 dos Discursos sobre a primeira década de
Tito Livio, de Nicolau Maquiavel

Distanciando-se da tradigdo cldssica, que depositava nos ideais da
fortuna e de wzr#s a causa para o éxito de um determinado governo, Nicolau
Maquiavel volta-se para a histéria para buscar “exemplos ilustrativos das
regras eternas e imutaveis que ensinam como a soberania ¢ adquirida, mantida
e perdida” (HUISMAN, 2001, p. 657). Assim, ao longo dos Discursos |[...]
afirma extrair da histéria de Roma as maximas, ou regras gerais, do que
considerava a causa da grandeza desta cidade. Seu objetivo, portanto, seria o
de afastar os homens, do que considera o erro cometido por muitos, de ler ou
ouvir sobre acontecimentos histéricos sem a intencdo de extrair deles

elementos uteis para o presente. Nas palavras do autor:

Desejando, pois afastar os homens desse erro, julguei
necessirio escrever, acerca de todos os livros de Tito
Livio que ndo nos foram tolhidos pelos maleficios dos
tempos, aquilo que, do que sei das coisas antigas e
modernas, julgar necessirio ao maior entendimento
deles, para que aqueles que lerem estes meus
comentarios possam retirar deles mais facilmente a
utilidade pela qual se deve procurar o conhecimento das
histérias. (MAQUIAVEL, 2007, p. 7).
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Nesse sentido, é importante destacar que o livto primeiro dos
Discursos |[...] apresenta ao leitor um cotejo entre as coisas antigas e modernas,
apresentando-se, ainda no capitulo primeiro, o que considera o principio das
cidades em geral, e em especial o de Roma. Afirma o autor que toda cidade é
edificada por homens, sejam eles locais ou forasteiros, e que a virts pode
manifestar-se, em qualquer dos casos, sob a forma da escolha adequada do
local da fundagdo ou ainda a partir da criagdio de uma ordenacio legislativa
adequada (ordine) (Cf. MAQUIAVEL, 2007, p. 7).

No capitulo segundo da obra em anélise, Maquiavel trabalha as
espécies de republica, ou seja, ndo tece comentarios acerca das cidades que ja
nascem em estado de serviddo. Concentrando-se nas cidades que, desde a
fundagio, foram erigidas a partir da liberdade, clogiard a boa ordenagio
interna como causa primeira da felicidade. Nesta passagem as tipologias das
formas de governo desenvolvida por Aristételes, e retomadas por Cicero, sdo
trabalhadas no sentido de apresentar ao leitor a nogdo de que todas as cidades
se desenvolvem a partir da variacdo entre momentos de adequacio e outros
de degeneracio, a depender do modo como sdo politicamente organizadas. O
principado pode transformar-se em tirania, o governo desenvolvido pelos
optimates ou aristocratas em oligarquia e, mesmo o governo popular pode
corromper-se formando uma democracia.

Na opinido do autor, Roma teria sido exitosa justamente por ter
incorporado elementos de cada um desses aspectos governamentais
essenciais, sem permitir a prevaléncia de um sobre o outro. De modo que, a
despeito da auséncia de fortuna da boa fundagio, pode conduzir-se ao

desenvolvimento de boas leis e, consequentemente, da ordem

(MAQUIAVEL, 2007, p. 7).
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Essaideia de que Roma tornou-se um governo estavel é atribuida pelo
autor, em grande parte, pela criacio dos tribunos da plebe. F o que se pode
extrair da leitura dos capitulos terceiro e quarto do livro I dos Discursos |...],
pois nestes o autor desenvolve a noc¢do de que certos acontecimentos
conduziram a cidade de Roma a0 sucesso, a saber: a utilizacdo de vias extra
institucionais de resisténcia, ou seja, os tumultos (MAQUIAVEL, 2007, p. 19-
23). Nas palavras de Maquiavel:

“(...) quero dizer alguma coisa contra a opinido de
muitos, segundo a qual Roma foi uma republica
tumultuaria e tdo cheia de confusio que, se a boa
fortuna e a zin militar ndo tivessem suprido a seus
defeitos, ela teria sido inferior a qualquer outra
republica” (grifo da autora). (MAQUIAVEL, 2007, p.
21).

A tese apresentada no quarto capitulo dos Diseursos [...J, portanto,
dedica-se a demonstragdio da importancia dos tumultos para o
desenvolvimento e manutencio da liberdade republicana em Roma. Afirma o
autor que a desunido entre o senado e a plebe tornou livre e poderosa a
republica romana, no sentido de que conformou a existéncia de dois humores
antagbnicos: o dos grandes e o do povo. Assim, toda lei elaborada neste
periodo encontrava-se, em maior ou menor medida, conformada aos
interesses decorrentes dessa tensao.

Para Maquiavel, a partir dos exemplos extraidos da historiografia
referente ao periodo compreendido entre a queda do governo dos Tarquinios
(509 a.C) e a instituicdo dos tribunos da plebe (494 a.C), aqueles que, por
ventura, viessem a condenar os tumultos entre a nobreza e a plebe pareceriam

estar a “censurar as coisas que foram a causa primeira da liberdade em Roma
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e considerar mais as assuadas e a grita que de tais tumultos nasciam do que os
bons efeitos que geravam” (MAQUIAVEL, 2007, p. 22).

Segundo o pensador trata-se de um grande equivoco a condenagio
dos tumultos e revoltas populares apenas em decorréncia da exaltagdo dos
animos que ocasionavam na cidade. Pois, para além disso, a articulagio politica
decorrente dos tumultos concretizava em favor de seus patticipantes grandes
vantagens, na medida em que garantia ao povo mecanismos extra
institucionais contra a opressio dos grandes. Além disso, ndo se pode ignorar
que em Roma tais disputas “raramente resultaram em exilio e rarissimas vezes
em sangue” (MAQUIAVEL, 2007, p. 22). A partir de tais argumentos
Magquiavel refuta ao longo deste capitulo as acusac¢oes de que a repuiblica
romana fosse desordenada ou pouco virtuosa, dado que tumultuatria.

Os tumultos, nesse sentido, compreendidos como o meio pelo qual
o povo, descontente com a opressio dos grandes, podia manifestar resisténcia,
permitindo com que suas ambicGes e desejos também pudessem ser
consideradas. Deste modo, quando desejavam “obter uma lei, ou fazia alguma
das coisas acima citadas ou se negava a arrolar seu nome para ir a guerra, de
tal modo que, para aplaca-lo, era preciso satisfazé-lo em alguma coisa”
(MAQUIAVEL, 2007, p. 23). O mérito da republica romana, portanto, teria
sido o de reconhecer a fortuna de tais eventos e, mais do que isso, permitir
com que tal pratica fosse incorporada a propria organizacio do complexo
tecido social romano, de modo a ser posteriormente institucionalizado.

Para o autor, somente a partir da necessaria articulagdo politica
decorrente da tensdo entre o humor de opressdo, coincidente com o dos
grandes, e o de resisténcia, atribuido ao povo, que a garantia de liberdades

publicas, tipicamente republicana, poderiam se metamorfosear virtuosamente
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na forma de ordenacdo (ordine), na medida em que constituia o jogo politico
capaz de moderar os humores existentes. Dessarte, mesmo em face da
observancia da (inevitivel) balburdia que inicialmente tais tumultos
ocasionavam, dado que inicialmente manifestados por vias extraordinarias,
para Maquiavel, a repiblica romana gozava de uma determinada ordem, muito
especifica, a qual constitui-se em peca fundamental para a criagdo do espago
politico plural que, especificamente ap6s a criagdo de importantes instituigGes
- tais como o tribunos da plebe e dos tribunais de acusag¢éo publica, passou a
incorporar o dissenso como for¢a motriz para o desenvolvimento da agido
politica, e assim o fazendo, salvaguardou, ao menos por um periodo, a

estabilidade em Roma.

A divisdo civil e o confronto dos desejos como garantia do “bem
comum”

O capitulo quarto do Livro I dos Discursos |...] menciona a divisao civil
como causa dos tumultos. Posto isto, cabe agora investigar qual a causa desta
divisdo social, o que nos conduzira a leitura conjunta do capitulo acima
mencionado com o conteddo apresentado n’O Principe, especificamente no
capitulo IX.

A cultura humanista observava a politica a partit de alguns
parametros, até entdo, inquestionaveis, tais como: o ideal de razio platonico,
a imagem aristotélica da natureza politica da humanidade, ou ainda, a partir da
concepcdo teolégica de um Deus criador de uma ordem cosmica
transcendental capaz de ser reproduzida pelos humanos no plano terreno (Cf.

CHAUI, 2018).
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Magquiavel, por sua vez, rompendo com esta tradi¢ao, exaltou em sua
obra a utilizagdo do elemento da for¢a como fator de excepcional importancia
para a formacio da cidade livre. Como decorréncia do abandono da tradicao
¢ possivel reconhecer em diversas passagens o questionamento acerca da
prépria legitimidade do poder.

A solucio apresentada pelo autor para esse problema, muitas vezes,
apresentava-se a partir da economia da violéncia, a qual era justificada ndo s6
para os assuntos de origem externa, como, sobretudo, para as questdes do
ambito interno da administracdo da cidade (CARDOSO, 2015, p. 211).
Cumpre examinar, todavia, nio se tratar de um elogio genérico a violéncia.
Para o pensador, o elogio da utilizacio da forca e dos tumultos “encenam uma
hostilidade politicamente construtiva, cuja violéncia se modera, e como que
se civiliza, quando abrigada por institui¢oes republicana” (CARDOSO, 2015,
p. 211). Trata-se, portanto, de uma espécie de defesa republicana do conflito.

A proposta tragada nos Discursos |...J, segundo a chave interpretativa
aqui adotada, seria a da formacdo de um equilibrio tenso a partir da vigilancia
reciproca entre a plebe e os grandes (gptimates), o que conduziria toda a
administracdo da cidade a uma mesma finalidade, qual seja o alcance do bem
comum (Cf. CARDOSO, 2015; LEFORT, 1991). A divisdo civil é explicada
a partir da constatacio de dois humores distintos entre os grandes e o povo.
Essa ideia que é fundamental para a compreensio da defesa dos tumultos nos
Discursos [...] ja havia sido apresentada anteriormente no capitulo IX d°O
Principe, quando Maquiavel afirmou que:

[..] em todas as cidades se encontram esses dois
humores distintos: e disto nasce que o povo deseja nio
ser comandado nem oprimido pelos grandes e os
grandes desejam comandar e oprimir o povo e desses
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dois apetites distintos nasce na cidade um de trés efeitos:
ou principado, ou liberdade, ou licenca.

(MAQUIAVEL, 2017, p. 147).

A partir desta definicdo destaca-se a percep¢ao de que nas cidades se
fazia comum a existéncia de dois polos: de um lado aqueles que a partir do
desejo de exercer dominio constringiam os demais ao puro arbitrio de suas
vontades; e, de outro, aqueles que se identificavam com um desejo negativo
de ndo serem assolados em virtude desta opressao. Tal polarizacio, por sua
vez, consistiria no nucleo da prépria politica de acordo com os ensinamentos
de Maquiavel (Cf. DAVID, 2015).

Nos Discursos [...], essa ideia é retomada, de modo a tornar
“definitivamente impossivel pensar a sociedade numa perspectiva de
concérdia” (AMES, 2009, p. 182), na medida em que a ideia de conflito entre
os irredutiveis humor dos grandes em relacgio ao do povo tenha sido
apresentada, justamente, como a causa do éxito da republica romana.

O jogo de forgas observado no contexto do regime republicano
romano, nesse sentido, mostrou-se capaz de satisfazer, em alguma medida,
ambos os humores existentes, permitindo com que a politica pudesse ser
conduzida com maior flexibilidade. A capacidade de criagio do espago
institucional necessario para o desafogo ordindrio e satisfagdio do humor
popular - elo que apesar de mais numeroso seria mais fraco nessa relago, teria
como consequéncia a moderagdo dos apetites antagonicos da sociedade,
permitindo com que a vida civil fosse conduzida a partir da observancia das
leis e, consequentemente, a constituicao da adequada ordem (ordine).

Nesse sentido, o desequilibrio entre tais forgas, ou seja, a prevaléncia

de uma sobre a outra seria, independentemente de qual saisse vitoriosa de
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eventual conflito, prejudicial a0 bem comum, pois, tal como salientado por
Maquiavel:

Aquele que acende ao principado com a ajuda dos
grandes mantém-se com mais dificuldade do que aquele
que se torna com a ajuda do povo, porque se vé principe
com muitos a volta que lhe parecem ser seus iguais, e
por isso ndo pode nem comanda-los nem manobri-los
ao seu modo. Mas aquele que chega ao principado com
o apoio popular vé-se 1a sozinho e a sua volta ou nio
tem ninguém, ou tem pouquissimos que nio estejam
prontos a obedecer. MAQUIAVEL, 2017, p. 147).

Partindo de tais argumentos, ¢ possivel concluir que nem o desejo dos
grandes poderia ser mantido de maneira absoluta, sob pena de caracteriza¢io
da tirania; nem, tampouco, o desejo do povo, posto que se aproximaria da
licenciosidade. Nota-se que em quaisquer destas situagdes hipotéticas
aproximar-se-ia o governo de uma espécie de degeneracio, a qual seria
considerada indesejavel e pouco afortunada de acordo com o ponto de vista
magquiaveliano.

Vale dizer, a partir do pensamento de Maquiavel, que a divergéncia
entre o desejo dos grandes e o do povo, desde que regrados pelas institui¢oes,
passa a ser apontada como a causa do bem comum, a qual, dentro do regime

republicano, coincide com a busca pela preservacio da propria liberdade.

Sobre a concepgiao maquiaveliana de tumulto como fundamento
da ideia de liberdade

A republica é retratada na obra O Principe como uma forma de
governo que se opode a monarquia ou principado (MAQUIAVEL, 2017, p.
91). Segundo esta tipologia, pautando-se na diferenca entre o governo de um

s6 e o governo promovido pela reunido de assembleias, Maquiavel incluiu no
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género das republicas, tanto as republicas aristocraticas (gptimates) quanto as
democraticas. Vale dizer, para o autor a diferenca entre uma assembleia de
optimates € uma assembleia popular apresentatia menor importancia para o
conceito, tendo em vista que em ambos 0s casos - a0 contrario da monarquia
em que o governo ¢é exercido em conformidade com a vontade de um s6 -
deve prevalecer a regra procedimental da maioria para o alcance da formacio
da vontade coletiva (Cf. BOBBIO, 1987).

Trata-se, portanto, de wuma forma de governo fundada,
principalmente, sobre a no¢io de liberdade, tendo em vista que para este
filésofo a cidade livte é aquela na qual é possivel se manter
“independentemente de qualquer autoridade que nio seja a propria
comunidade” (SKINNER, 1988, p. 84), identificando-se, portanto, com a
nogio de autogoverno. E o que o préptrio autor menciona no capitulo
segundo dos Discursos [...] quando afirma,

Quero deixar de lado os comentérios sobre as cidades
que nasceram submetidas a outros; falarei das que
nasceram distantes de todo o tipo de servidio externa,
mas logo se governaram por seu proprio arbitrio, seja
como republicas, seja como principados: cidades que
tiveram ndo s6 diferentes principados, mas diferentes
leis e ordenagoes. Porque algumas recebem leis, em seu
principio ou depois de ndo muito tempo, de um s6
homem e de uma s6 vez — como as leis que foram
ditadas por Licurgo aos Espartanos — e outras as
receberam ao acaso ¢ em varias vezes, segundo os
acontecimentos, como  ocortreu em  Roma.

(MAQUIAVEL, 2007, p. 12-13).

Importante observar que, em conformidade com a obra de
Magquiavel, alguns bens politicos destacam-se, a saber: “independéncia

nacional, seguranca e a constitui¢io bem ordenada” (RUSSEL, 2015, p. 33).
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E apontada como sendo a melhor constituicdo, contudo, aquela que,
casuisticamente, resulte do jogo de forcas entre os diferentes humores da
cidade; tendo em vista que “sob tal constituicdo, “as revolu¢des bem-
sucedidas se tornam mais dificeis, e a estabilidade, possivel” (RUSSEL, 2015,
p- 33). O raciocinio do autor, nesse sentido, nos conduz a no¢io de que s6
possa existir um bom governo quando a liberdade de a¢do politica venha a set
assegurada aos sujeitos envolvidos no campo do poder.

Resta, entdo, saber qual seria a chave para alcangar essa liberdade de
agao politica.

Em primeiro lugar, destacam-se a o elemento aleatério da boa fortuna
e a virm. Isso significa que algumas cidades possuem, de fato, mais sorte do
que outras, na medida em que se constituem, desde o inicio, sob a égide da
liberdade.

Contudo, nido se pode ignorar o fato de que a grande caracteristica
deste pensador foi a de promover compara¢des que a tradicdo se negava a
promover (Cf. HUISMAN, 2001), razao pela qual tais elementos nio sao
apresentados em carater de exclusividade.

A grande novidade da politica, sob o enfoque maquiaveliano, estd na
recusa a subordinacio do governante e dos governados a fortuna ou a
natureza (virti) e/ou finalidade de determinado tipo de governo. Isso porque,
tal como ressaltado por Quentin Skinner, Maquiavel deixa claro que a
confianga na fortuna inicial é arriscada, na medida em que apesar da
possibilidade de que um s6 venha a apresentar condi¢Ges para estabelecer um

governo, ¢ certo que “nenhum governo podera ter esperanca de ser duradouro

se repousar sobre os ombros de um s6” (SKINNER, 1988, p. 89).
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Ha, portanto, um elemento vivo e presente em cada cidade que,
segundo exemplos extraidos a partir da histéria, poderiam ilustrar o modo
como a liberdade deve ser conquistada: tal elemento seria a possibilidade de
resisténcia a opressao pela via dos tumultos.

O meio pelo qual o povo dispde para garantir 0 bem comum ¢ o
exercicio da irresignacio a tendéncia de imposicio do humor de dominacio
dos grandes. Ocotre que, a conquista e, sobretudo, a manutencdo dessa
liberdade nio ¢ uma tarefa ficil. Nesse aspecto, ¢ importante destacar que
muitas das criticas dirigidas contra o pensador italiano assentavam-se neste
argumento. E o que se observari , por exemplo, na critica a0 regime
republicano formulada por Frederico 11, rei da Prussia, quando afirma que,
“varias republicas, como o passar do tempo, reincidiram no despotismo;
parece até que esse ¢ um mal inevitavel, a espera de todas, [e ndo passa de
efeito das vicissitudes das mudancas sofridas por todas as coisas deste
mundo]” (FREDERICO II, 2014, p. 48).

Magquiavel, ainda no seu tempo, ja tinha consciéncia acerca desta
dificuldade. Por esta razdo, afirmava que “toda cidade deve ter os seus modos
para permitir que o povo desafogue sua ambic¢do, sobretudo as cidades que
queiram valer-se do povo nas coisas importantes” (MAQUIAVEL, 2007, p.
22).

A republica romana, segundo o pensador italiano, sé conseguiu
atingir a grandeza que lhe ¢é historicamente reconhecida, na medida em que
comportou a clivagem social como um aspecto positivo, agregador a produgio
do ordenamento juridico-politico. O contributo de Maquiavel ao pensamento
politico moderno foi, portanto, o de promover o abandono do ideal classico

de que a lei ndo tem paixdo, ou seja, de que nio favorece nem prejudica os
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individuos (Cf. BOBBIO; VIROLLI, 2002), para reconhecer que o processo
de elaboracido das leis - porque também se sujeita aos humores existentes na
sociedade - pode determinar o éxito ou o fracasso de um determinado
governo, na medida em que se tornem mais ou menos inclusivas.

Corrobora com este argumento a afirmacio de Lefort no sentido de
que o poder politico possa ser metaforicamente representado por intermédio
da imagem de um lugar vazio, de modo a a ser definido “ndo no que nomeia
a atividade politica, mas nesse duplo movimento de apari¢io e ocultacio do
modo da institui¢io da sociedade” (BOBBIO; VIROLLI, 2002, p. 36).

A institucionalizacdo do conflito pressupde, portanto, o0
reconhecimento de que o poder nio se possa encontrar isoladamente em
nenhum dos polos da sociedade civil, sob pena de que a prevaléncia de um
humort sobre o outro, invariavelmente, conduza a cidade a ruina. O exercicio
do poder dependera de procedimentos especificos, que, por sua vez,
merecerdo reajustes periddicos, mas que sempre sejam voltados para a guarda
do bem comum, qual seja: a liberdade republicana.

A referéncia maquiaveliana aos tumultos ¢, deste modo, peca central
para que se consiga atingir a liberdade enquanto valor negativo de resisténcia
a opressao promovida pelos grandes. Pois, para o autor, é exatamente a partir
dos tumultos que resta aprimorada a visibilidade da parcela oprimida do tecido
social, e a partir desta, torna-se possivel consolidar a busca por meios eficazes
para o agir politico concreto que valorize a pluralidade de interesses sociais.
Com isso, a ordem ndo mais se imprime na sociedade de forma verticalizada,
de cima para baixo, mas, ao contrario, emerge das disputas travadas entre a

plebe e os grandes na busca pelo espaco politico.
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