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Resumo: O conceito de ideologia em Slavoj Zizek tem como fundamento
no¢oes da psicanalise, sobretudo da teoria do discurso analitico de Jacques
Lacan. Para o filésofo, a ideologia funciona como uma mascara social, como
uma fantasia que age nos niveis do imaginario e do simbdlico de maneira que
molda a realidade dos sujeitos e os distancia do encontro traumatico com o
real. Desta forma, o objeto deste artigo é demonstrar como se da a
fundamentacao do conceito zizekiano de ideologia na psicanalise de Jacque
Lacan com o objetivo de explicitar as influéncias e implicagoes da ideologia na
contemporaneidade. A partir desta compreensao a respeito da nocao de
ideologia ¢é possivel analisar como se da a atividade das diferentes ideologias
nas sociedades atuais, bem como a influéncia delas nas relagoes interpessoais,
na subjetividade dos sujeitos contemporaneos, de modo que a critica a

ideologia seja mais pertinente e voltada para a contemporaneidade.
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Abstract: Slavoj Zizek's concept of ideology is reasoned on concepts of
psychoanalysis, especially in Jacques Lacan's theory of analytic discourse. For
the philosopher, ideology functions as a social mask, as a fantasy that acts on
the imaginary and symbolic levels in a way that shapes the reality of the
subjects and the distance from the traumatic encounter with the real. Thus,
the object of this research was to demonstrate the foundation of the zizekian
concept of ideology in Jacque Lacan's psychoanalysis with de purpose of
explaining the influences and implications of ideology in contemporary times.
From this understanding of the notion of ideology it is possible to analyze
how the activity of the different ideologies in today's societies, as well as their
influence on interpersonal relations, on the subjectivity of contemporary
subjects, so that the critique of ideology is more pertinent and focused on

contemporaneity.
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1. INTRODUCAO

E uma constante na obra de Slavoj Zizek o paralelo entre a psicanalise e
a filosofia politica, uma vez que para ele as nog¢oes classicas da analise politica
ja nao dao conta da complexidade da contemporaneidade. Desta forma, ele
articula, a partir de conceitos da obra de Lacan, uma teoria politica que ¢é, em
um primeiro momento, mais voltada para a subjetividade dos individuos —
justamente pela estrutura da clinica lacaniana — e para as relacdes horizontais
do que para relagées de poder e economicas. Apesar das analises do filésofo
serem realizadas em um nivel que aparenta distancia-lo da filosofia politica,
elas sdo utilizadas para fundamentar suas posi¢des em uma sociedade de
espetaculo, de consumo e de capitalismo tardio. A vista disto, se faz necessario
compreender como se da a relagdo entre psicanalise e filosofia politica na obra
de Zizek a partir da nogio de ideologia, uma vez que é através dessa nogio
que o filésofo utiliza a teoria lacaniana para discorrer sobre a subjetividade

dos individuos, de forma que é possivel analisar de que maneira a psicanalise



lacaniana serve como fundamento para o aspecto politico de sua teoria. Sendo
assim, este artigo tem por objetivo, em um primeiro momento, explicar de que
modo o filésofo esloveno se apoia® nos conceitos de desejo e fantasia de
Lacan para definir a ideologia como uma fantasia social, uma vez que a relacao
entre eles seria aquilo que possibilitaria ao sujeito apreender a realidade. Ja em
um segundo momento, explicitaremos a utilizacao da fantasia lacaniana como
ideologia, mais precisamente como a fantasia social, bem como as relacdes
entre a ideologia e a subjetividade dos individuos, que sao lidas em Zizek pelo
intermédio da civilidade. Ou seja, sera tema de discussao a ideologia zizekiana
enquanto aquilo que fundamenta a realidade dos individuos através da
articulacdo entre o desejo, a fantasia e a trfade imaginario, simbolico e real. Em
outras palavras, ¢ nosso objetivo evidenciar de que forma o filésofo esloveno
se vale da psicanalise lacaniana para afirmar que a ideologia é inseparavel da
maneira com que o sujeito compreende o mundo, de modo que além de a
ideologia ser o que possibilita a apreensio do mundo por parte do sujeito, é
ela também que torna possiveis as relacdes sociais. A vista disso, sera abordada
a relacdo entre a nogao de cinismo e a de civilidade apresentadas pelo filésofo
esloveno como sendo o querer livremente aquilo que é imposto ou ainda o
conjunto de regras que se deve desejar fazer. Além disso serdo analisados os
efeitos que essas nogoes tém na subjetividade dos individuos e como tornam a
civilidade possivel a partir de suas normas e gestos, bem como o
entendimento de que o cinismo ¢ o fundamento para a pratica de atos

ideolégicos que sao percebidos e aceitos como nao ideolégicos.

2 E pem verdade que ZiZzek faz uma leitura muito prépria de Lacan, na qual muitas vezes

deliberadamente altera, aumenta ou diminui conceitos, interpretacdes e nogdes do psicanalista francés.
Entretanto, nosso objetivo aqui ndo é o de apontar ou esclarecer os excessos, faltas ou tropegos na
leitura que o esloveno faz de Lacan, mas, por outro lado, é sempre importante advertir ao leitor que os
conceitos abordados nesse texto se mostram mais zizekianos do que lacanianos. Ainda assim,
consideramos importante estabelecer esse vinculo entre teoria politica e a psicandlise a partir de um dos
autores de filosofia mais lidos e de maior evidéncia — pelo menos na década passada — mesmo sob o
risco de repetir seus “erros” e vicios de leitura.



2. DESE]JO E FANTASIA

Para Zizek, além de a ideologia ser, por intermédio da ordem do
simbolico, aquilo que mantém a distancia dos individuos da ordem do real’; é
cla também o que torna objetos em “objetos mais do que objetos” (ZIZEK,
2008, p. 107). Ele segue Lacan ao alegar que a simbolizacao dos objetos, feita
a partir do simbdlico — que é o que nos permite retirar do real a no¢ao de
realidade — ¢ produzida por uma operacdo significante, na qual deve-se
destacar a distancia entre a nomeac¢ao dos objetos e a identidade deles, isto é, a
nomeacao dos objetos implica uma lacuna entre o nucleo do real e a
simbolizac¢dao, na qual os objetos podem ser simbolizados de varias maneiras
distintas, enquanto o real de nenhuma. Desta forma, o real nio oferece
suporte adequado para uma simbolizacio, de modo que ¢ o significante puro®
0 que permite a percep¢ao de uma realidade, uma vez que “nao é o objeto real
que garante o ponto de referéncia de identidade e unido da experiéncia a

ideologia, pelo contrario: é a referéncia ao significante puro que garante a

identidade da realidade historica™ (ZIZEK, 2008, p. 108).°

3 0 conceito de real em ZiZzek é o mesmo que em Lacan, isto é, o real é aquilo que escapa a
simbolizagdo, aquilo que ndo cessa nunca de ndo se inscrever. Enquanto o imaginario é o campo da
captura e apreensao das imagens e o simbdlico é o dos simbolos, regras, convengdes e linguagem, o real
é o campo da efetividade, mas que tem sempre que ser intermediado pelo imaginario ou pelo simbdlico.
Assim, a falta que o real suscita é uma falta em relagdo aos outros campos que ndo tém capacidade de
apreendé-lo em sua completude, assim como indica Lacan (2010, p. 128), em seu segundo seminario, ao
afirmar que o real é sem fissura, isto €, no real ndo ha falta e a falta sé é sentida a partir dos registros do
simbdlico e do imaginario.

* Significante puro, em ZiZek, é a forma independente do significante, na qual ele passa a significar sem
um significado, o que faz com que os objetos ndo necessitem de signos ou referéncias para sua
simboliza¢do, de forma que eles significam a partir do desejo e sem relagdo com algum outro objeto ou
sujeito. E uma apropriacdo direta da teoria do significante que Lacan obtém ao fazer uma espécie de
inversdo da teoria linguistica de Saussure que garante a unidade do Significante e do significado no signo
linguistico.

> “It is not the real object which guarantees as the point of reference the unity and identity of a certain
ideological experience — on the contrary, it is the reference to a 'pure' signifier which gives unity and
identity to our experience of historical reality itself” (ZIZEK, 2008, p. 108).

® Todas as tradugdes n3o referenciadas foram feitas pelo autor deste artigo.



Essa simbolizacdo inicia uma légica em que o mundo ¢ entendido nio
mais pelo conjunto da riqueza das palavras com seus significados, mas sim
pela palavra no nivel do significante puro, que incrementa identidade aos
objetos, que se referem e se conhecem em sua unidade. Logo, as coisas se
invertem a partir da simbolizacao: o que se torna importante nao ¢ mais a
conotagao ideoldgica através da qual algo pode influenciar alguém ou alguma
coisa, mas sim a caracteristica de a identidade das coisas ser construida a partir
da identificacio com os significantes. Zizek exemplifica isto a partir do
refrigerante Coca-Cola: para ele, o ponto nao é a experiéncia ideologica dos
Estados Unidos da América que o refrigerante contém, mas sim a visao de
identidade alcangada pelos Estados Unidos da América por se identificar com
o significante Coca. Assim, ele afirma que essa relacao entre simbolizacao e
significante culmina na elevacio de simples objetos, como a Coca-Cola, a
objetos sublimes, que podem ser comparados aos objetos causa de desejo de

Lacan. Segundo Zizek (2008, p.1006):

[...] A Coca-Cola conhece primeiro o “Espirito da América”, e esse
“Espirito da América” (o conjunto de supostos recursos para
expressa-los) é entdo condensado na Coca-Cola, como seu
significante, significante representativo: o que obtemos dessa
inversao simples ¢ precisamente o desejo excedente, o objeto-causa
do desejo, aquela "coisa inatingfvel" que ¢ "em Coca-Cola mais do
que Coca-Cola” [...].”

O descjo em Zizek é tratado do mesmo modo que em Lacan, para
quem ele esta relacionado com a libido, de maneira que o desejo segue a
estrutura de um desejo sexual. Desta forma, as relagoes sujeito e objeto sdao
gerenciadas pelo desejo, ja que nestas relacbes o objeto nao ¢é correlato ou

correspondente da necessidade do sujeito, mas ¢ algo que suporta o sujeito no

7 “[...] Coke first connotes ‘the spirit of America’, and this ‘spirit of America’ (the cluster of feature

supposed to express it) is then condensed in Coke as its signifier, its signifying representative: what we
gain from this simple inversion is precisely the surplus-X, the object-cause of desire, that ‘unattainable
something’ which is ‘in Coke more than Coke’ [...]".



momento em que ele tem de se enfrentar e por em jogo sua existéncia no
sentido mais radical, isto é, no sentido em que ele existe na linguagem. Em
Lacan, o sujeito sempre aliena seu desejo em um signo que ¢ uma promessa,
em algo que comporte uma perda possivel. Devido a isto, o desejo esta
sempre ligado a uma dialética de falta. Desse modo, o objeto, para Lacan
(2016, p. 100), constitui algo que esta fora do sujeito, e que ele s6 pode
apreender em sua natureza propria de linguagem, no momento em que, em
sua condi¢ao de sujeito, tem de se apagar e desaparecer por detras de um
significante. Neste momento é que o sujeito tem de se apegar a algo, e ele se
apega justamente ao objeto enquanto objeto de desejo. Assim, quando o
sujeito nao pode se manter na presenca do objeto, ele sofre uma volatilizagao.
Isso nao quer dizer apenas que o sujeito vé seu desejo se deslocar de objeto
para objeto, mas que o proprio deslocamento é aquilo que mantém a
possibilidade de equilibrio do desejo, ja que o deslocamento “trata-se, diria eu,
de impedir a satisfacdo e, a0 mesmo tempo, conservar um objeto de desejo.
Por outro lado, porém, é também, por assim dizer, um modo de simbolizar a
satisfacao” (LACAN, 2016, p. 121).

Além disso, para Lacan, o desejo também esta relacionado com a
linguagem, com a relacdo entre sujeito e significante e, sobretudo, com a
implicagao do sujeito no significante. Contudo, o primeiro encontro do sujeito
com o desejo se da no outro, porque ¢ ele que permite ao sujeito ultrapassar a
articulacdo da linguagem. Nas palavras de Lacan (1998, p. 269): “[...] em parte
alguma evidencia-se mais claramente que o desejo do homem encontra seu
sentido no desejo do Outro, nao tanto porque o Outro detenha as chaves do
objeto desejado, mas porque seu primeiro objeto é ser reconhecido pelo
outro”. Isso quer dizer que ¢é a figura do outro que evoca ou nao a presenga
do significante na fala, uma vez que o significante sé existe em relagdo a

diferenca para com outros significantes. Lacan articula sua no¢ao de desejo



por intermédio do olho®, que, para ele, é o responsivel pela captura e
percep¢ao do mundo a partir da luz. Ora, quando o olho recebe as ondas de
luz o quadro da percepcao do mundo pinta-se em seu interior, contudo, o
sujeito a quem o olho pertence também esta no quadro. O que se mantém
fora do quadro é o ponto de olhar, é o outro, que é aquilo a partir do que se
enxerga o sujeito. O outro no ponto de olhar, que esta fora do olho, é aquilo
que permite que além de o sujeito enxergar ele seja também enxergado, mas
nio visto de fato’. Logo, esse ponto fora do olho faz o papel de anteparo, faz
com que o sujeito se contenha e que se faga apenas como uma mancha no
quadro no interior do olho.

De acordo com Lacan, a diferenca entre o olho e o ponto do olhar
permite que o sujeito faca frente a seu desamparo em relagao ao outro e seu

desejo. O sujeito se defende desse desamparo utilizando o recurso imaginario

o

que, diferentemente do que se da em relacdao a dialética do olho e do olhar,

o

flexivel em relagdo ao outro. A partir disso, o sujeito, enquanto aquele que
olhado, nao reflete mais somente o seu aparecimento para outro, mas passa a
refletir ele mesmo como sujeito falante, e, segundo Lacan (2016, p. 28), “E
por isso que lhes designo aqui como lugar de saida, como lugar de referéncia
por onde o desejo vai aprender a se situar, é a fantasia”. Isto porque o sujeito
utiliza a ordem do imaginario para alocar o desejo e a falta que ele evoca,
fazendo com que ele se coloque em um estado no qual o desejo é possivel em
sua plenitude, isto ¢, sem a falta que ¢ inerente a ele. Ou seja, a fantasia ¢ o
lugar de saida do desejo porque ela inibe a falta e torna o desejo possivel.
Sendo assim, a func¢ao da fantasia é gerenciar a relagdao do sujeito com o outro

e com a real, além de dar ao desejo do sujeito seu nivel de acomodacao. Ela é,

8 0 olho como 6rg3o é tomado em dialética semelhante 3 do falo, mais precisamente em relac3o 2 falta
e a insuficiéncia que ele evoca. Segundo Lacan (1985, p. 103): “E na medida em que, no coracdo da
experiéncia do inconsciente, lidamos com esse 6rgdo — determinado no sujeito pela insuficiéncia
organizada no complexo de castragdio — que podemos entender em que medida que o olho é tomado
por semelhante dialética”.

° Lacan (2016, p. 29) exemplifica isso com a expressdo em inglés to overlook, que, segundo ele, no
sentido etimoldgico faz referéncia a ndo ser notado, passar batido, ser esquecido. Literalmente, quer
dizer que o olho como ponto de olhar passa por cima do sujeito e ndo o nota.



para Lacan, a pedra de toque do desejo, ¢ o que mantém a existéncia e com
que o sujeito continue a ser um sujeito que fala.
Juranville pontua (1987, p. 167) que “a fantasia é o modo segundo qual
se efetua o relacionamento entre o desejo e o objeto e, mais exatamente, O
lugar de constituicdo do objeto”. O objeto se constitui na fantasia a partir do
encontro com o desejo do outro, no qual o sujeito se coloca como objeto e
este objeto ¢ a parte do sujeito que importa para o outro, de forma com que,
mesmo que nao haja uma separagao de fato, o sujeito vive uma experiéncia de
separacao em si. Contudo, o desejo do sujeito continua progredindo em
direcdo ao outro e se choca com a falta, uma vez que a plenitude que o sujeito
enxergava no outro ¢ da ordem do imaginario. Isso permite o entendimento
de que o desejo humano apresenta a propriedade de estar fixado e adaptado
precisamente nao a um objeto, mas sempre e essencialmente a uma fantasia,
uma vez que ela sustenta o desejo e oferece a ele seus objetos. Entretanto, a
fantasia nao existe simplesmente em relagio ao objeto, é também algo que
corta, um certo esvaziar-se do sujeito em relagao ao objeto, que faz com que
ela satisfaca uma acomodacao, uma fixacao do sujeito em presenca de algum
objeto que tenha algum valor a nivel de desejo. Segundo Lacan (2016, p. 242):
Lembro que ¢ sempre imprescindivel encontrarmos nela, a relagao
do $" diante do @ mintsculo, que é a férmula da fantasia e que
implica que, na sua relagdo com o objeto, o sujeito se revele, no
final das contas, como aniquilado. Como indica nosso ultimo
esquema, essa formula inscreve-se, por sua vez numa relagdo
quadrupla, que nos mostra como esse sujeito chega a dar uma
forma ao que ele mesmo ¢ no desejo, a saber, um sujeito barrado
fundamentalmente pallide, fundamentalmente angustiado. Faz isso

se substituindo pela imagem do outro, /(@), ou seja, as sucessivas
identifica¢des que virao a se chamar o eu.

Para Lacan (2016, p. 159), a fantasia é o lugar onde o ser do sujeito se

exprime de maneira fechada. Isto porque a fantasia ¢ algo imaginario, ou seja,

10 Esse simbolo representa, na algebra lacaniana, o sujeito barrado pelo significante, que é justamente o
sujeito que fala e que faz sua imagem mediante a sua dessubstancia¢do por detrds do significante.



ela propicia uma ligagao entre o inconsciente e a realidade do sujeito, ela se faz
entre o enunciado da inten¢do do sujeito e a enunciagao, na qual o sujeito 1é
sua inten¢ao de forma extremamente decomposta e desmontada pela lingua,
exigindo uma separagdo violenta do objeto. Como consequéncia, a visao de
mundo do sujeito implica em aspectos menos humanos, nos quais ele e o
outro estao sempre envolvidos. Isso faz com que a fantasia seja sempre mais
enigmatica do que qualquer outra coisa, e para interpreta-la, deve-se também
interpretar o desejo. Cabe a fantasia, também, o papel de anteparo que separa
o sujeito da ameaga do real, expondo sua importancia fundamental como
aquilo que sustenta a relacio do homem com o mundo e com o outro, de
forma que ¢ a fantasia que torna o mundo interessante para o sujeito, por
intermédio do encontro com o objeto a. Isto leva Lacan (1998, p. 560) a
concluir que “[...] é como representante da representacdo na fantasia, isto é,
como sujeito originalmente recalcado, que o §, S barrado do desejo, suporta
aqui o campo da realidade, e este s6 se sustenta pela extracao do objeto a que,
no entanto, lhe fornece seu enquadre”. Nesse sentido, pode-se dizer que, em
Lacan, a fantasia é um elemento que sustenta a realidade, por intermédio do
outro e do desejo, ele que faz, através do imaginario e do simbélico, uma
captura e o disfarce do real, de modo a sustentar as relacoes e a visio de
mundo do sujeito para que ele nao seja consumido pelo vazio e pela falta

evocada pelo nucleo do real.

3. FANTASIA E IDEOLOGIA

A partit do exemplo da Coa-Cola proposto por Zizek pode-se
encontrar as implicagoes sociais da fantasia lacaniana, como o movimento em
que a fantasia capitalista toma forma nas praticas sociais, como sintoma da
fantasia subjetiva, e como aquilo no que o sujeito encontra sua identificagao e

do mundo. Em outras palavras, ¢ através da ideologia como fantasia que o



sujeito apreende o mundo e sua propria identidade. Dessa forma, “a fungao da
ideologia ¢é fornecer aos homens e mulheres uma sequéncia cénica
fantasista/fantasmatica da possibilidade de sua propria condigiao social. Em
sintese, é uma visdo idealizada de uma ‘sociedade’ que nio pode existir”
(GARCiA e SANCHES, 2008)". Neste sentido, Zizek, a0 se referir A travessia
da fantasia, alega que atravessar essa fantasia, paradoxalmente, refere-se ao
fato de o sujeito se identificar totalmente com ela. Ou seja, a0 mesmo tempo
que ele se submete a caréncia simbolica que revela o limite da realidade diaria,
ele também tem uma relagao mais préxima do nucleo real da propria fantasia,
que transcende a ordem do imaginario e a propria realidade. Segundo ele

(ZIZEK, 2003, p. 32):

Uma fantasia é simultaneamente pacificadora, desarmadora (pois
nos oferece um cenario imaginario que nos da condi¢ao de
suportar o abismo do desejo do outro) ¢ destruidora, perturbadora,
inassimilavel na nossa realidade. [...] Isso quer dizer que a dialética
do semblante e do real nao pode ser reduzida ao fato elementar de
que a virtualizagdo de nossas vidas diarias, a experiéncia de
vivermos cada vez mais em um universo radicalmente construido,
gera a necessidade urgente de “retornar ao real” para encontrar
terreno firme em alguma “realidade real”. O real que retorna tem
seu status de outro semblante: exafamente por ser real, ou seja, em
razao de seu carater traumatico e excessivo, nao somos capazes de
integra-lo em nossa realidade (no que sentimos como tal) e
portanto, somos forgados a senti-lo como um pesadelo fantastico

(Z1ZEK, 2003, p. 33).

Isso porque, em Zizek, a ideologia através da fantasia ¢ inseparavel da
realidade de tal forma que se o individuo tenta despir-se dela, ultrapassa-la, ele
acaba também ultrapassando sua propria nocao de realidade, a ordem do
imaginario e a do simbolico, restando apenas o real como experiéncia de

realidade. Entretanto, como o real ¢ traumatico, vazio e nao oferece suporte

1 “The function of ideology is to provide men and women with a fantasied/phantasmatic scenic

sequence of the possibility of its own social condition, in synthesis, ideology provides an idealized vision
of a ‘society’ that cannot really exist” (GARCIA e SANCHES, 2008).



para o sujeito no que concerne a linguagem abstrata e a simbolizagao, ele nao
consegue finalizar a operagao de abandono da ideologia, porque além de ela
ser inseparavel da realidade, é ela também que a suporta — da mesma maneira
que a fantasia suporta o desejo. Logo, ao individuo que busca livrar-se da
ideologia, se apresentam duas saidas: a primeira ¢ a tentativa e a falha causada
pelo encontro com o nucleo traumatico do real; a segunda é a adaptagao da
ideologia como uma realidade real, em uma perspectiva possibilitada pelo
cinismo, que enxerga a contemporaneidade como uma era pés-ideologica.
Além disso, a fantasia tem, para Zizek (2008, p. 132), em meio as suas
relagées com o desejo, o papel de ensinar aos individuos como desejar. Isto se
da através do hiato existente entre a simboliza¢ao, tanto de viés imaginario
quanto simbolico, do real. Isto é, para o filésofo, um nome s6 se refere a um
objeto através de sua simbolizagdo, que nao oferece nenhuma ligacio com o
objeto em si — uma vez que o objeto real nao oferece nenhum suporte para
tal, porém tem capacidade de inferir identidade de forma retroativa através da
cadeia de significantes. Ele utiliza como exemplo da capacidade de
simbolizacio através da cadeia de significantes o caso do povo judeu (ZIZEK,
2008, p.106-110), que no periodo da Alemanha nazista, sofreu uma
simbolizacao na qual se creditava a ele a causa de todos os males daquela
sociedade. Segundo Zizek, isto ocorreu porque o tnico modo de uma
realidade obter unidade ¢é através de um agente puro de simbolizacao, que nao
¢ um objeto real que garante unidade e identidade a realidade, mas que garante
essas qualidades para o sujeito que experiencia tal realidade. Esse agente puro
¢ o significante de Lacan, na sua qualidade de anterioridade, de significar sem
significado. Sendo assim, a partit do significante as identidades sio
empregadas de forma retroativa, como, por exemplo, no caso dos judeus: eles
sao o mal da sociedade porque sido judeus, mas sé significam como esse
objeto sublime que é o judeu, porque foram simbolizados como o mal da

sociedade.



Dessa forma, segundo Zizek, é através da cadeia de significantes que a
ideologia se da, uma vez que haja um significante mestre'”> com a capacidade
de significar e transferir seu significado a outros significantes. Tomemos como
exemplo de significante mestre o comunismo (ZIZEK, 2008, p.113): a partir
dele, significantes como Estado, paz e liberdade ganham significado, mas um
significado diferente de quando estdo sob perspectiva do significante mestre
democracia, por exemplo. E neste ponto que se pode localizar a légica da
transferéncia” no sentido zizekiano, uma vez que ela é responsavel por uma
lusdo que consiste em fazer parecer que o significado que foi retroativamente
determinado pela intervencao do significante mestre nos objetos sempre
estivesse neles de forma intrinseca.

Contudo, o filésofo pontua que o significado é uma funcao do outro
(ZIZEK, 2008, p.113), uma vez que cle estd localizado no ponto de
captacio'!, que é onde os individuos recebem os significados dos objetos. Ele
¢ o lugar onde se coloca para o sujeito a questio de sua existéncia e sua
historia, ja que “o sujeito aparece primeiro no outro, NO que O primeiro
significante, o significante unario, surge no campo do outro, e no que ele
representa o sujeito para um outro significante” (LACAN, 1985, p. 213).
Sendo assim, é o outro que imprime identidade ao sujeito a partir de seus
significantes, mas uma identidade relativa, sempre em relacio a algo de fora,

de maneira que o sujeito nao ¢é aquilo que o significante aponta para ele, de

2 0 significante-mestre é um conceito lacaniano que é utilizado por ZiZzek no sentido de ser “[...] o
conjunto de regras fundadas apenas em si mesmas (“é assim por que é nosso costume”” (ZIZEK, 2011,
p. 41). Para ele o significante-mestre é o que preenche a lacuna entre S, e S, ou seja, o que preenche a
lacuna na série de significantes comuns.

2 J4 no sentido Lacaniano, a transferéncia faz alusdo ao Ubertragung, termo utilizado por Freud na
Interpretagdo dos sonhos “para designar o transporte de uma situagdo original — de um desejo de
morte originadrio, no caso — para uma situa¢do atual. Um voto andlogo, homodlogo paralelo, similar de
uma forma qualquer, se introduz para fazer reviver o desejo arcaico em questdo” (LACAN, 2016, p. 67).
Nota-se o esforco de ZiZzek em deslocar a caracteristica de reviver situagbes e desejos do termo

transferéncia de Lacan para a de transferir o significado aos significantes em sua teoria.

4 Em Zizek (ZIZEK, 2011, p. 48) o ponto de capitacdo é o lugar de intervengdo do significante-mestre,
gue impde ordenamento ao mundo, onde uma decisdo que envolve uma multiplicidade confusa é
reduzida violentamente a uma diferenga minima (sim e ndo).



forma que ele apenas se encontra nesses significantes. Todavia, Zizek articula
com o conceito de outro no amago do corpo social, de modo que em sua
teoria ele é o regulador da ordem social, sobretudo em uma conjuntura tio
atonal quanto as das sociedades atuais, isto ¢, onde os individuos se fecham
cada vez mais em seus circulos e em suas vidas privadas, o que é agravado pela
questao da internet e da vida virtual. Dessa forma, o outro pode ser entendido
como uma entidade virtual que existe apenas pelo pressuposto do sujeito,
portanto imaterial, como o conjunto de regras sociais neutras que permitem a
cada um dos individuos contar sua propria histéria com todo o peso de sua
subjetividade, e garante que essa subjetividade ndo transpasse para os outros,
de modo que quanto mais os individuos se tornam atomistas, mais precisam
de uma imagem do outro para regulamentar a distancia que mantém dos
outros.

O outro opera no nivel simbolico, que é o espaco onde o individuo
pode se medir e se comparar em relagao as regras conscientes € inconscientes
as quais ele é submetido. Por isso, ele pode, personificado como um agente
unico (ZIZEK, 2010, p. 17), que olha pelos e para os sujeitos, que é uma causa
que os envolve, fazer com que todas as relagoes entre individuos (pequenos
outros) sejam mediadas por ele. Contudo, o outro ¢ uma agéncia puramente
virtual, que sé existe na medida em que os sujeitos agem como se ele existisse,
em outras palavras, ele se compara com nogdes como comunismo ou Nagao,
nas quais os individuos se reconhecem, que sio o horizonte de todo
significado e o fundamento da existéncia deles, mas que ndo existem
objetivamente, mas no seu lugar estao apenas os individuos e suas atividades,
de modo que as nogdes apenas existem porque os individuos acreditam e
agem de acordo com elas.

E esse outro quem estrutura o desejo, mas também ¢é ele que confronta
o sujeito com o fato de que ele nao sabe realmente o que deseja, de forma que

Lacan (1998, p. 829) pontua que “Eis porque a pergunta do Outro, que



retorna para o sujeito do lugar de onde ele espera um oraculo, formulada com
um Che vuoi? — que quer voce?”. Este confronto evidencia ao sujeito o
abismo que existe entre ele e o outro, ja que o outro é aquilo que ¢
radicalmente diferente do individuo, mesmo que seja ele que garanta a
identidade dele. Por isso que, segundo Zizek (2008, p. 128), a fantasia é uma
resposta ao Che vuoi?, ¢ o meio pelo qual o sujeito pode enfrentar o encontro
perigoso com o desejo do outro. Essa resposta diz respeito a caracteristica de
a fantasia ensinar aos individuos como desejar, de modo que em seu nivel
mais fundamental ela diz o que o sujeito é para os outros. Sendo assim, a
resposta oferecida pela fantasia, segundo Zizek, ndo é simplesmente a
pergunta “que quero eu?”, mas sim a “o que querem os outros de mim?”; e
isso em uma logica equivalente a resposta para “Vocé esta me dizendo isso,
mas o que realmente quer me dizendo isso?”. A fantasia ndo age mostrando ao
sujeito o objeto que deve ser desejado, mas sim em um nivel anterior, no
amago do desejo, no qual oferece ao individuo o conhecimento e a certeza de
seu desejo.

Ainda de acordo com Zizek (2010, p. 67), por intermédio da ideologia,
o sujeito ¢ privado até de sua experiéncia subjetiva mais intima, da fantasia
fundamental que constréi e garante o cerne do seu ser, sendo que ele nunca
pode experimenta-lo ou assumi-lo. Ou seja, o individuo nao ¢é regulado por
mecanismos externos, uma vez que sua subjetividade é determinada pela sua
experiéncia com a realidade através da fantasia. Contudo, se o sujeito for
privado da fantasia que regula sua experiéncia de realidade, emerge o
inconsciente, que ¢, em seu aspecto mais radical, um fenomeno inacessivel.
Dessa forma, deve ser afirmado que o que caracteriza a subjetividade humana
¢ o hiato que separa o inconsciente e a fantasia, é o fato de que a fantasia, em

seu nivel mais fundamental, torna-se inacessivel ao sujeito, tornando-o vazio.



4. CIVILIDADE E O SUJEITO VAZIO

Dessa forma, a fantasia, enquanto ideologia, subverte a subjetividade,
tazendo o intermédio entre os sujeitos e suas percepgoes de mundo, de forma
que eles ficam privados de suas experiéncias interiores. A partir disso, pode-se
entender de forma mais clara o que o autor esloveno chama de gesto vazio
(ZIZEK, 2010, p. 21), que é aquilo que o sujeito faz somente porque, por
intermédio da ideologia, acha que é o certo e imprescindivel a ser feito. Para
Zizek, um exemplo de gesto vazio é um oferecimento feito para ser rejeitado.
Segundo ele, tais gestos sao uma troca simbolica em sua forma mais pura, na
qual ha um ganho nitido de ambas as partes, tanto a que domina quanto a que
¢ dominada, mesmo que os dois terminem na mesma posi¢io de onde
comecgaram. Esta troca simbolica se da precisamente no nivel da linguagem,
uma vez que, segundo Lacan (1998, p. 277), “é o mundo das palavras que cria
o mundo das coisas”. Zizek ainda pontua que o pertencimento a uma
sociedade envolve paradoxalmente que cada individuo incorpore, em menor
ou maior grau, esses gestos vazios. Sendo assim, temos que abragar livremente
aquilo que nos ¢ imposto: devemos amar nossos pais, nossa religido e nosso
pais, ¢ um paradoxo de querer livtemente nossas obrigacdes. Ora, os gestos
vazios como codigos de conduta social, como atos de civilidade, nada mais
sao do que a ideologia em seu aspecto mais puro de reguladora dos individuos
e de suas relacbes sociais. Regulacio que acontece através da simbolizacdo e
que se da sobretudo por intermédio da linguagem.

A partir da relagao existente entre os conceitos de ideologia e civilidade
através dos gestos vazios é que fica explicito o carater cinico da ideologia para
Zizek. Segundo Silva (2013, p. 264), para Zizek “o cinismo ¢ a ideologia de
uma época na qual o poder nio teme a critica que desvela seu mecanismo,

pois o poder aprendeu a rir de si mesmo, permitindo revelar o segredo de seu



funcionamento e continuar funcionando como tal”. Para a autora, o cinismo é
um tipo de consciéncia que desvelou os pressupostos que determinavam um
agir alienado e que ¢ capaz de justificar racionalmente este agir, o que faz com
que nao seja possivel subverter a consciéncia cinica através da critica a
ideologia. O cinismo, em ZiZek, é uma estrutura paradoxal na qual lei e
transgressao ndo se separam, de forma que as denuncias niao servem para
desqualificar os paradoxos nos discursos ideoldgicos. O filésofo afirma
(ZIZEK, 2003, p. 89) que no nosso “universo poés-ideologico” executamos
nossos mandatos simbdlicos sem admiti-los e sem leva-los a sério. Em outras
palavras, para o autor, na contemporaneidade, mesmo que os individuos
zombem e pensem nio acreditar em suas crengas, eles continuam a pratica-las
e a apoiar-se nelas com a estrutura oculta de suas praticas diarias. Um exemplo
disto (ZIZEK, 2010, p. 40) é quando se pergunta a algum supersticioso sobre
suas crencas e ele responde negativamente: “claro que nao, nao sou tio bobo
assim, mas me contaram que..”. Este exemplo trivial mostra como nao ¢
necessario acreditar em algo desde que este algo seja transferido para
outrem'®, mesmo que esse outro seja uma figura impessoal, no especificada e

>

que nao é parte da realidade, “Dizem que... Diz-se que...”. Outro exemplo

utilizado por Zizek demonstra como a negagio da ideologia funciona
(ZIZEK, 2010, p. 41):

Niels Bohrt, que havia respondido pertinentemente ao “Deus nao
joga dados” de Einstein (“Nao diga a Deus o que fazer!”),
forneceu também o exemplo perfeito de como a negacio fetichista
da crenca funciona na ideologia. Vendo uma ferradura sobre a
porta da casa de Bohr, um visitante surpreso observou que nao
acreditava na supersticio de que isso dava sorte. Borh retrucou:
“Eu também ndo; pus a ferradura af porque me contaram que isso
funciona, mesmo que a gente nao acredite!”.

15 pode-se entender, em Zizek, que a crenca é transferida para o Outro, uma vez que em sua teoria ele é
o sujeito que olha para e pelas relagGes sociais de fora, de forma a coordena-las. Por conta disto que o
esloveno exerga o totalitarismo por esse viés: para ele um totalitarista ama a humanidade e a civilizagao,
mas mesmo assim promove coisas horriveis pois esse é seu dever para com o progresso da humanidade,
uma vez que ele assume a “atitude perversa de adotar a posi¢do de puro instrumento da Vontade do
grande Outro: ndo é minha vontade, ndao estou realmente fazendo isso, sou apenas um instrumento da
Necessidade superior” (ZIZEK, 2010, p. 41).



Além de demonstrar como funciona o ceticismo para com a ideologia,
o filésofo esloveno demonstra também, com estes exemplos, como funciona a
transferéncia da crenca a cultura, tendo em vista que ndo se acredita
realmente, mas sim apenas se segue rituais comportamentais como parte de
um respeito a um estilo de vida, a uma comunidade a que se pertence ou das
tradicOes nas quais se esta inserido. Quando se acredita por meio de outrem
esta se realizando uma atividade que diz respeito a sentimentos e crengas
intimas, porém sem mobilizar esses estados particulares. Por conta disso, esta
transferéncia culmina em uma falsa identidade imaginaria, pois o sujeito
adquire para si caracteristicas e experiéncias que nao sao realmente dele, ja que
foram transferidas para outrem. Isto ¢, o sujeito se vé pertencente a uma
realidade e detentor de uma identidade em que esta livre da ideologia, ja que
ela foi transferida para outrem. Entretanto, mesmo que o sujeito se veja fora
do alcance da ideologia, ele ainda acredita nela, e isso faz com que a identidade
e a percepcao do sujeito se estruturem de forma difusa, onde o sujeito nao
consegue perceber a relacdo existente entre as ideologias e a sua propria
fantasia imaginaria de identidade. Por conta disso, a frase de Lacan “a verdade
tem a estrutura de uma ficcio” (apud ZIZEK, 2010, p. 44) tem total sentido na
teoria zizekiana, uma vez que a verdade do individuo, que ¢ nao acreditar nas
ideologias, ¢ puramente uma ficcao simbolica que passa a estruturar a sua
realidade.

Isso implica no fato de que para o pleno funcionamento da ordem
simbolica, importa mais a mascara social do que a realidade direta do sujeito
que a utiliza. A principal consequéncia desse cinismo, para o esloveno
(ZIZEK, 2003, p. 105), é o desaparecimento da subjetividade dos sujeitos, que
se transforma num capricho futil. Ele faz tal afirmacdo porque o cinismo
colabora para que o sujeito, que antes tinha suas agdes voltadas para o
exterior, para o amago social, esteja engajado a se reinventar em novas formas

de praticas subjetivas, tornando a propria subjetividade uma esfera



completamente objetificada e mercantilizada, uma vez que a fuga para a esfera
privada é feita através das férmulas propagadas pela industria cultural. Assim
sendo, é possivel, para ele, afirmar que o sujeito deixa de existir e da espago ao
Outro que passa a existir em seu lugar. Zizek exemplifica (2010, p. 33) essa
tomada de lugar com a roda de oragdes do Tibete: prende-se na roda um
pedago de papel no qual esta escrita uma prece, de modo que, quando a agua
ou o vento fazem a roda girar, ela esta rezando no lugar do sujeito.

E a partir da nocdo dessa subjetividade objetificada que a civilidade age
nos sujeitos de forma a incutir-lhes o desejo do Outro através da boa
educacio.' Isto porque, para Zizek (2011, p. 37), a civilidade “é a reflexividade
minima do desejo, sua demanda “terrorista”: quero nao sé que voceé faca o
que quero, como também que o faga como se realmente quisesse fazé-lo;
quero regular ndo sé o que vocé faz, como também seus desejos”. Dessa
maneira, em Zizek, a civilidade é a boa educacio, ¢ também os atos de fingir
querer fazer aquilo que o outro (e o Outro) quer que seja feito, de modo que a
complacéncia pelo desejo do outro niao exerca influéncia sobre o individuo. E
um conjunto de regras que devemos obedecer mesmo sem ser ordenados a
fazé-lo. E também uma atitude subjetiva de respeito pelos outros como
agentes livres e autonomos e de considera-los como iguais. Ela é a fragil
substancia do espago social de liberdade individual, sendo que se ela se
desintegrar este espaco sofre o mesmo. Todavia, ela também esta no terreno
intermediario entre as fantasias privadas e descontroladas que nio sio
reguladas pela moral ou por um ambito legal — ou seja, ndo se pode punir
moral ou legalmente uma pessoa que é ma educada — e as formas reguladas
de comportamento intersubjetivo.

Contudo, a questdo tedrica da civilidade que nos interessa aqui é que ela

necessariamente tem que ser sustentada pelo fingimento, de forma que a

16 A boa educacdo, para ZiZek, esta relacionada com a polidez no trato formal entre os individuos, é a
maneira predominante de manter distancia do préximo invasivo. Por isso, para ele, o verdadeiro ato de
amor e/ou amizade ¢ o direito de dizer o que pensa ao préximo, superando a barreira da boa educacio,
mesmo que isso corresponda a magoa-lo.



verdadeira civilidade nao ¢é a obrigacao disfarcada de ato livre e sim o ato livre
disfarcado de obrigagao (ZIZEK, 2011, p. 39). Desse modo, a civilidade age
na subjetividade dos individuos moldando-os de dentro para fora, fazendo
com que a subjetividade que ja era objetificada também tenha um
comportamento padronizado para ser seguido. Segundo ZiZek, a vida publica
na qual se opera com um agente simbolico e que nao pode ser reduzido a um
individuo privado esta desaparecendo para dar lugar a um processo de
renaturalizacio'’ sem precedentes, na qual todas as questdes publicas sio
traduzidas em atitudes idiossincraticas naturais ou pessoais. Dessa forma, a
ideologia tem um papel muito mais de desidentificacao do que agregadora de
identidade, uma vez que ela age no amago da identidade do individuo de
varias formas, fazendo com que ele incorpore diversas identidades em um
nivel imaginario, mas que nao se identifique com elas por ser um sujeito vazio.

Segundo Zizek (2011, p. 209):

[...] devemos inverter a no¢ao padronizada de que a ideologia
oferece uma determinacdo firme a seus sujeitos, restringindo-os
aos “papéis sociais”: e se num nivel diferente, mas nao menos
irrevogavel e estruturalmente necessario, a ideologia for eficiente
exatamente por construir um espago de falsa desidentificagao, de
falsa distancia das coordenadas reais da existéncia social do sujeito?
Nio ¢ essa logica de desidentificacdo discernivel desde o caso mais
elementar do “Nao sou apenas um (marido, operario, democrata,
homossexual...) norte-americano, mas por tras de todos esses
papéis e mascaras sou também um ser humano, uma personalidade
complexa e unica” (em que a propria distancia da caracteristica
simbolica que determina meu lugar social garante a eficacia dessa
determinagio) |...].

A inversdao que a ideologia sofre em Zizek é o movimento do sujeito de
ceder seu lugar para o Outro, causando a desidentificacao justamente pela

busca interior de subjetividade. O sujeito se fecha para o mundo ao seu redor,

17 ZiZek fala em renaturalizagdo porque ele enxerga nas sociedades atuais a tendéncia de exprimir o ser
humano como algo extremamente desnaturalizado, isto €, nenhuma identidade ou caracteristica é
natural ao ser humano, mas sim um processo de histdrico. Para ele essa tendéncia é falsa (ZIZEK, 20103,
p. 13).



o que faz com que ele se torne cada vez mais atonal e ndo perceba que as
ideologias agem de tal maneira que criam um molde para sua subjetividade.
Portanto, fica claro o porqué de, para Zizek, a ideologia funcionar em um
nivel nio ideolégico e espontaneo (ZIZEK, 1995, p. 15), que colabora com a
caracteristica da ideologia de tornar possiveis e reproduzir as relagdes sociais,
uma vez que ¢ ela que (através desses mecanismos nao ideoldgicos que sao
materializados em crengas e praticas que sdo inerentemente ideoldgicas) é

responsavel pela organizagao das sociedades atuais.

5. CONCLUSAO

As caracteristicas que Zizek transfere da nogdo de fantasia de Lacan para
seu conceito de ideologia sao as de ela ser o lugar no qual o desejo se abriga,
além de ser o aparato que permite ao sujeito incluir o desejo em sua
experiéncia de realidade e se afastar do trauma do real. Desta maneira, a
ideologia, no sentido zizekiano, se da como uma fantasia social, uma mascara
que age nos niveis do imaginario, dizendo ao sujeito qual a sua identidade, e
do simbdlico, organizando e estruturando a realidade social, de forma que ¢é
ela que articula toda a experiéncia de realidade dos individuos. Uma das
principais caracteristicas dessa ideologia ¢ a nog¢ao de cinismo, que, para o
autor, é o que permite que mesmo que o funcionamento e as contradi¢oes do
discurso ideolégico sejam explicitos e conhecidos por todos, ele continue a ser
hegemonico.

O cinismo possibilita que a ideologia molde os desejos dos individuos de
dentro para fora, através da civilidade, que, segundo o esloveno, é a regra que
nao foi ordenada, é aquilo que se deve querer fazer, que nao pode ser forcado
mesmo que seja antinatural, que possibilita a manuten¢ao do convivio social e
que toma forma a partir da boa educagao. O cinismo e a civilidade agem na

subjetividade dos individuos, o que faz com que os sujeitos contemporaneos



nao percebam a ideologia, e permite que nada seja mais ideolégico do que
algo nido ideoldégico. Dessa forma, a subjetividade dos sujeitos
contemporaneos se encontra objetificada, a partit do movimento de
surgimento do Outro em detrimento da prépria subjetividade, que esta
diretamente relacionado com a passagem das crencas e identidade dos
individuos para esse Outro. Portanto, o dominio ideolégico nao precisa mais
ser baseado em enganacio e desconhecimento, em fazer os sujeitos
acreditarem em algo, mas sim em moldar suas caracteristicas, sobretudo as
mais individuais, para que eles continuem a obedecer e a defender a légica de
funcionamento da sociedade e seu discurso ideoldgico.

Sendo assim, nao seria possivel uma sociedade sem ideologia, uma vez que
¢ ela quem faz o intermédio entre os desejos dos individuos e dos outros,
através da instancia do Outro, permitindo que os outros sejam percebidos
com seres auténticos e livres, além de ser aquilo que confere aos individuos
suas experiéncias de realidade sem o risco do encontro com o nucleo
traumatico do real. Entretanto, a ideologia também tem a capacidade de
desintegrar o sujeito e transforma-lo em algo vazio, sem forma, identidade ou
subjetividade, deixando espago para o desejo do Outro. A ideologia no sentido
zizekiano ensina o sujeito a desejar, ou, em outras palavras, ensina ao sujeito
como ser um sujeito, de forma que ¢ a ideologia que permite a simbolizagao
do mundo para o individuo e, sem ela, o que restaria seria apenas o nucleo
traumatico do real, o que confere a ideologia o status daquilo que mantém o

edificio social em equilibrio.
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