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Resumo: Esse artigo visa demonstrar como o psicanalista francés Jacques
Lacan delineou e reformulou o conceito freudiano de pulsio de morte no
interior dos trés registros da experiéncia humana. Dito isso, iremos
inicialmente compreender de forma geral como o conceito de pulsao de
morte aparece na obra lacaniana, de maneira a demonstrarmos como ela ¢
reformulada pelo autor francés. Depois, iremos delinear como esse conceito
aparece no interior dos registros do Imaginario, Simbolico e Real; desse modo,
estaremos envoltos com o Estigio do Espelho desenvolvido por Lacan no
decorrer dos anos 1930 e 1940, a teoria do significante fundada por nosso
autor mais atentamente nos anos 1950 e por dltimo o registro do Real, o qual

foi introduzido com mais atencao a partir dos anos 1960 em diante..
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Abstract: This article would like to demonstrate how the French
psychoanalyst Jacques Lacan theorized and reformulated the Freudian concept
of Death Drive inside the three registers of human experience. Initially, we will
comprehend generally how, in a Lacanian reading, the concept of Death Drive
was conceptualized and conceived since we would like to establish how it was
theorized by the French author. In addition, we going to delineate how this
concept has been comprehended inside of the Imaginary, the Symbolic and
the Real; furthermore, we will be wrapped with the Mirror Stage developed by
Lacan during the 1930s and 1940s, the Significant Theory settled attentively



during the 1950s and the register of the Real introduced carefully during the
1960s onwards.
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A PERSPECTIVA LACANIANA DA PULSAO

Para os leitores da obra de Jacques Lacan, compreende-se que ele, ao
reformular aquilo que Freud havia conceitualizado como um dualismo pulsional
entre pulsoes de vida e pulsdes de morte, transformou-o em um tipo de
monismo pulsional ao se afirmar que “toda pulsao ¢ virtualmente pulsao de
morte” (LACAN, 2014, p.329). No entanto, essa afirmacao possui um peso
que delineia um trajeto ao qual nés devemos compreender o que levou o
Lacan, com seu projeto de “retorno a Freud”,' apresentar. Em primeiro lugar,
isso nos permite denotar uma nova perspectiva do conceito fundamental da
Psicanalise e de seu aparato clinico, haja vista que Lacan foi criticado por
Serge Leclaire e Jean Laplanche de que o mesmo havia, até o final dos anos
50, ignorado tal conceito que funciona como fundamento da economia
psiquica (MILLER, 2005, p.68). No entanto, LLacan em questao tinha no¢io
de que precisava reapresentar ao publico esse conceito e dar corpo a suas
respectivas modificagoes dentro de sua teoria. Nesse sentido é que ele afirma
que o conceito de pulsio de morte estd “no coragio da nogao de

agressividade”, tendo, por conseguinte, que ele nio poderia ignorar um

conceito tao caro a Psicanalise (LACAN, 2014b, p.100).

! “De fato, o verdadeiro coracdo da apropriacdo de Lacan da Psicanalise, o fulcro de seu polémico
‘Retorno a Freud’, é sua afirmacdo de que a verdadeira descoberta de Freud consiste na distin¢do entre o
Ego e o sujeito [do inconsciente]” (BOOTHBY, 2014, n.p). Ou, nas palavras do autor: “O sentido de
retorno a Freud é um retorno ao sentido de Freud. E o sentido do que Freud disse pode ser comunicado
a qualquer um, porque (...) a descoberta de Freud questiona a verdade [do inconsciente], e ndo ha
ninguém que ndo seja pessoalmente afetado pela verdade.” (LACAN, 2014c, p.402)



Dito isso, o que se pode compreender a partir desse monismo
pulsional empreendido por Lacan é que o “automatismo de repeticio nao
visa nada outro que a temporalidade historicizante da experiéncia da
transferéncia”, sendo a pulsdo de morte aquilo que “exprime essencialmente
o limite da funco histérica do sujeito” (LACAN, 2014c, p.316).> O que isso,
de acordo com a teoria lacaniana do sujeito, quer dizer? O que o autor
francés queria era demonstrar que o processo de formacao da personalidade
dentro da concep¢ao dos seus trés registros da experiéncia esta entrelagcado
com a pulsao de morte, bem como de que a perspectiva de morte atrelada a
tal conceito possui uma nog¢ao fundamental que possibilita a construcao da
personalidade. Isto quer dizer, em ultima instancia, que o que foi modificado
por Lacan nao ¢ simplesmente a nogao de pulsiao, mas o que se compreende
por morte nesse monismo pulsional. Se Freud compreendia que essa morte é
um impulso destrutivo que possui o objetivo de um retorno ao inanimado,
para Lacan a pulsao de morte esta atrelada a “coeréncia imaginaria do ego” e
suas relagoes de alienagdao no interior da sua experiencia (BOOTHBY, 2001,
p.151).

Nesse sentido, resta-nos colocarmos algumas questdoes para
compreendermos o processo de funcionamento da pulsio na teoria de
Jacques Lacan. A primeira que nos vem com essas primeiras observagoes ¢é:
qual é o funcionamento da pulsio de morte no interior do campo do
Imaginario? Qual é a relagcao dela com o ambito do Simbdlico? E como isso
tem relagdo com o campo obscuro do Real Lacanianor A partir desses
questionamentos que tentaremos compreender como a pulsio de morte

funciona entrelacada com cada um dos registros que mapeiam a experiéncia

2 |sso n3o significa afirmar que haveria um monismo pulsional involuntario que opera na teoria
lacaniana, mas sim que, além de compreender que o automatismo de repeticio fundamenta a
historicidade do sujeito na insisténcia do significante, apresenta a releitura de Lacan aos textos
freudianos de forma a ressaltar afirmagdes como: “O principio de prazer parece estar de fato a servigo
das pulsées de morte; contudo, ele vigia também os estimulos externos, que sdo avaliados como
perigosos pelas duas espécies de pulsdo, mas ele vigia particularmente os aumentos de estimulos vindos
de dentro, que visam dificultar a tarefa de viver.” (FREUD, 2020, p.205, grifos meus)



clinica lacaniana, exatamente pelo fato de que “todo o problema é o da
juncao do simbolismo e do imaginario na constituicao do Real” (LACAN,

1978¢, S 1, p.143).

Em um primeiro momento, ¢ preciso salientar que, além de Jacques
Lacan modificar o eixo da experiéncia clinica e compreendé-la como uma
negatividade no interior do aparelho psiquico, o mesmo demonstra que “a
morte procurada pela pulsio ¢ realmente a ‘autodestruicido da pessoa’, mas a
condi¢do de entendermos por pessoa a identidade do sujeito no interior de
um universo simbolico estruturado” (SAFATLE, 2006, p.277, grifos do
autor). Se queremos compreender o papel da pulsio de morte na obra de
Lacan, teremos em mente que 1sso apenas sera possivel a partir do momento
que observarmos atentamente o papel dos trés registros lacanianos no
interior desse processo. No entanto, antes de delimitarmos como se constroi
tal registro, inicialmente teremos que dar conta de explicar a primeira
pergunta de nosso trajeto, pois o Imaginario e a pulsio de morte possuem
em seu interior uma relagdo préoxima que desembocara na transicio para o

Simbdlico.

A PULSAO E O REGISTRO DO IMAGINARIO

O campo do Imaginario estara diretamente apoiado nos estudos de
Etologia que Jacques Lacan se utiliza para fundamentar uma concepcao de
formalizagao da personalidade, tendo em mente que o denominado estagio
do espelho tera seu acontecimento entre seis meses e dois anos de idade de
cada individuo. Outrossim, tal fase do desenvolvimento estara estritamente
contra qualquer concepcao filoséfica do Cogito cartesiano, exatamente pelo
fato de que as preocupagdes lacanianas nao direcionam para uma perspectiva
de um sujeito uno, mas alienado dentro de sua imagem. Nesse aspecto, o que

o autor gostaria de mostrar nao se trata tao somente do fato de que na “base



da dialética do Imaginario primitivo”, afirma Lacan, “esta em relagdo a
apreensao a imagem do corpo proprio”, mas o que o autor tem em mente é
demonstrar um processo de matura¢ao do corpo despedacado do Eu [Moij]
que terd, em um futuro proximo, um processo de alienacao de sua imagem
como sustentagao para “dar ao sujeito a integracao de suas fungées motoras”
(LACAN, 1978¢, S I, p.150). Nesse sentido, tal etapa historica da sintese do Eu
funciona como a fundagao da “estrutura ontolégica do mundo humano”, a
qual ¢é, nas palavras de Lacan, uma zuentificacio que produz ‘“‘uma
transformagao no sujeito, quando ele assume uma imagem” ou, melhor
dizendo, uma mago (LACAN, 2014d, p.93). Tal imago é a forma na qual se
acoplara a imagem do individuo, tendo a subsun¢ido da mesma através dessa
imago, sendo posteriormente nomeada como Eu-ldea/l onde se situa a
instancia do Eu [Moi]. A partir disso, o que podemos afirmar ¢é que o estagio
do espelho detém, em ultima instancia, uma “captagao espacial” que visa
“estabelecer uma relacdo do organismo com a sua realidade” (LACAN,
2014d, p.95). Desse modo, o que ¢é apresentado nao se trata tdo somente uma
fase historica de formagao da personalidade, mas de que tal momento da vida
do ser humano se trata de um drama, o qual tem por norte o sujeito que
possui uma identidade alienante com a imagem de um corpo despedagado.
Nessa perspectiva, se o estagio do espelho esta diretamente atrelado a uma
nocao de identificagao alienante que fundamenta o narcisismo a partir de um
descompasso entre a minha imagem e a imagem do outro, como podemos
entender o Eu [Je]? Apesar de complexo por causa da multiplicidade de
conceitos, Lacan ndo deixa davidas que nessa estrutura rigida do
desenvolvimento mental o nosso conhecimento do mundo é plenamente
paranoico, pois no interior da nossa constituicdo subjetiva temos desde
sempre um desenlace projetivo ao confundir a imagem do outro com a
imagem de si. Esse processo de alienagcao fundamental é o seu substrato,

bem como, a partir da formagao do ego, podemos perceber que tal confusao



¢, nas palavras de Lacan, “frustracio em sua esséncia” (LACAN, 2014c,
p.248). Tal colocagao deixa claro o descompasso entre o ego e a maneira com
que ele se porta com relagio ao mundo externo. Dessa forma, se essa
frustracio ¢ o que constitui o amago do nosso imaginario, ¢ preciso
compreender que ela ndo é um desejo do sujeito, mas de um objeto onde seu
desejo ¢ alienado de seu gozo. Esse processo demonstra, em tltima instancia,
que o cerne do ego ¢ onde o sujeito “levara a forma em seu discurso até a
imagem passiva por onde o sujeito se faz objeto na parada do espelho”
(LACAN, 2014c, p.248). Além disso, esse conhecimento paranoico — o qual é
uma consequéncia dessa etapa do desenvolvimento psiquico - sempre deixara
marcas que demonstrardo uma “discordancia entre o organismo do homem e
seu Ummelt [meio externo]”, sendo tal discrepancia a “condicao mesma que
estende indefinidamente seu mundo e sua poténcia, dando aos objetos sua
polivaléncia instrumental e sua polifonia simbolica” (LACAN, 2014b, p.110).
Nesse sentido, temos entdo uma perspectiva de um principio paranoico do
conhecimento humano que deixara rastros no interior do aparelho psiquico,
pois o desejo de reconhecimento com relagdo ao Ew-Ideal que opera no
interior dessa estrutura estara ligado a sua imagem do espelho. Outrossim, é
importante ressaltar que a energética freudiana niao desapareceu totalmente,
pois o que vemos no estagio do espelho ¢ que “a libido surge como produto
da discordancia radical que ha entre o corpo fragmentado da crianca e a
imagem unificadora” (NASIO, 2012, p.12). Tal energia que circunda essa
etapa do desenvolvimento psiquico é o que determinara a alienacao libidinal
desse processo e a agressividade intrinseca do Imaginario. Se o que era antes,
nas palavras de Freud, energia ligada como cerne dos processos psiquicos da
consciéncia e energia desligada como campo da libido e das pulsées, em
Lacan veremos que a energética libidinal é o resultado do estagio do espelho,
a qual que se apresenta como frustracao e agressividade intrinseca as relacoes

de objeto.



Dito isso, nem tudo foi esclarecido dentro do nosso trajeto. A pulsao
nao é nomeada explicitamente por Jacques Lacan ao se referir ao Imaginario,
mas o mesmo deixa explicito que essa noc¢ao de corpo despedacado no
interior desse registro ndo ¢ algo aleatorio. Nesse sentido, se Lacan disse que
o conceito de pulsao de morte esta no coragao da nocao de agressividade,
entao podemos deduzir o primeiro da afirmagdo que “o corpo despedagado
(...) se mostra regularmente nos sonhos, quando a mogao da analise toca um
certo nivel de desintegragio agressiva do individuo™ (LACAN, 2014d, p.96, grifos
meus). Partindo disso, podemos afirmar que esse despedacamento, essa
quebra presente no imaginario primitivo do sujeito ¢é onde toca
a pulsio de morte. E 14 onde percebemos, através dessa desintegracio
agressiva, que toda pulsao ¢ virtualmente pulsio de morte por um motivo
muito claro: “se trata da relagao do sujeito com o que ha de irredutivelmente
negativo e opaco, no interior do si mesmo”, o qual se manifesta “como raiz
do carater pré-subjetivo do objeto da pulsao”, sendo a partir disso que “o
corpo aparece como espago do negativo” (SAFATLE, 2006, p.280). Essa
negatividade onde opera a pulsio de morte é também o local onde podemos
identificar, “no registro da vida”, diz Lacan, uma “vida decomposta,
despedacada, doente, que é em parte fora da vida” e que o ser humano
“participa do instinto de morte, [sendo] somente nele que se pode abordar
esse registro da vida” (LACAN, 1978b, S II, p.132). Isso significa dizer que
aquilo que a principio ¢ visto pela teoria freudiana como um retorno ao
inorganico, estara colocado na teoria lacaniana do imaginario como pilar da

vida e de sua propria historicidade.’ Se a pulsao de morte estd presente nessa

® “A principal utilidade da teoria do -estagio do espelho foi permitir a Lacan uma nova abordagem da
agressividade. Mas esta acabou convertendo-se num fator inerente a todo contato inter- humano (isto
é, intersubjetivo), naquilo que ele deve ao modo imaginario: a relagdo com o outro, submersa desde a
origem num narcisismo que, no limite, arrasta ao apagamento da identidade subjetiva, € marcada pelo
ddio, que responde ai como que a uma necessidade de sobrevivéncia psiquica. Longe de ser uma
contingéncia social, a agressividade é uma consequéncia do processo mesmo de constituigcdo do sujeito,
que cobra em alienagéo o prego para compensar a inadequagéo vital. Dai que Lacan possa ver na
pulsdo de morte freudiana um conceito - equivoco, é verdade - capaz de dar conta do carater universal
da destrutividade no que tange ao homem, de modo que vale e pena substitui-lo, sem dor de



desintegracao agressiva do imaginario primitivo, entdo essa opacidade, essas
estruturagoes pré-verbais, esse carater pré-subjetivo que se apresenta no
interior do estagio do espelho é o que demonstra o espago libidinal do
negativo que posteriormente dard corpo a nossa “gaiola do narcisismo”. E
isso que possibilita compreendermos que “a realidade da experiéncia
psicanalitica fica frequentemente velada sob formas negativas” (LACAN,

2014c, p.307).

No entanto, nossos problemas nio acabam por aqui. Se a pulsio
possui esse carater de desintegracdo agressiva da imagem corporal que esta
“fora da vida”, onde ela se localiza? Ela nao esta colocada “simplesmente
como uma for¢a biologica, mas no carater alienante do ego, [n]a distancia
entre forca biologica e estrutura psiquica que coloca em movimento o
obscuro impulso em direcao a autoimolacao” (BOOTHBY, 2001, p.151,
grifos do autor). Todavia, tal carater destrutivo da pulsio de morte que esta
para além da representacao nao estara presente no campo simbodlico e é isso
que as colocagoes acima deixam aparente. Tais zonas de sombra que se
apresentam como negatividade é que demonstrardio uma certa ironia do
conceito fundamental da psicanalise, exatamente pelo fato de que, a partir de

tal nocao, temos

“(...) dois termos contrarios: o instinto com efeito em
sua acep¢ao mais compreensiva € a lei que rege em sua sucessao
um ciclo comportamental para realizacao de uma fungao vital, e
a morte aparece desde logo como a destruicio da vida.”

(LACAN, 2014c, p.315)

Partindo disso é que podemos afirmar que essa pulsio é em si mesma
uma fonte potencial da autodissolu¢ao da vida ao mesmo tempo que é
identificada a motricidade. O problema maior, afirma Lacan, é “saber qual

morte, aquela que porta a vida ou aquela que a porta” (LACAN, 2014e,

consciéncia, por sua prépria teoria, mais afim com as exigéncias de uma ‘ciéncia do homem’”
(SIMANKE, 2002, p.329-330, grifos meus)



p.290). E entio a partir dessas colocagoes que a colocagio de Lacan,
aparentemente paradoxal, que “a morte sustenta a vida” pode ser entendida
(LACAN, 2014e, p.282). Ela sustenta a vida porque nesse lugar onde a
negatividade age, onde o corpo despedagado se apresenta, onde a linguagem
escapa € o ponto-pivo da existéncia toma corpo é onde aparece o desejo do
sujeito lacaniano. Se trata de afirmar que a maneira que Lacan 1é a pulsao de
morte é, a principio, “uma mitica expressio do puro desejo, dos efeitos
produzidos na estrutura psiquica por forcas vitais que permanecem ativas e
se empenham além dos limites da representacao” (BOOTHBY, 2014, n.p).
Nesse aspecto, se a mitologia da Psicanalise determina o limite da fun¢ao
histérica do sujeito  como morte, entdo a mesma tem em seu interior um
sujeito que aparece como “possibilidade absolutamente propria,
incondicional, indispensavel, certa e como tal indeterminada” que, através do
automatismo da repeti¢ao, vemos a historicidade que fundamenta esse sujeito
(LACAN, 2014c, p.316). Partindo dessa for¢a mitica é que entenderemos o
surgimento do campo simbdlico no interior desse processo, porque “o
significante como tal, barrando por intencao primeira o sujeito, nele fez
penetrar o sentido da morte’ (LACAN, 2014%) p.328, grifos meus). Mas essa
morte, essa for¢ca do negativo que porta cada ser humano diz respeito a
manifestacdo da sexualidade e a sua estrutura fronteirica que da corpo ao
desejo, esse desejo é o do sujeito inconsciente que somente pode ser captado

indiretamente pela fala e sua linguagem.

Agora teremos que nos perguntar o seguinte: se no espago opaco onde
temos a imagem corpo despedacgado € fora da representagao e é onde surge a
pulsio de morte, como e por que o simbdlico se apresenta? Se a
corporifica¢ao dos significantes nesse lugar do desejo é o que faz “penetrar o
sentido da morte”, isso significaria dizer que essa negatividade da mesma ¢ o

motor do campo simbélico?



A PULSAO E O REGISTRO DO SIMBOLICO

Os leitores da obra de Jacques Lacan compreendem desde o inicio que
ha uma ruptura entre ele e Freud, pois o dltimo utilizou fundamentalmente
da Biologia de sua época para compreender os processos psiquicos do ser
humano e suas respectivas problematicas levantadas por tais perspectivas
teéricas. No entanto, o que vemos em Lacan é um papel bem diferente desse
panorama, pois o mesmo se utiliza da linguistica estrutural de Saussure, da
obra de Roman Jakobson e da antropologia de Claude Lévi-Strauss para dar
conta de sustentar a sua primazia do significante no interior do campo
psicanalitico e a dessexualizagao dos processos psiquicos. Nesse sentido, o
que Lacan tinha em mente era demonstrar que a linguagem, de acordo com a
tradicdo do estruturalismo, possuia uma fun¢ao primordial dentro do ser
humano no sentido de que seu objetivo, na Psicanalise, era de evocar a
resposta do outro (LACAN, 2014c, p.297). Isso significa dizer que a maneira
com a qual é compreendida a linguagem ¢ através de uma dinamica
intersubjetiva que circunda o ser humano e seu respectivo desejo, dentro da
qual a analise tem por objetivo reconhecer e dar voz a esse outro que habita
dentro de mim mesmo. Se a fala ¢ aquilo que sustenta a existéncia do Outro
como campo da linguagem, é porque a relagio que o Eu possui com o
mundo é sempre mediada por um tipo de conexdo intrinseca que nos faz
perceber que o mesmo habita esse Outro. Nesse aspecto, temos entio uma
ambiguidade presente no interior dos processos simbolicos permeados pelos
significantes, pois vemos neles uma “linguagem que é feita para remetermos
de volta ao outro objetivado” e que permite demonstrar que “o sujeito nao
sabe o que diz (...) porque ele nio sabe o que ¢’ (LACAN, 1978b, S 1I,
358-359). Isso nos lembra o dito famoso de Sigmund Freud quando o
mesmo afirma em uma de suas conferéncias o “Wo Es war, soll Ich werden” (Ali
onde Sujeito estava, o Eu deve advir), pois o que percebemos ¢ uma dinamica

subjetiva que se fundamenta a partir de um descentramento, isto é, de que o



ponto-pivd que sustenta a nossa relagdo com a linguagem ¢é atrelada a uma
inadequacao desse outro que habita em mim e ndo ¢ reconhecido e negado.
Em outras palavras, “ndo se trata de saber se eu falo de mim de forma
conforme a isso que sou, mas se, quando eu falo, eu sou o mesmo que aquele
que fala” (LACAN, 2014, p.514). Dessa forma é que podemos compreender
que, no interior do nosso aparelho psiquico, temos um problema amarrado a
uma discordancia ao sujeito falante e a sua zzago, pois “ha um contflito entre
as demandas do ego narcisico formado pelo estagio do espelho (...) e os
recursos do sistema simbolico, o qual é circunscrito o desejo inconsciente do
sujeito” (BOOTHBY, 2001, p.83). Esse conflito apenas existe porque
percebemos a inter-relagdo entre o campo do imaginario e o do simbdlico a
partir de uma dinamica descompassada em que um influencia o outro nesse
jogo de forgas da psiqué. Tal jogo presente no seu interior ocorre porque o
Eu, “como imagem, esta preso na cadeia dos simbolos” (LACAN, 1978b, S
II, p.301). Tal relacao dialética é o que permite compreendermos esse
descentramento intersubjetivo que baliza as relagoes da Psicanalise com seus
respectivos fundamentos, isto é, a fala e o muro da linguagem. E nele que o
sujeito nao sabe o que diz a0 mesmo tempo que se enxerga na imagem

especular completamente ficcional.

Entretanto, tal muro possui algumas especificidades que precisamos
ressaltar. Se, de acordo com Lacan, a descoberta da Psicanalise diz respeito a
reintegracao do campo do sentido na ciéncia, entdo devemos nos atentar ao
fato que o nosso autor entendia pelo termo “linguagem”, tendo por norte as
perspectivas de Ferdinand de Saussure como bussola da nossa compreensio.
Tal linguista suico, em seu famoso Curso de Linguistica Geral, deixa claro que a
nossa linguagem ¢ fundamentada a partir de signos, onde temos em seu
interior um componente significante (também denominado de imagem
acustica) que interliga o mesmo com seu respectivo significado, o qual

funciona como componente mental de tal palavra e que possui uma 7reagio



arbitrdria e ndo necessdria com sua imagem acustica. Essa aleatoriedade nio
passara batido por Jacques Lacan, pois o que ele pretende insistir é que ela,
na relagao significante-significado, ndo possui “uma correspondéncia entre
cles e ainda menos entre o significante e a ‘coisa’ referida” (MULLER,
JOHN P; RICHARDSON, 1994, p.162). Se isso for verdade, tera
consequéncias extremas para o entendimento do que ¢ a linguagem e seus
significantes, pois isso quer dizer que “todo verdadeiro significante &,
enquanto tal, um significante que nao significa nada” (LACAN, 1978d, S III,
p.304). Nesse sentido, tendo por entendimento essa contingéncia da
linguagem e seu movimento, Lacan deixa claro que ha trés caracteristicas que
o significante possui no interior do registro simbolico, (1) tendo em sua
térmula geral a primazia da fungao significante partindo acima da barra para
poder determinar a significacdo, (2) o Outro da linguagem, o campo dos
significantes, é necessariamente um conjunto articulado e reduzido a
estruturas diferenciais ultimas, (3) as quais sao determinadas a partir de leis
de uma ordem fechada que demonstram um desiizamento ininterrupto do
significado sob o significante, apresentando assim o carater distorcido
daquilo que se diz e daquilo que se quer dizer. Sio esses pontos que
permitem nosso autor afirmar que “é no canal significante que o sentido
insiste, mas que nenhum desses elementos do canal consiste na significaciao”
(LACAN, 2014f, p.499, grifos do autor). Se o significante ¢ aquilo que
representa um sujeito para outro significante, o que fica claro ¢ que a cadeia
significante determina o deslizamento do sujeito e sua verdade na sua

significacdo.*

Porém, essa perspectiva lacaniana da linguagem e suas raizes na

linguistica estrutural ndo acabam por aqui. Nosso psicanalista prossegue sua

* “p fungdo de ‘significar totalmente outra coisa’ ndo obedece ao modelo do ‘disfarce’ a néo ser para
‘disfarcar nada’, uma auséncia, de acordo com um processo ‘totalmente outro’ que é o de uma
alteridade e de uma alteragdo indefinidamente reconduzidas ao longo de uma cadeia significante. O
‘totalmente outro’ é a prépria palavra, isto é, a verdade.” (LACOUE-LABARTHE, PHILIPPE; NANCY, 1991,
p.77, grifos meus e do autor)



analise ao ressaltar que no interior dos processos inconscientes e no seu
entrechoque com a consciéncia a linguagem se apresenta a partir de dois
lados da mesma moeda: de um demonstra a forma metonimica e de outro a
metafdrica. A primeira diz respeito a uma dinamica de significacao sincrinica que
quer explicitar algo completamente diferente daquilo que ¢ dito em sua conexao
palavra a palavra. No segundo caso, de outra forma, a metafora ¢ vista por
Lacan como uma légica diacronica que age na substituicao de uma palavra por
ontra. Tais consideracOes a respeito da linguagem nos fazem perceber algo de
oculto no interior desses processos, pois, se o canal significante é onde esta a
nossa fala — isto é, a metafora — a metonimia esta localizada aonde? Essa
auséncia se da porque “a metafora se coloca no ponto preciso em que o
sentido se produz no nao-sentido” (LACAN, 2014f, p.505, grifos meus). Ela se
produz no nao- sentido porque o significante, em seu paradoxo da
determinacao a partir da diferenca, nao possui significado préprio, pois tudo
¢ colocado a partir da barra que separa os dois processos e resiste a
simbolizacao. Ou seja, 14 onde a linguagem nao chega, em seu ponto de
basta, em seu carater mais oculto e desvinculado de todo e qualquer
significante, possuimos o surgimento do sentido delegado ao Outro da
linguagem.’ Se ha algo que podemos abstrair desse ponto de vista explicitado
por Lacan, é que as ‘“substituicdbes metaféricas trazem uma virtual
transubstancia¢do, colocando uma equivaléncia entre dessemelhantes. As
metonimias sao meramente a troca de foco posicional através do campo da
experiéncia” (BOOTHBY, 2001, p.130). Desse modo, poderemos entao
vislumbrar o fato de que o significante, além de sua primazia adicionada por
Jacques Lacan, é, na Psicanalise, articulado e analisado no discurso como
operador das cadeias de significacdo. Isso significa dizer que

independentemente de o significante ter um conteudo vazio, 0 mesmo

> “N3o é mais a outra face do sigho em relacdo ao significado e sé existindo nesta associacdo, mas esta
ordem do espacamento segundo a qual é inscrita, marca-se a lei como diferen¢a. Ou, até, como vemos
agora, que é preciso nomea-lo, este buraco estrutural segundo o qual é marcada a lei como diferenga.”
(LACOUE-LABARTHE, PHILIPPE; NANCY, 1991, p.54, grifos do autor e grifos meus)



continuara representando um sujeito para outros significantes da cadeia,
demonstrando seu paradoxo e sua inadequacao através de um jogo de presenga

¢ anséncia.

Todavia, ha algumas consideracbes a serem feitas. Como haviamos
comentado anteriormente, essa interrelacao feita entre metafora e metonimia
¢ aquilo que estrutura o campo da linguagem e permite nosso autor afirmar
que “o inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem” (LACAN, 1978d, S
III, p.26). Nesse sentido, sao essas duas faces do registro simbodlico que dao
forma ao descompasso entre o sujeito inconsciente e o ego. No entanto, o
que nao explicamos é como o ser humano é mergulhado nesse tesouro de
significantes e porqué. Nesse sentido, tal problematica se resolve quando nos
atentamos com a maneira como os simbolos envelopam a vida do homem,
pois, nas palavras de Lacan, eles partem de uma zdentificacao simbilica com o
Nome do Pai (Nom du Pere) que “nos faz reconhecer o suporte da funcio
simbolica que (...) identifica a pessoa a figura da lei” (LACAN, 2014c, p.2706).
Em outras palavras, esse significante primordial da castragio “é ele mesmo o
suporte do canal significante, de ordem instaurada pelo canal significante”,
sendo ele, afirma Lacan, o Gnico lugar “que essa metafora se estabelece,
metafora do desejo primitivo, do desejo opaco” (LACAN, 1978e, p.550).
Entretanto, apenas podemos compreender esse significante primordial a
partir do momento que entendemos que ele ¢ a “lei [que] ndo permite mais
ao sujeito realizar sua sexualidade sendao no plano simbodlico” (LACAN,
1978¢, S 1, p.277). Dessa forma, a partir dessa identificacao simbdlica com o
significante primordial da castra¢ao e da lei simbolica é que o individuo se vé

amarrado a estrutura da linguagem, preso e entrelacado ao n6é que o Outro

® “Desse ponto de vista, significagdo linguistica é caracterizada por um tipo especial de continua troca
de presenca e auséncia. A fung¢do do significante, o verdadeiro batimento cardiaco da significagdo, é
ligada a uma constante oscilagdo de aparecimento e desaparecimento, uma formagdo continua e
demolicdo das imagens perceptivas. E essa oscilagdo que distingue o significante linguistico dos
contornos relativamente duradouros das formas imaginarias e inaugurar um processo simbdlico novo e
préprio.” (BOOTHBY, 2001, p.91)



circunscreve nesse sujeito que nao tem voz e que se enxerga no espelho de
maneira iluséria. B por isso que o individuo terd sempre um Outro a se
submeter e ser seu servo. Sua determinacdo enquanto da ordem do sexual
estara obrigatoriamente atrelada ao Nome-do-Pai e sua intrinseca relagao de

diferenciacio que produz a cadeia simbolica.’

Dito isso, se essa identificagao com o Nome-do-Pai ¢ o que nos coloca
no interior dos processos intersubjetivos com o Outro da linguagem, ¢é
preciso ressaltar que tal processo somente ¢ possivel através da “palavra que
¢ ja uma presenga teita auséncia” (LACAN, 2014c, p.274, grifos meus). Ou seja,
a propria logica do processo de introje¢ao da linguagem na crianga € através
de uma certa auséncia colocada na relacio da crianga com seu objeto de
desejo. B essa sutura que esse significante primordial detém por funcio além
de ocultar a necessidade bioldgica. Nesse aspecto, podemos aqui invocar o jogo do
Fort!Da! que Freud observa em seu neto ao se deparar com seus “jogos de
ocultagdao”, pois vemos nesse exemplo do Alkim do Principio do Prazer nao
apenas um ato aleat6rio, mas o fato de que a crianca administra a auséncia da
mae através de um embrionario exercicio da fala, na qual é o surgimento do
simbolo na crianga. Entretanto, Freud buscava explicar esse processo através
de uma repeticio de um masoquismo primordial que funcionava no interior
desse jogo, algo que Jacques Lacan discorda. Mas sua divergéncia ganha
corpo no momento em que ele percebe que essa ruptura com o objeto de
desejo da crianga - a mae - se trata de uma experiéncia de sofrimento e de
desintegracao de um laco primario que resulta no mergulho do neto de Freud
na linguagem. Porém, tal acontecimento ¢ interpretado como uma

experiencia de sofrimento que mata a Coisa, ocasionando o ocultamento da

pura necessidade biologica e, através “dessa morte”, escreve Lacan, “constitui

7 “Cada inscrigdo (ou cada lugar) é a exclusdo da outra. Desta forma, cada vez, a escolha realizada acaba
sendo aquela do sexo oposto. E é isto que Lacan relaciona imediatamente com a castragéo (o buraco, o
centro radiante) e Ié como sendo sua inscricdo (mas com a condi¢cdo de pensar a propria castracdo
como relacionada em ultima instancia (...) com o buraco do significante)” (LACOUE- LABARTHE,
PHILIPPE; NANCY, 1991, p.53)



no sujeito a eternizacdo de seu desejo” (LACAN, 2014c, p.317). O que ¢
preciso reter, nesse aspecto, “é o fato que essa primeira experiéncia da
separa¢ao/limite/morte é também o momento no qual ‘desejo se torna

<

humano™, ou seja, que em tal momento “a crianga experiencia [o] ‘desejo’

como distinto da ‘necessidade’ que caracterizou a quase-simbidtica ligagao
com a mae” (MULLER, JOHN P; RICHARDSON, 1994, p.93). Essa
segunda morte é o que define, além de uma vida alienada do mesmo, uma
existéncia “conjugada a morte” e, afirma Lacan, que “sempre retorna a
morte” (LACAN, 1978b, S II, p.339). Mas esse retorno estara atrelado a um
desenvolvimento que ¢é colocado entio em trés etapas: o Imaginario
demonstrara a alienacdo da imagem do individuo com o Eu-ldeal e sua
necessidade biologica; o Simbélico deixara claro o processo de identificagao
com o significante primordial da castragdio que mergulha o individuo na
linguagem mediante a demanda de amor pelo Outro (figuras parentais) e sua
relacdo metaforica; e por dltimo o desejo do inconsciente como colocado no
campo da indeterminacdo e do Real. Esses trés processos, de uma maneira ou
de outra, detém a morte atrelada ao seu modelo de manifestacio ou

indeterminacao.

No entanto, essa perspectiva da morte e da constituicao do desejo no
interior do registro do simbdlico e sua inter-relacio com o imaginario ainda
nao ficou clara o suficiente. Se, como dissemos acima, temos essa conexao
entre os dois campos através do conceito de desejo como falta, onde
propriamente ele se localiza? E além disso, o que todos esses processos da
linguagem tem a ver com o inconsciente? E quais sdo suas relagdes com o
conceito de pulsio de morte? Para responder essas obje¢oOes, precisamos
primeiro tomar nota de uma colocagao chave de Jacques Lacan em um de

seus seminarios, pois nela ele afirma que



“F preciso supor nele [no homem] ha uma certa hiancia
biolégica, aquela que tento definir quando lhes falo do estagio
do espelho. A captagao total do desejo, da atengao, jd pressupie a
falta. A falta jd estd ai quando falo do desejo do sujeito humano no que se
refere a sua imagem, quando falo desta relacio imaginaria
extremamente geral que se denomina narcisismo.” (LACAN,
1978b, S 11, p.475, grifos meus)

Se compreendemos, a partir dessa afirmagao, que a falta do desejo
humano ja esta presente desde o imaginario, entao tal processo ¢ colocado na
subjetividade do individuo desde antes da identificagdo simbolica com o
significante primordial da castracao. Além disso, é também preciso ressaltar
novamente o fato que os desejos da crianga se alienam no outro especular,
tendo nesse lugar “o aprendizado da ordem simbolica [a qual] acede ao seu
fundamento, que ¢ a lei” (LACAN, 1978b, S 11, p.295). Se isso for verdade,
entdo fica claro que “a func¢do da fala enquanto fun¢ao de reconhecimento,
[funciona] enquanto dimensao por onde o desejo do sujeito ¢ autenticamente
integrado sob o plano do simbilico” (LACAN, 1978b, S 11, p.302, grifos meus). Por
mais que essa falta constitutiva do desejo ja esteja de antemao na imagem, é
somente a partir do registro do simbodlico que é possivel agrega-lo a
linguagem e abolir a necessidade bioldgica presente no imaginario primitivo.
A partir disso, podemos dizer que o simbdlico “revela a si mesmo como a
capacidade de passar para além da alienacao do imaginario e representar o
real”; sendo que as “funcdes simbolicas dao ao desejo um nome no sentido
de dar forma a uma dimensao inarticulada que esta para além do ego”
(BOOTHBY, 2014, n.p). Desse modo, o sujeito falante possui uma fungao
desafiadora ao ego e que pode contribuir para #egar o Imaginario em prol do
surgimento desse desejo. E é possivel afirmar essa funcio de oposicao e/ou
negaciao quando compreendemos que esse ego narcisico “opera somente por
cobrir o deslocamento que € sujeito, de uma resisténcia essencial ao discurso como tal’
(LACAN, 2014f, p.518, grifos meus). Se esse Eu narcisico que esta preso na

linguagem possui tal funcao, é porque percebemos que “o sujeito que era



antes dos jogos em série da fala (...) é encontrado na morte, onde a sna existéncia
apreende tudo que ela tem de sentido” (LACAN, 2014c, p.318, grifos meus). Isso
significa dizer que a morte que estd para além do campo do simbélico e de
suas respectivas manifestacbes no deslizamento significante é o que
determina o sujeito a repetir algo que é de natureza mortal.® A morte que
pulsa em seu interior define seu destino, sendo que sua posi¢ao subjetiva é
algo que esta colocado como ponto de basta da linguagem, pois onde ele se
localiza, o significante esta ausente. E isso nos leva novamente a temética da

pulsao de morte, pois

“Ela [a salda masoquista] se situa no ponto de jun¢ao
entre o imaginario e o simbélico. E nesse ponto de juncio que
se situa, na sua forma fundamental, estruturante, o que
geralmente se chama masoquismo primordial. E a7 gue ¢ preciso
sitnar a manifestagao do que se chama instinto de morte, que ¢ constituinte
da posigao fundamental do sujeito humano” (LACAN, 1978b, S II,
p.285, grifos meus)

A partir disso, vemos que ¢é a pulsao de morte que é constituinte do
sujeito e que a mesma se manifesta em tal intersec¢ao (mas que nao habita tal
lugar). Se, como dissemos anteriormente, tal pulsio é o que determina a
histéria e o destino do individuo, é porque houve uma mudanca de
perspectiva com relagdo a Freud. O sujeito dito lacaniano nao é visto como
alguém que esta subordinado a uma compulsio a repeticao que se manifesta
no interior da vida do ser humano e que esse algo que se repete é o conteudo
traumatico da pulsio de morte. Antes, Lacan tenta estabelecer uma
centralidade da pulsio de morte como interior a uma “logica de
inadequagao” da linguagem e seus significantes. Tal inconformidade se
manifesta na sua teoria quando vemos o corpo despedagado do imaginario
primitivo como espago do negativo, na tentativa de destruicao da imagem

especular, no surgimento do desejo através da ‘morte da mae’, através da

8 “A existéncia do significante n3o esta ligada & outra coisa sendo ao fato, pois isso é um fato, o discurso
existe, e é introduzido no mundo sobre um fundo, mais ou menos conhecido ou desconhecido, o qual é
curioso, mesmo assim, que Freud tenha sido levado pela experiéncia analitica a poder apenas
caracteriza-lo dizendo que o significante funciona sobre o fundo de uma certa experiéncia da morte,
experiéncia que ndo tem nada a ver com o que quer que seja de vivido” (LACAN, 1978g, S IV, p.50).



palavra e a determinacdo do sentido através do nao-sentido no campo dos
significantes. Esses fenomenos escapam a toda determinagdao simbolica e
deixam claro que nosso autor “vincula o significante nao a um problema de
denotacdo de objetos, mas de satisfacio da pulsio, como se os usos da
linguagem estivessem 7zodos subordinados a interesses praticos de satisfacao”
(SAFATLE, 2007, p.173, grifos meus). Isso significa dizer que aquilo que
determina os sujeitos, seus processos simbolicos e suas relagdes humanas é a
pulsao de morte enquanto busca pela satisfacao que insiste, nesse caso, ez #do
dizer sen nome. Seu nome estara colocado do lado de fora da representacao e
que ao mesmo tempo podera dar conta de historicizar a vida através da
morte,” tendo uma relagio colocada através de uma dialética da negatividade
e que nao esta submetido ao principio de identidade. A negatividade da
pulsao de morte, enquanto agente catalisador do ser humano, permite nos
atentar ao fato de que, se a nossa subjetividade nao esta do lado daquele que
fala e que esta ausente no Outro, “é [porque| a instancia da subjetividade
como presente no real [é] que é o motor essencial que faz com que falemos
algo de novo” (LACAN, 1978c, S 1, p.300). Se isso for verdade, significa dizer
que o poder movente que determina as nossas agoes ¢ indicado por um
caminho obscuro que estara atrelado a um funcionamento metonimico da
linguagem'" e que nos perceber “o real [é] em sua incidéncia dialética como

originalmente indesejavel, e compreender como ¢é assim que ele se encontra

® “O que estd se formulando aqui, em outras palavras, é o modo como o simbdlico e o imaginario
contribuem para o surgimento daquilo que Lacan chamou de conhecimento paranoico, que se
caracterizava por atribuir permanéncia as Gestalten [imagens] perfeitamente evanescentes da
percepgao. Essa tendéncia generalizada de todas as coisas a desaparecerem no vortex da transformagdo
continua que esse ser historico, que é o homem, impbe ao seu mundo é justamente o sentido que vai
adquirir, sob a pena de Lacan, o conceito de pulsdo de morte, que em Freud emergia de uma tendéncia
inerente a toda matéria viva.” (SIMANKE, 2002, p.521, grifos meus)

10 “A metonimia se torna, para dizé-lo em termos ultra filoséficos, a condi¢do transcendental do novo
sujeito barrado do inconsciente. Ela garante a possibilidade do logion-chave: ‘um significante é o que
representa o sujeito para outro significante’, de tal modo que, de forma muito mais simples, ‘o sujeito
ndo é nada além [...] daquilo que desliza numa cadeia de significantes’. Ora, esse processo que liga um
significante numa cadeia é, ou se confunde com o curso do tempo no diz-curso. Compreende- se que a
‘coordenacdo significante’, que é a metonimia, seja prévia e necessdria para que possam advir as
‘transferéncias de significado’, que sdo as metaforas: ‘Ndo haveria metafora se ndo houvesse a
metonimia’” (CASSIN, 2017, p.157, grifos meus)



mais cumplice da pulsio no sujeito” (LACAN, 1978e, S XI, p.79). Se o
campo do famoso Real lacaniano é o camplice da pulsao, entdo precisaremos
dar conta de compreender os processos subjetivos fora da linguagem e que
nos apresenta como traumaticos. Se é nesse local que a pulsio habita e ¢é
nesse lugar que ocorre a cumplicidade que anima o sujeito, entdo podemos
perceber que, como sempre ocorre, o canone do negativo nao estaria tao

distante do positivo. E ¢é nesse lugar que pretendemos nos direcionar agora.

A PULSAO E O REGISTRO DO REAL

Como falamos anteriormente, a pulsio de morte esta diretamente
atrelada a uma inadequagao com relagio ao Outro simbodlico a0 mesmo
tempo que esse ultimo ¢ o instrumento da satisfagio pulsional. Isso s6 é
possivel porque ha dois tipos de dissolucao “que ligam a fun¢ao simbélica a
morte - o signo implica tanto o assassinato da ‘coisa’ e a morte de sua pripria
imagem [especular| - ambos se desdobram sobre o fato da ordem simbdlica
constituir um sistema” (BOOTHBY, 2001, p.156, grifos meus). Deste modo,
se o sentido do “retorno a Freud” feito por Jacques Lacan diz respeito ao
questionamento da verdade mitica'' e reconhecimento do desejo do sujeito
do inconsciente, entio ¢ porque ele é historicizado através da pulsio de
morte no interior dos processos psiquicos que siao atrelados ao Outro da
linguagem, mas que #do podem ser nomeados. Isso significa dizer que “a verdade
[do sujeito do inconsciente] ndo passa pelo pensamento” pois ela é “uma
coisa estranha” a tal regime de simbolizagao (LACAN, 2014g, p.408). E ¢ af
que esta colocado o umbigo do sonho freudiano, ou, em termos lacanianos, o
campo do Real como impossivel. Esse elemento traumatico é a propria
morte da identidade do ego narcisico e que fundou o desejo na sua imersao

no Outro da linguagem. Se o Real é o maior cumplice da pulsao, é porque

™ Ver a esse respeito Lacan (1975).



ambos estardao atrelados a um regime de inadequacdo que historiciza a
linguagem e determina a vida do individuo, a0 mesmo tempo que apresentam
sua impossibilidade enquanto zzpasse do processo de simbolizacdo. Desse modo,
tal impasse se trata de apresentar um tipo de regime de verdade no interior
do campo da linguagem enquanto uma contradicao imanente a propria
atividade da fala. Tal elemento diz respeito ao desejo do inconsciente que se
apresenta de dupla forma: de um lado, temos ela colocada como a
manifestacdo do sujeito do inconsciente através do point de capiton,” ou seja,
ponto de basta da linguagem; de outro lado, temos a instituicao da realidade
como tendo uma “estrutura de ficcao” (LACAN, 2014e, p.288). Sendo assim,
podemos compreender uma oposiciao feita por Lacan entre o Real e a
realidade, pois essa ultima estara atrelada a um conhecimento paranoico
aprisionado a um regime de alienagdo ao Ew-Ideal, além dela apresentar o
paradoxo do significante enquanto uma auséncia de sentido que produz a
linguagem." Sdo esses pontos que nos permitem compreender o Real como
aquilo onde tudo acontece mediante a auséncia de linguagem e que 7do cessa
de nao se inscrever. O neurdtico € aquele que estara sempre, através dos seus
lacos fantasmaticos com a realidade ficcional, tentando inscrever esse furo e
que lhe causa desconforto. Outrossim, se esse registro esta colocado como a
sombra que acompanha a existéncia do Eu, é porque “o desconhecimento da
ordem simbolica, que nao passaria de uma espécie de revestimento e de
pretexto recobrindo algo de mais fundamental” (LACAN, 1978g, S 1V,
p.73-74). Como dissemos anteriormente, esse algo que esta oculto ¢é a
verdade do desejo no interior do processo metonimico apresentado por
detras do discurso do analisando. Essa verdade que ¢ o priprio desejo nao tem voz,

mas fala. Ela mesma se manifesta no sintoma como aquilo que ¢ improferivel

2 Maneira lacaniana de se referir ao processo que “o significante interrompe o deslizamento indefinido
da significagdo [no interior da fala]” (LACAN, 2014e, p.285)

3 “Ora, para Lacan e para a tradigdo na qual ele havia se formado até ent3o, tratava-se justamente de
pensar o real como discorddncia da experiéncia, o real da falta de analogia com a percepgdo real.”
(DUNKER, 2016, p.248, grifos meus)



e revela uma negatividade que age e é imanente ao sofrimento. Se o sintoma ¢
uma metafora, é porque ela mesma se liga “a questao do ser e a metonimia a
sua falta” (LACAN, 2014f, p.526). O que esta oculto aos significantes é que
demonstra como e onde esta o sujeito em seu deslocamento entre auséncia e
presenca. B ai que estd colocado esse impossivel que Lacan apresenta no
momento que barra o signo, pois esse movimento “equivale a barrar a
adequagdo entre significante e significado” (LACOUE-LABARTHE,
PHILIPPE; NANCY, 1991, p.152). Se essa inadequagdo ¢ o que move o
conjunto teodrico do pensamento lacaniano, isso significa dizer que nao se
trata de tentar de simbolizar o impasse do Real a qual todo neurético possui
de objetivo, mas de compreendé-lo como estruturante e de natureza
mpensdvel e traumatico enquanto produtor da vida. Essa deriva que carrega o Eu
sem o mesmo ter controle algum e que ¢ de carater metonimico diz respeito
ao fato de que “a pulsao de morte é o Real enquanto aquilo que s6 pode ser
pensado como impossivel” (LACAN, 1978h, S XXIII, p.142). Como
dissemos, impossivel de ser simbolizado enquanto limite da experiéncia

humana e detentora desse principio da experiéncia.

Entretanto, ainda nao deixamos claro como o desejo surge no interior
da subjetividade, pois apenas deixamos explicito o fato da dupla morte que
constitui o sujeito e sua historicidade no Real deslocado da representacio.
Agora, precisamos nos atentar para a transicao e o surgimento desse desejo,
pois teremos que compreender como a necessidade se oculta em prol da
institui¢ao da linguagem a partir da demanda do Outro. Nesse sentido, Lacan

deixa claro, em um de seus textos que

“Ha entao uma necessidade a isso que a particularidade
assim abolida reaparece a/ém da demanda. Ela reaparece com efeito,
mas conservando a estrutura que esconde o incondicionado da demanda de
amor. Para uma inversao que nao ¢ simples negacao da negacao,
a poténcia da pura perda surge um residuo de uma obliteragao.
Ao incondicionado da demanda, o desejo substitui a condi¢ao
‘absoluta’ essa condi¢do desata essa prova de amor tendo de



rebelar a satisfacio de uma necessidade. E assim que o desejo néio é
nem o apetite de satisfacao, nem a demanda de amor, mas a diferenca que
resulta da subtragio do primeiro ao segundo, o fendmeno mesmo de seu corte
(Spaltung)”. (LACAN, 2014h, p.169, grifos meus e do autor)

A partir dessa consideracao chave de LLacan, vemos explicitamente
como esse desejo surge. No inicio da vida do individuo, a partir da pulsao de
morte como catalisador da alienagdo no interior do imaginario, a morte da
Coisa e o significante primordial da Lei no simbolico, vemos que a
necessidade biologica é, como o nosso autor coloca, abolida. Isso significa
dizer que ha uma transicao entre natureza e cultura que transborda o campo
do corpo despedacado a partir de uma demanda de amor que possui um
carater simbolico. Nesse lugar do Outro, temos uma necessidade que ¢
completamente suprimida e que reaparecera além desse campo como um
incondicionado que nao estara preso ao campo dos significantes, mas
atrelado a légica metonfimica da fala. E ai que o desejo do inconsciente
aparece, sendo ele a subtragdo do ‘apetite de satisfacio’ da necessidade
menos a demanda do Outro. Nesse aspecto, o que vemos aqui é um resto
que é do campo do impossivel de ser simbolizado que é o campo da
negatividade, isto é, o Real. E cle, em conjunto com a pulsio de morte, que
apresentara essa clivagem, esse corte contraditorio entre o desejo do sujeito
em contradi¢io com o Eu da consciéncia. Se o desejo do homem ¢ o desejo
do Outro, é porque essa contradicao imanente e sua relacio simbolica

intersubjetiva é o que da vida ao sujeito descentrado.

No entanto, apesar dessas consideragoes, ha questdes que nao foram
respondidas: se o sujeito lacaniano esta colocado a partir de uma légica de
alienacdo imagindria e a contradicdo nomeada anteriormente, como ¢ possivel
compreender esse regime de verdade do desejo no interior do Real e sua
relagdo com a pulsio de morte? Se compreendemos que ha uma dupla morte

inscrita no interior da subjetividade e a pulsio de morte colocada como



motor desses processos, como poderemos entendé-la nesse campo fora da

representacao? Isso fica claro a partir dessa afirmacao de Lacan:

“As pulsoes sio nossos mitos, disse Freud. Nio se deve
entender isso como uma remissao ao irreal. E o real que elas
mitificam, — comumente, mitos: aqui, aquilo que produz o  desejo,
reproduzindo nele a relagao do sujeito com o objeto perdido.” (LACAN,
2014h, p.333, grifos meus)

Desse modo, o que podemos identificar ¢ que a pulsao de morte tem o
papel de transformar o campo da realidade fantasmatica a partir da 6tica do
desejo enquanto produtora de sintoma e suas relagdes com o objeto perdido.
Se Freud desde o T7és Ensaios da Teoria da Sexnalidade havia deixado claro que
todo o encontro ¢, na realidade, um reencontro,'* é porque aquele objeto de
desejo que aparece na transi¢ao do imaginario para o simbolico como “morte
da Coisa” deixa rastros na maneira que o individuo lida com suas relagoes de
objeto. Nesse sentido, Lacan segue  Freud ao instituir que “a relagiao central
de objeto, aquela que ¢é dinamicamente criadora, ¢ a da falta” (LACAN, 1978£, SV,
p.51). A falta derivada do rompimento da crianga com o seu primeiro objeto
de desejo — a mie — ¢ o que determinara o interior das relacbes humanas no
sentido de tentar preencher tal inadequa¢ao do Eu com o ambiente externo.
No entanto, nao é somente a mae como objeto que estara colocada nessa
dinamica criadora da falta, mas o seu desejo como sendo aquilo que a crianga
quer satisfazer. Dessa forma, vemos entao que a légica estara centrada em ser
ou nio ser o falo, ou seja, se entendemos que o desejo da mae estara
colocado como sendo o falo, o qual é colocado como significante
privilegiado, entdo podemos afirmar que “dessa marca onde a parte do logos
se junta ao futuro do desejo” (LACAN, 2014h, p.170). Nesse sentido, tal
noc¢ao niao se trata especificamente do 6rgao sexual masculino enquanto
poder do pai primordial freudiano, mas de uma dinamica psiquica modulada

a partir de um eixo falico que organiza a relacio da mie com o bebé e sua

1 Sobre esse ponto, ver Freud (2016).



entrada no simbdlico. Dessa forma, o Nome-do-Pai se trata da lei simbdlica
que institui a falta da castracao, sendo o falo aquele significante do desejo
que estara responsavel por organizar a relagao intersubjetiva que introduz a
crianga na linguagem. Esse vacuo constitutivo do sujeito terda a
impossibilidade de inscricdo como privagio de seu objeto perdido e sua
natureza traumatica indexada em seu interior."” No entanto, ¢ preciso deixar
clato que se a condicao desse desejo é formulada a partir de uma
inadequagao, entdo isso quer dizer que ele mesmo niao esta atrelado a
representagao, assim como seu objeto. Isso fica claro a partir do momento que
essa contradicdo do desejo com a realidade no processo metonimico da
linguagem ““/usiste em se reproduzir na transferéncia, sendo ela de um deseo
morto” (LACAN, 2014f, p.516, grifos meus). Essas relagdes de objeto
apresentardo entao uma agressividade inerente ao ser humano de cunho
negativo. Como ja ressaltamos, se a pulsao de morte atravessa os outros dois
registros da experiéncia como negatividade que suporta a vida, isso nao muda
no campo do Real, pois “a verdade desse desejo morto sustenta a historia que o sujeito
funda a partir do seu sintoma” (LACAN, 2014f, idem, grifos meus). E entio o
sintoma, em sua manifestacao, que revela a verdade do desejo que funda a
clivagem do Eu mediante o impasse de simbolizacio do campo do
impossivel. Sendo assim, o automatismo da repeticao que historiciza a cadeia
significante e que esta no campo do Real apresenta o fato de que a “pulsdo de
morte implica a vida, a mais vital que exista”, ou seja, “que isso se repete, que
isso nao cessa de se repetir, que nao cessamos, enquanto vivemos, de falar, de

simbolizar e de repetir sintomas” (NASIO, 2012, p.54). Dessa forma, o

5 “A posicdo metatedrica do Real, entdo, como uma auséncia constitutiva estruturando a totalidade da
metapsicologia de Lacan, sangra decisivamente em seu papel no mundo da vida particular do sujeito
como ele o concebe. Em ambos os casos, o 'Real' indexa uma conjungdo de necessidade e contingéncia,
ligada indelevelmente ao sujeito como corpo, como conjunto de identificagbes imagindrias e como
produto do significante. Como necessidade, o Real define os contornos do escopo analitico de Lacan, sua
abrangéncia conceitual e, dentro do mundo da vida do sujeito, estabelece o terreno para a produgdo do
sujeito e do sentido, incorporando (...) como o local da consisténcia do sujeito. (...) No nivel do sujeito, o
Real, como contingéncia, opera da maneira topoldgica (...) como o choque traumdtico que parece operar
de um ‘fora’ do sujeito, mas que €, no entanto, fundamentado pela internalidade do significante para o
sujeito.” (EYERS, 2012, p.163, grifos meus e do autor)



movimento pulsional no Real é onde tudo ocorre e nao esta, como na nossa
realidade, distorcido enquanto logica fantasmatica do existir. Além disso, esse
sintoma que se repete e ex-siste no interior da vida nos mostra que todas as
nossas perdas de objeto, enquanto luto e sofrimento que deve ser elaborado,
(13 a ~ 2 a (13 i

reatualizam a pulsao de morte”; pois ela “reatualiza o fato que somos seres
sexuados e, a0 mesmo tempo, mortais” (id.). O real e a sua relagdio com a
pulsio de morte estardo entdo colocadas entdo como fundantes da estrutura da

lingnagem enguanto processo metonimico e produtores de repeticdo incessante de sintomas.

Em suma, vimos inicialmente esse monismo pulsional como sendo, do
ponto de vista lacaniano, algo que habita o corpo despedacado anterior a
imago, estrutura e nega o imaginario, produz e historiciza o sujeito no
simbolico enquanto campo da significancia metonimica que escapa a linguagem
e, por ultimo, no campo do Real, temos entdo o automatismo da repeticao
produtora de sintomas. Além disso, pudemos perceber a transicio da
necessidade biologica para o par demanda de amor- desejo inconsciente
enquanto mediados pela estrutura falica. Como dissemos, esse significante do
desejo apresenta a versio de uma mae falica, na qual a crian¢a faz jus ao
famoso ditado lacaniano de que o desejo do homem ¢ o desejo do Outro. Tal
ditado diz respeito ao fato de que “o desejo da mae ¢ o falo”, enquanto a
“crianga quer ser o falo para satisfaze-la” (LACAN, 2014h, p.171, grifos do
autor). Nesse sentido, o falo estara sempre atrelado a dinamica intersubjetiva,
bem como a castracao enquanto lei simbolica instituida pelo significante
primordial do Nome-do-Pai, o qual estabelecera, em conjunto com o falo,
uma falta no interior das relacdes de objeto a partir da morte da Coisa, ou
seja, a mae. Se a lei do incesto ¢ introduzida mediante esses processos e
ocasiona essa morte, entao percebemos que o neurdtico possui duas mortes
como processo de subjetivagdo, tendo entao, apos esse desenvolvimento, uma
realidade dita fantasmatica que marca a mesma como estrutura de ficgdo, a

qual faz o ser humano sempre tentar reencontrar essa Coisa, isto €, esse



objeto perdido. Sendo assim, se esse objeto é aquilo que nio podemos
reinscrever no campo do simbolico, percebemos que “a realidade em si
mesma nao ¢ nada mais que um bloqueio no processo de simbolizacao”
(ZIZEK, 1992, p.37). Dessa maneira, as relacGes de objeto estardo centradas
em uma lacuna que produz o mal-estar e que o neurdtico tenta
incansavelmente preenché-la, e é aqui que nossa reflexao a respeito da pulsao

de morte em lLacan finaliza.
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