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Resumo: Neste artigo, pretende-se descrever os pontos de maior relevancia a teoria
do conhecimento de Arthur Schopenhauer, levando em consideragdo a farta
influéncia do idealismo transcendental kantiano em sua produgio filoséfica. No que
diz respeito a formulacio do conhecimento empirico, bem como as faculdades e
principios envolvidos no processo, busca-se promover a comparagio entre Os
elementos pertinentes aos sistemas elaborados pelos respectivos filésofos, a fim de
tornar explicitos os momentos em que Schopenhauer alinha-se ao idealismo
transcendental kantiano e, igualmente, os momentos em que o filésofo rompe com
seu predecessor por meio da elaboragio de um sistema filoséfico original, de
notoria relevancia para a historia da filosofia.
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Introdugio

Considerando a relevancia do idealismo transcendental kantiano
para os filésofos contemporaneos a inaugura¢ao desta forma de se entender
a relacdo entre sujeito, mundo e conhecimento, seria possivel verificar certa
influéncia deste conceito sobre a producio filoséfica de Arthur
Schopenhauer?

O artigo em questdo tem por intuito investigar as aproximacgoes e
distanciamentos entre o idealismo transcendental inaugurado por Immanuel
Kant e o considerado por Arthur Schopenhauer. Mais especificamente, tem-

se por objetivo investigar as condi¢cGes formais da producio do
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conhecimento empirico como consideradas pelos autores em questdo. Serdo
abordadas, igualmente, as faculdades e principios envolvidos no processo de
conhecer, bem como as fontes e limites do conhecimento acerca dos

objetos.

O idealismo transcendental na Critica da Razio Pura

O idealismo transcendental kantiano refere-se, em linhas gerais, a
hipétese de que o homem seja dotado de um aparato intelectual (e racional)
que condiciona, a priori, a possibilidade de formulacio (e organizacio) de
todo conhecimento possivel. Participam deste processo duas faculdades
fundamentais a determinagio dos objetos empiricos: a sensibilidade e o
entendimento.

E necessario estabelecer que o percurso entre a faculdade do
entendimento e um objeto disposto no campo de experiéncia possivel é
mediado pela faculdade da intuicdo. A capacidade de recebermos
representacoes denomina-se sensibilidade, sendo que “por intermédio, pois,
da sensibilidade, sdo nos dados objetos e sé ela nos fornece intuigdes™. Por
certo, a intuicdo que se relaciona a um objeto denomina-se empirica,
enquanto o objeto indeterminado de uma intui¢do empirica denomina-se,
para Kant, fendmeno.

Quanto as formas puras da sensibilidade que, a saber, sio tempo e
espaco, ¢é preciso explicitar que estas chamam-se “formas” justamente por
formalizarem, ou melhor, formatarem as intui¢ées empiricas nestes dois

modos previamente citados, antes que o0s objetos sejam apreciados,

I KANT, 2001, p. 61, B 32.
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ativamente, pelo entendimento. Deste modo, segundo Kant, torna-se
impossivel ao sujeito racional descrever, por exemplo, um objeto empirico
que nio possua extensio no espaco, bem como duracio no tempo. Se Kant
considera como passivas ou meramente receptivas as atribuicGes da
faculdade da intuigdo, por outro lado, considera ativas as atribuicdes da
faculdade do entendimento.

O processo de conhecer, para Kant, tem de passar necessariamente
pela aplicagio das categorias do entendimento? sobre os fenémenos
formalizados pelas formas puras da sensibilidade, ou seja, o conhecimento
da-se, fatalmente, no ato de intelectualizar a matéria intuida pelos sentidos,
de modo que “nem conceitos sem intui¢do nem que de qualquer modo lhe
correspondam, nem uma intuigdo sem conceitos podem dar um
conhecimento™.

Nio hé, por certo, outra maneira de se formular conhecimentos
sobre os fendmenos ou de se exprimir verdades filoséficas caso o processo
de formula¢do destes enunciados ndo estejam de acordo com os
pressupostos das faculdades responsaveis por elaborar o saber empirico,

segundo Kant. Como o filésofo expSe em uma nota, “para conhecer um

2 Kant pensa serem doze as categorias de que dispoe o entendimento para a
formulacdo do conhecimento empirico: unidade, pluralidade e totalidade pertencem
ao ambito da quantidade; realidade, negagdo e limitacdo ao ambito da qualidade;
ineréncia/subsisténcia, causalidade/dependéncia e comunidade ao 4mbito da
relacdo; possibilidade/impossibilidade, existéncia /ndo-existéncia e
necessidade/contingéncia ao ambito da modalidade. KANT, 2001, p. 110-111, B
106.

3 KANT, 2001, p. 88-89, B 75.
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objeto é necessirio poder provar a sua possibilidade (seja pelo testemunho
da experiéncia a partir de sua realidade, seja a priori pela razao)”.

Portanto, Kant sustenta que nio ha possibilidade de concebermos
conhecimentos que nao possam ser descritos ostensivamente, ou seja: para a
Critica em questdo, conhece-se a natureza na medida em que se determinam
os fendémenos, tornando-os como conhecimentos objetivos referentes ao
campo de experiéncia possivel.

Para além do que fora estabelecido anteriormente, é preciso
destacar a importancia da distin¢do entre “fendmeno” e “coisa em si” que,
para Kant, resultou na possibilidade de qualificarmos nosso discurso acerca
dos objetos. O método inaugurado por Kant visa garantir que somente
aquilo que se possa confirmar ou refutar por meio da experimentacio seja
tomado por conhecimento. Ora, se a realidade material nos torna oportuna
a experiéncia com fenémenos e nao com a sua esséncia em si mesma, nos é
possivel conhecé-los por meio da experimentagdo em detrimento de sua
esséncia que, ao invés de poder ser conhecida, pode apenas ser pensada, ou
melhort, pressuposta, pelo sujeito do conhecimento.

O fil6sofo chama atencio ao fato de que de nossa representacio das
coisas nao é regulada por elas mesmas, mas, ao contrario, que os objetos ¢é
que se regulam pelo nosso modo de representa-los. Desta maneira, temos
correlato apenas de objetos ja condicionados, a priori, pelas estruturas puras
da intuicdo que sdo, fundamentalmente, formalizadoras. Ou seja: antes
mesmo de o entendimento aplicar as suas categorias sobre a matéria que lhe
fora trazida pela sensacdo, importa lembrar que a faculdade da intuicdo ja

formalizara esta mesma matéria nas formas do espaco e do tempo.

4+ KANT, 2001, p. 53-54-55, B 26/27.
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No entanto, o fato de nio termos acesso 2 coisa em si Nio nos
impede, segundo Kant, de pensa-la sem contradi¢do. Vemos que, a0 passo
que o entendimento conhece, a razdo pensa: e pode vir a pensar as coisas
em si mesmas, sem transtorno, quando ciente de que as ideias com que se
ocupa ndo encontram correspondentes no ambito das experiéncias. Deste
modo, lhe é possivel aceitar a disposicio de pensar o supra-sensivel para
além das ilusGes da filosofia dogmatica, cuja pretensiao ¢é estabelecer um
saber definitivo (e demonstrativo) acerca daquilo que sé se pode pensar, mas
que, segundo Kant, ndo se pode conhecer: “Ora, o supra-sensivel, embora
nao seja cognoscivel, responde por uma aspiracio natural da razio, cuja
legitimidade devemos reconhecer a despeito das ilusdes da filosofia
dogmatica’.

A razo, ao deparar-se com o encadeamento das causas e efeitos no
ambito da efetividade, tende a procurar uma causa primeira a todos os
efeitos que, consecutivamente, vem a apreender. A antinomia da razio
consiste na contradicdo entre a certeza de que no campo de experiéncia
possivel tudo ¢ efeito de uma causa precedente, a0 passo que a razdo
pressupoe a existéncia de algo que seja causa de si mesmo, 20 mesmo tempo
em que é capaz de inaugurar todos os eventos subsequentes. Em outras
palavras, a razao procura um incondicionado.

Para andlise em questdo, aceitarei a interpretagdio de que o
movimento da razio em busca de um incondicionado ndo se explica, tio
somente, por meio do exame de sua estrutura interna. Ora, o
incondicionado (a coisa em si) é uma ideia da razdo. A dialética

transcendental da Critica da Ragdo Pura trata, grosso modo, de temas que

> FIGUEIREDO, 2005, p. 12-13.
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concernem a matéria da metafisica especial (haja vista a dignidade destes
objetos). Sdo eles: o mundo (e sua totalidade); a alma (e sua simplicidade);
Deus (e sua onipoténcia). A medida que ndo se pode encontrar, no campo
de experiéncia possivel, objetos que satisfagam as condi¢oes de
representacdo dos temas com os quais se ocupa a metafisica especial, a razdo
se ocupa em pensa-los, mas nao sem um motivo.

Kant esclarece que a razdo tem um papel regulativo, ao contrario do
papel constitutivo que tem o entendimento para a formulagio do
conhecimento. Explico: a2 medida que a formulacio do conhecimento
empirico depende, para Kant, da aplicacdo das categorias do entendimento
sobre a matéria trazida pela intuicdo, é a razdo, segundo a interpretagdo que
apresento, a responsavel por inserir estes conhecimentos objetivos num

universo que seja coeso e faga sentido. Kant nos esclarece:

O entendimento constitui um objeto para a razio, do
mesmo modo que a sensibilidade para o
entendimento. Tornar sistematica a unidade de todos
os atos empiricos possiveis do entendimento ¢ a tarefa
da razdo, assim como a do entendimento ¢ ligar por
conceitos o diverso dos fenémenos e submeté-los a
leis empiricas®.

O que quero colocar, em outras palavras, é que para inserir
conhecimentos objetivos num horizonte de sentido, ou melhor, num
universo em que esses conhecimentos facam sentido em relagdo uns aos
outros, a razdo pressupOe, fatalmente, uma totalidade. O sentido das

determinacSes do entendimento é resultado de movimento da razio em

6 KANT, 2001, p. 546-547, B 692.
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busca de um incondicionado, ou seja, de sua pressuposicdo acerca de uma

totalidade. No entanto, deve-se lembrar que:

A dialética, por isso, é uma critica da ilusio metafisica,
representada  pelo  equivoco de tomar o
incondicionado como o conceito de uma coisa real,
quando, em verdade, ele nada mais é do que a
exigéncia da razio de que o conhecimento da
experiéncia perfaca uma totalidade’.

O idealismo transcendental schopenhaueriano

Mesmo que notério, é preciso estabelecer que Schopenhauer
concebe o mundo sob duas perspectivas: a da vontade, e a da representagio.

A partir da leitura de Kant é que surgem, para Schopenhauer, os
dois ramos de investigacdo anteriormente mencionados: o primeiro refere-se
a tentativa de conhecer a coisa em si kantiana, esséncia verdadeira e imutavel
dos corpos, que nio estaria condicionada a nenhum principio formalizador
de fenémenos.

Ja o segundo ramo de investigacio diz respeito aos objetos mesmos
e a forma como se apresentam. Os fendmenos, ao contrario da coisa em si,
sao imediatamente formalizados a priori pelo sujeito, “motivo que limita o
conhecimento do objeto como este aparece e nao como seria em si
mesmo”’s.

E evidente o alinhamento de Schopenhauer com a classica posi¢ao
platonica sobre as coisas e as idelas: o antagonismo entre as nogbes de
esséncia e aparéncia tem um papel fundamental na caracterizacio do

conhecimento empirico para sua filosofia. Se, pois, o conhecimento sobre os

7FIGUEIREDO, 2005, p. 54.
8 SOUZA, 2015, p. 12.
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fenémenos ¢é fruto da representacio do sujeito, todo conhecimento
empirico estaria situado, portanto, no ambito das aparéncias.

Neste artigo, ha de se elaborar mais detalhadamente o viés do
mundo que concerne a representa¢ao, visto que tal estratégia argumentativa
tem por intuito demonstrar, mais claramente, as semelhangas e as diferencas
entre a forma como Kant e Schopenhauer entenderam as relagdes entre
sujeito, objeto e conhecimento.

Schopenhauer inicia sua obra magna® afirmando que o mundo ¢
nossa representacao. Convida-nos a constatar, mais adiante, que nio se
conhece sol algum nem terra alguma, “mas sempre apenas um olho que vé
um sol, uma mao que toca uma que toca uma terra” 10,

O mundo que nos cerca, segundo essa perspectiva, existe somente
enquanto representacio daquele que representa: o sujeito. “Este é, por
conseguinte, o sustenticulo do mundo, condi¢io sempre pressuposta de
tudo o que aparece, de todo objeto, pois tudo o que existe, existe para um
sujeito”11,

Indicativo de que Schopenhauer segue o idealismo transcendental
classico ¢ a afirmagdo anterior de que o mundo, portanto, seria um objeto
em relacdo a um sujeito expectador, que aparece, segundo o filésofo, como
condi¢io universal e necessaria a todo aparecimento. E preciso ressaltar,
ademais, que a divisdo entre sujeito e objeto é a forma “primaria, mais

universal e essencial da representacdo’2. Por isso, parte-se do tema da

9 A saber, “O mundo como vontade e como representacio” (SCHOPENHAUER,
2015).

10 SCHOPENHAUER, 2015, p. 3, §1.

1 SCHOPENHAUER, 2015, p. 5, §2.

12 SCHOPENHAUER, 2015, p. 29, §7.
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representacdo sem prejuizo, visto que o proprio conceito ji pressupée a
relacio entre as diferentes partes.

Sendo um fil6sofo idealista, Schopenhauer sustenta que o sujeito do
conhecimento dispde de um aparato intelectual e racional que condicionara,
a priori, toda experiéncia possivel. Uma das particularidades de sua filosofia,
no entanto, ¢ a tentativa de remeter todo conhecimento, puro ou empirico, a
um unico fundamento: o principio de razdo suficiente. Tendo seu conteudo
expresso de maneira abstrata, tal principio prescreve ao sujeito e as suas
faculdades as formas das relacGes possiveis entre sujeito e objeto.

A investigacdo mais detalhada sobre o principio encontra-se na tese
doutoral escrita por Schopenhauer, intitulada Sobre a raiz quadriplice do
principio de razio suficiente. B necessario salientar que as observaces contidas
na obra jamais foram descartadas pelo autor e, ao contrario, tiveram a sua
apreciagdo indicada como elemento preliminar a leitura de O mundo®>.
Portanto, para entendermos a concep¢do schopenhaueriana do
conhecimento, é preciso que compreendamos o seu principio de razdo
suficiente, bem como as quatro figuras correspondentes a ele.

Para isso, ¢ vantajoso conhecermos os motivos que levaram
Schopenhauer a desenvolver tdio minuciosamente o principio em questio.
Um deles fora a profunda insatisfacio com a forma como o principio havia
sido delimitado por indmeros filésofos ao longo da tradi¢do. Para

Schopenhauer, os conhecimentos em geral deviam ser formulados em

13 “A segunda exigéncia é que, antes do livro, leia-se a sua introducdo, embora esta
ndo esteja contida nele, mas foi publicada cinco anos antes com o titulo Sobre a
quddrupla raiz do principio de razao suficiente, um ensaio filosdfico. Sem familiaridade com
esta introducdo propedéutica é completamente impossivel a compreensio
propriamente dita do presente escrito”. SCHOPENHAUER, 2015, Prefacio a
primeira edi¢ao, p. IX-X.



cadernospetfilosofia v. 18 n. 1 maio 2020 43

conformidade com dois principios metodolégicos principais: o da
homogeneidade e o da especificagio.

Kant, por exemplo, trata destes principios em sua Critica da Razao
Pura, mais especificamente no capitulo intitulado “Apéndice a Dialética
Transcendental”. L4, o filésofo descreve as trés leis segundo as quais a razdo
deve dispor os conhecimentos objetivados, para que estes perfagam uma
totalidade coesa e internamente organizada.

O primeiro principio é o da homogeneidade, também denominado
Non datur vacunm formarum. Ele impede que os inimeros géneros, espécies e
subespécies de objetos se percam numa multiplicidade desorganizada,
possibilitando o reconhecimento das semelhancas entre os integrantes dos
inimeros conjuntos existentes. O segundo principio é o da especificacio,
também denominado Datur continuum formarum. Este restringe a tendéncia
universalista do primeiro principio, recomendando a consideracio das
diferencas entre os mais variados objetos pertencentes a um conjunto. Ja um
terceiro principio, denominado Continuum formarum (continuidade das
formas), contempla as duas primeiras leis e torna possivel a passagem da
maxima diversidade 4 mais ampla totalidade, que se da pela passagem
gradual de uma espécie a outral4.

Schopenhauer parece acatar as delimitagdes apresentadas por Kant
quanto aos principios da homogeneidade e especificacio, eliminando, no
entanto, a necessidade creditarmos ao principio da continuidade das formas

aquilo ja realizado pela justa aplicagio do principio de especificagdo: a

4 Tais principios, para Kant, dariam conta de indicar o “parentesco entre 0s
diferentes ramos, na medida em que todos provém de um tronco comum”. KANT,
2001, p. 544, B 688
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passagem de um conceito a outro evitando saltos e descontinuidades no
processo de conhecimento. Segundo Eduardo Souza, o abuso na aplicacdo
do principio de homogeneidade poderia levar a unido em conceitos gerais o
que deveria permanecer separado e, ao contrario, o abuso na aplica¢do do
principio de especificacdo dificultaria o saber, que poderia “perder-se em
meio 2 tanta determinagio e prolixidade”'.

Ora, ¢ justamente o abuso de um destes principios o objeto da
critica de Schopenhauer aos autores que, até entdo, haviam tentado delimitar
o principio de razao suficiente. O filésofo identifica um exagero na
aplicagdo do principio de homogeneidade na formulacio do conceito em
questio, fato este que havia o dado um aspecto extremamente geral, vago e
impreciso. Segundo Schopenhauer, “o emprego do principio de
homogeneidade, com negligéncia do principio a ele contraposto, gerou
muitos e duradouros erros”!%: “negligenciou-se separar apropriadamente
suas muito diversas aplicagdes, em cada uma das quais ele adquire outra
significacdo, o que denuncia a origem do principio a partir de diferentes
forcas de conhecimento™!”.

Nesta declaragdo, Schopenhauer estabelece duas importantes
questdes: a primeira é o diagnéstico de que a exagerada aplicagdo do
principio de homogeneidade resultou na impossibilidade de estabelecermos
as diferentes aplicacSes do principio de razio suficiente, o que remete-nos a
incapacidade de especificarmos as suas formas. O grande problema em

tomarmos o princfpio somente de modo generalizado é, portanto, que

15 SOUZA, 2015, p. 49.
16 SCHOPENHAUER, 2019, p. 31, §2.
17 SCHOPENHAUER, 2019, p. 31, §2.
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passaremos instantaneamente a tratar fenémenos diferentes sob uma mesma
forma do principio de razio suficiente, ao invés da que lhe corresponderia.

A segunda questio remete a designacio das faculdades
correspondentes a cada uma das formas do principio, a partir de sua correta
especificacdo. Schopenhauer sustenta que a tradicdo filoséfica, ao nio
especificar corretamente o principio de razdo, esqueceu-se igualmente de
distinguir as faculdades necessariamente relacionadas a cada uma das figuras
do principio em questio!®.

Dado que para Schopenhauer conhecer é representar e que a forma
mais geral do principio de razao pode ser expressa pela unido necessaria de
todas as nossas representagdes, passarei agora a exposi¢ao das quatro figuras

deste principio, tal como nos sio apresentadas pelo filésofo.

Principio de razao do ser

Antes, ¢é preciso esclarecer que, a fim de tornar a exposicio mais
organizada, tratarei, em primeiro lugar, da figura do principio de razio
relacionada a faculdade da sensibilidade. Com isso, espero tornar mais claras
as semelhancas e diferencas entre a forma como Kant e Schopenhauer
abordaram temas comuns, expondo na mesma ordem as concepgoes de
ambos no que se refere as faculdades que participam da formulagio dos
conhecimentos empiricos.

E preciso estabelecer, igualmente, que tal escolha funda-se na nogo

schopenhaueriana de que a realidade empirica é formada pela conjungio de

18 “Portanto, o erro neste caso setia duplo, pois nio foram devidamente demarcadas
as figuras particulares do principio de razio, nem as faculdades do conhecimento
correspondentes a cada uma destas figuras”. SOUZA, 2015, p. 50.
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representagdes puras € intuitivas, ou seja, por representacbes completas, que
posteriormente se tornardo representacoes empiricas (jJA que terdo sua
origem no estimulo de nosso corpo, atestando sua realidade). Ora, se o
conhecimento dos objetos do mundo depende de representagdes completas,
ou seja, da unido dos conhecimentos formais a matéria intuida pelos
sentidos, parece licito que comecemos a tratar da raiz que corresponde ao
principio de razio do ser, visto que este contempla as formas puras do
tempo e do espago!®. Pois, assim como Kant, Schopenhauer entende que o
espaco e o tempo ndo sdo conhecimentos abstraidos da experiéncia, “pelo
contrario, s6 hd experiéncia no espaco e no tempo, portanto, estas formas a
priori da sensibilidade sdo condi¢Ses prévias de toda a experiéncia”?.

Segundo Schopenhauer:

Espaco e tempo sdo constituidos de tal modo que
todas as suas partes estdo em relagdio umas com as
outras, de modo que cada uma delas ¢ determinada e
condicionada por alguma outra. No espago, tal relagdo
chama-se posi¢io; no tempo, sucessio?!.

Espago e tempo sdo intui¢des puras justamente por nao possuirem
conteudos empiricos. Ao contrario, tais representagdes sao constituidas por

partes, posices e momentos, que devem estar submetidas a um

19 Apesar de tomarmos como ponto de partida a especificacdo do principio de razdo
de ser, é preciso mencionar que esta nio fora a estratégia adotada por
Schopenhauer. A primeira especificacio do principio de razdo suficiente trata,
originalmente, do principio de razio do devir, seguido do principio de razio do
conhecer, do principio de razio do ser, e, finalmente, do principio de razio do agir.
20 SOUZA, 2015, p. 63.

2 SCHOPENHAUER, 2019, p. 293, §36.
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ordenamento necessario, garantido pelo principio de razio? ao qual se
relacionam. No tempo, por exemplo, esse ordenamento ¢ a sucessio, visto
que todo instante de tempo deve ser precedido de outro; ji no espago o
ordenamento é determinado pela posicdo, visto que cada uma das partes
determina-se reciprocamente.

Dessa figura do principio de razdo derivam os conhecimentos da
geometria e da aritmética, ciéncias que investigam o espago € a posicdo, o
tempo e a sucessdo. A primeira tem como fundamental a consideracio de
que as partes do espaco estao unidas por conexdes necessirias, que
determinam-se reciprocamente. O que garante tal enunciado ¢ justamente o
principio de razio do ser do espago, do qual a geometria retira (e a partir do
qual fundamenta) todos os seus conhecimentos.

Ja a aritmética retira seus conhecimentos da outra forma adjacente
ao principio de razdo do ser: a do tempo. Esta figura do principio determina
que todas as partes do tempo estejam relacionadas por meio da sucessio,
visto que todo enumerar ¢ uma expressao dessa relagdo.

E notétio que a geometria e a aritmética constituem ciéncias e,
portanto, representacOes abstratas. Ao contrario, o tipo de representacio
relacionada ao principio de razdo do ser (e aos seus objetos) é a intuitiva,
como ja estabelecido. Para além da improcedente contradigdo, o intuito de
Schopenhauer é estabelecer, com isto, a necessidade de que os usos
empiricos e abstratos da matematica extraiam sua verdade e fundamento do

principio de razdo do ser. Com isso, o filésofo procurara dar uma nova

22 “Agora, a lei segundo a qual, em vista daquelas relagGes, as partes do espago e do
tempo determinam umas as outras, eu a denomino o principio de razao suficiente
do ser” (SCHOPENHAUER, 2019, p. 293, §30).
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fundamentagdao as matematicas, que nao mais dependeriam exclusivamente
das dedug¢des légicas relativas ao principio de razio do conhecer. Ao
contrario, ¢ o principio de razio do ser aquele que nos garante a verdade das
proposi¢Oes aritméticas e geométricas, pois a verdade que este principio
produz, como argumenta Eduardo Souza, deve ser qualificada como
transcendental em vez de ldégica, pois ndo se baseia em raciocinios

demonstrativos23,

Principio de razio do devir

Eis o principio que determina toda a realidade empirica, sendo que
nenhum objeto escapa ao seu comando: o principio de razdo do devir, do
vir a ser, é o principio de razio da causalidade. Assim sendo, este principio
estabelece que todo fenémeno deve, sem exce¢do, ter uma causa: o estado
que o precedeu e o determinou necessatiamente.

A lei da causalidade refere-se a modificagbes. Segundo o
Schopenhauer, a causalidade deduz do efeito uma modificagio intimamente
ligada a ele e que, na cadeia infinita de eventos, o precede enquanto causa.
Também essa causa ¢ apreendida como efeito de um estado precedente a ela
e, assim, sucessivamente. Considerada sua infinita extensio, a cadeia de
causalidade “necessariamente, carece de um comeco”?4.

Nio se deve pensar, no entanto, que aquilo determinado pela lei da
causalidade é a sucessdo de estados num tempo e espago aleatérios. A lei da

causalidade, ao contrario, diz respeito a sucessio de estados num

2 SOUZA, 2015, p. 65.
24 SCHOPENHAUER, 2019, p. 97, §20.
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determinado perfodo de tempo, e num espaco igualmente delimitado. Em

virtude disto, Schopenhauer completa:

A mudanga, isto ¢, a alteragdo ocorrida segundo a lei
causal, concerne, portanto, sempre a uma determinada
parte do espaco e uma determinada parte do tempo,
simultaneamente e em unido. Em conformidade com
isso, a causalidade une espago e tempo?.

Os objetos relativos ao principio de razio do devir, ou seja, as
representagdes empiricas, surgem em virtude da sintese entre as intuigGes
puras de espago e tempo, realizada pelo entendimento; a Gnica fun¢io desta
faculdade é conhecer a causalidade. Inclusive, a condicdo da realidade
mesma, ou seja, a efetividade, é representada pelo entendimento como uma
unido entre as duas formas puras da sensibilidade, como Schopenhauer

afirma:

As  representacbes  empiricas, pertencentes  ao
complexo ordenado da realidade, aparecem, no
entanto, em ambas as formas ao mesmo tempo, e até
mesmo ¢ a intima reunido de ambas que constitui a
condicio da realidade, que delas surge, em certa
medida, como um produto a partir de seus fatores?.

As formas das representacdes intuitivas puras sao as dos sentidos
interno e externo, ou seja, as do tempo e espago (ja mencionados). Segundo
o filésofo, se o tempo fosse a unica forma pura da sensibilidade,

perceberiamos a realidade empirica como uma sucessdo infinita de eventos,

2 SCHOPENHAUER, 2015, p. 11, §4.
26 SCHOPENHAUER, 2019, p. 87, §18.
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em que nada seria estavel. Por outro lado, se s6 a intuicdo pura do espago
existisse, a realidade se mostraria fixa e os seus objetos, sobrepostos; potr
isso, se uma intuicdo existisse em detrimento da outra, no tempo nada
haveria de permanente e no espago nao haveria nenhuma mudanga?’. Assim,
somente pela unido de ambas as formas puras da sensibilidade é que se
tornam possiveis a realidade empirica e todos os seus objetos. A causalidade
porta, simultaneamente, as caracteristicas antes contraditérias de tempo e
espago, conciliando-as, “pois sé6 mediante a simultaneidade [das formas
puras da sensibilidade] é possivel a duracio, ja que esta s6 é cognoscivel no
contraste daquilo que passa com algo que a0 mesmo tempo permanece’?s.

Como ja explicitado, quando as intui¢des puras de tempo e espago
rednem-se a matéria, formam-se representa¢does completas. No entanto,
quando estas representagdes tém origem na estimulacdo dos sentidos é que
passam a se denominar representacdes empiricas, objetos relacionados
intimamente a0 principio de razio do devir. E importante destacar que
jamais poderfamos chegar a intuicdo da causalidade se nenhum efeito fosse
percebido imediatamente. Schopenhauer argumenta, assim, que o efeito
mais imediato a ser constatado ¢ aquele sobre o préptio corpo.

Isto se deve ao fato de que o corpo € o objeto imediato do sujeito, e
a representacao de todos os objetos é intermediada por ele, ou melhor,
sentida por ele, mas intuida pelo entendimento. Segundo Schopenhauer, “a

primeira e mais simples aplicacio (...) do entendimento ¢ a intuicio do

27 SOUZA, 2015, p. 56.
28 SCHOPENHAUER, 2015, p. 12, §4.
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mundo efetivo: [a intui¢do] nada mais é do conhecimento da causa a partir

do efeito. (...) Por conseguinte, toda intui¢ao ¢é intelectual?.

Principio de razio do conhecer

Especificaremos, a partir de agora, a figura do principio cujos
objetos representam uma novidade em relagdo aos anteriormente
comentados, visto que se apresentam apenas para os seres humanos, como
argumenta Schopenhauer. O principio de razio do conhecer promove o
ordenamento da faculdade da razdo, bem como dos objetos representados
por esta: os conceitos, ou ainda, as representacoes abstratas. A faculdade da
razdo possui apenas uma fungdo: formar conceitos. Segundo o filésofo, o
principio de razdo do devir (anteriormente mencionado) e seus objetos sdo
compartilhados por todos os animais, visto que todos possuem, mesmo que
em diferentes niveis, “uma intuicio do mundo empirico e dos objetos que o

formam”*. No entanto, Schopenhauer afirma:

A tnica diferenca essencial entre o homem e o animal,
que foi desde sempre atribuida a uma faculdade do
conhecimento toda especial exclusiva ao primeiro, a
razdo, reside no fato de que o homem tem uma classe
de representagées da qual nenhum outro animal
compartilha: s3o os conceitos, isto é, as representacoes
abstratas, em oposicio as representacoes intuitivas, das
quais, no entanto, sio extrafdas3!.

2 SCHOPENHAUER, 2015, p. 13, §4.
30 SOUZA, 2015, p. 58.
31 SCHOPENHAUER, 2019, p. 223, §26.



cadernospetfilosofia v. 18 n. 1 maio 2020 52

Visto que as representacoes abstratas dao aos humanos uma forma
totalmente diferente de conhecer o mundo, € precisamente nossa capacidade
de formular conceitos aquilo que caracteriza a extensdo do conhecimento
humano em relacdo ao dos animais. Segundo Schopenhauer, a atividade do
pensamento abstrato consiste em unir e/ou separar um ou mais conceitos,
sendo que para pensarmos ¢ necessario ligar ou separar estas representacoes
conforme nos for conveniente. A este ato de unir ou excluir conceitos,
Schopenhauer chama de juizo; ou seja: pensar, para o autor, ¢ um ato de
julgar2.

As representacOes abstratas sao regidas por um principio de razdo
bastante diferente dos que contemplam as representagdes intuitivas puras e
empiricas, mas nio totalmente: o principio de razdo do conhecer estabelece
que, para expressar um conhecimento, um juizo deve ter como fundamento
uma razdo suficiente e, precisamente “por causa dessa propriedade, recebera
entdo o predicado de verdadeiro”®. Se todo estado da matéria é precedido
de outro estado e a este chamamos de sua causa, ou seja, seu principio de
razdo do devir, todo juizo, para ser considerado verdadeiro, tera de ter uma
razdo. A esta razdo, Schopenhauer chama de principio de razdo do
conhecer.

Visto que a verdade de um jufzo depende dos juizos prévios a ele,
tal esquematica lembra, evidentemente, a dos silogismos, em que a verdade
da conclusiao depende da validade das premissas. Para o autor, no entanto,

ndo hd apenas um modo de se produzir uma verdade. O principio de razao

32 “Uma tal relagio entre conceitos, claramente pensada e expressa, chama-se, pois,
um juizo”. (SCHOPENHAUER, 2019, p. 241, §29.
3 SCHOPENHAUER, 2019, p. 241, §29.
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do conhecer pode, segundo Schopenhauer, ser decomposto em quatro
raizes, cada uma delas representando uma classe de verdade: as logicas, as
empiricas, as transcendentais e as metalogicas.

As verdades logicas possuem seu fundamento de conhecer nas
regras formais da logica pura, que fundamentam a doutrina dos silogismos,
ou seja: quando um juizo ¢ fundamento de outro juizo, apenas baseando-se
em regras logicas, tem-se uma verdade formal. Segundo Schopenhauer, “a
silogistica inteira nada mais ¢ que o compéndio das regras para o emprego
do principio de razdo as relagdes reciprocas entre juizos, isto é, o canone da
verdade 16gica’4.

As verdades empiricas encontram seu fundamento em um evento
da experiéncia, sendo que, se retiram sua verdade da realidade material,
dependem estritamente de outro tipo de representacdo: a empirica. Segundo
o filésofo: “uma representacio da primeira classe, isto é, uma intuicdo
mediada pelos sentidos — e, portanto, experiéncia -, pode ser fundamento de
um juizo; entdo, o juizo tem verdade material, e esta, por sua vez, ¢ uma
verdade empirica”.

Ja as verdades transcendentais encontram o seu fundamento nos
objetos intuitivos puros e/ou empiricos, remetidos trespectivamente a
sensibilidade pura e ao entendimento. Ou seja, quando as condi¢bes de
possibilidade de toda a experiéncia sao fundamento de um juizo, passamos a
chama-lo de juizo sintético a priori. Schopenhauer nos explica que “embora
tais juizos tenham verdade material, esta é uma verdade transcendental, pois

o juizo ndo se baseia meramente na experiéncia, mas nas condi¢des de sua

3 SCHOPENHAUER, 2019, p. 243, §30.
3 SCHOPENHAUER, 2019, p. 245, §31.
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inteira possibilidade, que nos sio inerentes™. Alguns exemplos de juizos
transcendentais sdo: “para toda causa hd um efeito”, “2 + 2 = 47, entre
outros.

Por fim, a verdade metalégica estabelece que as condi¢oes formais
de todo o pensamento podem ser, também, fundamento de juizos. Assim
sendo, é preciso atentar ao fato de que esta classe de verdades refere-se as
condi¢Oes necessarias para a formulagdo de todo o pensamento, sejam eles
conceitos transcendentais, empiricos e/ou até mesmo légicos.

As verdades metaldgicas estdo fora das regras gerais da logica pura,
e extrapolam a dindmica silogistica que fornece a regra para a formulagio
das verdades légicas. Sdo elas: “(1) um sujeito é igual a soma de seus
predicados, ou a = a; (2) a um mesmo sujeito, ndo pode um predicado ser ao
mesmo tempo atribuido e recusado, ou a = - a = 0; (3) de dois predicados
opostos por contradi¢bes, um tem de ser atribuido a todo sujeito; (4) a
verdade ¢é a relagdo de um juizo com alguma coisa fora dele, enquanto sua
razdo suficiente”?.

Schopenhauer argumenta, ainda, que essas leis sdo reconhecidas
pela pratica do autoexame da razdo, “pois, ao fazer frustradas tentativas de
pensar contrariando essas regras, a raziao as reconhece como condic¢Oes de
possibilidade de todo pensar; descobrimos, entdo, que pensar contrariando-
as ¢ tdo impossivel quanto movimentar nossos membros na direcio oposta

as articulagcoes™s.

3 SCHOPENHAUER, 2019, p. 247, §32.
37 SCHOPENHAUER, 2019, p. 249, §33.
3 SCHOPENHAUER, 2019, p. 249, §33.
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Principio de razao do agir

Por fim, chegamos a ultima figura do principio de razdo suficiente
distinguida por Schopenhauer. Isto posto, é necessario estabelecer que o
principio de razio do agir pode ser tomado como uma modalidade da
causalidade.

Como ja comentado anteriormente, uma dessas modalidades ¢é a
estritamente fisica, em que corpos inanimados fazem efeito uns sobre os
outros, como as bolas num jogo de bilhar. Outra modalidade da causalidade
¢ o estimulo (ou excitacdo), correspondente aos seres vivos incapazes de
formular conhecimentos, como as plantas. Ja a ultima modalidade concerne
aos animais, capazes de formular conhecimentos por intuirem a causalidade,
fato este que faz com que até o movimento de seus corpos seja determinado
por objetos reais. Estes objetos podem vir a expressar, desse modo, o
motivo externo de suas ac¢des. Sio os motivos, portanto, o tipo de
representacdo relacionada ao principio de razdo do agir, ou, em outras
palavras, a lei da motivacio.

Embora a causalidade possa ser decomposta em trés modalidades,
sobre elas impera uma rigida necessidade comum: “o consequente sempre
decorrera necessariamente de um antecedente”®. Como poderfamos, entdo,
identificar a causa fundamental das a¢oes dos animais ¢ dos homens? A isto,

Schopenhauer responde:

Nio se passaria melhor com a nossa compreensio dos
movimentos ¢ das a¢des dos animais ¢ dos homens,
[..] se ndo nos tivesse sido aberta a compreensao do
interior do processo. Pois, a partir da experiéncia

¥ SOUZA, 2015, p. 65.
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interna feita em nés mesmos, sabemos que isso sio
atos volitivos, suscitados pelo motivo, que consiste
numa mera representagdao. Assim, a a¢do do motivo é
conhecida por nés nio apenas de fora — e, portanto,
mediatamente, como todas as outras causas —, mas ao
mesmo tempo a partir do interior, de modo totalmente
imediato e, por causa disso, inteiramente de acordo
com o seu modo de acao*.

Schopenhauer localiza uma mudanca no foco do sujeito do
conhecimento quando este suspende, mesmo que momentaneamente, 0O
interesse pelas coisas externas, dispostas no espaco, voltando-se
exclusivamente para si mesmo, precisamente por descobrir que seu sentido
externo ¢ insuficiente para prover-lhe a causa das suas agdes. A esse acesso
interior imediato, o filésofo chama de sentido interno.

Por meio do sentido interno, no entanto, o sujeito ndo tem acesso a
si mesmo como alguém que conhece, mas sim como alguém que quer.

Assim,

a ultima classe de objetos da faculdade de
representacdo ainda remanescente [..] ¢é bastante
peculiar, mas muito importante: ela compreende, para
cada um, apenas um objeto, a saber, o objeto imediato
do sentido interno: o sujeito do querer, que é objeto
para o sujeito cognoscente, e que, com efeito, é dado
apenas ao sentido interno, razdo pela qual aparece
unicamente no tempo, ndo no espaco*l.

O querer, segundo Schopenhauer, faz-se objeto para o sujeito do

conhecimento, que o intui imediatamente. Visto que o querer pode ser

# SCHOPENHAUER, 2019, p. 321, §43.
“ SCHOPENHAUER, 2019, p. 311, §40.
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tomado por objeto do conhecimento, ele devera estar remetido,
necessariamente, a um dos principios de razdo suficiente, o do agir. Este
principio estipula que toda agdo do sujeito deve ter por causa um motivo
que a determine. Com isso, o objeto do principio de razdo do agir constitui-
se o querer, que € causa das representacdes contempladas pelo principio em
questio: os motivos®. Eis ai o fundamento epistemolégico das agdes dos
homens e dos animais: o querer, ou seja, a vontade. “Nos animais, em
decorréncia de seu modo de conhecimento, somente os objetos empiricos
determinam suas a¢des como motivos, ja o homem pode ser guiado em suas

acoes pelos objetos empiricos e, por possuir razio, pelos conceitos”*.

Conclusio

Schopenhauer é um kantiano e, por isso, conserva em sua filosofia
muitos dos elementos inaugurados pelo filésofo de Konigsberg. Nossa
opc¢ao de estudo, no entanto, centrou-se na apreciacio de obras em que
Schopenhauer estrutura um verdadeiro embate deflagrado a doutrina
kantiana, promovido entre os anos de 1813 a 1819, periodo que marca as
publicacGes de Sobre a quadriiplice raiz do principio de razdo suficiente e O mundo
como vontade e como representagao (esta Gltima de cujas consideracSes abordadas

no presente artigo concernem apenas ao primeiro livro*).

42 “Aqui ndés estamos como que por detrds dos bastidores, e descobrimos o segredo
de como, segundo sua esséncia mais intima, a causa produz o efeito — pois aqui
conhecemos por um caminho inteiramente outro, logo, de maneira totalmente
diferente. Daqui resulta a importante proposicdo: a motivacdo ¢ a causa vista a partir
de dentro”. (SCHOPENHAUER, 2019, p. 321, §43).

B SOUZA, 2015, p. 67.

# Mais especificamente, a consulta de O mundo fora realizada a fim de auxiliar a
ilustragdo dos principios de razio do ser e do devir, haja vista a compatibilidade no


https://www.google.com/search?sxsrf=ALeKk01rWPLpvb1A04GnTW80iCu6pNpxig:1588717127669&q=K%C3%B6nigsberg&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LQz9U3MC5OKlbiArNyzXOys7UUspOt9AtS8wtyUoFUUXF-nlVBTmJyqkJ-mkJSZlFJxiJWbu_D2_Iy04uTUovSd7AyAgAI_dOhSwAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwiI96vA4J3pAhUnKLkGHWFEDTAQmxMoATADegQIDhAD&sxsrf=ALeKk01rWPLpvb1A04GnTW80iCu6pNpxig:1588717127669

cadernospetfilosofia v. 18 n. 1 maio 2020 58

Torna-se bastante proeminente, a partir da consideragdo dos dois
pensadores, as diferencas entre suas concepcOes de conhecimento, bem
como o papel do sujeito na formulacio deste. Para Kant, saliente
representante da modernidade filoséfica, a natureza constitufa-se um objeto
do qual o sujeito do conhecimento deveria extrair as representacées que o
auxiliariam a formular dados sobre o campo de experiéncia possivel. Fora
constituido para atender a esta expectativa, um ideal de sujeito que
encontrava-se fora, ou pelo menos suficientemente distante, da natureza
mesma; que passava a ordenar segundo os principios de sua singular
faculdade da razao.

Schopenhauer parece ndo compactuar desta posicio. Motivo este
expresso, inclusive, na concep¢dao de que o sujeito do conhecimento em
muito pouco difere dos outros animais com quem compartilha algumas
faculdades. A razdo humana, tio eclogiada pela tradigdo, ganha (a partir de
Schopenhauer) um lugar secundario: continua sendo, de fato, a faculdade
responsavel por formular a classe de representacdes que estabelece a
distingdo entre extensdo do conhecimento humano e o dos animais, mas se
mantém uma faculdade absolutamente dependente das representacOes
formuladas pelo entendimento e sua sensibilidade (faculdades estas
compartilhadas por ambas as classes de seres vivos anteriormente
mencionados).

Nio bastassem estas reformulagdes, a consideragio do principio de
razdo suficiente encontra em uma de suas figuras, a da razdo do agir, a

vontade — cujo conteudo traz a histéria da filosofia uma grande novidade, ao

que fora exposto sobre as representagdes e faculdades que concernem a estes
principios tanto em O mundo quanto em Sobre a guadriplice raiz.
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tornar-se objeto de analise do sujeito do conhecimento. O querer, portanto,
¢ trazido para o centro da investigacio filoséfica e é apontado por
Schopenhauer como a causa, ou melhor, como a motivacio das a¢Oes
humanas (e animais).

Logo, o filésofo encontra-se nas bases no pensamento
contemporaneo; algo que se pode constatar pelo fato de que sua filosofia
tornou-se o horizonte para a elaboracdo de outros pensamentos a partir de
importantes no¢des como a do impulso em Friedrich Nietzsche e em tantas

outras mais.
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