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Resumo: Este artigo visa investigar, através do modelo entropoldgico de
inspira¢do lévi-straussiana elaborado pelo filésofo Marco Antonio Valentim
na obra Extramundanidade ¢ Sobrenatureza (filosofia quente-sociedade fria e
filosofia fria-sociedade quente), os desafios lancados ao pensamento pela
mitologia lovecraftiana. Interpretaremos para isso a obra H.P. Lovecraft: a
disjungdo no Ser, do fildésofo argentino Fabidn Luduefia Romandini, buscando
posicionar a temporalidade no centro da analise entropoldgica. Contrastando
a mitologia lovecraftiana com o pensamento das sociedades quentes, somos
levados a sobrevoar as regides da loucura, do sonho e do trabalho, para
finalmente alcangar um dos nédulos temporais da modernidade, expresso na
imagem do tempo como intui¢do interna do sujeito transcendental da filosofia
kantiana. Depois de uma breve comparacio entre a filosofia lovecraftiana e a
filosofia kantiana, seguimos em direcio a filosofia aceleracionista de Nick
Land, contrapondo o cosmos lovecraftiano ao cosmos tecnocritico do
expoente contemporaneo das sociedades quentes e suas tendéncias
entrépicas. Finalmente, retomamos a interpretacio entropoldgica da
mitologia lovecraftiana analisando as preocupagbes referentes ao horror vacui
destacadas por Valentim na sua obra, apoiando-nos para isso no lugar
outorgado as escolas filoséficas pelo filésofo argentino na sua obra sobre

Lovecraft.
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No epilogo do livto Extramundanidade e Sobrenatureza, o filésofo
brasileiro Marco Antonio Valentim elabora a proposta lévi-straussiana de uma
entropologia, interpretando a relacio entre filosofia e sociedade nos seguintes
termos:

metafisica e termodindmica articulam-se de modos politicamente
divergentes para a constituigdo relacional de diferentes nmundos. O
78 :

frio, enquanto grandeza térmica negativa, diz-se
simultaneamente de virias outras maneiras: (i) como
espirito de um povo inimigo dos humanos (“Povo do
Frio”); (i) como estrutura de uma sociedade humana
que recusa o poder coercitivo (“sociedade fria”); (iii) e,
na extremidade oposta, como método de uma filosofia
que procura impor ordem ao cosmos (“filosofia fria”) -
O mesmo Ss¢ passa inversamente com o quente
(Valentim, 2018, p. 277).

Encontramos, portanto, duas tendéncias, uma fria e uma quente, que
relacionam a filosofia e a termodindmica de modo inversamente proporcional.
Na medida em que a filosofia de uma sociedade aumenta de temperatura, a
propria sociedade diminui de temperatura. Temos entio um duplo filosofia
quente - sociedade fria e outro filosofia fria - sociedade quente. Realca-se
assim a importancia da relagdo entre o pensamento filoséfico contemporaneo
e os paradigmas cientifico-tecnolégicos que modelam a visio cosmoldgica
frente a qual a sociedade industrial se organiza politicamente, seja para assumir
estes paradigmas ou confronti-los. Na matriz do estudo entropolégico

proposto por Lévi-Strauss vemos a importincia concedida aos vetores

politico, cosmoldgico e tecnoldgico. Analisando as agdes predatorias das
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sociedades quentes industrializadas e suas filosofias frias reificantes, o

antropoélogo conclui:

Desde que comecou a respirar e a alimentar-se, até a
invencdo dos engenhos atomicos e termonucleares,
passando pela descoberta do fogo - e salvo quando se
reproduz - o homem nada mais fez do que alegremente
dissociar bilhées de estruturas para reduzi-las a um
estado em que ja ndo sdo capazes de integracdo. Sem
duavida, ele construiu cidades e cultivou os campos; mas,
pensando bem, esses objetos sio, igualmente, maquinas
destinadas a produzir inércia num ritmo e numa
proporcao infinitamente mais elevada que a quantidade
de organizacio que implicam. Quanto as criagdes do
espirito humano, seu sentido sé existe com relagdo a ele,
e confundir-se-d0 com a desordem desde que ele
desapareca. A tal ponto que a civilizagdo, tomada em
conjunto, pode ser descrita como um mecanismo
prodigiosamente complexo em que estarfamos tentados
a ver a possibilidade que tem o nosso universo de
sobreviver, se a sua funcio ndo fosse fabricar o que os
fisicos chamam entropia, isto ¢, a inércia. Cada palavra
trocada, cada linha impressa, estabelecem uma
comunicacao entre dois intetlocutores, imobilizando
um nivel que antes se caracterizava por uma diferenca
de informagio, logo, por uma organiza¢io maior (Lévi-
Strauss, 19906, p. 442-443).

Na visdo de Lévi-Strauss, neste livro de 1955 que precede tanto suas
Mitoldgicas quanto a coletanea Antropologia Estrutural, o avanco das
sociedades-quentes é tomado como inevitavel. Lembremos que a propria
no¢ao de entropia, tal como elaborada ao longo do século XIX pela
termodinamica, se encontra indissociavel da nog¢iao de tempo, desde a

concep¢do escatolégica industrial até o modelo elaborado pela fildsofa
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Isabelle Stengers e pelo quimico ganhador do nobel Ilya Prigoginel.
Problematizando a abordagem temporal da previsdo lévi-straussiana, notamos
uma perspectiva que se assenta sobre a tendéncia imobilizadora e
homogeneizante da comunicac¢io, cuja expressdo é uma imagem do futuro
que acaba sendo submetida a inevitabilidade do “progresso” civilizacional.
Veremos de que maneira esta perspectiva é associada a uma concep¢io do
cosmos caracteristica de um pensamento frio e de baixa volatilidade, que ao
pensar os fenémenos que poderiam exceder a univocidade temporal o faz
tratando estes fenémenos como algo a ser ordenado e domesticado,
subjugando toda anomalia a2 um processo escatoloégico homogeneizante.

No seu livro, Valentim segue com uma citagio da obra de Lévi-
Strauss, onde o antropdlogo belga afirma que na nog¢do de natureza das
sociedades frias ha sempre “um componente ‘sobrenatural’, e essa
‘sobrenatureza’ esta tao incontestavelmente acima da cultura quanto a propria
natureza esta abaixo dela” (Lévi-Strauss, 2013, p. 354). Estes componentes
sobrenaturais manifestam poténcias que excedem qualquer tentativa de
universalizar a experiéncia de uma cultura e desta maneira perturbam a
organiza¢io do cosmos visada pelas sociedades quentes. O trecho supracitado
traz a tona a intima relagdo entre o pensamento quente e a existéncia de um
lécus que se encontra incontestavelmente acima da cultura. Esta regido,

enquanto inapreensivel pela cultura, conserva um excedente de

! Sobre o assunto, ver o capitulo “O tempo reencontrado” da obra Entre o Tempo ¢ a
Eternidade (Stengers e Prigogine, 1992, p. 10).
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imprevisibilidade capaz de fazer colapsar os sistemas de referéncia de uma
sociedade?.

Encontramos vatrias ocorténcias que evocam a persisténcia de
componentes sobrenaturais entre as fendas das sociedades quentes e seus
projetos industriais esclarecedores. Seguindo o rastro da influéncia da
psicanalise na obra de Lévi-Strauss, ndo ¢ surpresa que encontremos nas
teorias de Sigmund Freud uma abertura para esta regido propria aos
componentes sobrenaturais’. O ensaio Das Unbeimliche, ponto de inflexdo da
literatura freudiana?, manifesta um dos momentos mais vertiginosos no que
diz respeito a persisténcia de um fundo animico que assola as sociedades

quentes. O passado que estas creem superado vem a superficie, esquentando

2 Utilizamos o conceito “Sistemas de Referéncia” seguindo o texto Raga ¢ Histdria de
Lévi-Strauss, publicado em 1952: “dés notre naissance, l'entonrage fait pénétrer en nous, par
mille démarches conscientes et insconscientes, un systéme complexe de référence consistant en jugementes
de valenr, motivations, centres d'intérét, y compri la vue réflexive que l'education nous impose du
devenir historique de notre civilisation, sans laquelle celle-ci deviendrait impensable, ou apparaitrait
en contradiction avec les conduites réelles. Nous nous déplagons littéralement avec ce systeme de
références, et les réalités culturelles du debors ne sont observables qu'a travers les déformations qu'il
lenr impose, quand il ne va pas jusqu'a nous mettre dans l'impossibilité d'en apercevoir quoi ce soit.”
(Lévi-Strauss, 1952, p. 43-44).

3 Sigmund Freud no texto Tratamento Animico de 1890 ja afirmava: “O leigo achara
dificil entender que distirbios patolégicos do corpo e da alma possam ser eliminados
por ‘meras’ palavras do médico. Ele achard que se lhe imputa acreditar em magia. E
ele nao esta de todo enganado; as palavras de nossos discursos cotidianos nada mais
sao do que magia empalidecida.” (Freud, 2017, p. 19).

4 O psicanalista uspiano Christian Dunker afirma que o texto Das Unbeimliche “pode
ser considerado uma verdadeira encruzilhada de trés caminhos no interior da obra
freudiana. Ele retoma e ajusta contas com a antropologia expressa em Totem ¢ Tabu,
cujo problema central é o papel do totemismo e do animismo. Ele também antecipa
a nova teoria das pulsées, marcada pela acentuacdo do papel da repeticio e da
angustia, que vira a luz, um ano depois, em Ak do principio do prazer. Finalmente, ele
¢ um ancestral metodolégico do texto A negagao, de 1925, no qual Freud faz a analise
discursiva das negacdes e dos tipos de juizo existencial e valorativo.” (Freud, 2019, p.

199).
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o pensamento frio, reificado, das sociedades quentes. Essa desestabilizacio,
caracteristica da experiéncia do infamiliar (Unbeimlich), é associada pelo
psicanalista a0 momento em que as leis que acreditivamos reget o universo
desabam frente a uma experiéncia que as excede (Freud, 2019, p. 93).
Levando em conta a persisténcia do “componente sobrenatural”
neste saber com o qual Lévi-Strauss cultivou um didlogo, nés nos inclinamos
a assumir a conotacao da psicanalise como “mitologia freudiana”, porém de
maneira alguma tomando o termo mitologia como pejorativo, ao contratio,
seguimos a proposta do filésofo francés Michel Foucault, segundo a qual
“para um saber que se aloja no representavel, aquilo que margeia e define, em
direcio ao exterior, a possibilidade mesma da representacio nio pode ser
sendo mitologia” (Foucault, 1999a, p. 519). Para realizar a facanha cartografica
descrita por Foucault, o ensaio Das Unbeimliche apoia-se no uso do conto de
terror O Homem da Areia, de E.T.A. Hoffmann, associando a experiéncia
inquietante da alma a persisténcia de um “componente sobrenatural” que
resiste as tentativas modernas de enclausura-lo. Assumindo a importancia
deste gesto do psicanalista ¢ da realidade animica da experiéncia literaria,
vamos nos referir aos contos do escritor de Providence, Howard Phillips
Lovecraft, para por em foco uma manifestacio do inquietante que ecoa esta
persisténcia. Devemos apontar que se por um lado a mitologia presente na

obra lovecraftiana é uma continuacdo da tradicdo de contos de terror que

5> Na sua palestra A Loucura ¢ a Sociedade Foucault afirma que as palavras da literatura,
“a diferenca das palavras da politica ou das ciéncias”, assumem “uma posi¢dao marginal
em relagdo a linguagem cotidiana”, descri¢io que ecoa aquela da posi¢ao ocupada pela
psicanalise. A partir destes posicionamentos defendemos que cultivar o didlogo da
filosofia com a literatura e a psicanalise permite que pensemos estas regides marginais
com maior propriedade (Foucault, 1999b, p. 239).
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envolve ndo somente E.T.A. Hoffmann, mas também autores como Edgar
Allan Poe, Mary Shelley e Horace Walpole, por outro lado rompe com ela ao
deslocar a centralidade do ser humano no universo.

Niao seria exagero dizer que a cosmologia presente nos contos de
Lovecraft marca uma revolucdo ao afirmar a contingéncia do humano,
inspirando-se nas inovagdes tedricas fisicas, matematicas e filosoficas do final
do século XIX e comec¢o do século XX, sem contudo conceder-lhes um
acesso privilegiado ou tnico a verdade. Uma consequéncia do uso destas
novas concepgdes ¢ o fato de o universo lovecraftiano nio outorgar ao ser
humano nenhum privilégio e nenhuma necessidade®. Com estas questOes em
mente o filésofo argentino Fabidn Luduefla Romandini, na sua obra H.P.
Lovecraft: a disjuncao no Ser, afirma que os desafios lancados pelos escritos de
Lovecraft nos levam a considerar “um cosmos ac sz humanitas non daretur |como
se ndo houvesse a humanidade]” (Romandini, 2013, p. 106).

Precisemos: se a mitologia freudiana, tal como afirma Foucault, olha
para dentro dos sistemas representativos modernos desde o seu limite, a

mitologia lovecraftiana se assenta no lado de fora destes sistemas, numa regido

6 No conhecido primeiro aforismo da obra Uber Wabrheit und 1.iige im anssermoralischen
Sinne, escrita em 1873, Friedrich Nietzsche, filosofo com o qual Lovecraft estava
familiatizado, aponta a insuficiéncia do pensamento humano frente ao “sem-nimero
de sistemas solares”. Para Nietzsche a descri¢io do conhecimento humano como
momento mais soberbo e mentiroso da histéria natural nio seria o suficiente para
demonstrar “quio lamentavel, quio fantasmagorico e fugaz, quio sem finalidade e
gratuito fica o intelecto humano dentro da natureza” (Nietzsche, 1999, p. 53). A
proposta de Lovecraft parece ser ainda mais radical, pois o que se arrisca nela ¢é a
concepeao de um pensamento inumano que poderia habitar um corpo humano sem
contudo pertencer-lhe. Esta proposta aponta na direcio de uma possivel quebra
destas limitagoes do intelecto humano, na medida em que o pensamento que habita o
ser humano nio precisa ser, necessariamente, humano. Esta imagem lovecraftiana
sera explicitada assim que tratarmos o conto The Shadow Out of Time.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 | n. 2, agosto 2020 337

cuja cartografia independe do humano enquanto tal e que teria como limite
“esse mundo, no qual origem e destino se confundem até se tornarem
idénticos”, regido que Romandini denomina o oufside, cuja topologia demarca
um cosmos onde nio se poderia dar sentido a existéncia do mundo “a partir
da necessidade da evolugio rumo a vida” (Romandini, 2012, p. 54).

Desta maneira, o cosmos lovecraftiano excede o regime
representativo das sociedades humanas, a sua mitologia faz da vida humana
um acaso, retitando dela qualquer vestigio de necessidade. Romandini
delineia, sob a rubtica do horror vacui, o limiar do cosmos lovecraftiano, um
“outsideness radical” onde a prépria vida assume a imagem de uma mera
contingéncia (Romandini, 2013, p. 56). Voltaremos a esta regido exdgena em
momento oportuno, vale apontar, por ora, que a diferenca com a mitologia
freudiana, o que se expressa na mitologia lovecraftiana sdo as poténcias
inumanas do cosmos, chegando ao ponto de Lovecraft qualificar a obra .4
interpretacdo dos sonbos do psicanalista como mero “simbolismo pueril”
(Romandini, 2013, p. 32). Romandini descreve de que maneira os
componentes sobrenaturais da cosmologia lovecraftiana, ao invés de serem
pensados como mogbes pulsionais humanas, arrastam-nos a ominosidade do
multiverso, manifestando as poténcias inumanas que o mito lovecraftiano

experimenta como substrato:

Deste ponto de vista, a mitologia lovecraftiana ¢é
essencialmente inumana, para-humana, trans-humana,
nio guarda pela vida humana a menor consideragdo
nem cosmologica, nem ética, nem sécio-politica. O mito
coincide perfeitamente com a aniquilagio de toda
mitologia (sacra ou profana) que tenda a exaltar ou
mesmo s6 outorgar algum lugar preferencial ou
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marginal ao sujeito humano no devir da massa indémita
de um universo transfinito (Romandini, 2013, p. 16).

Se a mitologia lovecraftiana ndo contempla uma instincia socio-
politica humana, pode ainda travar, desde o fora, algum tipo de relacio com a
politica? Como mapear, no retrato de uma sociedade, as consequéncias do
pensamento lovecraftiano, com sua proposta de um cosmos que nem mesmo
outorga “um lugar marginal ao sujeito humano”? Buscaremos trazer a tona
alguns casos em que a temporalidade presente num pensamento expressa as
tendéncias entropoldgicas de uma sociedade, para finalmente vislumbrar as

caracteristicas temporais do pensamento lovecraftiano.

I1

Na tentativa de decodificar o universo proposto pela mitologia
lovecraftiana, o conto The Shadow out Of Time aparece como uma cifra que
permite elucidar esta inquietante no¢do cosmoldgica. Nesta que € a ultima das
ditas “grandes obras”” de Lovecraft, deparamo-nos com o relato de Nathaniel
Wingate Peaslee, um professor universitirio que durante uma aula de
economia passa pelo estranho sentimento de alguém tentando tomar conta
dos seus pensamentos, em seguida comega a vislumbrar formas perturbadoras

e, logo antes de perder a consciéncia, percebe-se em uma sala grotesca. O

7 Segundo o controverso autor francés Michel Houellebecq (2005) as “grandes obras”
seriam: The Call of Cthulhu (1926), The Colour out of Space (1927), The Dunwich Horror
(1928), The Whisperer in the Shadows (1930), At the Mountains of Madness (1931), The
Dreams in the Witch-House (1932), The Shadow over Innsmouth (1932) e The Shadow out of
Time (1934).
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conto desdobra este acontecimento até o momento quando descobrimos que
a experiéncia vivenciada pelo personagem decorre de uma troca de mentes,
através da qual o economista passa a habitar o corpo de um dos membros da
Grande Raga de Yith, também chamados simplesmente Yith, que viveram na
terra mais de um bilhdo de anos antes da humanidade. Essa raca alienigena
tem a capacidade de projetar a sua consciéncia através do tempo e do espago,
passando a habitar o corpo de uma outra espécie e, em contraparte, a
consciéncia que habitava aquele corpo ¢ transferida para o corpo de um dos
membros da grande raga. As memorias vividas por Nathaniel no corpo
estranho sio apagadas antes de ele voltar ao seu corpo humano, porém
retornam pouco a pouco a consciéncia através de uma série de sonhos.

Como apontamos no inicio do texto, o componente sobrenatural é
de suma importancia para um pensamento volatil e quente. Na tentativa de
escapar as tendéncias reificantes das filosofias do esclarecimento, as regides
tradicionalmente associadas ao sobrenatural, tais como o sonho, a loucura e a
arte, sao reencontradas. Pensar filosoficamente a verdade destes territorios
antitéticos® demanda o cultivo da atenc¢do conceitual, sem, contudo, subtrair-
lhes a importancia. Assumindo a perspectiva de Foucault encontramos nestes
topicos o tipo de saber que margeia o regime representativo, guiando-o em
dire¢do aquilo que o excede. Passemos a uma breve exposi¢io de alguns tratos
dados a este tipo de experiéncias, para que possamos, por contraste, delinear
o pensamento que habita a mitologia lovecraftiana.

Recorrendo ao dialogo platénico Fedro podemos assimilar dois tipos

de loucura (pavier), uma advinda da doenca humana (voonpdrov avOpwnivev)

8 Referimo-nos ao pequeno texto de Freud Sobre o sentido antitético das palavras primitivas

(Freud, 2019, p. 129-140).
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e outra que muda radicalmente os habitos através da inspiracdo divina (Deiog
g€adhayfc v elwBoTwv vopipwy yryvopévnv)?. Esta ultima é dividida em
quatro, a profecia (poavtyy), inspirada por Apolo, a mistica (teheotinny),
inspirada por Dionisio, a poética (nowuury), inspirada pelas Musas, e a
loucura amorosa (§pwtnyv poviav), inspirada por Afrodite e Eros!®. Os
deuses, afirma Sécrates no segundo discurso do Fedro, “desejam a suprema
ventura daqueles a quem foi concedida a graca da loucura” (Platdo, 2000, p.
56; Phaedrus, 245b-c). Para demonstrar esta concepgao, Socrates recorre ao
principio da imortalidade de todas as almas (Yuyn nlox @O&vatog),
sustentando a imortalidade como caracteristica daquilo que pde a si mesmo
em movimento (010 xwvodv), afirmando que a alma, como principio do
movimento, ndo pode ter sido criada, pois todo principio ¢ incriado (Gpyn 8¢
dyévntov). As almas que habitam a terra sdo aquelas que nao puderam se
manter nos céus, e se revestiram com “a forma de um corpo terrestre, o qual
comega a movet-se, por causa da forca que a alma que esta nele lhe transmite”
(Platdo, 2000, p. 59; Phaedrus, 256¢). As almas que, contudo, conseguem

alcar-se de volta a regido supraceleste experimentam o pensamento divino:

% Na tradu¢io de Josué Pinharanda Gomes lemos: “Mas a loucura, como sabes,
comporta duas espécies, uma devida as doengas do corpo, outra proveniente de uma
inspiragao divina, que atira conosco para fora das regras rotineiras” (Platao, 2000, p.
99. Phaedrus, 265a, seguindo a referéncia de Stephanus). Optamos, contudo, a nido
assumir a necessidade de uma dimensio corporal da loucura, visto que o ambito
nocivo desta, no trecho em questao, se refere somente a loucura (powviog) caracterizada
como doenca de otigem humana (voonpudtov Gvbowmnivey).

10“No que respeita ao delirio divino, dividimo-lo em quatro espécies, cada uma das
quais provém de um deus determinado: o sopro divinatério de Apolo, a inspiragao
mistica de Dionisio, a impressdao poética das Musas e, enfim, a inspiragio amorosa de
Afrodite e de Eros.” (Platao, 2000, p. 100; Phaedrus, 265b).
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O pensamento de um deus se alimenta de inteligéncia e
de sabedoria puras, assim como o pensamento de todas
as almas que se dedicam a procura do alimento que mais
lhes convém quando, no decorrer do tempo, puderam
aperceber-se da realidade, é nesse lugar que as almas
encontram a possibilidade da contemplacio das
realidades verdadeiras (a qual é uma alimentacio
benfazeja), até que o movimento circular as faz retornar
ao mesmo ponto. (Platdo, 2000, p. 61; Phaedrus, 247b).

HEste pensamento divino ndo esta restrito aos deuses, mas também
contempla o pensamento de todas as almas que se dedicam a procura do
alimento que mais lhes convém, a contemplacdo das ideias verdadeiras. Na
cosmologia exposta no didlogo, ¢ a alma humana aquela que, entre todos os
seres terrestres, mais se aproxima da divina. Como afirma Sécrates: “as almas
que nunca contemplaram a verdade ndo podem assumir a forma humana”
(Platdo, 2000, p. 65; Phaedrus, 249b). Podemos, portanto, ressaltar no Fedro
duas caracteristicas referentes as experiéncias proprias as regides do onirico,
da mania e da arte: o antropocentrismo que outorga ao ser humano a
semelhanca ao divino, e a concepgio periddica, circular da verdade.
Mantenhamos estas duas nog¢des em suspenso e voltemos a interpretagdo da
experiéncia do conto The Shadow Out of Time, mas agora analisando as
inclinagbes positivistas contemporaneas.

A instrumentalizacdo das teorias psicolégicas por parte das
sociedades industriais tende a construir um conceito reificado do humano,
assimilando-o a uma maquina. O desvio animico nao ¢é pensado desde a
perspectiva da experiéncia da alma, mas sob a perspectiva da ordem social, de
maneira que tal desvio é assimilado como um defeito que ameaga sabotar a
organizagdo vigente. A no¢io normatizante do “humano” da psicologia

positivista obstrui desta maneira as caracteristicas préprias de cada
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experiénciall. O altimo Mannal Diagndstico ¢ Estatistico de Transtornos Mentais, o
DSM-5, por exemplo, enquadra sob o “transtorno dissociativo de identidade”
experiéncias similares as que o personagem do conto lovecraftiano passa.
Expomos a seguir um trecho da extensa descricio dos sintomas deste

transtorno presente no DSM-5:

O transtorno dissociativo de identidade ¢ caracterizado
por a) presen¢a de dois ou mais estados distintos de
personalidade ou uma experiéncia de possessio e b)
episédios recorrentes de amnésia. A fragmentacio da
identidade pode variar entre culturas (p. ex,
apresentacoes na forma de possessdes) e circunstancias.
Assim, os individuos podem vivenciar descontinuidades
na identidade e na meméria que talvez ndo fiquem
imediatamente evidentes aos outros ou estejam

T Atualmente no Brasil o trato dos ditos “transtornos mentais” tem sido efetuado nos
Centros de Atengao Psicossocial (CAPS), uma solugdo importante, embora ainda
insuficiente, para os antigos manicomios e os horrores que estes cultivavam. Discutir
a fundo o caso brasileiro excederia o intuito deste escrito, porém nao podemos deixar
de ressaltar a relagdo entre valores culturais e possiveis gatilhos para o transtorno
mental listados pelo SUS, tais como: a entrada na escola (inicio dos estudos), a
separacdo dos pais, conflitos familiares, dificuldades financeiras, divorcio e
desemprego (https://saude.gov.bt/saude-de-a-z/saude-mental). A perda de precisio
e contextualizacio das experiéncias animicas anomalas acabam, contudo, reduzidas a
uma lista de sintomas. Vemos uma evidéncia disto no laudo para solicitacio de
medicamentos dos CAPS, onde o campo do diagnéstico é reduzido a um codigo e a
um nome da doenga, ambos estabelecidos pelo Codigo Internacional da Doenga
(CID-10)

(https:/ /portalarquivos.saude.gov.bt/images/pdf/2016/julho/05/ANEXO-IV--05-
07-2016.pdf). O CID-10, por sua vez, contém uma lista extensa de classificagdes que
buscam dar conta de experiéncias psiquicas tais como alucina¢bes, distor¢coes
perceptivas e sentimentos intensos de medo ou éxtase, mas sua atual composicdo nio
aprofunda a importancia das instancias culturais, sociais e politicas nas quais estas
experiéncias se inserem. Para uma investigacdo minuciosa acerca destas questGes e
suas implicagbes politico-filosoéficas, recomendamos o livro Patologias do Social
(Dunker ez. a/, 2018) do Laboratério de Teoria Social, Filosofia e Psicanalise da USP
(LATESFIP). Agradecemos as informagdes passadas por Thiago Kornelis Rebelo
Borg, médico clinico geral do CAPSi Boa Vista.
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obscurecidas por tentativas de ocultar a disfuncio.
(Associacdo Brasileira de Psiquiatria, versio eletrénica
para kindle, posi¢ao 13489).

A caracterizagdo destas experiéncias como transtornos evoca a
existéncia de um estado animico “normal” do qual estas se diferenciariam, de
maneira que o componente sobrenatural, extranatural, é reportado como um
desvio da norma que demanda algum tipo de trato para ser reinserido no que
¢ tido como o funcionamento convencional do animal humano. Esta
“reorientacdo convencionalista” da divisdo entre o normal e patolégico por
parte da psiquiatria permite “um salto para além das fronteiras da medicina, a
saber, para a industria do bem-estar, numa bem-sucedida joint venture
académico-empresarial” (Dunker ez a/, 2018, p. 40). Esta tendéncia a suprimir
aquilo que excede a ordem cultivada é prépria do pensamento frio e engendra
as praticas coercitivas caracteristicas de uma sociedade quente. Assim, perde-
se de vista o ambito da loucura que no Fedro encontravamos sob a égide da
inspira¢do divina contemplando somente o ambito nocivo, doente, da mania.

IT1

Esta operagdo normatizante, e agora tocamos um dos pontos chaves
do nosso escrito, estd atrelada a uma organizagdo social que se encontra
indissociavel da experiéncia temporal que a atravessa. A importancia do papel
da concepg¢ao temporal de uma sociedade vem a tona quando nos atentamos
a relagdo tecida pelas sociedades industriais entre sanidade mental e
disponibilidade para o trabalho, descrita por Foucault numa palestra

ministrada em Kyoto no ano de 1970:
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Primeiramente, no que concerne ao trabalho, mesmo nos
dias de hoje, o primeiro critério para determinar a loucura
em um individuo consiste em mostrar que ¢ um homem
inapto ao trabalho. Freud disse com precisdo: o louco (ele
falava sobretudo das neuroses) era uma pessoa que niao
podia nem trabalhar nem amar. Eu retomarei o verbo
“amar”. Porém, nesta ideia de Freud, ha uma profunda
verdade histérica. Na FEuropa, na Idade Média, a
existéncia dos loucos era admitida. As vezes, eles se
excitavam, tornavam-se instiveis ou se mostravam
preguicosos, mas era lhes permitido vagar aqui e ali. Ora,
a partir do século XVII, aproximadamente, constituiu-se
a sociedade industrial e a existéncia de tais pessoas nao
foi mais tolerada. Em resposta as exigéncias da sociedade
industrial, criaram-se, quase simultaneamente, na Franca
e na Inglaterra, grandes estabelecimentos para interna-los.
Nao eram apenas os loucos que se colocavam neles; eram
também os desempregados, os doentes, os velhos, todos
que ndo podiam trabalhar (Foucault, 1999b, p. 237).

Com estes apontamentos nos aproximamos do que parece ser um
mecanismo essencial para o funcionamento das sociedades quentes ¢ a frieza
animica que as move, a saber, a manuten¢do de uma experiéncia temporal
voltada a manuten¢do do paradigma industrial. As sociedades que buscam
reproduzir o modelo econémico moderno assumem uma concepgiao de
progresso tecnolégico que obstrui a possibilidade de re-arranjar o seu
funcionamento em prol de uma valorizacio da vida. Uma apreensio
importante da marcha devastadora da cultura europeia dominante foi efetuada
por Walter Benjamin nos seus dltimos escritos antes de tirar a propria vida
fugindo do nazismo. Seja na imagem do anjo da histéria que, impelido pela
tempestade do progresso, ndo consegue juntar os escombros do passado, ou
na referéncia a anulagdo do tempo expressa pelo disparo contra os relogios na
revolucao das T7és Gloriosas de 1830, ou ainda na articulagdo do passado como

meio de salvar os mortos, suas teses sobre o conceito de historia sao marcadas
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pelo encontro entre tempo e politica. Como afirma o filésofo Michael Léwy

na sua interpretacdo da tese XV:

A civilizagio industrial/capitalista é dominada, de
maneira crescente desde o século XIX, pelo tempo do
relégio de bolso ou de pulso, passivel de uma medida
exata e estritamente quantitativa. As paginas de O Capital
sao cheias de exemplos terriveis da tirania do relégio
sobre a vida dos trabalhadores. Nas sociedades pré-
capitalistas, o tempo era carregado de significados
qualitativos, que foram progressivamente substituidos,
durante o processo de industtializa¢io, pelo tempo unico
do relégio de pulso (Lowy, 2005, p. 125).

Embora nio seja possivel realizar neste pequeno ensaio uma génese
da concep¢ido temporal moderna, podemos analisar o que parece ser um
marco na histéria da filosofia. Nos cursos realizados sobre Kant, no ano 1978
na Universidade de Vincennes, o filésofo Gilles Deleuze afirma que a
concepcio filosétfica de tempo do filésofo de Konigsberg expressava a
evolu¢io da nocido de tempo trabalhada pelas ciéncias modernas!2. Isto em
mente, a andlise do tempo trabalhado em Kant e a exposi¢io desta efetuada
por Deleuze podem nos ajudar a compreender a temporalidade propria das
sociedades industriais modernas.

Segundo o filésofo francés a concepgao filoséfica do tempo pré-
kantiana subordinava o tempo a mudanca, a0 movimento, ao curso do
mundo. O tempo era pensado como se estivesse dobrado (plyé), tornado

circular. O tempo ciclico e o tempo subordinado a mudanca se unificavam,

consolidando a ideia que, para Deleuze, atravessa toda a filosofia antiga: o

12 “Elvidemment, il ne s'agit pas de prendre Kant comme ca, ga ne se passe pas seulement dans sa
téte, il'y a une tres longue évolution scientifique qui va trouver la son expression philosophique, mais
elle avait déja trouvé, sans doute avec Newton, une expression scientifique.” (Deleuze, 1978).
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tempo como imagem da eternidade. Podemos relembrar a experiéncia
periédica da verdade que destacamos do didlogo do Fedro como uma imagem
analoga a esta circularidade. Diferenciando-a desta nocao antiga, o filésofo
francés afirma que o tempo na filosofia kantiana se desdobra, decola (se
déployaii), “perde sua forma ciclica”. O tempo tal como pensado por Immanuel
Kant “devém linha reta pura” (Deleuze, 1978).

Na exposicdo metafisica acerca do conceito na sec¢do segunda da
estética transcendental, Kant expde sua concepgio do conceito de tempo,
afirmando que este ¢ “dado a prior?’, que é uma “representagdo necessaria que
serve de fundamento a todas as intui¢des”, que “apenas nele é possivel a
realidade dos fenémenos” e que o proprio tempo “ndo pode ser suprimido”,
pois ¢ condigdo universal da possibilidade dos fenémenos (Kant, 2018, p. 79.
B46)13. Entre as caracteristicas elucidadas no comeco da critica sera
interessante destacar que o tempo, na filosofia kantiana, tem apenas uma
dimensio, e devido a isso “tempos diferentes nido sio simultineos, mas
sucessivos (Kant, 2018, p. 79. B47)”. No quinto item da exposi¢do metafisica

do conceito de tempo, Kant afirma:

5) A infinitude do tempo nao significa sendo que todas as
grandezas determinadas do tempo s6 sdo possiveis por
meio de limitagdes de um dnico tempo que lhes serve de
fundamento. Por isso a representagdo origindria do
tempo tem de ser dada como ilimitada. Quando as partes
mesmas, contudo, e qualquer grandeza de um objeto, s6
podem ser determinadamente representadas por meio de
uma limitagdo, a representacdo completa nao pode ser

13 Para a interpretagio da Critica da razdo pura utilizamos a tradugio da editora Vozes,
que apresenta também a paginac¢io da segunda edi¢do da obra original de Kant, datada
de 1787. Utilizaremos a pagina¢do da editora brasileira seguida da paginagio
tradicional da segunda edi¢do (B) em todas as referéncias.
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dada por meio de conceitos (pois estes contém apenas
representacoes parciais), mas uma intuicio imediata tem
antes de lhes servir de fundamento (Kant, 2018, p. 80.
B47-48).

Lembremos que para Kant o tempo é uma representacio a priori por
ser uma intuicdo interna, condi¢do para a intuicdo de mudanca, dai o
desdobramento do tempo tal como elucidado por Deleuze. Que este passe a
ser uma intuicdo interna significa que o tempo ndo mais determina os
fendmenos externos, mas somente a forma de “intuir 2 n6s mesmos e a Nosso
estado interno” (Kant, 2018, p. 81, B49). O conceito de modificacio, e com
este o conceito de movimento, “sé sdo possiveis na representacio do tempo
e por meio dela” (Kant, 2018, p. 80, B48). Somente no tempo ¢ possibilitada
“uma ligagdo de predicados contraditoriamente contrapostos” em um mesmo
e tnico objeto (Kant, 2018, p. 80. B48-49). Para Kant esta intuicio que
relaciona as representagSes nio tem nenhuma figura, e devido a isso buscamos
"suprir esta falta por meio de analogias e representamos a sequéncia do tempo
por meio de uma linha que prossegue ao infinito e na qual o diverso constitui
uma série de apenas uma dimensio" (Kant, 2018, p. 81. B50).

HEste tempo interiorizado, diz Deleuze, “ndo mais limita o mundo,
mas o atravessa” (i ne borne plus le monde, il le traverse). A concepgio linear do
tempo produz uma cesura, uma abertura, que distribui um “antes e um depois
nao simétricos” (avant et un apres non symiétrigues). Esta cesura, afirma Deleuze,
pode chamar-se presente puro. Pois bem, investiguemos esta assimetria
temporal entre o antes e o depois sondando as linhas da antinomia da razao pura,

particularmente o sistenza das idéias cosmoldgicas:

O tempo ¢ em si mesmo uma série (e a condi¢dao formal
de todas as séries) e, portanto, nele devem ser
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diferenciados a priori, em relacio a um dado presente, os
antecedentia como condicoes (o passado) e os consequentibus
(o futuro). Por conseguinte, a ideia transcendental da
totalidade absoluta da série das condi¢Ges para um dado
condicionado s6 vale para todo o tempo passado.
Segundo a ideia da razdo, todo o tempo transcorrido,
como condicdo do instante dado, ¢é pensado
necessariamente como dado (Kant, 2018, p. 355. B438-
439).

Para compreender as nuances deste trecho faz-se necessario recordar
aquilo que Kant denomina sintese regressiva, isto ¢, aquela série que pelo lado
das condi¢bes procede “daquela que é a mais préxima a um dado fenémeno
até a condi¢do mais remota” (Kant, 2018, p. 355. B438)!4. Vemos que o
passado, na filosofia kantiana, encontra-se a priori do lado das condi¢oes e o
futuro, por sua vez, do lado das consequéncias, isto permite que refiramos ao
passado a ideia transcendental da totalidade absoluta. O tempo decorrido, na
visao Kantiana, ja esta necessariamente dado. O que a razdo procura na sintese
regressiva ¢ o “incondicionado”, isto ¢, “uma espécie de completude na série
das premissas que, conjuntamente, nio pressupdem nenhuma outra” (Kant,
2018, p. 358. B444).

Para assimilar a perspectiva transcendental é necessario, como de
praxe, distinguir entre a representa¢io no entendimento puro e a sua aplicagao
aos fendmenos. Da “totalidade absoluta da série”, tal como ideia representada

na imaginagao mediante simples conceitos puros do entendimento, pode se

14 Considerando uma série em que o elemento que precede o elemento condicionado
dado opera como condicdo deste, e é por sua vez condicionado pelo elemento que
lhe precede podemos, a guisa de exemplo, pensar uma série < ..., ‘n’, ‘0’, ‘p’, ...> onde
‘p’ é condicionado por ‘0’, que por sua vez é condicionado por ‘n’... Neste exemplo
uma sintese regressiva procederia do “p’ a0 ‘0’, do ‘0’ a0 ‘n’ e assim sucessivamente.
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afirmar que para um condicionado dado é dada também a série total das
condic¢des subordinadas umas as outras.

Temos, portanto, uma expetiéncia de tempo que opera como
condi¢do a priori dos fenémenos. O tempo intuido é, portanto, restrito a
experiéncia da intui¢do interna do ser humano universal. Enquanto tal, o
tempo condiciona a sintese sucessiva da aparicio dos fend6menos, e, ao fazer
isso, captura numa totalidade absoluta a série regressiva das condi¢Ges dos
fendbmenos enquanto dado. O futuro, contudo, ¢ uma porta que se mantém,
de certa maneira, aberta, embora este seja restrito ao que se segue
(consequentibus). O desenrolar do tempo, que o faz devir uma linha reta, é
realizado pela interiorizagdo deste na intuicio humana. Esta interiorizacio
passa a operar como a cesura de um presente puro, que por sua vez instaura
a assimetria entre o passado, que fica do lado da sintese regressiva das
condi¢des, e o futuro, que nio passa de um problema “arbitrario e nio
necessario da razdo pura”, pois para uma “completa inteligibilidade daquilo
que ¢ dado no fendomeno, nao necessitamos das consequéncias” (Kant, 2018,
p. 355, B438).

Finalmente, visto que aquilo que a razio busca é o incondicionado,
Kant destaca duas concepgoes possiveis deste incondicionado. A primeira
concepgio exposta pelo fildsofo alemio diz respeito a uma série a parte priors,
que nio tem comec¢o nem limites. O regresso nesta série sé pode ser
“denominado infinito potentialiter”, infinito em poténcia. A segunda concepcio
exposta por Kant se apoia na distingdo entre wundo e natureza, o primeiro
significando o todo matematico dos fendmenos e a totalidade de sua sintese
tanto no grande como no pequeno, tanto na sua progressio por meio da

composi¢do quanto na divisiao, e o segundo trata do mesmo mundo porém
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considerado como um todo dindmico que tem em vista a unidade na existéncia
dos fendmenos. HEstas compdem, assim, as ideias cosmoldgicas que, embora
nao ultrapassem os fendémenos, “levam a sintese até um grau que ultrapassa
toda experiéncia possivel”, e desta maneira, sdo todas “transcendentes” (Kant,

2018, p. 360, B448).

Pois bem, num primeiro momento poderfamos contrastar a proposta
lovecraftiana com a kantiana destacando um dos vetores essenciais desta
ultima, apresentado no prefacio a segunda edicio da Critica da Razdo Pura, a
saber, a aniquilacao da filosofia metafisica especulativa e sua substituicio pela
critica da razdo humana universal, projeto que atingiria apenas o monopdlio
das escolas filoséficas, e de modo algum o interesse dos seres humanos (Kant,
2018, p. 37, BXXXII). A interpretacio de Romandini acerca da mitologia
lovecraftiana expde uma série de disjun¢des nas convicgdes da universalidade
do conhecimento humano, podemos apontar o impacto que as matematicas
ndo euclidianas tém sobre o pensamento de Lovecraft, assim como a
multidimensionalidade do espago, traduzida pelo escritor de Providence na
multidimensionalidade do tempo. Ao separar-se da cren¢a numa
universalidade da experiéncia humana, a cosmologia de Lovecraft entra em
dissondncia com o projeto kantiano.

Segundo Romandini, a composicio cosmoldgica lovecraftiana tem
consequéncias diretas na experiéncia temporal e espacial do sujeito, pois esta
escorre para fora da modulagdo das categorias do espago e do tempo como
condicdes apriotisticas. O lugar do sujeito se efetua “em uma a-temporalidade
que nio é uma condi¢io aprioristica”, pois frente a transfinitude do multiverso

abre-se “a possibilidade real de que uma posi¢io de sujeito viva, a0 mesmo
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tempo ou sucessivamente (isso se torna indistinto), em varias
temporalidades”. A temporalidade se tumultua num confluxo que mistura o
passado e o futuro no agora, “a posicao do sujeito encontra seu locus mais
propicio na imensidao de um tempo que se esgota a si mesmo até confluir na
eternidade de um ocaso” (Romandini, 2013, p. 45). A transfinitude da
cosmologia lovecraftiana apontada por Romandini incide no nucleo da divisao
kantiana entre os dois tipos de incondicionado, multiplicando a existéncia de
temporalidades para além da intui¢do interna de um sujeito humano, visto que
o que se considera ¢ a existéncia de “temporalidades para além do tempo”
(Romandini, 2013, p. 27). O sio entendimento deixa de ser a posicao que

delimita a experiéncia da razio:

Considerando tudo isso, podemos dizer que o recurso de
Lovecraft a “loucura" nio ¢é senio a cifra na qual se
resume o ponto em que o sujeito classico se dissolve para
se abrir a uma auténtica subversio subjetiva, cujas
consequéncias, em certo sentido, o escritor ainda ndo
estava disposto a aceitar, a nao ser pela via de um férreo
pessimismo. O cosmos e o mais-de-cosmos que implica
o atravessamento de todos os limites do espaco-tempo
(objetiva ou transcendentalmente concebidos, tanto faz)
situam o sujeito em uma posi¢do inédita, onde nio ha
mundo que possa constituir um a priori ou que, ao
contrario, possa transformar a subjetividade em uma
entidade objetivada. (Romandini, 2013, p. 51).

Notamos uma retomada das tendéncias platonicas que apontamos no
inicio do texto através do Fedro. Lembremos que no didlogo a loucura, nio a
nociva, mas a que encontramos sob a égide da inspiracio divina, mantém uma
relagdo estreita com a ascensdo da alma para as regiGes supra-celestes. A
interpretacio de Romandini ecoa esta acepcdo da loucura como transicao

entre “cosmos” e “mais-de-cosmos”. Embora sejam semelhantes, ¢
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importante que diferenciemos estas perspectivas, trazendo a tona os dois
pontos que destacamos ao tratar do Fedro. Como vimos, Platio outorga um
lugar privilegiado ao ser humano no que diz respeito a verdade, visto que
somente as almas que a contemplaram podem assumir a forma humana. Em
Lovecraft, ao contrario, o cosmos transfinito priva o ser humano de qualquer
privilégio, outorgando-lhe o mesmo estatuto que o de um ponto
matematicol®. A experiéncia da loucura, neste sentido, nio leva a assimilagao
de uma verdade periddica e circular, como ocorre no didlogo platénico em
questio, mas antes expressa uma fenda que atravessa ndo somente o humano,
como também a temporalidade e o préprio universo, que evidencia “um
principio de disjungao que se encontra no préprio Ser de uma impossivel
totalidade” (Romandini, 2013, p.57).

Vejamos de que maneira esta fenda infecta os territérios filoséficos
até alcancar o sujeito kantiano e a sua relagdo estreita com a temporalidade.
Modula-se, nesta mescla de perspectivas, uma inquictante regido onde a
existéncia dos conceitos tidos como transcendentes por Kant se desfaz. Se a
natureza kantiana era regida pelos conceitos transcendentes da naturea que levavam
a sintese a um grau que ultrapassa toda experiéncia possivel, o componente
sobrenatural cobra sua precisiao conceitual na medida em que excede a suposta
transcendéncia da sintese do incondicionado dindmico. Encontramos a
ressondncia do onirico neste territério inaudito no qual o sujeito é situado,

pois o sonho na obra lovecraftiana constitui “uma espécie de dominio trans-

15 “[..] onde a teosofia buscava a entroniza¢do do homem e de suas poténcias, a
filosofia de Lovecraft ndo encontra sendo um sujeito que coincide meramente com
um ponto matematico e, enquanto tal, adquire a plenitude de sua insignificancia.”
(Romandini, 2013, p. 20).
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espacial e trans-temporal em que todos os seres do cosmos podem coincidir
em uma letargia comum” (Romandini, 2013, p. 30).

O deslocamento do humano para o ambito contingente do cosmos
parece, num primeiro momento, impossivel sem a concep¢io de uma
temporalidade que se livte das amarras deterministicas. Na acep¢io
lovecraftiana, esta “superacdo do antropocentrismo” € realizada localizando
num tempo passado a Grande Raga de Yith, de maneira que quando ocorre a
troca de mentes a temporalidade vivida pelo personagem principal se entrelaga
com a estrangeira consolidando um momento intempestivo onde o agora, o
passado e o futuro se confundem. Vemos como a nog¢io de tempo que o
conto manifesta entrelaga as multiplas temporalidades umas as outras,
desarmando qualquer possibilidade de afirmar tanto uma cosmogonia quanto
uma escatologia, visto que nesta experiéncia passado e futuro se encontram
estreitamente ligados num presente que os indetermina, uma radicaliza¢do da
cesura kantiana que escapa até mesmo da divisdo assimétrica entre passado e
futuro.

A temporalidade linear da modernidade marchava em direciio ao
progresso tecnoldgico, apoiando-se por um lado na superagio de um passado
necessatiamente dado e por outro na universalizacdo de um modelo (humano)
de subjetividade, instaurando assim a homogeneizagio prevista por Lévi-
Strauss. No seu correlato entropolégico, o tempo do relégio das sociedades
industriais expressa o pensamento frio das sociedades quentes através da
imagem de uma experiéncia universal do tempo que instaura a imobilizagao
de “um nivel que antes se caracterizava por uma diferenca de informacio,
logo, por uma organiza¢ao maior” (Lévi-Strauss, 1996, p. 443). Esta diferenca

de informagdo encontrava a sua expressao “nas sociedades pré-capitalistas,
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onde o tempo era carregado de significados qualitativos” (Léwy, 2005,
p-125)1. No preladio aos avancos tecnologicos do século XXI a filosofia
contemporanea, sob a rubrica do aceleracionismo, buscou realizar uma
cartografia destas poténcias tecnologicas e da nova imagem de mundo que

paira sobre nds, voltemo-nos a sua descri¢io.

IV

Em maio de 1994, na universidade de Warwick, no Reino Unido, o
filésofo Nick Land apresentava, sob o nome Meltdown, uma inovadora
concepgdo cosmoldgica para os colegas do Centro de Pesquisa de Cultura
Cibernética (Cybernetic Culture Research Unit - CCRU) que se nutria, entre outras
influéncias, da disseminacdo dos computadores pessoais (os ditos PCs -
Personal Computers), da emergéncia da World Wide Web (dai o “www” dos sites),
de obras cyberpunk como o livto Newuromancer (que inspirou o filme The Matrix)
e da cosmologia lovecraftiana. Os escritos dos anos 90 de Nick Land sio tidos
como um dos pilares do pensamento dito aceleracionista, atravessando
pensadores como Ray Brassier, Reza Negarestani, Helen Hester e o falecido
Mark Fisher, devido a sua visceralidade e criatividade conceitual.

No seu ensaio Meltdown, Nick Land apoia-se na for¢a do pensamento

especulativo para tentar libertar-se das amarras @ntripicas’” que possibilitam as

16 Nao seria a importancia concedida por Kant a pontualidade uma expressao do ethos
da sua filosofia, que vimos propagar-se por toda a modernidade?

17 "R essa antropia que, com a necessidade incontornavel pela qual o calor se transfere
do quente ao frio e informagio 'vira' energia, parece impelir 4 extingdo em massa das
espécies vivas, conduzindo, no limite, a aniquilagio da propria espécie humana: 'A
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sociedades despoticas e categorias fascistas associadas ao antropocentrismo.
Por um lado, era esse o escopo do ensaio de Nick Land ao separar os modos

de experiéncia em 2 niveis:

Level-1 or world space is an anthropomorphically scaled,
predominantly vision-configured, massively nulti-slotted reality
system that is obsolescing very rapidly.

Garbage time is running out.

Can what is playing yon make it to level-2?

( () ) Meltdown has a place for you as a schizophrenic

HIV '+ transsexunal chinese-latino stim-addicted 1A hooker with
implanted mirrorshades and a bad attitude. Blitzed on a polydrug
mix of K-nova, synthetic serotonin, and female orgasm analogs,
you have just iced three Turing cops with a bighly cinematic 9mm
antomatic. (Land, 2013, p. 295-296)18.

Através da poténcia ficcional (por exemplo no uso dos policiais
Turing, extraidos da obra Newuromancer), Nick Land tentava elaborar um campo
de aclio que pudesse esquivar as tendéncias antropomérficas deterministicas
as quais o renascimento condenava as sociedades quentes. Contudo, o seu

apoio na suposta inevitabilidade da singularidade tecnocapitalista acabou por

criatura que triunfa sobre o seu ambiente destroéi-se a si mesma'. Antropia" (Valentim,
2018, p. 268).

18 “O nivel 1, ou espago-mundo, ¢ um sistema de realidade antropomorficamente
escalado, de configuragdo predominantemente visual, massivamente multi-fendido
que obsolesce rapidamente. // A prorrogacio estd acabando. // Pode o que te joga
alcancar o nivel 2? // O detretimento tem um lugar para vocé como transexual
chinesa-latina esquizofrénica testada HIV+ viciada em estimulos, com lentes-
espelhadas implantadas e uma atitude ma. Dopada em uma mistura polinarcética de
K-nova, serotonina sintética e analogos de orgasmos femininos, vocé acabou de rodar
trés policias Turing com uma automatica 9mm altamente cinematica” (tradugao livre
do autor).
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congelar essa possivel deriva ficcional, submetendo a poténcia de reatividade
turbulenta a uma continuacdo da mathesis wuniversalis e sua tendéncia a
maquinizar os mundos. Encontramos desta maneira uma estranha inversio da
assimetria kantiana entre passado futuro, visto que na cosmologia
nicklandiana é o futuro que opera como condi¢do do presente, e o passado
como consequéncia (podemos apontar o filme The Terminator como uma

possivel inspiracao deste tipo de temporalidade):

Modernity marks itself out as hot culture, captured by a spiralling
involvement with entropy deviations camonflaging an invasion from
the future, launched back out of terminated security against
everything that inhibits the meltdown process (Land, 2013, p.
445)19,

A proposta de Nick Land se assentava sobre as tendéncias
desreguladoras do avanco da cibernética, a ideia do aceleracionismo dos anos
90 era a de que o avanco tecnoldgico traria consigo mutacles que seriam
indomaveis pelas tendéncias conservadoras humanas, de maneira que a
tecnologia instauraria um novo horizonte, ou antes, era instaurada por ele. Na
visao do filésofo, qualquer forma de resisténcia ao processo de derretimento
(meltdown) implantado retroativamente desde o futuro sera inibida de antemao.

Nesta cosmologia, “o sistema capitalista tornou-se absolutamente
hegemoénico”. Como afirmam Déborah Danowski e Eduardo Viveiros de
Castro, a “intuicdo basica dos aceleracionistas é que um certo mundo, que ja

acabou, deve acabar de acabar, de perfazer sua inexisténcia” (Danowki &

19 “A modernidade marca a si mesma como cultura quente, capturada por um
envolvimento espiral com deviagdes entropicas camuflando uma invasdo vinda do
futuro, lancada desde a seguranca terminada contra tudo que inibe o processo de
derretimento” (tradugdo livre do autor).
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Viveiros, 2014, p. 70-71). A subjugacdo do humano pelas maquinas como
vetor de organizacao cosmica acaba por congelar o pensamento, pressagiando
um final altamente entrépico, proprio das sociedades quentes. Para Land as
sociedades quentes tendem “a dissolu¢do social”, pois “sdo inovativas e
adaptativas” e “sempre descartam e reciclam as culturas frias”, as sociedades
frias e os “modelos primitivistas ndo tem nenhum uso subversivo” (Land,
2013, p. 445).

Desta maneira, o pensamento aceleracionista de Nick Land, ao
priorizar a imagem de uma aniquilacio inevitivel, propaga uma nogio
temporal escatolégica que arrasta consigo a marca da necessidade.
Consequentemente, o que se anula nido ¢ somente a possibilidade de o
humano fugir do seu destino, mas também a possibilidade de outros modos
de existéncia alterarem este fim inevitavel. A eliminacdo das diferencas através
da instauraciio de um vetor homogeneizante é um dos perigos no qual tende
a cair a filosofia ocidental nas suas tentativas de superar o antropocentrismo.
Na obra Hd mmundo por vir? Ensaio sobre os medos e os fins, Déborah Danowski e

Eduardo Viveiros de Castro afirmam:

E quando a filosofia ocidental se auto-critica ¢ se
empenha em afacar o antropocentrismo, sua forma usual
de negar o excepcionalismo humano ¢ afirmar que
somos, em um nivel fundamental, animais, ou seres
vivos, ou sistemas materiais como todo o resto - a redugao
ou eliminacao ‘materialista’ é o método favorito de
equiparacio do humano ao mundo preexistente
(Danowki & Viveiros, 2014, p. 97).

Ao que tudo indica, portanto, o pensamento escatologico de Nick
Land acaba manifestando uma temporalidade que difere da multiplicidade

temporal da mitologia lovecraftiana. A temporalidade aceleracionista acaba
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por assumir uma modalidade enclausurante, congelando as possibilidades de
intervencao politica, visto que o processo tecnocritico ¢é inevitavel. Nao é por
acaso que o ensaio que pressagia a aniquilagio emerge sobre o nome Meltdown,
que ¢ definido no dicionario Merriam-Webster como um “derretimento
acidental do nicleo de um reator nucleat”; ou “um colapso ou declinio
desastroso ou rapido” ou “uma quebra do autocontrole (como na fadiga ou
na superestimula¢do)”?. Desastre natural, fim entrépico e assubjetivacdo

fundem-se no composto mitico-conceitual nicklandiano.

os aceleracionistas professam um pés-humanismo 'frio’
que constata a deshominizagdo assubjetivante do
Homem pelo tecnocapitalismo desterritorializado,
saudando uma 'infiltracdo tecnolégica da agéncia
humana' capaz de induzit mudan¢as na anatomia
cerebral da espécie e finalmente dissolver a velha cultura
antrépica e provinciana dentro de uma nova Natureza
césmica, austera e estéril, cadtica e rarefeita, impessoal e
elementar (Danowki & Viveiros, 2014, p. 71).

Temos, portanto, sob a ética dos aceleracionistas, uma humanidade
efémera, tal como pensada por Nick Land, onde o humano é apenas um
momento dentro de uma histéria ja delineada, que pressagia o advento da
singularidade capitalista como modo de existéncia ubiquo. Este modo
expressa uma filosofia fria, na qual o destino do humano ja esta tracado e
todos os modos de existéncia estao condenados ao processo de assubjetivacio
tecnocapitalista. A sociedade esquenta, portanto, na medida em que acelera o

processo de derretimento (meltdown). Nesta perspectiva, a programatica

tecnocratica ja cobrou vida propria e nos resta simplesmente assistir ao fim da

20 Disponivel em: <https://www.mettiam-webster.com/dictionary/meltdown>.
Acessado no dia 24 de jun. de 2020.
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raca humana. O que nos ensina o exemplo aceleracionista é que nio basta
superar o antropocentrismo para engendrar uma sociedade fria, pois a
dimensdo temporal ocupa um papel essencial na determinacio do tipo de
pensamento que consolida a sociedade. Dentro de uma concepgao linear do
tempo, tanto o futuro quanto o passado podem operar como a sintese de uma

série totalizada que condiciona o presente.

A\

Diferente dos exemplos que sobrevoamos, a mitologia lovecraftiana,
na exposicdo de Romandini, se instaura numa direciio perpendicular a linha
temporal do passado e o futuro, que nio reproduz nem o modelo antigo nem
o modelo moderno de tempo. Tomando a transfinitude como vetor
organizativo, a experiéncia subjetiva naufraga o humano na experiéncia de um
cosmos que o excede por todos os lados, que toma o humano como
“modeliza¢ao localizada, precaria e vicaria das poténcias que regem o universo
infinito” (Romandini, 2013, p. 31). A estranheza radical como vetor
organizativo incide sobre a dualidade humano-inumano, fazendo eclodir
oportunidades multiplas e simultineas de relagdo politica, sem restringir a
possibilidade de experimenta¢io cosmolégica, mas ao contrario, fazendo com
que multiplos cosmos diferentes colidam e se atravessem.

Finalmente, para compreender o tipo de relacio com a politica, a
sociedade, ou a comunidade passivel de consolidar-se através desta
temporalidade, é necessario retomar a discussao que travamos com Kant
referente ao papel da filosofia. Se este buscava um fundo universal do ser

humano sobre o qual assentar a filosofia, para Romandini nio ha
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“autenticamente filosofia sem escolas, sem transmissibilidade, sem um efhos
que dé sustentacio a #heoria e também permita acesso a ela” (Romandini, 2013,
p. 6). O que se ativa com a provocagido de Romandini é a possibilidade de
reanimac¢do das poténcias das escolas filosoficas. Como isto se acopla as
experiéncias da  mitologia lovecraftiana?  Faz-se necessirio que
compreendamos o que caracteriza, na visdo de Romandini, tanto um filésofo

quanto uma escola filosofica:

Qualquer um pode, obviamente, chamar a si mesmo de
filésofo, ainda que histérica e conceitualmente seja uma
denominacdo vazia de sentido. O filésofo existe, como
conditio sine qua non, de forma binaria (é necessario um
mestre ¢ um discipulo) e esta é a forma embriondria da
escola, que ¢é a unica capaz, por variadas razoes, de
sustentar uma forma de vida filoséfica. Tudo isto,
certamente, ndo equivale a sustentar que o filésofo nao
possa fazer parte de uma fraternidade disseminada de
ermitGes ou de seres an6micos como o expoente cinico.
Porém, a escola, que ¢ também uma das formas por
exceléncia da rejeicio da societas humana e de seus
rituais, sustenta-se em uma tradi¢io textual, em uma
ortopraxis que pode ligar individuos geogrifica e
temporalmente distantes. A escola ndo respeita as (ou, a0
menos, nio se guia pelas) leis de nenhuma polis, os usos
de nenhuma comunidade humana (existente ou por vir) e
¢, por definicao, associal (Romandini, 2013, p. 6).

Na concepcdo do filésofo argentino, a escola filoséfica pode,
portanto, ligar individuos geografica e temporalmente distantes, o que permite
que esta consolide encontros entre pontos desconexos historicamente. Se este

tipo de lago consegue atravessar espago e tempo, a escola o faz ao prego de
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ser “antitética em relacdo a toda forma de gregarismo societario”?!. A sua
independéncia com relacdo as leis da polis a situa numa regido estranha com
respeito as formas de organizacio humana, pois sua topologia é “irredutivel a
qualquer forma social passada ou por vir, sua geometria escapa a tudo que a
espécie humana pensou e viveu como forma de associatividade” (Romandini,
2013, p. 6). Neste sentido, a interpretaciao dos desafios filoséficos da mitologia
lovecraftiana realizada por Romandini evocam nada menos que o ntcleo ético
que permite fazer da filosofia um modo de existéncia. Vislumbra-se assim uma
alternativa a iminente conversio da filosofia, momentos antes da sua
aniquilagdo, “na ocupagdo periférica de um conjunto altamente treinado de
funcionarios de elite de algum gabinete dedicado a liturgia do passado”
(Romandini, 2013, p. 5).

Vimos que a interpretacio do cosmos lovecraftiano realizada por
Romandini, ao contemplar uma sobrenatureza imprevisivel, excede o dominio
ndo somente da providéncia divina, mas também das grandes racas, nen Deus
nem Cthulbu. Isto devido ao fato de que, através da existéncia de multiplas
temporalidades, o cosmos lovecraftiano também faz da “antropia, um regime
termodinamico cosmicamente contingente” (Valentim, 2018, p. 273). A
analise de Valentim, contudo, levanta a questido: ndo sera o horror vacui de

Romandini uma extensdo do pensamento frio que, embora se queira livre,

21 A estranha posicdo das escolas frente a organizagdo politica humana pode despertar
certos medos acerca das posicbes que a filosofia das sociedades quentes tém tomado,
pois como afirma Marco Antonio Valentim no seu livto Extramundanidade e
Sobrenatureza, cotre-se o risco de, “em nome do horror vacui lovecraftiano”, acabar
neutralizando “a escolha politica pela coexisténcia com outros povos e formas de vida
na Terra” (Valentim, 2018, p. 270). Tentamos, na sequéncia, dialogar com esta
perspectiva, apoiando-nos na dimensao ética e na peculiar posigao topologica que a
escola filosofica ocuparia nas sociedades quentes.
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“independente das condi¢Ges materiais da experiéncia”, acabe inflamando o
planeta com sua voz gelada??2. A ortopraxis filosofica responde a esta questao
afirmando a necessidade do cultivo de um efhos que rompa com as
determinacGes materiais impostas pelas sociedades quentes. Embora os
“fendémenos naturais” ndo sejam tratados exatamente como “acontecimentos
sociais”, estes também nao sdo vistos como passiveis de apreensio por uma
cultura, pois s20, no gedankenexperiment proposto por Romandini, “fenémenos
absolutos”, liberados de sua ligacdo com o preceptor (Romandini, 2013, p.
57). Portanto, se o sujeito transcendental de Kant relaciona for¢osamente
todo o fenémeno a intuicdo interna temporal, as multiplas temporalidades da
mitologia lovecraftiana libertam o fenémeno das suas amarras
transcendentais, situando-o numa instancia absoluta, sobrenatural, por
exceder as leis transcendentes da sintese do incondicionado dinamico.
Podemos afirmar, por um lado, que a interpretacdo de Romandini da
mitologia lovecraftiana nio nos da uma proposta audaciosa sobre como
realizar uma nova organiza¢do da sociedade humana em escala global, que
modifique radicalmente a brutal expansio industrial das sociedades quentes e
instaure um modelo capaz de reverter as convicgdes destrutivas do
pensamento frio. Por outro lado, o cultivo ético da filosofia é convocado a

libertar o pensamento, instaurando-se através e para além do socus numa

22 “De um lado, um pensamento que se quer absolutamente frio - neutro do ponto de
vista termolégico, porque ‘livre’, independente das condi¢Ges materiais da experiéncia
-, mas que, com sua ‘voz gelada’, estd a ponto de inflamar o planeta: 'a mansio das
liberdades modernas repousa sobre uma base de uso de combustiveis fosseis em
permanente expansio'; de outro, um pensamento de 'ardente desrazdo', que, por
interpretar 'fenémenos naturais' como 'acontecimentos sociais', sobrenaturais, se
torna virtualmente capaz de esfria-lo” (Valentim, 2018, p. 278).
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matriz que insere as escolas filosoficas entre os fios do tecido social,
consolidando espagos onde o pensamento possa alimentar-se do exégeno.
Reemergindo entre a fumaca negra das industrias, injetando no pensamento a
volatilidade que lhe é negada pelas sociedades quentes e suas visGes temporais
escravizantes, a filosofia vindoura talvez possa garantir o pouco de possivel

necessario para que nao sufoquemos.

Referéncias

ASSOCIAGCAO BRASILEIRA DE PSIQUIATRIA. 2015. Manual
Diagnéstico e Estatistico de Transtornos mentais. Trad. Maria Inés
Corréa Nascimento, Paulo Henrique Machado, Regina Machado Garcez,
Régis Pizzato e Sandra Maria Mallmann da Rosa. Porto Alegre: Artmed, 2015.

BRASSIER, Ray. 2007. Nihil Unbound: Enlightenment and Extinction.
Basingstok: Palgrave Macmillan 2007.

DANOWSKI, Déborah & VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. 2014. Ha
mundo por vir? Ensaio sobre os medos e os fins. Florianépolis: Cultura e
Barbarie: Instituto Socioambiental, 2014.

DELEUZE, Gilles. Sur Kant. Realizado em Vincennes no dia 21,/03/1978.
Disponivel em: https:/ /www.webdeleuze.com/textes/59.

FREUD, Sigmund. 2017. Fundamentos da clinica psicanalitica. Trad.
Claudia Dornbusch. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2017.

. 2019. O infamiliar / Das Unheimliche / Sigmund Freud ;
seguido de O homem da Areia / E. T. A. Hoffman. Trad. Ernani Chaves,
Pedro Heliodoro Tavares [O Homem da Areia; traducio Romero Freitas].
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2019.

FOUCAULT, Michel. 1999. As palavras e as coisas. Trad. Salma Tannus
Muchail. Sio Paulo: Martins Fontes, 1999a.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 | n. 2, agosto 2020 364

FOUCAULT. 1978. Historia da Loucura na Idade Classica. Trad. José
Teixeira Coelho Netto. Sdo Paulo: Editora Perspectiva S. A, 1978.

. 1999. Problematizagdo do sujeito: Psicologia, Psiquiatria e
Psicanalise. Trad. Vera Lucia Avellar Ribeiro. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1999b.

GIBSON, William. 1984. Neuromancer. New York: Ace Science Fiction,
1984.

HOUELLEBECQ, M. 2005. H. P. Lovecraft: Against the World, Against
Life. San Francisco: Believer Books (Division of McSweeney's Books), 2005.

KANT, Immanuel. 2018. Critica da Razio Pura. Trad. Fernando Costa
Mattos. Petrépolis, R]: Vozes, 2018.

LAND, Nick. 2013. Fanged Noumena. United States: Sequence Press, 2013.

. 1993. ‘Making It with Death: Remarks on Thanatos and
Desiring Production’. British Journal of Phenomenology, vol. 24, no. 1,
1993.

LEVI-STRAUSS, Claude. 1996. Tristes Tropicos. Trad. Rosa Freire
d’Aguiar. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996.

. 2013. Antropologia Estrutural 2. Trad. Beatriz Perrone-Moisés.
Sao Paulo: Cosac Naify, 2013.

. 1987 [1952]. Race et histoire. Paris: UNESCO, 1952 (reedigio
Folio-essais, 1987).

LOVECRAFT, Howard Phillips. 2012. The Cthulhu MEGAPACK™.
Cabin John (United States): Wildside Press, 2012.

LOWY, Michael. 2005. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura
das teses "Sobre o conceito de histéria". Trad. de Wanda Nogueira
Caldeira Brant. [Trad. das teses, Jeanne Marie Gagnebin, Marcos Lutz Miiller].
Sdo Paulo: Boitempo, 2005.



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18, n. 2, agosto 2020 365

LUDUENA ROMANDINI, Fabian. 2013. H.P. Lovecraft: a disjungio no
Ser. Trad. Alexandre Nodari. Florianépolis: Cultura e Barbarie, 2013.

. 2012. Para além do principio antrépico: por uma filosofia do
Outside. Trad. Leonardo D'Avila. Florianépolis: Cultura e Barbarie, 2012,

NIETZSCHE, Friedrich. 1999. Obras Incompletas. Trad. Rubens
Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural Ltda, 1999.

DUNKER, Christian; SAFATLE, Vladimir & JUNIOR, Nelson da Silva
(Orgs). 2018. Patologias do social: Arqueologias do sofrimento psiquico.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2018.

PLATAO. 2000. Fedro. Trad. Pinharanda Gomes. Lisboa: Guimaries
Editores, 2000.

STENGERS, Isabelle & PRIGOGINE, Ilya. 1992. Entre el tiempo y la
eternidad. Trad. Javier Garcia Sanz. Buenos Aires, Argentina: Alianza
Editorial, S. A, 1992.

VALENTIM, Marco Antonio. 2018. Extramundanidade e Sobrenatureza.
Ensaios de ontologia infundamental. Florianépolis: Cultura e Barbarie,
2018.



