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Resumo

O Tratado Politico é um diagndstico e a prescricdo de um tratamento para 0s casos em que a politica
ameaca desaparecer em funcéo da disrupcdo do corpo social. Caracterizaremos esse tratamento como
o direito e a prética da resisténcia diante dos obstaculos que se ope a politica. Tais obstaculos serdo
identificados por principios praticos extraidos principalmente da argumentacdo do primeiro capitulo
do Tratado, que serd examinado em suas linhas gerais. Tentaremos mostrar como o limite minimo da
resisténcia € a restauracao de agdes que envolvem a maxima distribuicdo de poder entre os agentes do
corpo social e que no limite maximo ela é revolucdo e instauracdo do direito e dessa distribuicdo
méaxime de poder que, segundo nossa analise ird coincidir com a democracia, ou melhor com as
praticas mais democraticas, ainda que aplicadas em regimes monarquicos ou aristocraticos. De fato, a
resisténcia politica é implicada pela prépria préatica da politica, como entendida por Espinosa, e € uma
dimensao inalienavel da liberdade politica.
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THE RIGHT TO RESIST: FREEDOM AND POLITICS IN SPINOZA

Abstract

The Political Treatise give a diagnosis and a prescription for the cases where the politics seems to
disappear at the same time of the disassembling of the society. We will understand such prescription
as the right and the policy of resisting those things who prevents political action. Those same things
will be understood by practical principles who will be find over the first chapter of the Treatise. This
chapter will be explained in his general sense and in some of his statements. We will try, then, to show
the minimal state of resistance as restauration of democratic principles and the maximum as revolution
or instauration of rights. We also will try to show the equality between resistance and the democratical
practices that Spinoza advocates for the other forms of government, as monarchy and aristocracy. We
will argue that, for Spinoza, the political resistance is an indelible quality of political freedom.

Keywords: Freedom, resistance, democracy.

Espinosa, no Tratado Teoldgico-Politico, observa que 0s supersticiosos recorriam a Deus
principalmente nos momentos de infortinio. Assim também, no desaparecimento da politica, o
pensamento e a acdo se aconselham com a filosofia em um gesto quase supersticioso. Ora, € nesses
momentos, mais ainda do que ja faz normalmente, que a filosofia deve suprimir toda ilusdo, distanciar-
se maximamente de ser edificante e, enfim, tentar dirigir olhar de seu interlocutor ao que lhe passa

despercebido. O conselho que a filosofia pode oferecer nesses casos, consiste em encaminhar o
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solicitante a redescoberta do lugar da politica. Isso, com certeza, implica que a filosofia carregue
consigo a lucidez necesséria para desembaralhar as forgas em jogo, 0s cenarios, 0s interesses e 0s
planos cruzados pelo jogo de perspectiva da contenda politico-social, mas exige de forma mais
fundamental, ao lado disso, um trabalho de conceito, o de trazer a luz ¢ lugar em que a politica
acontece.

Cobra-se da filosofia que ela consiga desenhar novos alvos, ou detectar os pontos sensiveis
para a agdo social, pontos a partir dos quais se organizariam as vitérias e as derrotas politicas por
cima do caos original dos interesses fraturados, como se cobrava de Deus a intervencdo milagrosa que
restaura a boa fortuna. Mas o que ela deve oferecer, em um primeiro momento, é a lucidez para
detectar os alvos e 0s pontos sensiveis que emergem na propria agdo politica, os valores que estdo
virtualmente contidos na crise e que se destacam por conta dela. E quando a agdo politica parece
desaparecer de vista, cabe a filosofia recolocar as coisas em questéo e pensar a nova configuragéo.

Ora, o velho ditado segundo o qual as coisas tém que mudar para continuarem as mesmas nao
poderia estar mais equivocado, pelo menos nos momentos em que realmente as forgas politicas
efetivas se esgotam e as forgas sociais mais diversas fazem desmoronar o horizonte da pratica politica.
Isso porque a manifestagédo da crise se d& quando as coisas j& mudaram. Dai que, em uma crise politica
determinada, restauragéo e revolucdo surjam como limites maximo e minimo de uma mudanga efetiva
ja acontecida. Mas essa amplitude de possibilidades s6 cabe em um espaco instituido pela politica e na
politica, e, portanto, no espaco de um contragolpe na disrupcéo social e politica. A politica s6 se
resolve em uma nova politica. Um pouco isso é o que parece querer dizer o termo resisténcia, quando
usado no contexto das crises politicas. A resisténcia se define no ato de criacdo por meio do qual os
agentes politicos constroem o palco no qual a politica vai se desenrolar dali para frente. A resisténcia
diz respeito ao futuro e ao presente, mas, com efeito, ndo faz menos que oferecer um futuro ao

desenvolvimento das forcas que constituem a politica.

2

Esse talvez seja, aproximadamente, o sentido dos paragrafos iniciais do Tratado Politico®,
quando Espinosa se d& ao trabalho de circunscrever a politica como problema e adaptar a audi¢do do
leitor a seu timbre muito peculiar. Espinosa pergunta antes de mais nada quando a politica acontece.
Entretanto, ndo é tdo simples enfrentar a questdo antes de tomar alguns cuidados especiais. Dois
modelos impedem o intérprete de flagrar esse acontecimento, e integram os dois primeiros grandes
obstaculos a acdo politica, ainda que sejam, até entdo, apenas duas formas equivocadas de
compreensao da politica. O primeiro é o que projeta o lugar da politica na utopia, o segundo dissolve a

politica na préatica da conspiracdo — como se 0s perigos das praticas politicas se aproximassem seja sob

80 Daqui para frente citado como TP, nimero do capitulo, nimero do pardgrafo, para permitir ao leitor a
utilizacdo de outras traducdes, e o nimero da pagina na edicdo de Os Pensadores, sem data, Sdo Paulo, Nova
Cultural
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a figura da mania, seja sob a da paranoia. Dois véus que podem esconder 0 gque realmente interessava
pensar e fazer.

Assim, para o Tratado Politico, os fil6sofos-tedricos (e tedlogos) por seu lado “... ndo tinham
sobre politica vistas que possam ser portas em pratica” e se remetiam “... a0 dominio da utopia ou da
idade de ouro, isto é, a um tempo em que nenhuma instituicdo era necessaria” (p439). Os politico-
praticos, por outro lado ... julga-se que estdo mais ocupados em preparar armadilhas para os homens
do que em dirigi-los pelo melhor”. Entre essas duas perspectivas, a do tedrico que olha além ou a do
pratico que mira aquém, se perde precisamente o angulo que permite olhar diretamente para a politica.
Onde ela esta?

Para Espinosa, falando em momento especifico e particular, e situado precisamente na
Holanda da década de 70 do século XVII, a politica se encontra no campo complexo das afecgdes e
interacBes humanas, e mais que isso, uma vez que essas interagdes ndo fundam um império (humano)
dentro de outro império (a natureza) ( TP, I, 86, p. 443), nos conflitos sociais e nas razées que 0s
resolvem. Mas as razdes que resolvem os conflitos sociais nem sempre sdo mero artificio® . Esse ponto
é de fundamental importancia: a politica ndo rompe, ela continua a natureza e um dos motivos pelos
quais se perde seu endereco estd em cerca-la pela moldura abstrata de uma falsa natureza humana,
completamente autonomizada com relacdo ao restante da Natureza (87, p. 444). Além disso, e
justamente por for¢a da recusa, Espinosa encontra a politica na interagéo, isso é, no feixe de relagdes
que se estabelece entre humanos-natureza e natureza-humanos ou ainda entre humanos-natureza-
humanos ou natureza-humanos-natureza segundo as regras da propria Natureza (TP, I, 89, p445).
Portanto um ambiente abstratamente humano, e apenas humano, no qual se desenvolve uma
autonomia de ordem diversa da acdo da prdpria Natureza é um néo lugar cuja postulacdo depende de
uma crencga na espontaneidade absoluta da acdo humana. A Natureza ndo é um deserto habitado pelo
homem, nem o0 mundo humano um plano de outra ordem que sobredetermina a Natureza sem receber,
em contrapartida, as determinacdes dela — ndo existe aqui, ainda, esse plano que mais tarde vai ser
entendido como Espirito (Geist). Ndo ser um império em um império significa se recolocar na
Natureza, sem 0 que, justamente, ndo se encontra a politica.

Quais sdo os sintomas da politica desencontrada? Ha um sintoma exemplar dessa perda de
limite na compreenséo da politica, perda de limite que vem geralmente acompanhada de uma falta de
juizo no que diz respeito a avaliacdo de uma agdo politica determinada. Ele se manifesta como uma
mania que comega por conceber “as emogdes que se combatem entre si, em nds, como vicios em que
0s homens caem por erro proprio” (TP, I, §1, p. 439). Depois, na continuagdo da mesma narrativa que
tem por base a postulagdo da autonomia absoluta da acdo humana, avaliamos os agentes humanos

dispostos a “... ridiculariza-los, deplora-los, reprova-los ou, quando querem parecer mais morais,

8 A esse respeito, Espinosa parece estar respondendo a Hobbes, como sugere Pires Aurélio, Introducao, in
Tratado Politico, p. XII-XIV, Sdo Paulo, Editora WMF Martins Fontes, 2009, e também, passim, em Lazzeri,
Christian. Droit, pouvoir et liberté: Spinoza critique de Hobbes. Paris: PUF, 1998
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detesta-los” (idem). Construida a narrativa, o discurso que desloca seu olhar do lugar real em que a
politica acontece atribui um valor elevado e uma distingdo do critico com relagcdo ao objeto de sua
critica:

“.. Julgam assim agir divinamente e elevar-se ao pedestal da sabedoria,
prodigalizando toda espécie de louvores a uma natureza humana que em
parte alguma existe, e atacando através de seus discursos a que realmente
existe.” (TP, I, §1, p. 439)

Dessa posicao, um tal discurso substitui precisamente o que havia de humano em seu objeto
pela projecdo de seu desejo — suprimem o que é propriamente humano em nome de seu gosto e entdo
“... Concebem os homens ndo como sao, mas como gostariam que fossem” (idem). O resultado disso €
o deslocamento com relacdo a efetividade de seu objeto, tanto a da Natureza, desqualificada no inicio
como heteronomia, quanto a da humanidade, reduzida ao projeto do desejo de quem a julga segundo a

perspectiva do maniaco:

“Dal, por consequéncia que quase todos, em vez de uma ética, tenham escrito uma satira, e
ndo tinham sobre politica vistas que possam ser postas em pratica, devendo a politica, tal como a
concebem, ser tomada por quimera” (TP, I, §1, p. 439)

Agora, desfeito o mundo (humano-Natureza) e projetados os p6los homem e natureza na
inefetividade, segue se a segregacdo da propria narrativa, entendida como teoria ou como
contemplacdo-especulacdo que pode ser apartada da pratica. Na verdade, sem nenhuma grande
surpresa para quem prestou atencdo na separagdo entre Natureza e humanidade, ou entre Natureza e
espirito, porque, com efeito, essa distingdo ja contém em germe a da acdo (na natureza) e da
contemplagéo (em espirito). E por isso que:

“Portanto, entre todas as ciéncias que tém uma aplicagdo é a politica 0 campo em que a
teoria passa por diferir mais da pratica, e ndo ha homens que se pense menos préprios para governar
o0 estado do que os teoricos, quer dizer os fildsofos” (idem)

Conclusdo que, ainda que partindo de premissas semelhantes, contradiz frontalmente a
Republica de Platdo em dois pontos essenciais, seja na critica a posicdo privilegiada do filésofo no
jogo e na compreensdo da politica, seja na falta de condescendéncia com o sintoma mais caracteristico
da formulacdo de uma politica extranatural, a postulacdo de uma utopia no lugar da regulacéo de uma
pratica efetiva. Importa, no entanto, que se desmonte a narrativa que parte da separagdo entre natureza
e humanidade (dada a autonomia da segunda) porque ela culmina na supressdo da aplicabilidade da

politica e, enfim, na supressao da propria politica.
3

H& um outro sintoma da incompreensdo da politica: a paranoia. Isso é, os politicos, envolvidos

fundamente no imediato de uma acgéo concreta em nome de interesses concretos, parecem pressupor
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que “... havera sempre vicios enquanto houver homens ...” (TP, I, § 2, p. 439-40) dai entdo que o
sentido de sua agdo seja o de procurar “ ... evitar a maldade humana, e isto através de meios cuja longa
experiéncia demonstrou a eficacia, e que homens mais movidos pelo medo que guiados pela Razdo
tém o costume de utilizar” (TP, 1, § 2, p. 439). Se no caso da mania a disjunc¢do entre 0 humano ¢ a
Natureza redundava em um julgamento duro sobre o primeiro, fundamentado na projec¢éo ideal de um
modelo perfeito e absoluto de humanidade dotada de uma autonomia absoluta, agora o julgamento
duro sobre a humanidade se faz como algo imediato, como uma constatagdo mais ou menos vaga, mas
onipresente e geral, da maldade humana elevada a condicéo de dado concreto.

Essa segunda posi¢do é bem mais dificil de criticar que a primeira sobretudo porque “N&ao ha
duvida de que os politicos tratam, nos seus escritos, da politica com mais éxito do que os fildsofos;
tendo a experiéncia por mestra, nada ensinaram, na realidade, que fosse inaplicavel” (TP, I, §2 p.
439-40). Mas essa aplicabilidade das regras politicas assim pensadas ainda ndo recupera o essencial
para reconhecer o lugar da acgdo politica. A maldade humana é apenas um aspecto de uma natureza
mais complexa, que conhece também a generosidade, a bondade, e afetos mais sociais. As forgas
disruptivas do corpo social supde a contrapartida de forgas que o recompde — como o tdnus estoico.

Longe, portanto de abandonar um viés pratico por tentar corrigir a maldade humana com uma
disciplina corretiva, Espinosa implica que a a¢do politica construtiva é tdo natural e constante quanto a
disruptiva. Além disso, logo adiante, que visando a politica “ndo quis pensar outras institui¢des, mas
o que melhor concorda com a pratica” (TP, 1, §4, p. 440). Isso é, Espinosa parece falar de um lugar
mais proximo ao politico que ao tedrico — concedida essa maior proximidade, no entanto, cabe
cumprir o sentido da distancia que o Tratado Politico assume com relacdo a constatacdo vaga e geral
da ‘maldade humana’: pensar ao agente humano como necessariamente maldoso ainda é uma
abstracdo e ndo coincide exatamente com a experiéncia efetiva da politica. Vimos que o autor
denunciava a declaracdo maniaca de reprovacdo da humanidade e podemos igualmente julgar que a
reprovacgao parandica é igualmente denunciada. Mas agora a maneira como se vai denunciar essa outra
narrativa ¢ mais diretamente politica e implica uma posicdo politica ela mesma, veremos, que é
expressa em um principio que exija do estrategista politico a tarefa de pensar sua acdo levando em
conta a distribuicdo maxima de poder entre os participantes do jogo politico.

Sim, se trata de pensar a acdo politica concreta, mas sem pressupor apenas a maldade humana.
Também ha uma concordéncia entre 0s homens que se coloca sempre ao lado de seus conflitos. Dai o
principio prético: naturalmente, uma sociedade implica a distribuicdo de mais poder de acdo a seus
membros, pela concordancia entre eles a fim de minimizar a concentracdo de poder que se origina na
discordancia. Esse principio pratico denuncia a simetria nos desvios que levam a perder de vista 0
lugar onde a politica estd acontecendo. Na verdade, se recuperarmos o vocabulério da Terceira Parte

da Etica®, nesse momento, a simetria entre a narrativa manfaca e a paranoica resulta de uma simetria

8 Citaremos a Etica pela mesma edi¢do de Os Pensadores utilizada para o Tratado Politico, indicando a parte da
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interna mais fundamental, que se da entre dois afetos, supostos como matiz afetivo que atravessa a
narrativa maniaca e a paranoica.

Com efeito, Espinosa define o0 medo nesses termos:

“O Medo (Metus) é uma tristeza instavel nascida da ideia de uma coisa futura ou passada, do
resultado da qual duvidamos numa certa medida”. (E, III, Definicdo das Afec¢des XIII, p. 327)

Observe-se a simetria disso com a da esperanca:

“A esperanga (Spes) é uma alegria instavel nascida da ideia de uma coisa futura ou passada,
do resultado da qual duvidamos numa certa medida”. (E, 111, Definigdo das Afecgdes XII, p. 327)

O eixo de variagdo entre esses afetos € a linha diviséria entre alegria e tristeza, mas o contetido
imaginado no afeto implica uma coisa passada ou futura (diriamos, humana ou ndo humana) cujo
efeito acreditamos bom (felicidade) ou mau (tristeza) mas ndo sabemos com certeza se ocorrera. E a
tonalidade do afeto (a tristeza ou a felicidade) que separa esses afetos e gera, a partir deles, a avaliacdo
do objeto que afeta — 0 que causa a tristeza é mau e o que causa a felicidade é bom. Mas, logo depois,
a narrativa fundada nesses afetos passa do bom ao bem e do mau ao mal. Assim, a postulagdo de uma
natureza humana sublime, que eleva o moralista a uma condicdo divina e, pelo menos
imaginariamente, o coloca em posi¢do de julgar humanidade e Natureza é o objeto que secretamente
sustenta uma alegria no ato de julgar (e condenar) — e nesse sentido na medida em que a posi¢do
efetiva do moralista corrige sua visdo sublime a respeito de si mesmo sua alegria assume o tom da
esperanca. De outro lado, a constante ameaca da maldade humana, ou o 6dio a humanidade que é uma
forma de tristeza (E 111, VII, p. 326), se torna incerta quando confrontada com o aumento de poder que
significa a vida social (o valor negativo dos afetos ligados a soliddo da indicios disso). Isso coloca a
pratica paranoica, pensada como uma rede de armadilhas e artificios que tém por finalidade evitar a
maldade humana, como uma consequéncia do medo.

Todavia, observe-se em que sentido tanto o moralista quanto o pratico encontram um limite a
partir do qual a causa de sua alegria ou tristeza permanece incerta. No caso do moralista, sua natureza
humana se vé limitada em seu poder dentro do ambito da Natureza. Dai talvez a tendéncia do
moralista em postular um império dentro de um império e instituir, ainda que imaginariamente, um
lugar apartado da Natureza como espago de acédo privilegiado da natureza humana. O politico préatico
por outro lado é limitado por sua sociabilidade, pela necessidade de viver com aquilo que 0 ameaga. O
que limite seu poder é outro homem, dai que sua resposta seja a armadilha e artificio que controlam a
acdo humana, pensada como inevitavelmente ameacgadora.

A resposta & perspectiva que perdia de vista a politica por recusar a natureza humana como
parte da Natureza, diz respeito, portanto, a uma compreensdo da forma como, mesmo tendo seu poder

limitado pela Natureza, os homens tém ainda o poder de se organizar politicamente. A resposta, por

Etica com algarismos romanos, e depois a proposicdo, escélio, defini¢io e assim por diante, para permitir ao
leitor uma leitura através de outras tradugGes, junto com a pagina na tradugdo aqui utilizada.

115



FILOSOFIA E ESCLARECIMENTO: RAZAO PUBLICA E ANALISE DE CONJUNTURA

outro lado, a perspectiva que perde de vista a politica por medo da natureza humana estd em mostrar a
concordancia natural da humanidade em pontos fundamentais e a irrecusavel forca de que a razdo se
investe em funcéo dessa concordancia — sem detrimento dos inevitaveis conflitos, mas a politica tem a
ver exatamente com a solugéo desses conflitos, em uma medida racional.

Ora, 0 que havera de essencial na resposta de Espinosa a avaliagdo parandica tem a ver com o
papel da razdo na solucdo dos conflitos internos a sociabilidade. Dai que a agdo esteja em primeiro
plano, mas em um sentido diferente daquele que os politicos praticos a entendem. A razdo ndo implica
armadilhas, mas reciprocidade de relacéo e distribuicdo de poder. Na verdade, todas as instituices do
Tratado Politico tém a ver com as maneiras em que essa maxima distribuicdo de poder pode acontecer
em cada um dos regimes de governo histéricos. Portanto é s6 como um todo que o Tratado Politico

pode responder a politica da paranoia.

4

O que é entAo resisténcia politica nesse quadro? E a acéo politica enquanto trata de desmontar
dois extremos. Diante do moralista e da politica da mania, recuperar a natureza humana efetiva em sua
interacdo com a Natureza, sem o julgamento que eleva o moralista em nome do repudio a Natureza
humana em geral. De outro lado, pensar a politica como instrumento de inclusdo e construgdo do
corpo social, muito mais que de repressdo e punigdo da disrupcdo social. Na verdade, a resisténcia
envolve uma atitude politica essencialmente positiva: trata-se de recompor ou inventar, pela razao, as
instituicdes em qualquer regime politico historicamente constituido. O carater pratico disso estd em
que o alvo da reconstrucdo ou da invencao racional sdo instituicdes histdricas — um possivel motivo a
partir do qual Espinosa diz ndo ter a intencdo de propor instituicbes novas. Por outro lado, as
instituicBes historicas ganham um novo sentido e uma nova forma uma vez apropriadas pela razéo, dai
que ainda haja invenc&o. E isso o que caracteriza a constante insisténcia de Espinosa na limitagdo dos
focos de concentracdo de poder na mao de poucos ou de um s0, a constante criacdo de conselhos a
preocupacdo com a participacao popular nos exércitos e a liberdade de expresséo e credo.

As proposicdes 39 e 40 da Etica (E, IV, p. 258) implicam que a razéo recolha o que ha de
comum em um conjunto determinado de coisas, a defini¢do do Tratado da Emenda® (TIE § 21, p. 112)
implica que a razdo conclua do efeito (in concreto) & necessidade da causa (suposta na medida de sua
necessidade, que, nesse caso, ndo € um dado). Assim, pensar as institui¢des pela razéo, grosso modo,
parece envolver as concordancias entre os participantes das instituicdes uma vez que elas possam
defender seus interesses e em construir assim o tecido social, a partir do que se coloca o problema
politico de distribuigdo do poder (TP, Il, 8 13, p. 446). Quanto menor a possibilidade da inclusdo tanto

menor a possibilidade de propor na pratica uma instituicio racional. E justamente aqui que a politica

® Citado pela mesma edicao de Os Pensadores que as demais obras, indicando o paragrafo e a pagina na
traducdo utilizada, abreviado como TIE.
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parandica difere da politica racional. A imposi¢cdo pelo medo ou a repressdo pura e simples, e da
mesma forma o artificio que engana os participantes do jogo politico, ndo implica inclusdo nem o
recolhimento do que hd em comum entre os participantes do jogo politico.

E verdade que a obediéncia as instituicbes que tem valor politico é uma obediéncia entendida
de forma meramente objetiva:

“... pouco importa a seguran¢a do Estado que motivo interior tém os homens para bem
administrar os negocios, se de fato os administram bem. Com efeito a liberdade da alma, quer dizer a
coragem, é virtude privada; a virtude necessaria ao estado é a sequran¢a” (TP, II, § 6, p. 443).

Mas é o sentido geral da obediéncia, isso é a liberdade dos cidad&os, que deve ser preservada
pela razdo e, a rigor, s6 pode sé-lo de forma ndo violenta nesses termos. Entenda-se que a obediéncia
em geral é expressdo da solidez do corpo social conquistada com a eficiéncia da maneira politica de
administrar o poder e regular as instituicdes. N&o sdo as instituicbes apenas, mas as instituicdes
racionais as que garantem a continuidade histérica do Estado — 0 medo garante coesdo social apenas
enquanto se alimenta com repressdo, mas diante do medo o espago para a esperanga simétrica é
garantido, e a coesdo de um Estado irracional é muito menos estavel que a de um conduzido por
instituicGes racionais. Por isso, principalmente, Espinosa ira lidar com uma certa indiferenca os
diversos regimes politicos em que se institui 0 poder, mas vai tratar do conjunto das instituicbes em
cada caso com uma dieta puramente racional, abrindo espago, em cada caso relevante, para a maxima
distribuicdo de poder entre os participantes do jogo politico, ainda que o regime de governo exija a
concentragdo desse poder em um numero determinado de focos (um na monarquia, varios na
aristocracia, todos na democracia, etc.).

Digo certa indiferenca porque o Unico regime de governo em que as instituigdes sdo
imediatamente concordantes com a maxima distribuicdo possivel de poder é a democracia. Isso é: a
democracia pode ser imediatamente racional, a monarquia e a aristocracia precisam de mediacdes para
isso, e essas mediacdes vao ter uma feicdo quase prépria a uma democracia. Dai a proliferacdo de
conselhos e a constante preocupacao, que atravessa todo o Tratado Politico, com a maior participacado
popular possivel (TP, VII, 8 4, p. 472; VIII, 8 5, 6, p. 486; VIII, § 28, 29, p. 495). N&o se trata
exatamente de mascarar os regimes de governo, mas de, concedendo sua presenca histdrica e sua
evidente aplicabilidade pratica, conferir-lhes a feicdo mais racional possivel o que, pela prépria
natureza da raz&o, implica uma democratizacdo inevitavel no &mbito do funcionamento e do equilibrio
interno das institui¢cdes tanto na monarquia quanto na aristocracia.

Entdo podemos dar mais um passo na explicacdo do que seja resisténcia politica no quadro
geral do que pensa Espinosa no Tratado Politico. A resisténcia consiste na racionalizacdo
democratizante das instituicdes que garantem ao Estado, qualquer que seja o regime de governo, 0
estado mais proximo da méxima distribui¢do de poder, em funcéo disso da maior estabilidade natural

(ndo violenta).
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Todavia a resisténcia é necessaria apenas quando, ou justamente quando, a politica desaparece
na forma paranoica ou na mania moralista. De forma ainda mais geral: quando o poder politico se
concentra e assume formas muito menos includentes do que exige a amplitude e a estabilidade natural
do tecido social. Em especial, a resisténcia se imp0e diante das mais variadas formas da tirania — ndo
desenvolveremos isso aqui, mas sugerimos ao leitor que a tirania possa ser desenvolvida em tantas
formas histéricas quantas sao as dos regimes de governo (tirania, oligarquia, demagogia ou de maneira
mais ampla em qualquer forma de ditadura). Fica dado como evidente que Espinosa analisa os regimes
de governo apenas em sua forma comprometida com a razéo, e a explicacdo para a tirania sera antes de
mais nada, a violéncia dos tiranos de um lado, a ignorancia e a passividade dos cidaddos de outro.

E nesse quadro que aparece a questdo mais delicada a respeito da resisténcia. Em um corpo
politico existente a resisténcia é a garantia constante da estabilidade do regime politico e do corpo
social. Em uma tirania, a disrupcdo do regime politico aponta para a destrui¢do do corpo social. Se
isso acontece de uma forma dramaticamente intensa, o que é o caso em toda tirania, mas ¢ mais
evidente nas mais violentas, o corpo social estd destruido. Nesse caso a resisténcia ndo pode mais ser
uma restauragdo mas a instituicdo de uma nova distribuicdo de poder. Em que momento a resisténcia
justifica a revolugé@o como forma de instituir um regime néo tiranico no lugar de um tirdnico?

5

Nos capitulos iniciais do Tratado Politico, Espinosa estabelece uma equacéo entre o direito e 0
poder de agir em cada agente politico (TP, |, 88, p. 444) — e isso antes desse agente ser um cidadao ou
stdito. Na cidadania e no estado de sudito esse direito s esta submetido ao poder maior da soberania
como poder de todos 0s que integram o corpo politico. Dai a situacdo complexa que se arma no jogo
politico.

De um lado cada agente, em sua propria natureza, agindo segundo seu esforgo para perseverar
em seu ser segundo suas proprias regras, e se manifestando por seus proprios afetos®’. Nesse agente ha
regras que se impde na relagdo com outras naturezas, supondo essas outras naturezas como diferentes
e essa relagdo como uma imposicéo, e regras que se originam em razao de sua natureza, no que ela tem
em comum com as outras naturezas, sem imposicao reciproca. Seguir a razdo ¢ algo que diz respeito a
ltima alternativa. No que concerne & primeira abre-se 0 espago para a serviddo se, e apenas se, a
natureza externa que impde sua a¢do ndo concorda com a natureza daquele a que isso se impde (TP, I,
8 9, 10, p. 445). Observe-se que ainda que a razdo imponha regras necessarias, ela ndo o faz
diminuindo a liberdade do agente. A liberdade estda em jogo ndo contra a necessidade, mas pela
disputa entre as duas naturezas. Assim se uma outra natureza se imp0e a nés por algo que temos em

comum ndo se diminui a liberdade daquele a quem isso se impde, é possivel inclusive apontar o caso

8 cf. Chaui, Marilena; Espinosa poder e liberdade, in Filosofia politica moderna, 2006. Disponivel em
http://biblotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/secret/filopolmpt/06_chaui.pdf.
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em que essas duas naturezas, juntas aumentam seu poder de acdo. Por outro lado, quando uma
natureza submete outra em sua diversidade isso diminui o poder de acdo daquela que se submete.

E possivel pensar a relagio entre duas naturezas, esquematicamente, como uma soma vetorial,
em oposi¢do & soma escalar. Isso é, dois agentes se tornam mais fortes ou mais fracos segundo a
concordancia entre suas naturezas e, portanto, a multiplicacdo de agentes no corpo de uma sociedade
ndo significa um aumento linear de poder. O que é um primeiro ponto para levarmos em consideracao.

Agora, segundo o Tratado Politico, podemos operar contra nossa natureza pela imposi¢édo de
outra. Entenda-se corretamente: operamos contra nossa natureza quando nossa operagdo vem
carregada de uma diminuicdo de nosso poder (TP, I, § 10, p. 445). Como a soma dos agentes em um
corpo social ndo aumenta nosso poder linearmente, coloca-se a questdo de saber se as relagdes entre 0s
agentes, no corpo complexo da sociedade, vdo concordar ou discordar de suas naturezas. Dai um
calculo de méaximo e minimo. A forma de sociabilidade que garante o minimo de diminui¢do de poder
do corpo complexo e a que garante 0 maximo demarcam dois limites: a sociedade étima e a péssima.

A situacdo de cada agente dentro desses limites, os limites incluidos, pode ser a de quem
impde seu poder sobre outro — 0 que ndo é imediatamente um aumento de seu poder — ou a de quem se
submete a um poder maior operando contra sua natureza. Na sociedade péssima esse quadro institui a
tirania. Ora, quando a tirania se aplica sobre uma porcdo do corpo social que, por si mesma, deveria
acumular mais poder que o dos tiranos o conflito se torna inevitavel. Os principios para compreender
isso vém da Terceira Parte da Etica: a diminuicdo de poder dos stditos é sentida como uma gama de
afetos de tristeza, entre os quais o 6dio. A instituicdo da tirania reflete na contrapartida de uma
resisténcia proporcional a violéncia da tirania — ndo se trata de dizer que o poder é um jogo de soma
zero, o poder dos que se submetem a tirania é efetivamente maior que o poder do tirano. Trata-se de
dizer que a estabilidade do corpo social depende de sua capacidade de se aproximar do caso 6timo.
Dai que a maxima distribuicdo de poder seja desejavel e que o calculo politico consista em aproximar-
se dela.

Mas o que acontece, na direcdo contraria, quando nos aproximamos da tirania? Nesse caso, 0
tecido social se rompe e temos a reinstituicdo de um novo corpo social. Esse € o caso da revolucdo. Se
nas sociedades mais préximas da distribuicdo étima de poder aumenta nosso poder de resisténcia, nas
sociedades mais distantes esse poder de resisténcia se desloca para a tendéncia a romper com 0 corpo

politico e fundar outro.

Ora, poder de agir daqueles que reagem a tirania instaura seu direito, na verdade, a equacdo
entre poder e direito concede espago a possibilidade do reconhecimento, sob a guarda de um novo
direito, da revolugdo contra uma tirania. O principio segundo o qual isso pode ser pensado — 0

momento singular da instauragdo de um novo direito — aparece no inicio do Tratado Politico:

119



FILOSOFIA E ESCLARECIMENTO: RAZAO PUBLICA E ANALISE DE CONJUNTURA

“«

.. chamo livre a um homem na medida em que vive sob a conduta da razdo porque, nesta
mesma medida é determinado a agir por causas que podem ser adequadamente conhecidas
unicamente a través da sua natureza ainda que essas causa o determinem necessariamente a agir’”.
(TP, 1,87)

O texto usa expressamente 0 mesmo termo agir (e a expressao “ser determinado a agir’) que ja
se encontrava na Primeira Parte da Etica, na definicdo VII (E, I, Def VII, p. 351). Aliés, a liberdade
humana ¢ apresentada aqui com os mesmos termos de que se servia Espinosa, na Etica, para definir a
liberdade divina, que também consistia em ser determinado a agir apenas por sua propria natureza. O
que isso quer dizer? Quer dizer que uma agdo que aparece para ndés como adequada a razdo vem
acompanhada de um sintoma, a saber, de que nossa propria natureza concorda integralmente com essa
acdo, e ela é para n0s a mesma coisa que seria uma acgao espontanea. O que, embora seja verdade no
caso divino, no nosso caso ndo é verdade: é que espontaneamente agiriamos da mesma forma, e a
causa que nos determinou a agir ndo o fez de forma diferente daquela que faria apenas pela
determinag&o da nossa natureza.

Como isso é possivel na politica? Simplesmente Espinosa parece estar implicando que a
possibilidade de resolver a a¢éo coletiva pela razdo envolve que o0s agentes possam maximamente se
determinar pela sua razdo — e que na verdade a sociabilidade é acolhida de forma racional e livre,
sempre. N&o se trata aqui de uma relagdo apenas entre agentes humanos, € nosso encaixe na Natureza
como um todo e todas as relagdes cruzadas entre as coisas e a acdo humana que sdo passiveis de se
desenvolver sob a guarda da razdo. Nesse sentido toda tirania é antecedente de uma revolucao e toda
democracia de uma restauracéo do verdadeiro jogo politico.

Entdo, o que o longo movimento argumentativo, que atravessa o Tratado Politico de seus
primeiros paragrafos até as receitas praticas de governo em cada regime tem a nos ensinar sobre a
no¢do de resisténcia politica pode ser resumido em alguns principios praticos bastante precisos.
Primeiro: a resisténcia politica equivale a estratégia de manutencdo ou de instituicdo da maxima
distribuicdo de poder politico a todos os agentes do corpo social (e algo mais que isso, se pensamos a
imersdo do corpo social na Natureza). Segundo: o minimo da resisténcia € a restauracdo do fluxo de
poder democratico, que se expressa na possibilidade de agir segundo a razdo, o maximo € a revolugédo
que institui esse fluxo uma vez ele tenha sido interrompido pelo acumulo tiranico de poder. Terceiro o
direito € expressdo desse fluxo de poder, se institui e se estrutura nos limites dos principios anteriores.
E, por fim: o objeto dltimo da politica faz coincidir a liberdade dos agentes com a sua cidadania (e
com a possibilidade de satisfagdo das suas necessidades).

Para Espinosa entdo, quando a politica é dirigida pela razdo, liberdade, direito e poder
coincidem completamente na cidadania. Esse talvez seja o segredo dos corpos politicos mais
duradouros, a proximidade dessa coincidéncia. Ao mesmo tempo podemos esclarecer o que € o direito
a resisténcia na politica de Espinosa. E a propria instauracdo da acdo racional como direito e

cidadania. A resisténcia € o lugar onde acontece a politica.
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