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DESEJO E AMOR PELA REVOLUCAO: MARX E ESPINOSA

Marcos F. de Paula48
Resumo

Até que ponto seria possivel explicar as tensdes politicas do presente por meio do recurso aos
afetos espinosanos, notadamente o amor? Este trabalho busca, por meio de uma alianca entre
as ideias de Espinosa e de Marx, (re)pensar as possibilidades correntes da mobilizacdo de um
afeto em especifico: o amor pela revolucédo, ou a alegria contida no ato de desejar mudangas
para si e para a sociedade, sendo esta hoje um corpo politico cindido, isto é, dividido e
marcado pela contrariedade entre suas partes.
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DESIRE AND LOVE FOR REVOLUTION: MARX & SPINOZA
Abstract

This paper aims, using Marx and Spinoza’s ideas as a starting point, (re)think the actual
possibility of social and individual engagement in a web of affections that leads to the “love
of revolution”, i.e, the joy contained in an act of desiring changes for ourselves and for society
corpus, marked by a major disruption in presente time. Therefore, that is the question that
drives this paper: is it possible to understand political tensions nowadays by affections
(notably Love), in a Spinozan style?

Keywords: desire, love, revolution, politics, affections

A enorme passeata percorreu a cidade, aumentando aos poucos e empunhando mais
estandartes com dizeres bordados a ouro. Dois velhos camponeses, 0S corpos
encurvados de tanto trabalho acumulado, caminhavam de mé&os dadas, 0s rostos
iluminados por uma alegria infantil. “Bem”, disse um deles, “agora ¢ que eu quero ver
eles tomarem de volta as nossas terras!” Nas proximidades do Smolny, a Guarda
Vermelha estava alinhada nos dois lados da rua, esfuziante de felicidade. O outro
camponés idoso se dirigiu a seu camarada: “Nao me sinto cansado”, disse ele, “andei o
dia inteiro como se estivesse voando!”.

John Reed, Dez dias que abalaram o mundo.
Mas, se a revolucdo é desejavel, por que ndo seria possivel? N&o existe nenhuma lei
na historia que nos garanta o advento de uma revolucdo, assim como nao existe
nenhuma que nos proteja de um retorno a barbarie. Mas também n&o existe nenhuma

que impeca para sempre a possibilidade de uma revolugédo desejavel.

P. Dardot e C. Laval, Comum: ensaio sobre a revolugdo no século XXI.
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O século de Espinosa ndo conheceu esse afeto politico especifico, que aqui vamos
nomear amor pela revolucdo. Ndo que no XVII, como antes dele, revolugbes ja nédo
estivessem em curso. O proprio racionalismo moderno, que alcanca seu auge no tempo de
Espinosa, era entdo um acontecimento revolucionario. Mas ndo havia em Descartes, Espinosa,
Leibniz, Kepler ou Newton uma consciéncia e um desejo propriamente revolucionarios*®. No
final do século seguinte, ja muitos dos revolucionarios franceses estardo cientes de que o que
estdo fazendo é uma revolucéo.

E verdade que revolutio é uma palavra que ja existia pelo menos desde meados do
século XV. Foi talvez a obra de Nicolau Copérnico (1473-1543), De revolutionibus orbium
Ceelestium, que popularizou o termo revolugdo. Em Sobre a revolucéo das esferas celestes, no
entanto, o termo tem um sentido astronémico preciso: refere-se, como sabemos, a trajetoria
que os planetas percorrem em torno do sol. Descrevendo um circulo perfeito, como acreditava
Copérnico, ou uma elipse, como demonstrara Johannes Kepler (1571-1630) no século XVII, a
trajetoria do planeta o faz retornar sempre aos mesmos pontos. Retornar se diz revolvo,
revolvere, em latim. Voltar ao ponto inicial, recomecar sempre dos mesmos pontos para voltar
aos mesmos lugares, é o sentido rigorosamente oposto aquele que revolucédo passara a ter
trezentos anos mais tarde. Os revoluciondrios burgueses ainda podiam sonhar em transformar
radicalmente a sociedade retomando, de certa forma, os grandes ideais da democracia ou da
bela republica dos antigos gregos e romanos, mas nao sera esta a ideia de revolucdo sonhada e
desejada, por exemplo, por anarquistas e socialistas, a partir do século XIX, quando enfim

emergem as classes trabalhadoras, engendradas no mesmo movimento de constituicdo das

9 Afirmacdo vélida mesmo se considerarmos as hipoteses de Antonio Negri sobre a “anomalia” de Espinosa na
Holanda do XVII. Negri considera, por um lado, que Espinosa “representa a mais alta consciéncia produzida pela
revolugdo cientifica e pela revolugdo do Renascimento”; por outro lado, considera Espinosa produtor de uma
“filosofia do porvir”; e acrescenta: “O primeiro é um produtor da ordem do capitalismo, o segundo talvez seja o
promotor, o autor de uma constituicao futura” (NEGRI, 1993, p. 31). Em ambos os casos, Espinosa ndo esta
produzindo um pensamento sob o signo da teleologia: ndo esta pensando para mudar, para revolucionar, ainda
que o fildsofo certamente cogitasse as implicagdes transformadoras do seu pensamento e seu carater
“subversivo” (isto é, oposto a ordem vigente); tanto assim que Espinosa tera o cuidado (caute!) de ndo mais
publicar seus trabalhos apds a circulagdo perigosamente ruidosa do Tratado teoldgico-politico, de 1667,
confiando a amigos a publicagdo pdstuma de textos com a Etica e o Tratado Politico — cuidado que certamente
exprime a consciéncia do cardter revoluciondrio de seu pensamento. As possiveis transformagdes implicadas no
pensamento de Espinosa eram certamente desejadas por ele — “o amor para com uma coisa eterna e infinita”,
transformacdo radical do animo, por exemplo, é muito “de se desejar” e “se ha de buscar com todas as forgas”
(voltaremos a isso), afirma ele no Tratado da Emenda do Intelecto (TIE, §10). Mas nesse desejo ndo esta contida
a ideia de uma transformacao radical, histérica e coletiva, pensada como projeto, filoséfico e politico, enquanto
tal, ainda que o filésofo estivesse produzindo uma “filosofia do porvir”. Se, como quer Negri, Espinosa é o mais
“revoluciondrio” dos pensadores do XVII, é pela radicalidade do seu pensamento, por sua dimensdo subversiva,
tanto filosofica quanto ética e politica.
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camadas burguesas industriais, como mostraram Marx e Engels, ja em O manifesto do partido
comunista®®, as vésperas da Primavera dos Povos, em 1848.

Precisamente a entrada em cena das classes laboriosas, antes de tudo os operarios das
industrias, ird engendrar o desejo de revolucdo, incialmente disforme, difuso, confuso, inscrito
sob o signo da indignacdo e da revolta, mas que aos poucos ganhard forma, clareza e
organizacdo, a medida que Marx, Engels e tantos outros revolucionarios forem construindo a
ideia no seio mesmo dos movimentos operérios. O desejo de revolucdo — que encontra
expressao na elaboracdo tedrica e na organizacao politica — € um desejo de resisténcia diante
das condi¢bes de miséria e degradacdo das camadas trabalhadoras, algo do que Engels
oferecera um importante retrato ja em A situacdo da classe trabalhadora, publicada em 1845,
trés anos antes do Manifesto. Desse desejo nasce o afeto politico que estamos chamando de
amor pela revolucao.

Se tomarmos a definicdo de amor, em Espinosa, 0 amor como alegria concomitante a
ideia de uma causa exterior™, de que maneira poderiamos definir o amor pela revolugdo? Em
termos muito simples, trata-se de uma alegria engendrada pela percepcdo de que o0s
trabalhadores podem transformar radicalmente a realidade na qual se encontram, e que
desejam erradicar; essa alegria é acompanhada da ideia da propria poténcia dos trabalhadores
como causa; ela engendra, portanto, um amor da classe trabalhadora por si mesma. O amor
pela revolucéo é, assim, a alegria da classe trabalhadora conjuntamente a ideia de sua poténcia
transformadora.

Mas na base desse amor, como veremos, estd o desejo de transformacdo, que o

precede e 0 engendra.

Todas as obras de Marx, Engels, Lénin, Trostky e outros grandes revolucionarios, em
todas as partes do mundo, ndo foram outra coisa sendo o gesto de mostrar aos trabalhadores
ndo so a necessidade da transformacao radical e estrutural da sociedade, como também o fato
de que eram eles mesmos, o0s trabalhadores, os Unicos verdadeiros agentes dessa
transformacéo histérica. A ideia de revolugdo nasce da resisténcia as tristezas — dominacao,
exploracdo, miséria, destruicdo, violéncia, opressdo — engendradas necessariamente pelo

modo de producdo capitalista. Nascida da tristeza, e contra ela, a ideia de revolucdo é no

% “Na mesma propor¢cdo em que a burguesia, ou seja, o capital, se desenvolve, desenvolve-se também o
proletariado, a classe dos trabalhadores modernos, que s6 podem viver se encontrarem trabalho, e sé
encontram trabalho na medida em que este aumenta o capital” (MARX; ENGELS, 1982, p. 99).

1“0 Amor é a Alegria conjuntamente a ideia de causa externa”. E lll, AD 6.
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entanto uma alegria, porque mostra aos dominados, explorados e oprimidos que eles sdo
capazes de se constituirem como sujeitos historicos da transformacdo que de algum modo
desejam, porque ndo desejam a tristeza>.

A resisténcia a opressdo e a exploracdo, como diversos exemplos historicos o
mostram, pode exprimir-se em revoltas ou rebelifes, levantes ou sublevacdes. Qualquer que
seja seu nome, em todos 0s casos trata-se de agdes coletivas que se opdem as instancias do
poder dominante e opressor, em geral visibilizado no Estado. Mas tais agdes podem se
caracterizar como atos de violéncia mais ou menos desorganizados, mais ou menos
desorientados, tornando mais dificil tarefa de modificar as estruturas mesmas que engendram
as tristezas contra as quais elas se opdem. Quando e onde a indignacdo é desorganizada, a
revolta, a rebelido ou o levante malogram em suprimir as causas do mal que buscam
combater. Elas podem derrubar o tirano, mas ndo eliminam as estruturas nas quais se assenta a
tirania, para usar uma velha imagem moderna. S&o formas de luta que podem e de fato tendem
a permanecer no terreno do embate concreto e imediato, carecendo de “teoria”, isto €, de uma
compreensdo menos difusa sobre as causas e sobre os fins que seria preciso alcangar para por
fim as causas, as determinacfes da situacdo contra a qual lutam. Ndo que neste campo as
acOes sublevantes ndo sejam capazes de engendrar transformacdes. Pelo contrério: seu
conjunto perfaz todo um processo histérico revolucionario que pode dar lugar a determinados
momentos de intensificacdo das mudangas — e sdo esses momentos que podemos chamar de
revolucdes.

A revolucdo, afirmava Claude Lefort, ndo ¢ um “acontecimento absoluto” e as
revolugdes que tiveram lugar na histoéria ndo sdo meros episddios de uma “Revolucao
Universal”, nos intervalos dos quais so6 haveria repeti¢do historica, “reproducao das relagdes
sociais”. Todas as revoltas, todos os levantes e sublevagdes anteriores podem culminar num
episodio de intensificacdo do processo revolucionario em curso, e sdo portanto momentos sem
0s quais as revolucdes conhecidas ndo poderiam vir a luz. Ha um “cordao umbilical”, dizia
Lefort, “que liga a revolucao a revolta™?,

A ideia de revolucdo que foi se constituindo a partir do século XIX, com a tradi¢do
iniciada com Marx e Engels, ndo se erigiu contra utopias, revoltas, rebelides e levantes. Ela
parte desses gestos historicos para pensar uma determinada maneira de transformar

radicalmente 0 modo de vida dos homens, para imprimir outro rumo a histéria, e isso com

2 A essa afirmacdo, a ontologia espinosana oferece bases sélidas, ao propor uma teoria do desejo humano
(conatus) como expressdo certa e determinada da poténcia infinita da Natureza (Deus). Voltaremos a esse
ponto. Ver também ensaio “x”.

>3 LEFORT, Claude, op. cit., p. 160-161.
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algum grau de consciéncia, mais sobre o que buscar — isto é, desejar — do que como fazer.
Contudo, a ideia de revolucédo ndo pretende ser a plena consciéncia historica, uma ideia que,
de posse de um telos claro, objetivo, devesse ser aplicada durante a luta dos dominados contra
os dominantes. Nem consciéncia plena, nem tampouco roteiro prévio da acdo politica
coletiva, a ideia de revolugdo ¢é antes um gesto “teorico” com fins claramente praticos, para
por os trabalhadores em marcha contra as determinagdes de sua condicdo ndo mais aceita.
Elaborada contra a injustica e a exploracdo do homem pelo homem sob o capitalismo
moderno, a ideia de revolucéo pode ser vista, ndo como tentativa de organizar a luta contra as
tristezas do capitalismo, mas como gesto politico movido pelo desejo de despertar 0s
trabalhadores para um outro modo possivel de vida®.

Ocorre que, espinosanamente, toda resisténcia contra tristeza é uma forma de alegria, e
toda alegria tende a engendrar um amor, porque quase sempre o afeto de alegria vem
acompanhado da ideia de sua causa, real ou imaginaria®. A ideia de revolucdo, nesse caso,
engendra um amor de resisténcia: uma alegria nascida contra as tristezas do modo de
producdo capitalista, uma alegria constituida na luta contra elas e movida pelo desejo de
transformacéo radical deste mundo num mundo melhor, realmente justo, sem a luta entre
dominantes e dominados, entre exploradores e explorados; uma alegria acompanhada da ideia
dos prdprios trabalhadores como causa da transformacdo. E é certo também, pela mesma
l6gica afetiva, que sdo amados, de alguma maneira, os lideres revolucionarios vistos como

condutores do movimento transformador da vida dos trabalhadores.

Todo o problema é saber como e em que condig¢des historicas o desejo e 0 amor pela
revolucdo podem surgir. N&o é dificil ver que os meros fatos da exploracdo, da injustica, da
desigualdade e da opressdo, embora necessarios, ndo sdo suficientes para desencadear nem o
desejo, nem o amor pela revolugdo, e muito menos uma consciéncia revolucionaria. Em todas

as revolugdes do século XX, havia muito mais em jogo, os contextos foram sempre muito

>* N3o se trata de que as aspira¢des de orientar a luta dos trabalhadores ndo estejam envolvidas na ideia de
revolucdo, mas o desejo de revolugdo precede as tentativas de orientacdo e organizacdo das classes
trabalhadoras e as determina. Antes de organizar a mudanca, é preciso deseja-la.

> A alegria, por defini¢do, é tdo-somente a passagem a uma perfeicdo maior, isto é, a uma poténcia maior de
agir e, no modo humano, igualmente de pensar. Mas a alegria é um fruir da existéncia que ndo
necessariamente envolve, concomitantemente, a ideia da causa dessa alegria, o que constitui propriamente o
amor. O amor é um afeto mais complexo do que a alegria, no sentido de que além do préprio gozo do aumento
da poténcia, ele envolve a ideia da causa desse aumento. Sé os seres mais complexos, como os humanos e
alguns outros animais, sdo capazes de amar. Nestes, entretanto, é praticamente impossivel que haja alegria sem
o afeto de amor, dada a prépria complexidade de seus corpos-mentes.
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complexos, situacdes singulares carregadas de uma pluralidade enorme de fatores. De
qualquer forma, uma coisa é certa: as revolugdes, ou melhor, os momentos de intensificacao
do processo revoluciondrio, s6 foram possiveis porque, por diversas causas histdricas, um
movimento revolucionario, mais ou menos consciente e de algum modo organizado, foi uma
vez colocado em marcha. Isso significa que homens e mulheres foram historicamente
determinados a colocar em questdo a propria historia de sua condigdo social. E, colocando-a
em questdo, foram levados pelo desejo de transforma-la radicalmente numa outra coisa; foram
levados a desejar uma mudanca total das estruturas determinantes, porque, de alguma
maneira, ainda que difusa ou confusa, apreenderam 0s nexos causais que configuravam
necessariamente a paisagem do modo de vida no qual se encontravam; foram enfim levados
ao desejo coletivo de instituir um outro modo de vida. A tradigdo revolucionaria inicia assim a
concepcao de uma outra poténcia possivel da multitudo. E essa concepgdo € ela mesma
produto e produtora de um desejo coletivo de instituir uma vida nova, um modo novo de
produzir a vida, as relagbes entre 0s homens e entre estes e a natureza;, um outro modo de
producéo, na linguagem de Marx.

Um novo modo de vida: novum institutum, dizia Espinosa no prologo do Tratado da
Emenda do Intelecto®. A comparacdo néo é de modo algum sem sentido. Ela é boa sob varios
aspectos. Tendo sido determinado, numa luta entre a vida e a morte, a pér em questdo a
historia de sua prdpria experiéncia afetiva, o que o meditante deseja acima de tudo ndo é nada
menos do que uma transformacdo radical de sua propria vida, para alcancar nada menos do
que uma alegria de outra ordem, “continua e suma alegria”, a felicidade. E o que vai se
operar, entdo, € uma verdadeira revolucdo de si: revolugdo conceitual e pratica, cognitiva e
afetiva, filosofica e politica®’. Mas ndo é justamente isso o que pretendiam Marx, Engels e

todos os seus seguidores? A ideia de revolugdo € a concepcdo ndo utodpica de uma “felicidade

*°TIE, §3.

> Etica e politica sdo dimensdes intrinsecamente entrelagados num mesmo movimento de transformacdo, na
filosofia espinosana. Ja no Prefdcio do Tratado Teoldgico-Politico, a conexao entre desejo excessivo, supersticdo
e poder politico: comumente, os homens sdo movidos pelos bens incertos da fortuna; eles os “cobigam
desenfreadamente”; mas como sdo bens incertos, eles sdo movidos por esperanca e medo, mais do que pela
razdo; se tudo ocorre sempre favoravelmente, sentir-se-iam fortes, seguros de si, mas muitas vezes ndo é assim
e, entdo, encontram-se quase sempre num estado de animo em que estdo dispostos a acreditar seja la no que
for: supersticdo. Espinosa cita entdo uma passagem de a Histdria de Alexandre Magno de Quinto Curcio: “Na
verdade (como se prova pelo que ja dissemos e como Curcio observou, no Livro IV, cap. X), ndo hd nada mais
eficaz do que a supersticdo para governar as multidées”, concluindo em seguida: “Por isso é que estas sdo
facilmente levadas, sob a capa da religido, ora a adorar os reis como se fossem deuses, ora a execra-los e a
detesta-los como se fossem para todo o género humano” (TP, Pref,, p. 7 [7]). Se a Etica pode ser lida como um
verdadeiro contradiscurso frente aos sistemas supersticiosos de pensamento, é porque a consequéncia da
compreensao da ontologia do necessdario sdo, a um sé tempo, a moderacdo do desejo, a instauracdo de desejos
racionais, a redugdo ao maximo do medo e a total supressdo da supersticdo — precisamente os antidotos contra
as velhas e sempre atuais formas de governar as multiddes...
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coletiva” possivel, assim como o novum institutum é a ideia de uma felicidade igualmente
real, possivel, ndo utopica, que o meditante é levado a conceber, para escapar da serviddo e,
no limite, da morte, nascida da experiéncia afetiva do a&nimo doente. O percurso que vai da
servidao a liberdade, no entanto, embora possivel, é arduo, dird Espinosa mais tarde, ao final
de sua Etica...

O que torna um tal percurso arduo é talvez menos o trilhd-lo do que o comecar a
percorré-lo. O mais dificil talvez seja 0 momento da conversdo, 0 momento da transformacéo
do desejo em desejo de uma nova vida®®. No plano da experiéncia afetiva singular do
individuo, que € aquele em que se situa a narrativa do meditante no prélogo do TIE, o que
torna a decisdo pela transformacéo tdo dificil sdo precisamente os bens que o individuo goza e
dos quais ele ainda ndo é capaz de se desvencilhar: riqueza e avareza (avaritia); prazeres do
corpo (libido) e fama ou gléria (gloria), aderem ainda ao corpo-mente do meditante, embora

ele ja esteja se transformando:

[...] conquanto eu percebesse essas coisas com a mente de maneira tdo clara,
no entanto, eu ndo podia, por isso, depor toda avareza, prazer e gloria (TIE,
§810).

Se a passagem a felicidade é dificil, é justamente porque determinadas alegrias aderem
ao corpo e a mente, de tal forma que o individuo ndo vé como abandona-las, no presente, em
prol de um bem futuro e por isso mesmo incerto. Sera preciso que o meditante experimente a
alegria da transformacdo ja operando, para que aqueles bens seja contraposto a alegria da
nova vida, uma alegria tanto maior quanto mais o meditante sabe, nesse momento de sua
narrativa, que aqueles bens eram na verdade males certos, alegrias que sempre traziam
escondidas certas tristezas como efeitos indiretos desses bens vivenciados sob o signo da
paixdo e do desejo excessivo. A disposi¢cdo em meditar sobre a nova vida ja se ple, assim,

como uma alegria, na medida em que o proprio ato meditativo afasta 0 meditante das mas

>% Convers3o n3o traz, aqui, nenhum sentido religioso. A escolha desse termo é apenas para marcar o carater
radical da transformacdo do desejo. Foi pensando em uma passagem da “Introducdo” do filésofo Livio Teixeira a
sua traducdo do TIE (Tratado da Reforma da Inteligéncia), que escolhemos utilizd-lo. Ao comentar a diferenca
entre o carater das meditagdes em “As regras para a direcdo do espirito”, de Descartes, e as medita¢des do TIE,
Livio Teixeira escreve: “E uma emendatio, uma correg3o da inteligéncia. N3o se trata de regras de bem pensar
para serem aplicadas a investigacdo da verdade, como, por exemplo, as ‘Regulae ad directionem ingenii’, de
Descartes, mas de uma medita¢do sobre a natureza do pensamento que nos leve, como pela mao, a uma sorte
de conversao intelectual, a uma radical mudancga de ponto de vista que permitird ver todas as coisas, inclusive o
homem e seu destino, na total unidade do Ser Perfeitissimo [...]” TEIXEIRA, Livio. “Introducdo”, in: ESPINOSA,
Baruch de. Tratado da Reforma da Inteligéncia. Trad. de L. Teixeira. 22. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p.
X.
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alegrias até ai vivenciadas:

Unicamente isso eu via: que enquanto a mente voltava-se para perto desses
pensamentos, a0 mesmo tempo afastava-se daquelas coisas e seriamente
pensava no novo instituto; o que foi para mim de grande consolo. Pois via
que aqueles males ndo eram de tal condigdo que ndo aceitassem ceder a
remédios (TIE, §11).

Alegrias que eram causas indiretas de tristezas cedem lugar a alegria intrinseca ao
préprio ato de meditar sobre uma nova vida, que justamente neste momento se mostra real e
possivel, isto é, ndo utopica. E essa nova maneira de viver se mostra realizavel no préprio

tempo, ou melhor, na duragdo de uma experiéncia afetiva em ato:

E, conquanto no inicio esses intervalos fossem raros e durassem por um
espaco de tempo extremamente exiguo, no entanto, depois que o verdadeiro
bem mais e mais se me dava a conhecer, esses intervalos foram mais
frequentes e mais longos (TIE, §11).

Mas h& ainda um outro motivo pelo qual o novo modo de vida se mostra real e
concreto. E que a experiéncia do meditante vai leva-lo & compreensdo de que aqueles bens
incertos, portadores de males certos, ndo precisam ser abandonados: eles sé precisam ocupar o
lugar que lhes cabe na nova experiéncia afetiva, o lugar de meios para se alcancar o “sumo

bem”, isto €, a felicidade, a “continua e suma alegria”:

[...] principalmente depois que vi que a aquisi¢do de dinheiro ou o prazer e a
gloria sdo obstaculos apenas enquanto sdo buscados por si mesmos e nao
como meios para outras coisas; mas, em verdade, se sdo buscados como
meios, entdo terdo moderacdo e ndo obstardo nem um pouco, mas sim, ao
contrario, muito conduzirdo ao fim pelo qual sdo buscados, como
mostraremos no seu devido lugar (TIE, §11).

Nesse momento, toda a experiéncia se reordena, uma nova ordem afetiva € instaurada.
Muito embora a felicidade — transformagéo radical de si — ndo tenha ainda sido plenamente
alcancada, a revolugéo de si j& estd em curso, porque ja se sabe que o que se deseja, acima de
tudo, € uma alegria de outra ordem, e o caminho para a sua realizagdo. Esse caminho,
Espinosa tratara de mostra-lo claramente apenas muitos anos depois da redacdo do Tratado da
Emenda do Intelecto, ao redigir sua grande obra prima, a Etica. Mas a revolugio espinosana
ja estava em curso. Cabera a Etica, a partir de uma “ontologia do necessario” (Parte I), expor
e demonstrar uma ontologia do corpo-mente (Parte 11) e uma ciéncia dos afetos (Partes Il e

IV), resultando numa ética da liberdade e da felicidade (Parte V). Com Espinosa, a felicidade
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deixa de ser uma utopia; com Marx, é a revolucdo que deixa de ocupar esse lugar no

imaginario politico.

O que a revolucdo de si*°, do Tratado da Emenda, nos ensina sobre a ideia de
revolugédo social ou, antes, de revolugdo socialista, sobre a ideia de emancipacdo humana e
politica, proposta por toda a tradi¢cdo marxiana, desde meados do século XIX?

Lénin dizia que ndo ha praxis revolucionaria sem teoria revolucionaria. Poderiamos
acrescentar que ndo ha teoria revoluciondria sem o desejo de revolucdo. A teoria
revolucionaria é a meditacdo assidua sobre a possibilidade da transformacéo radical do modo
de vida social. Mas ela ja é o resultado do desejo de transformacdo, o efeito de uma
“conversao” politica. No entanto, a emergéncia do desejo de revolucdo, isto ¢, de institui¢do
de uma nova vida, contra a velha ordem do modo de vida capitalista, é talvez tdo dificil
quanto a transformacdo do desejo em desejo de felicidade. H& aqui uma infinidade de fatores
pelos quais poderiamos explicar tamanha dificuldade. S&o fatores de toda ordem, historica,
cultural, social, politica e econdmica. Mas sem davida, no capitalismo, em que a esfera
econbmica domina quase inteiramente as outras dimensfes da vida, os principais motivos
encontram-se no campo da circulacdo de mercadorias, incluindo a forca de trabalho.

De um lado, o problema da forga de trabalho, central na economia politica de Marx, é
de suma importancia para compreendermos o quanto é dificil desejar, pensar e passar a uma
outra ordem social de vida. Sabemos no que se transforma a forca de trabalho, sob o
capitalismo: como quase tudo, ela se torna uma mercadoria, com valor nominal determinado
num mercado de trabalho, o que s6 se tornou possivel num relativamente longo processo de
desapropriacdo dos meios de producdo e de desenvolvimento da propriedade privada. Na
verdade, o trabalho humano se torna a principal mercadoria, decisiva na acumulagdo de
capital e na concentragdo da renda, na medida em que € a Unica mercadoria cuja
especificidade é produzir valor (novas mercadorias) no momento mesmo da realizacao de seu
“valor de uso”: comprada e vendida no mercado de trabalho, a mercadoria-trabalho é a Gnica
que, ao ser consumida, produz novas mercadorias; é da parte produzida por ela, mas ndo paga

ao trabalhador, que os donos dos meios de producdo extraem seus lucros. O problema € que,

> Em 1966, o filésofo Livio Teixeira, seguindo um pouco as tradugbes correntes para o francés do Tratado da
Emenda do Intelecto, optou pelo titulo Tratado da Reforma da Inteligéncia. Na apropriacdo que estamos
fazendo aqui deste texto de juventude de Espinosa, ndo seria um disparate traduzir seu titulo por Tratado da
Revolugdo do Intelecto, como nos sugeriu certa vez um outro grande espinosano, Cristiano Rezende, atualmente
professor da faculdade de filosofia da Universidade Federal de Goias.
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desprovidos de todo o resto e tendo unicamente a possibilidade da venda da forca de trabalho
por um salario determinado, os trabalhadores se veem presos na economia de mercado, numa
relacdo de dependéncia vital (ou vendem sua forca de trabalho ou morrem). E o que Frédéric
Lordon chamou de rapport salarial, a relacdo salarial, forma por exceléncia de relacdo social
que constitui 0 modo de vida capitalista. E ela é tanto mais central quanto mais se impde com
uma forca praticamente incontornével. Lordon chega a afirmar que a relagdo salarial impde
aos trabalhadores uma espécie de serviddo néo voluntaria: o trabalhador é obrigado a aderir a
essa ordem de producéo e circulacdo de mercadorias, precisamente porque nao encontra outra
maneira de exercer 0 seu conatus, isto €, o seu esforco em perseverar na existéncia. Mas a
serviddo ndo voluntéria do capitalismo engendra, a0 mesmo tempo, o desejo de permanecer
nessa ordem, nesse mesmo modo de vida, porque a relacdo salarial da ao trabalhador o meio —
a moeda, o dinheiro — com o qual ele realiza o desejo de aquisicdo das mercadorias de que ele
necessita para viver e sobreviver, isto é, para realizar o desejo essencial, originario e
incontornavel de perseverar na existéncia. E, assim, o proprio salério e o proprio dinheiro, a
moeda, tornam-se objeto de um desejo. Compreende-se, entdo, o quanto é dificil para o
trabalhador, na ordem comum de sua existéncia, até mesmo pensar hum outro modo de vida.
De outro lado, entretanto, o salario, o dinheiro recebido, proporciona, até certo ponto,
e para uma parte consideravel dos trabalhadores, as alegrias do consumo das mercadorias
socialmente necessitadas. E o fator decisivo é que essas mercadorias acabam por
constituirem-se em prazeres que aderem, alegrias que o capital também produz, é preciso
dizer, em meio a todas as tristezas que lIhes sdo proprias. Esse ponto € importante. NGs
sabemos que Marx descobre o segredo do capital ao sair da “esfera barulhenta™ da circulacao
de mercadorias e penetrar a esfera da produc&o®, precisamente ali onde se realiza a compra,
venda e uso de uma mercadoria especifica, a forca de trabalho, causa material e formal de
tudo o que se produz. E, no entanto, ele parte da analise da mercadoria, magistralmente
realizada, como se sabe, no capitulo I da primeira Se¢do de O Capital. Ndo vamos retomar
aqui a analise de Marx. Basta-nos lembrar que esse primeiro capitulo ensinou a todos nos que,
no capitalismo, toda a vida se passa justamente na superficie, ai onde as mercadorias ganham
vida, onde, como que enfeiticadas (fetiche), elas parecem ir ao mercado sozinhas para se

trocarem. E nessa esfera barulhenta que toda a sociabilidade se constitui, antes de tudo. Nela,

% “spb o severo chicote do dinheiro, o mundo fica enraivecido. Para trazer a luz seus prodigios, é preciso, diz
Marx no fim da segunda se¢do [do Livro | do Capital], dar as costas a gritaria do mercado, abandonar ‘essa
esfera barulhenta onde tudo se passa na superficie’, descer ao ‘laboratério secreto da produgao’, surpreender e
desvelar ‘a producdo da mais-valia, esse grande segredo da sociedade moderna’” — escreve Daniel Bensaid. Cf.
BENSAID, D. Marx, o intempestivo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1999, p.334.
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os trabalhadores vendem sua forca de trabalho, recebem por isso, compram uma pequena
parte do que produzem, a circulacdo de pessoas e objetos se complexifica, as relacbes sociais
se adensam em torno da propriedade privada e 0s poderes da ordem se constituem para
garanti-la. Tudo isso é permeado pela forma mercadoria que, simultaneamente ao direito — 0
Estado de Direito —, torna-se finalmente a forma por exceléncia da sociabilidade capitalista®.

Ocorre que no capitalismo a mercadoria vai se tornando cada vez mais uma imagem.
Como se trata, nele, de produzir, ndo valores de uso, mas antes de tudo valores de troca,
aquilo que nele se produz ndo é produzido para atender as necessidades reais de seres
humanos concretos, como acreditava Adam Smith, mas sim para ser vendido, trocado, a
necessidade — para a satisfacdo da qual se requer valores de uso, coisas Uteis — ficando sempre
em segundo plano. E por isso que o capitalismo desenvolveu tdo bem a forma imagem que
recobre a ser da mercadoria, que precisa ser escoada, trocada, vendida, pouco importando se
terd ou ndo uma utilidade real. E assim que uma parte consideravel do custo da producéo de
uma mercadoria refere-se a embalagem que a reveste: pagamos em boa medida pela imagem,
pela aparéncia da mercadoria. A mercadoria, portanto, ndo pode ser s6 uma coisa util: ela
precisa ser antes de tudo uma imagem que desperte desejo por ela, um desejo que pouco ou
nada leve em conta a utilidade real da mercadoria, seu valor de uso. Util, em Espinosa, se diz
bom. Contudo, ndo € porque algo é bom que o desejo: é porque o desejo que ele me aparece
como bom (E 111, prop. 9, esc.). Ao despertarem desejos, as imagens ja ndo precisam ser Gteis,
isto é, boas: o desejo se encarrega de torna-las boas, mesmo que elas ndo o sejam.

Os fios que tecem a trama da sociabilidade capitalista sdo as mercadorias, um conjunto
de imagens em circulacdo no qual estdo enredados 0s nossos desejos. O imaginario social, no
capitalismo, é constituido por uma gigantesca colecdo de mercadorias, que tem como
correlato uma complexa rede de imagens. Por isso ndo importa se consumimos realmente tais
mercadorias recobertas pela pelicula imagética: o capitalismo desenvolve o tempo todo a
propria forma imagem, sob o signo da imprensa, das vitrines, da publicidade, dos celulares, do
radio, da televisdo e, por fim, de uma rede mundial de computadores conectados entre si — e,
com tudo isso, aquilo que ndo consumimos realmente, podemos consumir sob a propria forma
da imagem, realizacdo fantasmética do desejo. N&o sdo, portanto, apenas as determinacGes
objetivas — as estruturas econémicas, a relacdo salarial, o sistema politico — que nos mantém
presos na trama da sociabilidade capitalista. O desejo, diz Espinosa, é o proprio esfor¢co em

perseverar na existéncia, ele € a esséncia do humano (E Il1, prop. 9, escol.; AD 1); e, assim,

61 . . .. .
Ver Pachukanis, Teoria Geral do Direito e Marxismo.
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capturado na trama da circulacdo de mercadorias-imagens, o desejo vai constituir ele mesmo
o fio que percorre a trama e a mantém. E por isso que é tdo dificil sair desse complexo tecido
que nos enreda a todos. Muitas vezes, ndo o podemos, como 0 mostra a relagdo salarial, que
institui uma relacdo de dependéncia vital; mas, frequentemente, sequer desejamos fugir dessa
gaiola de ferro (iron cage), para utilizar a imagem de um liberal critico e resignado como
Max Weber®. Sob o capitalismo, perseveramos na serviddo do desejo dos bens que nos
prendem no circuito do imaginario coletivo da circulagdo de mercadorias, esse mundo da
superficie que esconde as relacdes de producdo, mas onde acontece a experiéncia imediata do
préprio gozo desses bens, as alegrias do capital. A emergéncia do desejo de revolucdo, de
instituicdo de um novo modo de vida, é tanto mais dificil quanto mais todas as tristezas do
capital vém acompanhadas das alegrias que o capital também proporciona. Poténcia e
impoténcia sdo forcas contrarias mas coexistentes, no capitalismo, e essa ambivaléncia
dificulta a emergéncia do desejo negador do proprio capitalismo. O problema é ainda maior
porque onde héa alegria, ha quase sempre amor. H4, entdo, até certo ponto, o que poderiamos
chamar de “amor pelo capital”, nascido do gozo das alegrias, isto €, dos bens que ele coloca
em circulacdo, ainda que boa parte dos trabalhadores sé possa gozar desses bens sob o signo

evanescente do consumo de imagens, elas mesmas um produto entre outros...

Estamos falando de um desejo e de um amor historicamente determinados.
Poderiamos entdo perguntar se as democracias liberais contemporaneas ndo favorecem a
emergéncia do desejo de transformacéo e, consequentemente, do amor pela revolucao, pela
transformacdo radical. A resposta a essa pergunta € tanto mais importante quanto ela talvez
permita pensar os limites disso que hoje, em toda parte, parece ser um consenso, a
democracia.

As democracias, sobretudo as atuais, ndo eliminam a divisdo social entre “grandes e

15, Mantendo as estruturas

povo” (grandi e popolo), para falar nos termos de Maquiave
politicas que sustentam um determinado modo de producdo econdmica, as democracias

liberais, sob o capitalismo, concorrem para aprofundar a divisdo social e a luta entre os que

%2 cf. WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2003,
p.86

% “pois em todas as cidades”, escreve Maquiavel em O principe, “existem esses dois humores diversos que
nascem da seguinte razdo: o povo nao quer ser comandado nem oprimido pelos grandes, enquanto os grandes
desejam comandar e oprimir o povo”. Cf. MAQUIAVEL, Nicolau. O principe. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p.
43 (cap. IX).
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desejam mais democracia (o “povo”) e os que desejam menos democracia (os “grandes”). Sdo
dois “humores” distintos, diria Maquiavel, e dois desejos contraditorios. Uma contradi¢do que
ganha expressdo nos gestos de violéncia institucional (ou apoiada pelo Estado), contra toda
tentativa de mudanca que represente ameaca as estruturas de dominagao dos “grandes” sobre
0 “povo”. Assim, toda vez que gestos de liberdade de expressdo ou de agdes € movimentos
politicos sdo considerados excessivos, porque teriam ultrapassado os limites da ordem publica
e legal, os Estados mostram sua forga ¢ violéncia “legitimas”, impedindo que conquistas
sejam realizadas e a democracia seja aprofundada. A forca dos que querem menos se
contrapBe ao desejo dos que querem mais democracia, € a estes € imposta uma determinada
violéncia, na mesma medida em que se lhes determinam os limites de sua agdo, com o que sua
poténcia politica ndo é expandida. Com isso, fica praticamente impossibilitada qualquer
tentativa de transformacao das estruturas sociais, politicas e econdmicas.

Mas ndo € sO a reacdo organizada dos grupos sociais dominantes o que impede a
transformacdo. Uma parte consideravel da sociedade — a maior parte, quase sempre —
simplesmente ndo deseja mudangas bruscas ou rupturas ndo previstas. Eis por que uma
revolucdo é sempre vista como algo que ameaca o funcionamento normal (cotidiano, comum)
das estruturas sociais e politicas. No limite, revolucdo significa transformar tudo, mudar
radicalmente, e ndo é evidentemente por acaso que todas as grandes revolucdes deram lugar
inicialmente a periodos de “guerra civil” ou eventos muito proximos disso®. Ela é por
exceléncia a instauracdo ou a tentativa de instauracdo do novo; rompe o tempo e abre, no
presente, caminhos para um futuro que no entanto é incerto. E, contudo, por mais que a ideia
de um “novo mundo”, uma nova realidade, contenha a promessa de um mundo melhor, ela é
sempre uma ameaca diante do ja instituido, no qual os cidaddos se sentem seguros, nao
obstante todos os problemas que nele possam estar presentes. Um presente repleto de
problemas € ainda mais seguro do que um futuro promissor, mas incerto. Por isso mesmo, a
atitude que poderiamos chamar de “conservadora” ¢ o normal, a regra, a “ordem comum” da
vida politica®.

Em termos espinosanos, ndo ¢ dificil compreender a causa desse “conservadorismo”
quase “natural”. De fato, no capitulo XVI do Tratado Teoldgico-politico, identificando direito

e poténcia, Espinosa considera que os homens criam a politica precisamente para melhor

* Dar algum exemplo aqui, a Revolugdo Russa de 1917, mas encontrar outros exemplo.

& Aqui poderiamos estabelecer uma diferenca importante entre reaciondrios e conservadores. Os reaciondrios
sdo todos aqueles que ndo hesitam em empregar o uso da forca e da violéncia para manter a ordem vigente e
contra as ameacas (reais ou imaginarias) de transformacdo; os conservadores definem-se antes de tudo pelo
desejo de conservagdo. Os primeiros sdo mais movidos pelo ddio; os segundos, pelo medo.
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exercer sua poténcia natural, pela qual sdo determinados a buscar tudo o que é ou lhes parece
ser (til para manterem-se na existéncia®®. Dotados naturalmente de desejos e paixdes tristes e
alegres, os homens temem “a guerra de todos contra todos”, como queria Hobbes, mas
também conservam a esperanca de uma unido que € sentida como melhor e mais util a
conservacdo de todos. O desejo de evitar a guerra é um desejo triste, posto que nasce do
medo, mas o desejo de unido dos conatus é um desejo alegre, que nasce da esperanca. Alegria
e tristeza sdo modalidades primarias da variacdo de poténcia, do conatus, isto €, do desejo
humano®’. O esforco em perseverar na existéncia determina que busquemos eliminar ou
contornar os obstaculos a ele (como a guerra, vista como a grande ameagca a vida, isto €, como
dindmica da morte), e criar meios para efetiva-lo da melhor maneira possivel (como a unido
pacifica dos conatus, percebida como melhor e mais util). Dessa dindmica passional dos
conatus nasce a politica. Mas medo e esperanca sdo afetos instaveis. Instabilidade e variacao
sdo as marcas de toda e qualquer paixao, e por isso 0s homens sdo determinados a criar, como
escreve Chaui, “um conjunto de leis e instituigdes” comuns, que convenham “a indole e aos
costumes da multitudo, a fim de estabilizar suas paixdes, limita-las e moderé-las”®. Sem isso
ndo ha paz nem seguranca, que sdo, afinal, os motivos Gltimos para os quais a vida politica é
instituida. E essa paz e essa seguranca que os homens querem conservar; sio elas que eles
temem perder.

No entanto, “paz” e “seguranca” podem ser conquistadas e mantidas sobre os

66 “E, com efeito, evidente que a natureza, considerada em absoluto, tem direito a tudo o que estad em seu
poder”, escreve Espinosa, “isto é, o direito da natureza se estende até onde se estende a sua poténcia, pois a
poténcia da natureza é a prdpria poténcia de Deus, o qual tem pleno direito a tudo. Visto, porém, que a
poténcia universal de toda a natureza ndo é mais do que a poténcia de todos os individuos em conjunto, segue-
se que cada individuo tem pleno direito a tudo o que estd em seu poder, ou seja, o direito de cada um estende-
se até onde se estende a sua exata poténcia. E, uma vez que é lei suprema da natureza que cada coisa se
esforce, tanto quanto esteja em si, por perseverar no seu estado, , sem ter em conta nenhuma outra coisa a ndo
ser ela mesma, resulta que cada individuo tem pleno direito a fazé-lo, ou seja, [...] a existir e agir conforme esta
naturalmente determinado”. Espinosa, Tratado Teoldgico-politico, Cap. XVI. Cf. ESPINOSA, Baruch. Tratado
Teolégico-politico. Trad. Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 234, Cap. XX. Mas o que tanto
o TTP quanto o TP (Tratado Politico) irdo demonstrar é que no “estado de natureza”, em que impera o
isolamento, a soliddo, o medo e a violéncia, tal direito natural é nulo, porque, como dizia Hobbes, porque af
todos podem tudo, ninguém pode nada. Os homens se unem para ter mais poténcia do que teriam
isoladamente, e essa unido é o que constitui a politica. Em Espinosa, como se sabe, ela ndo se dd meramente
por um contrato ou um pacto (embora o termo esteja presente no TTP), mas por uma experiéncia ontoldgica
fundada num dinamica afetiva da tristeza (medo da guerra, medo da morte) e da alegria (esperanga de paz e
seguranga). Voltaremos a isso mais adiante.

% No escélio da Proposicdo 11 da Parte Il da Etica, apds definir alegria e tristeza como paixdes pelas quais a
mente passa a uma perfeicdo maior ou menor, Espinosa escreve: “[...] o que seja o Desejo, expliquei no escélio
da Proposicdo 9 desta parte, e ndo reconheco nenhum outro afeto primario além destes trés, pois mostrarei na
sequéncia que os restantes se originam deles”. Cf. ESPINOSA, Baruch. Etica. Trad. Grupo de Estudos Espinosanos
(USP). Sdo Paulo: Edusp, 2015, pags. 257.

® CHAUI,M, A Nervura do Real — Vol. 2. S3o Paulo : Cia das Letras, 2016., p. 178.
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escombros da opressdo que recai sobre uma parte consideravel do povo. Se as democracias
capitalistas sdo marcadas por esse mal, ndo é certamente por serem democracias, mas por
serem capitalistas. Nelas, os grupos sociais que dominam o campo especifico do poder
(potestas) sdo, de um modo geral, aqueles que exercem também o poder econémico. Ora, 0
poder econdmico, no capitalismo, tende a ser exercido sempre sob alguma forma de opressao,
ja que se estrutura sobre uma necessaria assimetria: o desejo alegre e passional de possuir
bens é mais satisfeito para a menor parte da sociedade, enquanto a massa do povo
(trabalhadores) s6 pode ter esse desejo satisfeito dentro de certos limites do necessario a
conservacao de si (sobrevivéncia). Ndo apenas esta assimetria, esta desigualdade estrutural,
pode chegar a ser vista e sentida como injusta em si, como também podem ser vistos e
sentidos como injustos as estruturas e mecanismos do Estado, que deve exercer sobre os
“descontentes” a sua forga ou “violéncia legitima” para conservar a ordem publica em nome,
afinal, do desejo natural de conservar a paz e a seguranca que garantem o exercicio da vida. O
trabalho — tedrico e pratico — dos revolucionarios sempre foi o de dar visibilidade a injustica e
a desigualdade estrutural, mostrando seu carater histérico determinado, no lugar de sua
naturalizacdo ou destinacdo metafisica.

A desigualdade estrutural nas democracias capitalistas cinde o conatus politico em
dois grandes grupos. De um lado, aqueles que poderiamos chamar de “grupos privilegiados”,
que, numa linguagem marxiana, sdo os detentores privados dos meios de producdo ou,
nomeadamente, a burguesia econdmica. De outro lado, aqueles que foram engendrados no
mesmo movimento histérico de ascensdo da burguesia: os trabalhadores, nomeadamente o
proletariado industrial. Politicamente, sdo dois conatus distintos, porque os primeiros desejam
conservar a ordem social e econémica, precisamente e na medida em que esta ordem favorece
0 conatus de cada um deles, individualmente; ja os Ultimos desejam a mudanca justamente
pelo motivo contrario, e tendem a constituir um conatus coletivo em torno desse desejo
comum. Se os “privilegiados” ndo chegam a constituir um conatus propriamente coletivo, €
porque 0 modo de vida econdmico sobre o qual se assentam ndo favorece esse gesto
constituinte: o capitalismo € intrinsecamente um sistema competitivo e, portanto,

individualista®. O conatus da chamada “burguesia”, entretanto, ganha os contornos do

% N3o se trata de um problema moral, evidentemente, mas de um sistema em que a competi¢do se da tanto no
nivel da produg¢dao quanto no nivel dos mercados consumidores. Essa competicdo é sempre cada vez maior,
porque a sobrevivéncia das instituicdes privadas de producdo e de comércio depende dela. As chamadas
“fusOes” ndo sdo evidentemente formas de cooperagdo soliddria entre empresas, mas antes estratégias para
melhor competirem no capitalismo avancado, marcado pela hiperconcentracdo da renda e da propriedade

privada.
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coletivo em momentos de luta contra os trabalhadores: € um conatus negativo e reativo, por
assim dizer, porque ndo se caracteriza pela unido de desejos comuns em torno de algo
positivo, mas apenas com vistas a combater o grupo social que o ameaca enquanto tal. Na
auséncia dessa ameaca, 0s conatus dos privilegiados se pulverizam, se isolam, cada qual
buscando seu Util préprio™.

Disso ndo se segue, porém, que, do outro lado, os trabalhadores constituam um grupo
social compacto, fraterno, orientado apenas por agdes e aspiragdes coletivas, em oposi¢éo ao
individualismo e egoismo dos grupos privilegiados. Se eles tendem a formar um conatus
coletivo, enquanto trabalhadores, ndo é sendo porque se encontram numa mesma situacdo
que enfraquece seus conatus, diminui sua poténcia de existir, na dinamica politica e
econdmica. E sua luta contra uma tal situacdo é fadada ao fracasso, se for levada a cabo
individualmente. A experiéncia politica moderna mostra que aos trabalhadores néo resta outra
alternativa sendo a luta coletiva. A essa luta os grupos sociais mais favorecidos, nas
democracias capitalistas, impdem limites claros, e esses limites sdo aqueles que definem até
onde os trabalhadores podem “marchar”, isto é, em que medida seus atos e manifestagdes
podem ser considerados legais e democraticos. Para além desses limites, seus gestos politicos
sdo tomados como violentos, criminosos e, portanto, antidemocraticos.

Num momento histérico em que os ideais de revolucdo socialista parecem nao se
encontrar num horizonte préximo, o que resta aos trabalhadores menos favorecidos, nas
democracias contemporaneas, € a luta pelo aprofundamento da propria democracia vigente, e
isso na justa medida em gque desejam conquistar direitos e manté-los. Direitos sociais, direitos

politicos, é sempre em nome desses direitos que os trabalhadores sdo os que realmente tém

oA questdo que se poderia colocar aqui é: como é possivel, entdo, que esse grupo social se mantenha
enquanto grupo, se sua principal caracteristica é precisamente a competicdo individual? Adam Smith, como se
sabe, acreditou que toda uma sociedade de produtores, mercadores e consumidores se manteria por si so,
através de uma “invisible hand”, a “mao invisivel” do mercado, famosa expressdo que, no entanto, Smith utiliza
apenas uma unica vez em A riqueza das nacées. E a ideia de uma sociedade autorregulada justamente por meio
dos egoismos e interesses particulares. Cf. SMITH, A. A riqueza das nag¢oes. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1996, p.
438. A histdria mostrou que a sociedade capitalista ndo poderia manter-se por si s6, sem o auxilio e a presenca
do Estado, ndo s6 como emissor e garantidor da moeda ou como garantidor dos contratos de compra e venda
de mercadorias, sobretudo a mao de obra livre, mas também como regulador juridico da concorréncia entre as
empresas, como garantidor, mas também ofertante, dos produtos do sistema financeiros (titulos, agdes etc.).
Ademais, nenhum economista sério, depois de Keynes, desconsidera o papel necessario do Estado na politica
monetaria e de regulagdo dos juros. Keynes, como se sabe, preconizava trés grandes fun¢des ao Estado:
incentivar o investimento, regular a oferta de emprego, ajustar esta oferta a “propensao ao consumo” e, na
politica de juros, manté-los o mais baixo possivel, em situa¢des de grave desemprego (como era o caso nos
anos 1930). KEYNES. J. Maynard. Teoria Geral do Emprego, do Juro e da Moeda. S3o Paulo: Saraiva, 2012, p.
339-349 (cap. 24). O que estamos querendo dizer é que o Estado é o principal fator de “coesdo” da sociedade
capitalista, no que concerne a burguesia ou aos individuos e grupos identificados com ela: de outra forma,
deixada a si mesma, ela ndo poderia, provavelmente, manter-se de pé por muito tempo.
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interesse em manter e aprofundar a democracia. Os grupos economicamente privilegiados ndo
sdo propriamente democraticos, porque aprofundar a democracia implica um ganho maior
para os trabalhadores e um ganho menor para eles. Os “grandes” ndo sdo democraticos porque
perdem com ela — ou pelo menos s6 sdo formalmente democréaticos na justa medida em que o
Estado de direito favorece sua condicdo privilegiada. Os trabalhadores tendem a ser
democréticos porque na democracia eles podem conquistar direitos, ou seja, aumentar sua
poténcia, individual e coletiva, de existir, de viver.

Aqui, a formula espinosana “direito é poténcia” — jus sive potentia — ganha seu sentido
politico e historico mais evidente. Se democracia é criacdo e expansdo de direitos — como
pensava Claude Lefort’ — entdo ela é a forma politica por exceléncia de expanséo da poténcia
da multitudo. O problema é que a multitudo ndo é um corpo uno, compacto e homogéneo:
como todo corpo, ela é um todo complexo, internamente diferenciado. Sob o capitalismo, 0s
grupos sociais sao diversos, tdo diversos que a divisdo “burgueses e proletdrios”, tomada em
sua dualidade, quase ganha ares de abstracéo, ainda que conceitualmente seja correto dividir o
social entre os que detém os meios de producdo e 0s que ndo possuem outra coisa sendo a
forca de trabalho para vender e sobreviver. Nessa complexa diferenciacdo interna, o social
pode ser visto como um corpo em que algumas partes sao favorecidas mais do que outras, mas
0 sdo justamente na medida em que essa outra sdo prejudicadas, desfavorecidas, coibidas em
sua acdo e diminuidas em sua poténcia (exploracdo, dominacgdo etc.). Nesse sentido, 0 corpo

politico é necessariamente passional’

. Ha partes que sdo privilegiadas no jogo politico e
econémico, enquanto outras sdo desfavorecidas. Umas tém mais direitos que as outras. Na
medida em que estas Gltimas lutam pela expansdo de sua propria poténcia — isto é, de seus
direitos — aquelas reagem num movimento contrario, uma vez que, sob o capitalismo, quando
0s grupos desfavorecidos conquistam, os grupos privilegiados perdem ou deixam de ganhar

mais’®.

"' Cf. LEFORT, Claude. “Direitos do homem e politica”, in: A invengdo democratica: os limites da dominagdo
totalitaria. Belo Horizonte: Auténtica, 2011.

" sea paixdo, em Espinosa, define-se pela determinacdo exterior daquilo que um corpo é e faz, um corpo
politico cindido, dividido e marcado pela contrariedade entre suas partes (marca propria da condigdo passional),
€ necessariamente um corpo passivo. A politica é o campo das paixdes e, como se sabe, se os homens fossem
todos e sempre racionais, ndo haveria necessidade da instituicdo do campo politico...

& Aqui, nem é preciso recorrer a Marx. Pouco antes dele, David Ricardo ja havia demonstrado que, no
capitalismo, o aumento do lucro sé é possivel com a queda dos salarios, e vice-versa. Em Principios de economia
politica e tributag¢do, no Capitulo VI, “Sobre os lucros”, Ricardo escreve: “Sendo obrigado a pagar mais por essas
mercadorias [i.e. os géneros de primeira necessidade], o trabalhador teria de pedir salarios maiores e qualquer
fator que aumente os saldrios necessariamente reduz os lucros. Supondo, contudo, que o preco da seda, do
veludo, do mobilidrio e de outras mercadorias ndo exigidas pelo trabalhador, aumentasse em consequéncia de
mais trabalho ser necessario para sua produgdo, isso ndo afetaria os lucros? Certamente ndo, pois nada os
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Tudo isso permite pensar o quanto é dificil e, em nossa época, rara, a emergéncia do
desejo de transformacdo social radical e seu corolério, o amor pela revolucdo. Os fatores,
como vimos, séo por assim dizer de ordem intrinseca e extrinseca. Intrinsecamente, ha sempre
0 desejo, 0 conatus humano, pelo qual o homem é determinado a perseverar na existéncia das
mais diversas formas, e que é determinado, por sua vez, por modalidades de perseveracdo,
elas mesmas historicamente determinadas, os modos de vida vigentes. Sob o modo de
producdo capitalista, os homens séo determinados a perseverar num modo de vida, numa
maneira de viver, que traz em seu bojo mil e um problemas, mil e uma formas de tristezas.
Mas eles ndo insistiriam em perseverar por esse caminho, se ndo houvesse também, em meio
a todas essas tristezas, mil e uma formas de alegrias possiveis, mil e uma formas de
esperangas de consumo, ainda que, sob um olhar atento, elas ndo passem muitas vezes de
esperancas vas. O capitalismo ndo seria nada se ndo fosse o desejo daqueles que, no entanto,
tém seu esforco em perseverar na existéncia desfavorecido ou coibido. Sdo dominados, sua
vida se inscreve no campo da serviddo, mas sdo aquilo que Frédéric Lordon chamou de
“dominados felizes” (dominés heureux)’*. Extrinsecamente, h4 sempre as forcas contrarias ao
desejo de transformacdo cuja expressao maxima encontra-se no pensamento e na acgdo
revolucionarios. Ha, antes de mais nada, a relacdo salarial, que € uma relacdo de dependéncia
vital; mas ha também as forcas da ordem, que estdo sempre ai para conter todo desejo de
instituicdo de uma nova ordem, o novum institutum da multitudo. Este desejo é sempre
possivel, sempre latente, porque a “felicidade” dos “dominados felizes” ¢ uma “felicidade”
fragil, precaria, e portanto pode sempre, a qualquer momento, ser quebrada, expondo-se as

ilusdes e fraquezas de suas proprias promessas.

O prélogo do Tratado da Emenda se oferece como narrativa dramatica de uma
experiéncia afetiva que coloca a ordem comum de viver em questdo. O embate entre vida e
morte pde 0 modo de vida comum em Xeque: € preciso, € necessario, € urgente encontrar uma
alegria de outra ordem, uma nova modalidade de perseveracdo na existéncia, uma nova
maneira que favorecga a vida e ndo a morte, a criagdo e néo a destruicdo. No terreno da vida e
da acdo coletiva, os revolucionarios dos séculos XIX e XX ndo fizeram outra coisa: diante das

visiveis contradi¢cdes do modo de producéo capitalista — contradigdes cujas consequéncias séo

afeta, salvo o aumento de saldrios. Sedas e veludos ndo sdo consumidos pelo trabalhador, logo ndo podem
elevar os saldrios”. Cf. RICARDO, David. Principios de economia politica e tributa¢do. 32. ed. S3o Paulo: Nova
Cultural, 1988, p. 62.

74 LORDON, F. Capitalisme, désir et servitude. Paris: La fabrique éditions, 2010, p. 12.
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a morte e a destruicdo —, meditaram assiduamente sobre um novo modo de vida, nomeando-o
socialismo ou comunismo”.

Mas nem a busca pela felicidade, a “alegria continua e suprema”, nem a luta pelo
socialismo e 0 comunismo sdo as consequéncias historicas ldgicas (necesséarias) de uma vida
contraditdria. S&o objetivos supremos cuja condicao € a transformacdo do desejo. Mas para
além das experiéncias singulares e exemplares daqueles que um dia tiveram seu desejo
transformado em desejo de verdadeira felicidade ou de revolucdo, o que nos resta, para que
tenhamos, n6s mesmos, nosso desejo redirecionado para um novo modo de vida?
Precisamente o que alguns deles — Espinosa, hum caso, Marx, no outro — nos legaram: a
narrativa da experiéncia dramatica e o pensamento que busca apreendé-la, num esforco de
transformacdo da vida comum. A narrativa e a teoria, quando permanecem no tempo e no
espaco, podem transformar desejos e reorientar acdes’®, desde que sejamos leitores
“engajados” no mesmo drama de que elas falam. Nisto reside a importancia de toda a tradicao
revolucionéria, que, ndo obstante todos os acontecimentos dos Gltimos 50 anos, teve, no
minimo, o mérito de ser portadora do discurso revolucionario. E que ndo havera revolucio
nenhuma, se ndo falarmos nela. Se a revolucdo ndo esta no horizonte politico, ndo podemos
deseja-la. E se ndo a desejamos, ndo podemos ama-la. O amor pela revolucdo é o afeto
politico capaz de engendrar transformacgdes movidas, ndo pelo 6dio, mas pela alegria — posto
que é um amor — de sabermos ser possivel e desejavel um novo modo de vida, contra as forgas
destrutivas e a dindmica de morte do capitalismo.

Quando o fenbmeno stalinista se tornou visivel para todos, as esquerdas do mundo

inteiro passaram da critica & autocritica, mas de certo modo deixaram-se levar, nesse gesto,

" N3o éo caso, aqui, de entrar uma vez mais no debate sobre se estes termos nomeiam coisas diferentes, ou se
o socialismo é a uma fase da revolugdo que precede a instituicdo do comunismo. Para nds o que importa é que
ambos nomeiam o novum institutum coletivo, e isso basta para nossos propdsitos.

® No inicio de seu famoso ensaio Experiéncia e pobreza, Walter Benjamin fala-nos da experiéncia
empobrecedora e emudecedora da Primeira Guerra: “[...] os combatentes tinham voltado silenciosos do campo
de batalha. Mais pobres em experiéncias comunicaveis, e ndo mais ricos” (BENJAMIN, 1994, p. 114-115). Talvez
a regido do planeta a que observacdo de Benjamin menos se aplicava era a Russia daquele periodo. Pouco antes
do fim da guerra (1918), muitos soldados russos ja estavam voltando para o pais marcados por uma outra
narrativa, a da esperancga socialista, a das teorias revoluciondrias. Muitos deles ja haviam ido para a guerra
levando na bagagem os acontecimentos da Revolu¢do de 1905, e durante a guerra ndo estavam indiferentes ao
que ocorria na Russia. A experiéncia da guerra ndo terd para eles o efeito de uma afasia traumatica: as vozes da
revolugdo, a narrativa de um porvir libertario, os ecos das teorias revolucionarias sopravam em seus ouvidos e
abriam na experiéncia de uma guerra sem sentido — a ndo ser os sons abstratos de expressdes como “lutar pela
nacao” e “morrer pela patria” — as brechas para se desejar, pensar e agir seguindo os rumos da revolug¢do. Uma
parte consideravel dos soldados russos da Primeira Guerra teve uma outra experiéncia, diferente da de muitos
combatentes dos outros paises da velha Europa capitalista, uma experiéncia marcada pela narrativa da
Revolucdo, ja em germe em 1905, ja em curso em fevereiro de 1917, e na qual eles terdo papel decisivo. Muitos
desses combatentes voltaram da guerra, ndo mais pobres “em experiéncia comunicaveis”, mas “mais ricos”.
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pelos velhos e sempre atuais mecanismos contrarrevolucionarios da propaganda realizada
pelas forcas politicas e ideoldgicas do capital”’. Esses mecanismos sempre trataram de fazer
da revolugdo uma ideia triste, impotente, utilizando férmulas hoje demasiado conhecidas:
comunismo = guerra civil, comunismo = totalitarismo, e, por fim, comunismo = fracasso. A
revolucdo se tornou uma tristeza, a palavra revolucéo praticamente desapareceu do sistema de
circulacdo das ideias politicas, e a politica empobreceu. Seria preciso fazer da ideia de
revolugdo, novamente, uma ideia alegre, potente. Seria preciso sentir e experimentar, uma vez
mais, o desejo e 0 amor pela revolucéo, a alegria de nos sabermos capazes de engendrar uma
outra maneira de viver, muito melhor, o que quer que ela seja, qualquer que seja 0 home que
ela receba. O que ndo podemos é perseverar na serviddo como se estivéssemos lutando por

nossa liberdade.
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