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O SACERDOTE DE ERIS: A TRAJETORIA DE EMIR CALLUF
NA DEFESA DA ORDEM DURANTE A DITADURA CIVIL-
MILITAR (1964-1985)!

Ana Flavia Barboza Garcia?

RESUMO

O presente artigo analisa a trajetdria intelectual de Emir Calluf (1929-1993), padre e psicdlogo curitibano que se
destacou como figura publica durante a Ditadura Civil-Militar (1964-1985). Propomos a metafora do “Sacerdote
de Eris” para caracterizar seu estilo discursivo polémico, combativo e orientado a defesa da ordem, da moral e dos
bons costumes promovidos pelo regime. Partindo de sua origem em uma familia socialmente influente e integrada
as elites politicas e religiosas, o estudo mostra como seu longo processo de formagdo lhe proporcionou amplo
capital cultural, convertido em autoridade intelectual e religiosa. Essa base legitimou sua atuacdo em diversos
espagos: imprensa, televisdo, livros e atividades pastorais, nos quais se apresentou como orientador moral,
sobretudo da juventude. O texto destaca sua cruzada moral contra o cinema nacional, apontado como instrumento
de degradacdo dos costumes e ameaga “subversiva” ao pais. Em seu discurso, que combinava argumentos
religiosos, psicoldgicos e patridticos, defendia abertamente a censura e o controle cultural, alinhando-se as
diretrizes do governo militar. Conclui-se que este discurso, embora marcado por aparentes polémicas, ndo
confrontava o regime, mas o refor¢ava, ajudando a construir a ilusdo de debate publico em um contexto autoritario.
Ao revisitar a atuag@o de Calluf, o artigo evidencia o papel de intelectuais conservadores na sustentagdo simbolica
da ditadura e contribui para a reflexdo sobre os imaginarios morais que persistem na historia politica brasileira.
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THE PRIEST OF ERIS: THE JOURNEY OF EMIR CALLUF IN
DEFENDING ORDER DURING THE CIVIL-MILITARY
DICTATORSHIP (1964-1985)

ABSTRACT

This article analyzes the intellectual trajectory of Emir Calluf (1929-1993), a priest and psychologist from Curitiba
who became a prominent public figure during the Brazilian Civil-Military Dictatorship (1964—1985). We propose
the metaphor of the “Priest of Eris” to characterize his polemical and combative discourse, oriented toward the
defense of order, morality, and the “good customs” promoted by the regime. Based on his background in a socially
influential family connected to political and religious elites, the study shows how his long process of formation
provided him with substantial cultural capital, later converted into intellectual and religious authority. This
foundation legitimized his presence in multiple spaces—press, television, books, and pastoral activities—where
he positioned himself as a moral guide, especially for youth. The text highlights his moral crusade against Brazilian
cinema, portrayed as a vehicle of moral corruption and a “subversive” threat to the nation. His discourse combined
religious, psychological, and patriotic arguments to openly defend censorship and cultural control, aligning itself
with the regime’s directives. The analysis concludes that, despite its apparent polemical tone, his discourse did not
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challenge the dictatorship but strengthened it, helping to sustain the illusion of public debate within an authoritarian
context. By revisiting Calluf’s trajectory, the article sheds light on the role of conservative intellectuals in the
symbolic maintenance of the regime and contributes to reflections on the moral imaginaries that persist in Brazilian
political life.

Keywords: Emir Calluf; conservative intellectuals; dictatorship; order; morality.

Introducio

O presente artigo tem como objetivo analisar a trajetdria intelectual de Emir Calluf
(1929-1993), padre e psicologo curitibano com atuacdo destacada durante a Ditadura Civil-
Militar (1964-1985). Originado de nossa pesquisa de mestrado, o estudo propde a figura do
“Sacerdote de Eris” para capturar a natureza de sua interven¢do. Na mitologia grega, Eris é a
deusa da discordia, cuja esséncia se manifesta na eristica, a arte da argumentacdo voltada a
vitoria a qualquer custo. Como serd demonstrado, o discurso de Calluf era marcadamente
polémico, permeado por ataques deliberados, servindo a um propésito mais amplo: atuar como
agente de legitimacdo de um quadro social e de valores promovidos pelo governo militar pos-
1964.

Essa abordagem insere-se em um esfor¢o mais amplo de pensar a memoria da ditadura
e daqueles que a tornaram possivel. Atualmente, observa-se uma constante disputa sobre a
memoria social do periodo ditatorial, marcada por tentativas de apagamento e revisionismo. Tal
cenario evidencia a fragilidade da memoria coletiva e da percep¢ao do Brasil como um pais
legitimamente democratico, dado que, ao final do regime, por interesses politicos da classe
dominante e dos que saiam do poder, optou-se por uma politica de concilia¢do e esquecimento,
cujos efeitos permanecem até hoje. Como observa Rodrigo Patto S& Motta (2021, p. 287), “a
op¢ao pela politica de esquecimento e por nao dar ouvidos as vozes demandando justica
contribuiu para a precaria educagdo democratica da populagdo.”

Portanto, lembrar a ditadura implica também recordar os agentes que a tornaram
possivel e legitimada. De forma geral, como aponta Cunha (2014, p. 545), “[...] os intelectuais
e, de forma geral, a cultura durante os anos 1960 e 1970 foram estudados apenas parcialmente.”
O autor observa que a historiografia privilegiou a visdo do “intelectual especialista”,

majoritariamente de esquerda, marginalizando o estudo de intelectuais conservadores do

3 Fazemos aqui mengio ao titulo da dissertagio “O sacerdote de Eris a servigo da ordem: a trajetoria intelectual de
Emir Calluf na Curitiba do pos-1964” defendida em 2022, no Programa de Pdos-Graduacdo em Historia da UEPG.
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mesmo periodo. Essa perspectiva ¢ reforcada por Motta (2000, p. 8), que argumenta que “[...]
a historiografia e as ciéncias sociais demonstraram maior interesse em pesquisar 0s
revolucionarios e a esquerda que seus adversarios, deixando para segundo plano as propostas
ligadas a defesa da ordem.” Dessa forma, investigar grupos conservadores torna-se
imprescindivel, ndo apenas na ansia de denuncid-los, mas também para compreender os

processos politicos e sociais moldados por esses atores.
Origem familiar e formacéo

Integrante de uma familia bem estabelecida social e economicamente em Curitiba, Emir
Calluf foi o segundo filho do casal Miguel e Methilde Calluf. Nascido em 12 de fevereiro de
1929, era descendente de imigrantes sirios. Seu pai, Miguel, chegara a Curitiba no inicio do
século XX, ainda jovem, e, junto aos irmaos, rapidamente consolidou um empreendimento de
sucesso no setor téxtil, que se tornaria uma das lojas mais importantes da cidade nesse ramo: a
Casa Louvre, também conhecida como Louvre Curytibano.

Tal como apontado pela pesquisadora Valéria Faria dos Santos Tessari (2019), a
ascensao social de Miguel Calluf, de mascate a empreendedor de sucesso, abriu diversas portas
e consolidou conexdes significativas para a familia Calluf. Formou-se, assim, uma rede de
sociabilidades que ultrapassaria geracdes, evidenciando a existéncia de um capital simbolico

bem estruturado e posteriormente mobilizado por Emir Calluf.

FIGURA 1: BENTO MUNHOZ DA ROCHA NETTO EM JANTAR NA RESIDENCIA DE
MIGUEL CALLUF. NA FOTO DA ESQUERDA PARA DIREITA: FLORA MUNHOZ DA
ROCHA, BENTO MUNHOZ DA ROCHA NETTO, MIGUEL CALLUF, METHILDE

— e T —— —————————

Fonte: Acervo Familia Munhoz da Rocha — Secretaria de Estado da Cultura — Museu Paranaense.
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A imagem acima ilustra de forma clara essas conexdes. Nela, aparecem Bento Munhoz
da Rocha Netto, entdo governador do Estado do Paran4, e sua esposa, Flora Munhoz da Rocha,
durante um jantar na residéncia da familia Calluf. No centro da fotografia, posa o casal Calluf.
Ao lado deles, destaca-se a presenga de Dom Manuel da Silveira D’Elboux, arcebispo de
Curitiba e responsavel, anos mais tarde, pela ordenacao sacerdotal de Emir Calluf. Reunidos,
representam dois dos principais pilares da sociedade: o Estado e a Igreja, capitais simbolicos
que seriam habilmente articulados pelos membros da familia Calluf.

As relagdes de interdependéncia da familia Calluf, no sentido eliasiano do termo (Elias,
1994), ampliam-se com sua participagdo na criagdo de um estabelecimento jesuita: o Colégio
Medianeira. Esse empreendimento ocorreu com a chegada do padre jesuita Edmundo Henrique
Dreher, enviado a Curitiba com a missdo de fundar um colégio da ordem. A partir de um imével
cedido por Miguel Calluf e com a intervengdo de Dom Manuel da Silveira D’Elboux, o projeto
foi concretizado, fortalecendo ainda mais os lagos de sociabilidade entre a familia e as
instituicdes catolicas, representadas pelas figuras de seus principais mediadores®.

Além da perspectiva de interdependéncia ou da rede de sociabilidades, salientamos aqui
também a importancia desses contatos familiares para a propria formacao intelectual de Emir
Calluf, que, a época, com 22 anos, ja se encontrava no Noviciado da Companhia de Jesus, ao
qual ingressara em 1947. Conforme observa Sirinelli (2003, p. 255), existem, no meio
intelectual, processos de transmissdo intelectual, nos quais o intelectual “[...] se define sempre
por referéncia a uma heranca, como legatario ou como filho prodigo [...] o patrimoénio dos mais
velhos €, portanto, elemento de referéncia explicita ou implicita”. De fato, seja pela heranca
cultural, seja pela assimilagdo de um habitus, Emir Calluf ingressou muito cedo na vida
religiosa, contrariando os planos paternos de que seguisse no negocio da familia.

Ao falarmos em um habitus e, especialmente, um habitus religioso, compreendemos,

conforme Bourdieu (2007, p. 57), que este se constitui como o “[...] principio gerador de todos

4 A ligacdo entre Dreher, Miguel Calluf e o entdo Arcebispo de Curitiba é explicitado no relato do padre jesuita em
seu primeiro dia na capital paranaense: “27 de marco de 1951 [...] Escreve P. Edmundo Henrique Dreher, da
Companhia de Jesus, enviado pelo R. P. Leopoldo Antzen, Provincial da Provincia Sul-Brasileira, a fundar uma
residéncia em Curitiba, Parana. [...] As 20h fomos, o Sr. Arcebispo e eu, fazer uma visita de cortesia ao Sr. Miguel
Calluf, que muito se alegrou com a visita e com a minha vinda, reiterando sua promessa de por-nos a disposicao o
prédio que possui alugado a um departamento do Ministério de Agricultura, vizinho a sua luxuosa residéncia. O
problema que surge ¢ o de desalojar os inquilinos, tanto mais dificil que sd@o do governo. O Sr. Arcebispo,
interessado em nossa residéncia e atividade, prometeu interceder. O prédio espagoso que ¢ presta-se muito bem
para darmos inicio a um pensionato académico. O Sr. Arcebispo manifestou o desejo de termos aqui um Colégio,
bem como de entregar-nos a Faculdade de Direito da futura Universidade Catélica” (COLEGIO MEDIANEIRA,
2021).
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0s pensamentos, percepcdes e agdes, segundo as normas de uma representacao religiosa do
mundo natural e sobrenatural”. No caso de Emir Calluf, tal habitus foi moldado tanto pelos
fortes lacos de sua familia com o poder religioso local quanto por sua propria formagao inicial.
Sabe-se que Calluf cursou o ensino primario e secundario em uma das instituicdes
catolicas mais tradicionais de Curitiba na época, o Colégio Santa Maria, dirigido pelos Irmaos
Maristas e fundado sob preceitos fortemente catdlicos. Segundo Boschilia (2002), o modelo
pedagégico seguido pelo colégio baseava-se no Guide des Ecoles a I'usage des Petits Fréres
de Marie, publicado em 1853, que obedecia as orienta¢des do fundador do Instituto dos Irmaos
Maristas, Marcelino Champagnat. Esse guia seguia, de modo geral, os mesmos principios de
outros métodos educacionais do periodo, fundamentando-se em no¢des de ordem, disciplina,
pratica de exercicios fisicos € no uso do sistema de premiagao e emulacdo como recurso
pedagogico. No ambito catdlico, o ideal que norteava a instituicao visava a “[...] formagao de
bons cristdos e cidadaos virtuosos” (BOSCHILIA, 2002, p. 80).
Ap6s concluir os estudos no colégio, Emir Calluf ingressou, em 1947, na Faculdade de
Filosofia da Universidade Federal, com o intuito de cursar Letras Classicas. Entretanto, apds
uma viagem de trés meses pela América do Sul, decidiu ingressar na Companhia de Jesus. A

historia de sua vocagdo é narrada pelo jornal Ultima Hora:

O padre Emir Calluf ¢ filho do casal Miguel Calluf e de da. Matilde Sade Calluf ¢ a
pequena historia de sua vocagdo sacerdotal surpreende muito a quantos privam da
amizade de seus familiares. O sr. Miguel Calluf, um dos mais abastados comerciantes
de Curitiba, sempre teve e manifestou o desejo sincero de que seu filho mais velho
(tem mais um irmdo e duas irmis) fosse seu sucessor na organizagdo comercial que
dirige. Foi com surpresa e alguma irritagdo que verificou que Emir, desde os primeiros
anos manifestou vocagdo para ser um Servo de Deus. Alids s6 teve mesmo
conhecimento, por um acaso ou coincidéncia, quando Emir aos 15 anos, ndo tendo
com quem informar-se sobre a vida dos jesuitas, dirigiu carta para o padre-secretario
da revista “Eco”, editada no Rio Grande do Sul. Quando a resposta chegou, estava ele
em viagem, tendo uma de suas irmas aberto a carta e, surpreendida também, entregou
a ao chefe da familia. Somente nos 16 anos viria a conhecer o primeiro jesuita, padre
Pauquet, o qual tendo em vista a resisténcia do sr Miguel Calluf, aconselhou-o que
mandasse Emir realizar uma longa viagem e conhecer melhor o mundo. [...] Emir fez
entdo, antes de viajar, um acordo com seu pai. Caso regressasse e permanecesse ainda
no firme propdsito de se tornar padre jesuita, ele concordaria e ndo poria mais
obstaculos. Percorreu, entdo, a maioria dos paises da América do Sul e regressou mais
convicto de sua destinagdo. Ingressou no dia 6 de mar¢o de 1948 no Noviciado da
Companhia de Jesus, no Rio Grande do Sul. (HOJE na Catedral Metropolitana...,
1959, p. 2)

Como ¢ possivel observar no trecho narrado, Miguel Calluf nutria o desejo de que seu

filho homem mais velho desse continuidade ao negdcio familiar. Entretanto, desde muito cedo,
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Emir manifestou inclinacdo para a vida religiosa, chegando a escrever para a revista O Echo
a0s quinze anos e a buscar aconselhamento com o padre Pauquet®, jesuita que conheceu aos
dezesseis.

Aqui, cabe salientar a preocupac¢do do pai em garantir a reprodugao das estruturas sociais
jé& estabelecidas e o desejo de perpetud-las nas geragdes seguintes. De acordo com Pierre
Bourdieu (2011, p. 35-36, grifo do autor), as familias podem ser compreendidas como corporate
bodies, ou corpos animados por um conatus, no sentido de Spinoza, isto ¢, “[...] uma tendéncia
a perpetuar seu ser social, com todos os seus poderes e privilégios, que é a base das estratégias
de reprodugdo, estratégias de fecundidade, estratégias matrimoniais, estratégias de heranca,
estratégias econdmicas e, por fim, estratégias educativas”.

Por outro lado, sob a perspectiva da formagao intelectual, podemos relembrar a heranga
cultural de que fala Sirinelli (2003), segundo a qual o sujeito que aspira a ser intelectual forma-
se sempre em referéncia a um legado anterior. Nesse sentido, identificam-se algumas
referéncias culturais marcantes na formacao de Emir Calluf, seja pela educagdo recebida em
um colégio catdlico, pelas leituras da revista O Echo, 6rgdo jesuita editado pelo Colégio
Anchieta e voltado a mocidade catolica, ou ainda pela influéncia direta do padre Henrique
Pauquet, também jesuita, que aconselhou seu pai diante da vocacao religiosa do filho. Esses
elementos, conjugados, contribuiram para a constitui¢do de um habitus religioso que se
manifestaria ndo apenas em sua trajetoria espiritual, mas também na orientagdo moral e
intelectual que marcaria suas futuras produgoes.

Emir Calluf ingressou, portanto, no Noviciado da Companhia de Jesus em 1948, aos
dezenove anos de idade, realizando grande parte de sua formacdo sacerdotal no Colégio
Maximo Cristo Rei, localizado em Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul. Permaneceu nessa
instituicdo por mais de uma década, até ser ordenado sacerdote em 1959. No que diz respeito a
sua formacao sacerdotal, cabe destacar o modo como esse processo se desenvolvia. Conforme
observa Rambo (2009), a formacao dos jesuitas naquele periodo iniciava-se pelo tirocinio, ou

noviciado, etapa obrigatdria de dois anos para todos os membros da Ordem. Esse momento

5 Padre Henrique Aloisio Pauquet (1907-1986) nasceu em Coldnia, Alemanha, ingressou na Companhia de Jesus
em 1927 e veio ao Brasil em 1936, junto a outros jesuitas expatriados devido ao avango do nazismo. Naturalizado
brasileiro em 1950, atuou como pregador, professor no Colégio Anchieta, diretor de congregacdes marianas e
fundador de obras voltadas a juventude, tendo participagdo central na construgdo do complexo educacional da
instituigao. Faleceu em 1986, no Colégio Anchieta, em Porto Alegre, onde passou seus ultimos anos. (CAMARA
Municipal de Porto Alegre, 2006)
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proporcionava uma imersdo aprofundada na histéria da Companhia de Jesus, com énfase
especial no aprendizado de linguas cléssicas, como grego e latim, e de suas respectivas
literaturas, além do estudo de linguas modernas, como portugués, alemao, inglés e francés.
Segundo os registros de sua trajetdria, Calluf concluiu essa primeira fase em 1949 (HOJE na
Catedral Metropolitana..., 1959, p. 2).

Ap0s esse periodo, 0 novigo passa para o periodo de juniorado, biénio no qual concentra-
se no estudo intensivo de Letras Classicas e Retorica. De acordo com Rambo (2009, p. 38)
centrava se especial aten¢do nas linguas classicas, “[...] reservando um espaco privilegiado para
a teoria e pratica da retérica”, ao que sabemos, Emir Calluf concluiu essa fase entre 1950 ¢ 1951
(HOJE na Catedral Metropolitana..., 1959, p. 2). Vencido este periodo, o jovem jesuita segue
para um regime de trés anos dedicados ao estudo de Filosofia, para entdo, apds esta fase
concluida, o novigo interromper seus estudos e partir para um periodo de trés a quatro anos de
estagio docente em algum colégio ou semindrio a cargo da Ordem (Rambo, 2009). Calluf
cumpriu seu estagio na Escola Apostolica de Sdo Salvador®, no Rio Grande do Sul (HOJE na
Catedral Metropolitana..., 1959, p. 2). Cabe destacar ainda, que, como aponta Rambo (2009, p.
38) esse era o periodo em que os noviciados colocavam em pratica e aperfeigoavam seus “dotes
pedagdgicos”, além de frequentarem cursos universitarios de sua area de predilecao.

Ao término do estagio docente, o novigo jesuita seguia para a etapa final de sua
formagao, ingressando em uma Faculdade de Teologia onde permaneceria por mais quatro anos.
Conforme destacado por Rambo (2009), esse periodo era enriquecido com atividades
adicionais, como aulas introdutérias de hebraico, paleografia, exegese e pré-historia. O autor
também observa que o ambiente académico nas faculdades de Filosofia e Teologia era
valorizado pelo uso predominante da lingua latina nos seminarios, debates e palestras. Ao que
sabemos, o jovem Emir Calluf iniciou seus estudos teologicos em 1957, concluiu-os em 1960
e finalizou sua formagao em 1961 ao realizar a chamada Terceira Provacao. Vale ressaltar que
Calluf recebeu um “privilégio especial”’, sendo ordenado antes mesmo de terminar
completamente seus estudos, em 1959 (D. MANOEL Ordenou..., 1959, p. 8).

E importante ressaltar a robusta formagdo académica que acompanha o percurso de um
jovem aspirante a ordem jesuita, tanto até sua ordenacdo quanto, no caso de Emir Calluf,

posteriormente. O periodo integral dedicado aos estudos supera uma década; para Calluf, desde

6 Acreditamos tratar-se do Seminario e Colégio Santo Inicio de Loyola, localizado no municipio de Salvador do
Sul que na época chamava-se Sdo Salvador, distrito de Montenegro e emancipado em 1963.
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o0 ingresso no noviciado em 1948 até a conclusio da terceira provagao em 1961, contabilizam-
se treze anos de preparagdo, sem incluir os anos seguintes de formagao em psicologia iniciados
em 1961, na Universidade de Harvard. Conforme observado por Rambo (2009, p. 39): “Deduz-
se dai, sem mais, que todo jesuita levava para a vida uma invejavel formagdo académica de
nivel superior”.

De fato, o volume de saberes, habilidades e disposi¢des adquiridos ao longo desse
processo constitui um capital cultural expressivo no interior da trajetéria jesuitica. Aqui, torna-
se pertinente mobilizar a nogdo bourdieusiana de capital cultural incorporado, entendido como
aquele que se converte em disposi¢cdes duraveis inscritas no corpo e na subjetividade do
individuo. Tal forma de capital, conforme define Bourdieu (1998, p. 74, grifo do autor), “[...]
exige uma incorporagdo que, enquanto pressupde um trabalho de inculcagdo e de assimilacao,
custa tempo que deve ser investido pessoalmente pelo investidor”.

E também pelo tempo necessario a aquisi¢io desse capital cultural que, conforme
assinala Bourdieu (1998), se estabelece sua articulagdo com o capital econdmico. Isso porque
a possibilidade de um individuo dedicar-se integralmente ao processo de formacao, isto ¢, ao
trabalho de obtenc¢ao e assimilacao do capital cultural incorporado, depende diretamente de suas
condi¢des materiais de subsisténcia. No caso de Emir Calluf, embora a formacao jesuitica
dispusesse de uma infraestrutura propria, € ndo se possa ignorar a insercao da familia Calluf
junto a alta ctipula catdlica, bem como as redes de interdependéncia construidas com a ordem
jesuitica ao longo desse percurso, serd sobretudo no periodo posterior, durante sua formacao
em Harvard, que o apoio econdmico familiar se tornara elemento decisivo para a continuidade
desse investimento formativo.

Esse capital cultural acumulado ao longo de sua formacdo, articulado ao capital
econdmico e, em certa medida, ao capital simbdlico associado a posi¢ao social de sua familia,
manifestar-se-ia em atos de distingdo — tal como proposto por Bourdieu (2007) — especialmente
visiveis no contexto de sua ordenacao. Emir Calluf foi ordenado sacerdote em 8 de dezembro
de 1959, na Catedral Metropolitana de Curitiba. A cerimonia ocorreu mediante um “privilégio
especial” que lhe permitiu antecipar a ordenagdo antes mesmo da conclusdo formal de seus
estudos teologicos, os quais deveriam ser retomados posteriormente em Sao Leopoldo para
efeito de finalizagao (D. MANOEL Ordenou..., 1959, p. 8).

A ordenagdo, celebrada por Dom Manuel da Silveira D’Elboux, incorporou ainda outros

elementos distintivos, entre os quais se destaca a ampla cobertura mididtica do rito religioso,
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noticiado em diferentes periddicos locais, como o Didrio do Parana (D. MANOEL Ordenou...,
1959, p. 8), o Correio do Parand (JESUITA Curitibano, 1959, p. 2), o Didrio da Tarde (Emir
Milton Calluf..., 1959, p. 5) e a Ultima Hora (Hoje na Catedral Metropolitana..., 1959, p. 2).
Tal visibilidade se deu, em grande medida, ao fato de Emir Calluf ser identificado como o
primeiro curitibano e, segundo algumas dessas publicagdes, o primeiro paranaense a ser
ordenado jesuita pela Companhia de Jesus, o que conferiu a sua ordenacdo um carater de
acontecimento publico, de relevancia religiosa e simbodlica. Ademais, o evento contou com a
presenga do padre Edmundo Dreher, jesuita com vinculos prévios com a familia Calluf, que,
conforme registrado pelo Didrio do Parand (D. MANOEL Ordenou..., 1959, p. 8), foi
responsavel pela leitura de um telegrama enviado pelo Papa Jodo XXIII, no qual era concedida
uma “béncao especial” ao novo sacerdote e a sua familia.

Para além do campo religioso, a ordenacdo também repercutiu no campo politico,
evidenciada pelo voto de congratulagdes concedido ao jovem sacerdote e a sua familia pelo
deputado Anibal Curi, em sessdo da Assembleia Legislativa (O DIARIO na Assembleia, 1959,
p. 5). Observa-se, assim, como a familia Calluf, por meio do capital social acumulado,
contribuiu para que Emir Calluf estreitasse suas proprias redes de relagdes e consolidasse uma
posi¢do de respeito no interior da sociedade curitibana.

Mais do que a mobilizagdo de capital social e econdmico, a familia Calluf também
operava a conversao desses recursos em capital simbolico, isto €, engajava-se em uma troca de
bens simbolicos em que prestigio, honra e reconhecimento circulavam como valores legitimos.
Nesse sentido, o capital simbolico, tal como define Bourdieu (2011, p. 170), atua como uma
“verdadeira forca magica”, resultado de processos de representagdo e de conformidade as
expectativas coletivas, gerando reconhecimento e legitimagao no seio do grupo social. Desta
forma, e ainda de acordo com o socidlogo francés (2011, p. 177) “[...] apesar de todas as forcas
de fissdes que se exercem sobre ela, a familia permanece um dos lugares de acumulacgao, de
conservagao e de reproducdo de diferentes tipos de capital”, funcionando, assim, como uma
instancia central de perpetuagdo das posicdes sociais e simbolicas adquiridas.

Ap6s sua ordenagdo e a conclusdo da formagdo jesuitica, Emir Calluf partiu para os
Estados Unidos em 1961, com o objetivo de estudar Psicologia na Universidade de Harvard.
No que se refere a essa primeira etapa formativa no exterior, as informagdes disponiveis ainda
sdo escassas. Sabe-se, no entanto, que sua ida aos Estados Unidos para estudos em Psicologia

¢ confirmada por registros presentes em periddicos internos da Companhia de Jesus, como os
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Catalogos da Provincia Sul-Brasileira e o boletim Noticias para os Nossos Amigos. Esses
documentos foram consultados e sistematizados pelo jesuita e professor Arthur Blasio Rambo
(2009) em sua obra Um sonho e uma realidade: A Unisinos — 1953-1969, dedicada a
constituicdo da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos). Além dessas fontes
institucionais, também hé indicios documentais que corroboram sua permanéncia nos Estados
Unidos. O nome de Emir Calluf consta em uma lista de residentes da cidade de Boston, referente
ao ano de 1961. Nesse registro, aparece alojado na Newbury Street, n° 300, com sua ocupagao
identificada como clergyman (sacerdote) (Boston, 1961).

Por outro lado, sua estadia posterior nos Estados Unidos, entre 1972 e 1974, encontra-
se amplamente documentada nas paginas do jornal Didrio do Parand, no qual atuou como
correspondente. Nesse periodo, Calluf retornou aos Estados Unidos com o objetivo de realizar
seu doutorado em Psicoterapia na Universidade de Harvard. Conforme os registros disponivesis,
ele foi contemplado com uma bolsa pelo programa Fulbright-Hays Award (PADRE EMIR,
1972, p. 3).

Importa destacar que, antes de sua segunda formagdo no exterior, Calluf ja havia
consolidado um vinculo significativo com o campo da psicologia. Em 1969, publicou a obra
Sonhos, complexos e personalidade — Psicologia Analitica de C. G. Jung, evidenciando sua
adesdo a teoria junguiana, que marcaria de modo continuo e estruturante sua producdo
intelectual. Nesse mesmo campo, desempenhou um papel central na fundacao do primeiro curso
de Psicologia no Parand, em 1968, na Universidade Catolica do Parana, onde também atuava
como professor. Durante sua estadia em Harvard para a realizagdo do doutorado, produziu o
livro Psicologia da Personalidade, resultado direto de suas pesquisas naquele contexto. Na

introdugdo da obra, evidencia-se a orientacdo intelectual assumida por Calluf:

A maioria dos livros citados € em inglés, porque a obra foi escrita durante nossa
estadia na Universidade de Harvard, Cambridge, Ma., USA. E também, mormente
porque € nos Estados Unidos que a Psicologia se vem desenvolvendo mais rapida e
profundamente. Tanto do texto quanto da bibliografia sobressaird que, embora
tenhamos chegado a conclusdes proprias e independentes, pendemos — em oposicao
a uma psicologia behavioristica, carente de qualquer nocao aceitavel de personalidade
e a uma psicologia psicanalitica, ndo raro esterilizada por causa de um dogmatismo
estreito — a uma Psicologia humanistica. (CALLUF, 1976, p. 7, grifo do autor).

A opgao declarada pelo sacerdote por uma psicologia humanistica, inspirada sobretudo
na perspectiva de Carl Rogers, aliada a uma apropriagao muito particular da psicologia analitica

de Jung, constituiu, em grande medida, o nucleo cientifico e legitimador de seu discurso. Tal
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escolha tedrica ndo se restringiu ao campo académico, mas converteu-se em uma matriz
interpretativa que atravessou sua producao discursiva, especialmente na interface entre
psicologia, religido e moral.

Essa orientagcdo, como veremos, fortaleceu sua posicdo como mediador entre o saber
cientifico-psicologico e o discurso catolico, permitindo-lhe ocupar um espago simbolico de
autoridade. Essa mediacdo torna-se ainda mais significativa quando analisamos como o
sacerdote articulou capital cultural e simbdlico em consonancia com uma determinada visao de
mundo, alinhada ao imaginario social instaurado no Brasil a partir de 1964, especialmente no
que diz respeito ao publico que elegeu como destinatario privilegiado: a juventude.

Percebemos, assim, que sua formagao nao representou apenas uma etapa cumulativa de
capital cultural, mas um elemento estruturante de sua trajetoria intelectual e de sua credibilidade
publica. Seu percurso educativo, particularmente a formagao jesuitica e os estudos realizados
em Harvard, ofereceu-lhe um repertdrio legitimador que seria mobilizado em sua atuagdo
intelectual. Deslocamos, portanto, nosso foco analitico para essa atuagdo, examinando como
Emir Calluf converteu seu capital formativo em discursos normativos voltados a juventude e
como se inseriu nos campos religioso, educacional e cultural por meio de sua produgdo textual

e presenga publica.

Espacos de enunciacido: a atuacio de Calluf entre religiao e cultura midiatica

A trajetdria de Emir Calluf ndo se limitou aos espacos institucionais da Igreja. Desde os
primeiros anos de seu sacerdécio, o padre ampliou os alcances de sua voz, transitando entre o
pulpito, a imprensa, a sala de aula e os meios de comunicag@o. Nesses diferentes contextos,
soube adaptar sua linguagem e acionar distintos recursos de autoridade, combinando o prestigio
religioso a legitimidade intelectual. Essa circulagdo lhe permitiu construir uma presencga publica
que ultrapassava a figura do sacerdote tradicional, transformando-se em um mediador cultural
capaz de influenciar comportamentos e definir referéncias morais. Em cada espago de atuagao,
Calluf mobilizava o que Pierre Bourdieu (1996) chama de “linguagem autorizada”, um discurso
investido de legitimidade social que utilizava para reafirmar a centralidade da moral cristd como
fundamento da ordem e da harmonia social.

A presenga simultanea em diversos campos de atuacdo conferiu a Calluf uma posicao

singular na sociedade curitibana. De fato, foi considerado um “apostolo moderno” em

99



Revista NEP - Nucleo de Estudos Paranaenses, Curitiba, v. 11, n. 2, dez. 2025

Dossié Intelectuais, Politica e Memoria ISSN: 2447- 5548
decorréncia de sua ampla gama de atuagio (APOSTOLO moderno..., 1964, p. 20). Vale ressaltar
que, enquanto sacerdote, Calluf viveu um periodo importante de mudancas dentro da instituigao
catolica, especialmente durante a renovagado carismatica provocada pelo Concilio Vaticano II,
realizado entre 1962 e 1965. No Brasil, contudo, essas transformacgdes ja vinham se delineando
ha algum tempo.

De acordo com Scott Mainwaring (2004), a Igreja Catoélica no Brasil promovia
mudangas significativas desde o inicio do século XX. O movimento conhecido como
“neocristandade”, que buscava reconquistar a autoridade da institui¢do eclesiastica, pode ser
datado a partir da carta pastoral publicada por Dom Sebastido Leme, em 1916. Nela, o prelado
destacava a fragilidade institucional da Igreja e a decadéncia de sua influéncia sobre a
sociedade. Esse modelo atingiria seu apogeu na década de 1930, refletido, sobretudo, na
mobilizagdo do laicato de classe média, que deu origem aquela que Mainwaring (2004, p. 46)
define como “[...] uma das mais influentes geragdes de lideres leigos catdlicos na historia da
América Latina”. Vinculados ao Centro Dom Vital, intelectuais como Alceu Amoroso Lima,
Gustavo Cor¢do e Dom Helder Camara tornaram-se protagonistas na defini¢do dos rumos da
Igreja Catolica brasileira nas décadas seguintes.

Apesar de a Igreja da neocristandade ter ampliado sua influéncia e consolidado aliangas
com a burguesia emergente, seu modelo entrou em declinio a partir de 1945. Segundo
Mainwaring (2004), o combate a secularizacdo, conduzido sem mudangas estruturais na
hierarquia eclesiastica, revelou-se insustentdvel para uma instituicdo que buscava manter
carater universal e influéncia politica. Sua postura ortodoxa e elitista afastava as classes
populares, enquanto a crescente efervescéncia politica das décadas de 1950 e 1960 expunha a
necessidade de revisdo de seu conservadorismo diante da politizagdo da pobreza e do avango
dos movimentos de esquerda. De acordo com o autor (2004), esse cendrio acentuou a cisdao
entre grupos heterogéneos dentro da Igreja, destacando-se trés “facgdes” principais: os
tradicionalistas, ainda vinculados ao modelo da neocristandade e resistentes a secularizagao; os
modernizadores conservadores, que defendiam uma modernizagdo limitada, voltada ao
fortalecimento da evangelizagdo e ao combate as influéncias de esquerda; e os reformistas, que
defendiam uma atuacao mais pastoral e voltada as questdes sociais.

As mudancgas preconizadas por estes ultimos seriam legitimadas em escala mundial a
partir do Concilio Vaticano II. Convocado pelo Papa Jodo XXIII, o concilio buscava

principalmente a atualizacdo, ou aggiornamento, da Igreja Catolica aos tempos modernos, além
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de recuperar sua autoridade perante a sociedade. Antes mesmo do inicio oficial, Jodo XXIII
lancou, em 1961, a enciclica Mater et Magistra, atualizando a enciclica Rerum Novarum de
1891, ao reconhecer o papel social e moral da Igreja diante das grandes transformagdes (Joao
XXIII, 1961).

Tais mudancas também tinham em vista os que estavam fora da Igreja, especialmente
os leigos, com o objetivo de trazé-los de volta e atribuir-lhes uma fungao relevante dentro da
estrutura catolica. Um exemplo significativo desse movimento ¢ o documento Lumem Gentium,
de 1964, que propde redefinir a autoimagem da Igreja perante a sociedade, sua estrutura, missao
e relagdo com os fiéis, buscando contemplar um posicionamento mais comunitario e
participativo da Igreja com o laicato (CONCILIO Ecuménico Vaticano II, 1964). Da mesma
forma, destaca-se a enciclica Inter Mirifica, de 1963, dedicada aos meios de comunica¢do como
imprensa, radio, cinema e televisdo, reconhecendo seu valor para a evangelizagcdo ¢ formagao
dos fiéis (CONCILIO Ecuménico Vaticano II, 1963).

E nesse contexto que a atuagdo de Emir Calluf se consolida diante de uma Igreja em
intensa transformacdo. Nos termos de Mainwaring (2004), o identificamos como um
modernizador conservador’, isto é, alguém que reconhecia a necessidade de modernizar a
instituicdo eclesiastica apenas no sentido de recuperar sua autoridade, ampliar os meios de
evangelizagado e, sobretudo, posicionar-se em combate as ideologias de esquerda.

Enquanto sacerdote, Calluf transitou por diferentes espacos de comunicagdo e de
difusdo de ideias. De forma geral, sua produgdo se deu em maior parte a partir dos livros que
publicou. Ao todo, conseguimos mapear vinte obras escritas pelo padre®, a maior parte
relacionada a religido, moral e psicologia. Ainda em seu periodo de formagao, iniciou sua
producdo intelectual com a publicagdo do livro Ardo em sede de conquistas (1952), uma
hagiografia de Sdo Francisco Xavier, um dos patronos da Companhia de Jesus. Posteriormente,
ja ordenado, dedicou-se a uma producao voltada especialmente ao publico jovem. Entre suas
obras destaca-se Didrio do Estudante (1963), publicado pela Editora FTD, concebido como
uma espécie de agenda moral para estudantes, que oferecia “um exemplo por dia”. Seguindo

essa mesma proposta, lancou a colecdo Juventude de Hoje, composta por seis volumes

7 De fato, é possivel identificar também em Calluf alguns tragos de pensamento vinculados ao modelo da
neocristandade, especialmente na valorizagdo da figura do sacerdote como autoridade moral na sociedade. Como
observa Mainwaring (2004, p. 51), “os padres assumiam o papel de pastores que iriam guiar o rebanho [...]”. A
figura do padre ideal era a de “[...] um homem virtuoso, superior em seu comportamento, com conduta moral
irrepreensivel, educagao e espirito religioso aperfeigoado”.

8 Alguns livros foram publicados ap6s Calluf sair da Igreja em 1977, mas todos estavam relacionados a religido.
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publicados pela Editora Mentor entre 1967 e 1972, os quais tiveram ampla divulgagdo por meio
de eventos literarios, como a FIEL, a Feira Intercolegial Estudantil do Livro, que ocorria em
Curitiba desde 1965.

Sua projecdo, no entanto, ampliou-se de forma decisiva a partir dos meios de
comunica¢do de massa. Calluf tornou-se conhecido pelo programa de televisdao Um Lugar ao
Sol, no qual proferia palestras e oferecia conselhos de cunho religioso e moral. De acordo com
registro no jornal Diario do Parana, o programa foi ao ar pela primeira vez em 30 de agosto de
1962, logo apds seu retorno dos estudos nos Estados Unidos, e rapidamente conquistou grande
audiéncia (PADRE EMIR no canal 6, 1962, p. 3). Com consideravel sucesso, o programa
permaneceu no ar até 1977, quando do afastamento de Emir da Igreja. O padre chegou a ganhar
0 Prémio Curumim da TV Parand, ao completar cinco anos ininterruptos do programa, sendo
considerado, de acordo com a emissora, como um dos mais expressivos em audiéncia do Canal
6 (Camera..., 1967, p. 8). De fato, e, ainda de acordo com os dados da emissora, o Canal 6
possuia alcance abrangente em todo o estado do Parand, assim como em parte significativa de
Santa Catarina, além de algumas cidades ao sul de Sdo Paulo, como Itararé¢ e Apiai (TV
PARANA..., 1967, p. 7).

E nesse sentido que consideramos Emir Calluf como um dos precursores do
televangelismo paranaense. Tal conceito designa o uso sistematico da midia especialmente, da
televisdo e do radio, para a divulgagdo de religides cristds. Sua origem remonta aos Estados
Unidos, entre o final da década de 1940 e o inicio da de 1950, como reflexo da expansao dos
meios de comunicacdo de massa e da crescente influéncia das religides protestantes e
evangglicas na cultura norte-americana.

O conceito aproxima-se ainda das nog¢des de Igreja Eletronica (Assmann, 1986; Martin-
Barbero, 1995) e Religiosidade Midiatica (CUNHA, 2002). A primeira foi formulada a partir
da experiéncia do televangelismo norte-americano, sobretudo entre igrejas pentecostais, nas
quais as instituigoes religiosas “[...] foram convertidas especialmente para o meio radiofonico
e para o meio televisivo, fazendo da TV e do radio uma mediagdo fundamental da experiéncia
religiosa” (MARTIN-BARBERO, 1995, p. 76).

Por sua vez, a nogdo de religiosidade midiatica amplia o escopo da ideia de igreja
eletronica, ao relaciona-la ao conceito de cultura midiatica, isto €, ao processo de midiatizagao
da sociedade e a consequente producdo e incorporagao de significados religiosos nos meios de

comunica¢do. Como explica Cunha (2002, p. 21), a midiatizacdo da religiosidade pode ser
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entendida como “[...] um processo de producdo de significados por meio do qual os evangélicos

tém buscado se compreender, se comunicar e se transformar, a partir das novas tecnologias e
dos meios de produgdo e transmissao de informagao”.

Embora ambos os conceitos se relacionem predominantemente ao contexto evangélico

e pentecostal, eles ainda sdo uteis para compreender os processos de mediacdo entre religido e

midia, bem como, em um sentido mais especifico, a atuacdo de Emir Calluf como uma forma

particular de televangelista. De fato, enquanto sacerdote, Calluf alcangou ampla repercussao

midiatica. Ainda que ndo promovesse uma experiéncia religiosa em sentido mercadoldgico,

como faziam os televangelistas norte-americanos, ele “vendia” seu discurso, isto ¢, colocava

em circulacdo uma mensagem moral e espiritual ajustada as linguagens e formatos dos meios

de comunicagdo. Nesse ponto, chama atengao a caracterizagdo de Calluf feita pelo Didrio do

Parana:

O tipo de Fulton Sheen que ele encarna ndo dispensa qualquer veiculo para propagar
a Grande Idéia: radio, televisdo, jornal, volantes, a musica moderna com mensagem
de renovagdo e vida. E, sobretudo, o didlogo com sua “paréquia”, os jovens. [...] Padre
jovem e engajado na realidade de nossos dias, tem sonhos também, cuja interpretacdo
¢ muito clara. Um deles: a criagdo de uma escola de lideres cristdos universitarios. [...]
Outros alvos: um “consultério” espiritual, com portas abertas “full time”, atendendo
aos que de sua ajuda carecem; gravagdo de discos (as irmds Paulinas estdo
interessadas) com trechos do programa “Um Lugar ao Sol”; “video-tapes” para serem
enviados as emissoras de televisdo que nao dispdem de programas religiosos. (A
EXTENSA..., 1965, p. 19).

O sucesso televisivo lhe garantiu ainda um espaco semanal no jornal Didrio do Parand,
onde, a partir de 1963, assinava uma coluna no suplemento “Especial de Domingo”, intitulada
Um Lugar ao Sol, em referéncia ao programa televisivo. Foi nesse espaco jornalistico que seu
discurso ganhou ainda mais for¢a e amplitude, consolidando sua imagem publica como uma
voz de autoridade moral e religiosa. O jornal funcionava, assim, como o elo argumentativo de
sua atuacao pastoral, em complemento a presenga carismatica que projetava diante das cameras.
Nesse espago, Calluf permaneceu até 1977, legitimando sua posicao sacerdotal e intelectual.

Essa presenga constante na midia revela uma forma particular de insercdo e de atuacdo
em um campo, entendido, conforme Pierre Bourdieu (2003, p. 120), como um espago de
relagdes de forca e de disputas simbdlicas, no qual a “distribui¢do do capital especifico,
acumulado no decorrer das lutas anteriores, orienta as estratégias posteriores”. No caso
especifico do campo religioso, os agentes que nele atuam mobilizam aquilo que Bourdieu
(2005, p. 57) denomina “capital religioso”, um tipo de capital simbodlico que funciona como
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moeda de troca nas concorréncias internas pelo monopolio da gestdo dos bens de salvacao e
pelo exercicio legitimo do poder religioso. Trata-se, portanto, de um recurso que confere
autoridade e legitimidade aqueles capazes de definir, criar ou transformar praticas e
representacdes religiosas. Essa dindmica se ancora em um habitus religioso, entendido como
“principio gerador de todos os pensamentos, percepgoes e agdes, segundo as normas de uma
representacao religiosa do mundo natural e sobrenatural”, ou seja, como uma disposi¢ao
estruturada e estruturante que ajusta objetivamente os sujeitos aos principios de uma visao
politica do mundo social (2005, p. 57).

A posicao legitimada deste agente no campo, ¢ ainda articulada pelo que Bourdieu
chama de “linguagem autorizada”. Segundo o autor, “O poder das palavras ¢ apenas o poder
delegado do porta-voz cujas palavras [...] constituem no maximo um testemunho, um
testemunho entre outros da garantia de delega¢do de que ele esta investido” (1996, p. 87, grifo
do autor). Pensando o processo de produ¢do e circulagdo desse discurso, bem como das
representacdes que dele emergem, € pertinente recorrer a percep¢ao de Roger Chartier (1988),
para quem as representagdes sao sempre determinadas pelos interesses dos individuos ou grupos
que as produzem, na tentativa de legitimar ou justificar a imposicao de seus projetos, valores e
concepgoes no mundo social.

Dessa forma, compreende-se que o que confere legitimidade a um discurso ndo reside
apenas em seu conteido, em seu publico ou em seu porta-voz, mas na articulagdo entre esses
elementos e, sobretudo, nas instituicdoes que sustentam e garantem sua autoridade simbolica.
Compreender, portanto, os campos pelos quais Emir Calluf circulou, bem como o poder
simbolico a ele concedido no processo de midiatizacao, permite ampliar a percepc¢ao sobre o
impacto de sua produgdo e de seu discurso. Tal analise possibilita situar o sacerdote em seu
contexto social e historico, revelando como sua atuagdo contribuiu para legitimar uma

determinada visao de mundo, orientada pela moral e pela preservagao da ordem social.

O sacerdote de Eris a servico da ordem, da moral e dos bons costumes

A partir da compreensdo de sua formacao e das condigdes que orientaram sua trajetoria
intelectual, voltamo-nos agora a andlise de sua producdo, buscando identificar de que modo
esses elementos se materializaram em seu discurso. Conforme apontado no item anterior, Emir

Calluf foi autor de diversas obras, além de uma expressiva quantidade de artigos publicados na
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imprensa, especialmente no Didrio do Parand, onde manteve uma coluna semanal. Diante da
amplitude de sua produgdo, seria improdutivo tentar apreender seu pensamento em sua
totalidade. Propomos, portanto, destacar os discursos que melhor expressam sua faceta
polemista, a do orador combativo, que, & maneira da eristica, empenhava-se em convencer ¢
prevalecer por meio da forca de seus argumentos.

Como demonstrado, Calluf integrava uma categoria da hierarquia catolica que pode ser
compreendida como a dos “modernizadores conservadores”, isto ¢, aqueles que buscavam
promover uma renovagao carismatica sem, contudo, alterar de forma substancial a estrutura da
Igreja ou seus fundamentos doutrinarios. Ao longo de sua trajetoria — e talvez essa seja uma de
suas marcas mais significativas, Calluf manteve uma postura fervorosamente anticomunista,
fazendo com que sua orientagdo ideoldgica, em diversos momentos, se sobrepusesse aos limites
de sua funcdo sacerdotal. Tratava-se, afinal, de um padre que, invertendo a maxima biblica,
“nao deixava a César o que era de César”, estendendo sua autoridade religiosa ao terreno
politico e moral da sociedade. De forma semelhante, o sacerdote, muitas vezes, assumia o papel
de guardido da moral, recorrendo a sua autoridade para marcar os limites do que considerava
aceitavel ou condenavel nos costumes e na vida social. Essa autoridade sacerdotal era
complementada pelo uso recorrente do discurso psicologico, por meio do qual o padre buscava
ampliar a credibilidade de suas ideias e conferir um tom de cientificidade a sua argumentacao
moral.

De fato, a linguagem autorizada do sacerdote, nos termos de Bourdieu (1996), era
reforgada por aquilo que o socidlogo denomina "discurso de competéncia”. Tal discurso pode
ser compreendido como um “[...] conjunto de propriedades que sdo produto de atos de
conhecimento e de reconhecimento realizados por agentes envolvidos no campo cientifico [...]”,
isto €, um tipo de capital cultural que, articulado no interior do campo e reconhecido pelos
pares, adquire valor simbdlico e legitimado (BOURDIEU, 2004, p. 80).

No contexto da ditadura militar, esse mesmo mecanismo pode ser observado no uso do
discurso psicolédgico. A pesquisadora e psicologa Cecilia Coimbra (1995) chama atencgdo para
esse fendmeno, destacando que tais discursos de competéncia acabavam por legitimar praticas
e perspectivas voltadas a submissdo e a domesticacao dos sujeitos, em consonancia com um
determinado projeto de sociedade. Para a autora, que analisou os usos e abusos da psicologia
durante o regime, a criagdo de um corpo de especialistas naquele periodo nao decorreu de uma

necessidade de modernizagdo ou de desenvolvimento social, mas, ao contrario, “[...] pela sua
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funcdo de melhor controlar, disciplinar, normatizar e naturalizar a divisdo social do trabalho
estruturada sobre a dominacao e a submissao” (COIMBRA, 1995, p. 37). Nesse sentido, o
discurso psicologico, em sua pretensa neutralidade cientifica, caia como uma luva as demandas
de uma ditadura, funcionando como instrumento de legitimacdo e controle, logica que, como
veremos em muitos aspectos, também permeava o discurso de Emir Calluf.

Enquanto sacerdote, acreditava ser sua funcao proteger a moral e a ordem, assumindo
uma postura quase paternal diante de seu “rebanho”, especialmente dos jovens. Em suas
cruzadas morais, o cinema ¢ o teatro figuravam como alvos recorrentes, associados, em seu
discurso, a subversdo dos costumes ¢ a chamada “ameaga comunista”, que, segundo ele,
buscava corromper e desviar a juventude dos valores cristdos. Um exemplo disso foi a “caga as
bruxas” instaurada em torno do cinema nacional. A partir de artigos publicados no Didrio do
Parana em 1972, o padre declarou seu antagonismo aos filmes que considerava
“desmoralizantes”.

O primeiro artigo, publicado em 2 de julho de 1972, intitulado “Cinema nacional I —
Patriotismo ou idiotice?”, abre a sériec com uma reflexdao sobre a sétima arte brasileira. Calluf
ironiza a ideia de que consumir produgdes nacionais seria um ato de patriotismo, afirmando que
o cinema brasileiro teria criado “[...] um novo tipo de sub-homem: aquele que ndo s se jacta
de se corromper, mas ainda exibe sua corrup¢ao em telas panoramicas, a fim de corromper os
outros.” Ha, em seu discurso, uma clara leitura psicologizante do cinema, visto como
instrumento de degradacdo moral, que “[...] envilece e degrada a pessoa humana”. Para o
sacerdote, o cinema seria uma “[...] grande escola de multiddes”, e justamente por iSso perigoso,
chegando a compara-lo a “uma bomba atdmica”, tamanha seria sua for¢a destrutiva. Segundo

Calluf (1972a, p. 24):

E nele que as novas geragdes vdo semi-hipnotizadas pela escuridio do ambiente e
pelas imagens da tela, absorver as ligdes da vida. E nele que véo alimentar seus sonhos
e adquirir seus valores. E de tremermos pensar no imenso poderio educativo do
cinema. E no seu imenso poderio deseducativo. Falamos contra a guerra: ¢ ali que se
trava a grande guerra entre uma concepgdo sadia € uma concepgao errdnea da vida.
Falamos contra os toxicos: € ali que se intoxica a juventude com falsos valores ou que
se alimenta com valores sadios. Falamos em prol da educagao: ¢ ali que se educam ou
deseducam as geragdes futuras.

A passagem evidencia sua preocupagdo insistente com as novas geragoes, considerando

0 cinema, especialmente o nacional, esse “vOmito colorido”, como algo perigoso, capaz de
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corromper os jovens. Ao final do artigo, Calluf retoma o titulo de seu texto e conclui que a inica
forma de ser patriota em relagao ao cinema nacional seria boicotando-o (1972, p. 24).

O segundo artigo da série, publicado em 9 de julho de 1972 sob o titulo “Cinema
nacional II — A subversdo ao alcance de todos...”, inicia com uma referéncia ao poema Navio
Negreiro, de Castro Alves. Nela, o padre estabelece um paralelo entre a escravidao fisica e o
que chama de “escravidao moral”, afirmando: “Se o poeta voltasse hoje, estou certo de que
bradaria contra escravocratas mais terriveis: os cineastas nacionais!” (CALLUF, 1972b, p. 24).
Apobs a comparagao, o sacerdote apela as autoridades, argumentando ser incoerente a postura
do governo, que “[...] constroi com uma mao, entretanto, destréi com outra: o pouco que a
escola ensina, o cinema desfaz; o pouco que conseguimos incutir nos colégios e lares ¢
impiedosa e poderosamente derrubado pelos filmes nacionais!”.

Calluf faz ainda referéncia a “revolucdo de 1964”, que, segundo ele, teria sido um
movimento contra a subversdo e a corrup¢do. Contudo, haveria outra corrupgdo a ser
combatida: a moral. “Qualquer inimigo da péatria sabe disto: ndo ha maneira mais eficiente de
abalar uma nag¢do do que abalando seus alicerces morais” afirma o sacerdote (1972b, p. 24).
Nota-se, assim, a centralidade da moral em seu discurso, colocada acima de qualquer outro tipo
de corrupgdo ou ameaca. Ao fim do artigo, o padre volta-se a comunidade, especialmente a
Igreja, criticando a inércia diante da situagdo. Reforca, assim, sua propria autoridade como

sacerdote engajado e convoca a a¢do, em tom provocativo € combativo:

Vocé entregaria seu filho a mestres sem principios, que desde cedo lhes mostrasse o
que ha de mais imundo na vida? Que fizesse qualquer coisa, que topasse qualquer
parada para ganhar mais dinheiro? Vocé admitiria um governo, uma igreja, que
aprovasse tais mestres, que os financiasse e até obrigasse vocé a confiar a eles seu
filho? Entdo por que ¢ que vocé esta calado? (CALLUF, 1972b, p. 24).

O tom alarmista e moralizante, que ja se fazia presente nos dois primeiros artigos, ganha
contornos ainda mais ideologicos no terceiro texto da série, publicado em 20 de agosto de 1972
sob o titulo “A tragicomédia do cinema nacional I — Reino de maloqueiros”. Nele, Calluf inicia
com uma reflexdo a partir da teoria behaviorista de B. F. Skinner, mobilizando simbolicamente
seu capital cultural como psicélogo. Embora discorde do behaviorismo em termos gerais, o
padre concorda com o psicologo norte-americano na ideia de que a liberdade € uma ilusao, uma
vez que “[...] ja estamos desde o nascimento sendo condicionados pelos meios de comunicagdo”

(1972c, p. 30).
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Mais adiante, Calluf volta a se referir ao governo e a Igreja, instituicdes que, em sua
visdo, estariam sendo “[...] subvertidas por um grupo traigoeiro, o qual, em nome ou do
nacionalismo ou da atualizagdo, vai minando sutil e firmemente as proprias finalidades da Igreja
e do Estado” (1972c, p. 30). Para o sacerdote, haveria, portanto, um processo de desmoraliza¢ao
institucional em curso.

Em tom de apelo, o padre se dirige novamente ao governo, afirmando que “As maos
firmes e benditas da Revolu¢dao ndo permitem uma manipulagdo tdo vergonhosa por parte dos
frustrados e vencidos”. Nota-se, nesse trecho, o alinhamento explicito do sacerdote ao regime
ditatorial, ao personificar o0 movimento em expressdes como “maos firmes e benditas”,
contrapostas aos “frustrados e vencidos”. Segundo ele, esses ultimos “[...] quereriam lutar
apenas por suprimir o Ato Institucional n® 5 e restaurar a baderna populista de 64”. Na
perspectiva de Calluf, os “vencidos” teriam encontrado no cinema uma forma de
“desmoralizar” o pais sob a aparéncia de “revolugdo” e, por isso, deveriam ser combatidos
(1972c, p. 30).

Percebe-se que o sacerdote utiliza o cinema como pretexto em sua artilharia moral e
politica, elegendo como alvos os cineastas, atrizes, atores € até mesmo membros da ala
progressista da Igreja. Em tom de ironia, cita Dom Helder Camara, comparando o impacto
negativo de suas declaragdes no exterior as produgdes cinematograficas nacionais, vistas como

igualmente nocivas a imagem do pais:

Imagine um Helder Camara multiplicado por 50 ou por 10000: ¢ exatamente isso que
estes peconhentos “filmes” antinacionais sdo: se o untuoso prelado de Recife
conseguiu sozinho difamar o Brasil em toda a Europa e América do Norte, estas fitas
conseguiriam, sem tanto esfor¢o nem tantas viagens, mil vezes mais! (CALLUF,
1972c¢, p. 30)

Ao final do artigo, Calluf retoma sua tese acerca do condicionamento e da inoperancia
das autoridades civis, sobretudo das religiosas, que, segundo ele, “[...] se omitem deste grave e
urgente problema moral, para se dedicarem a conventiculos onde hoje se discute a situagao
financeira do Nordeste” (1972c, p. 30). O padre demonstra, dessa forma, sua posi¢do contraria
as tomadas de posicao social da ala progressista da Igreja, especialmente apos o Vaticano II.
Para o sacerdote, ndo cabia aos padres envolverem-se com assuntos mundanos de cunho politico

ou ideoldgico, mas ater-se as questdes da alma e da moral.
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O ultimo artigo da série sobre cinema, publicado em 27 de agosto de 1972, intitula-se

“A tragicomédia do cinema nacional II — Cineastas, os traidores da patria!”. Nele, o sacerdote

reafirma as posi¢des expostas nos textos anteriores, qualificando as produgdes brasileiras como

subversivas, amorais € “antinacionais”. Calluf dirige um novo apelo as autoridades e ao publico,

pedindo o boicote aos cinemas, e afirma que “[...] boicotar o cinema (anti) nacional ¢ ndo apenas

um dever moral, mas uma obrigacao religiosa. Promové-lo, nem que seja com a presenca, ¢ um
pecado.” (1972d, p. 24, grifo do autor).

Para Calluf, haveria uma coer¢do exercida pelo Instituto Nacional de Cinema, que,

segundo ele, “[...] instigado pela matilha dos modernos Calabares, pretende coagir nosso povo

a assistir a mais e mais besteiras”. Em determinado momento, o padre manifesta seu apoio as

praticas do governo, mas cobra uma postura mais firme diante da situacdo do cinema nacional:

Que um governo coaja para o bem, aceitamos e até aplaudimos. Concordamos
mesmo em parte com Skinner (cf artigo anterior) na necessidade de condicionar para
o bem. E alids o que justifica a mdo forte da Revolugdo: sem certas imposicdes
ninguém progride. Qualquer pai ou mée sabe disto, quando exige que o filho va pra
escola ou ao dentista ou se vacine. Mas que sejamos forgados ao mal, que sejamos
for¢ados 1.° a financiar com nosso trabalho esta caterva de débeis morais e mentais;
2.° a assistir durante o ano inteiro aos despautérios deles; 3.° a sermos doutrinados
sutil mas profundamente pelos péssimos exemplos que pdem na tela — isto, ninguém
que ame a Patria, ninguém que ame a familia, ninguém que ame a si mesmo, pode
tolerar! (CALLUF, 1972d p. 24, grifo nosso).

Chamamos atengao para os trechos grifados, que tornam explicita a posi¢ao do sacerdote
em relagdo ao governo militar. Destacamos, ainda, o lugar a partir do qual ele se enuncia,
evidenciando as prioridades que assume enquanto representante do clero. Tais prioridades
revelam elementos centrais de seu pensamento e de sua inser¢ao no campo religioso: a defesa
de um governo disciplinador, capaz de proteger e enaltecer a moral e os “bons costumes”, ainda
que, para isso, recorresse ao uso da forca e da coergao.

A cruzada contra o cinema nacional se prolongaria ainda por alguns anos, extrapolando
as paginas do Didrio do Parana e assumindo a forma de um manifesto dirigido ao Ministro da
Educacdo e Cultura, Ney Braga. O documento, com 17 paginas e intitulado “Apelo ao sr.
Ministro da Educagao e Cultura em prol do Cinema Nacional”, data de 1975. Nele, o sacerdote
desenvolve uma tese sobre os maleficios do cinema nacional, entendido por ele como um
“poder paralelo” no campo da educacao. Dividido em dois itens — I o fato e II as solucdes —,

Calluf expde, entre outros elementos, sua concepcao de educagio:
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Toda a histéria da educacdo ¢ um arduo e interminavel esforco por civilizar o homem,
por fazé-lo evoluir do direito da forca para a forga do direito, por subjugar nele os
maus instintos e incentivar as tendéncias boas. Nem a crianga € "naturalmente boa",
como pretendia Rousseau, nem ¢ um "perverso polimorfo", como afirmava Freud: é
uma criatura com potencialidades tanto para o bem quanto para o mal. £ educar
significa precisamente neutralizar as potencialidades negativas e desenvolver as
positivas. (CALLUF, 1975, p. 4, grifo nosso)

Nesse trecho, apreendemos sua visdo normativa e moral da educagdo, compreendida
como um ato de subjugacdo de instintos indesejaveis, um mecanismo de controle paralelo ao
projeto disciplinador do governo ditatorial. Em seguida, o sacerdote afirma que a funcdo do
cinema, naquele contexto, seria a de “[...] abafar as potencialidades boas e instigar as mas”
(1975, p. 5). Num tom de conversa direta com o Ministro da Educagdo e Cultura, recurso
recorrente em seu estilo de escrita, Calluf destaca os elementos que o levam a considerar o
cinema nacional imoral e antinacional. Realiza, entdo, uma espécie de psicandlise das

producdes e de seus produtores:

Talvez, melhor do que uma analise moral, no-lo explicasse uma psicanalise... O fato
¢ que cada um da aquilo que possui: os mediocres, mediocridade, os venais
venalidade. Cada qual projeta sobre os outros aquilo que €: os cafajestes e as levianas
que em nossas telas se mostram a juventude como o “ideal” do homem e da mulher
brasileiros, ndo passam duma ampliagdo da personalidade deformada e amoral de
individuos que, em outras épocas, teriam mofado na obscuridade merecida, mas que
hoje, com dinheiro facil e técnicas avangadas, conseguem se impingir as multidoes!
(1975, p. 8, grifo do autor)

Salientamos na fala do padre, os usos de adjetivos ou “nomes qualificativos” tal como
apontado por Bourdieu (1996). Enquanto um agente que circula tanto no campo religioso, como
sacerdote, quanto no campo cientifico, como psicologo, Calluf faz uso de seu capital simbolico
e posiciona-se como um orador autorizado, o qual agindo como porta voz destas instituigoes,
cobra de seus interlocutores comportamento semelhante, visto que tal como apontado por
Bourdieu (1996, p. 82), o insulto faz parte também da classe dos atos de institui¢ao e destituicao,
e € por meio deles que os individuos agindo em préprio nome ou por meio da institui¢do buscam
“[...] transmitir a alguém o significado de que ele possui uma dada qualidade, querendo ao
mesmo tempo cobrar de seu interlocutor que se comporte em conformidade com a esséncia
social que lhe ¢ assim atribuida”.

Nesse sentido, o orador autorizado simbolicamente, busca impor a sua visdo de mundo,
suas representagdes, visto que, tal como apontado por Chartier (1988, p. 17) “[...] as

representacdes do mundo social, embora aspirem a universalidade [...] sdo sempre determinadas
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pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, o necessario relacionamento dos
discursos proferidos com a posi¢ao de quem os utiliza”. Logo, as representagdes e significados
que sdo dados ao mundo social sao sempre fruto de interesses e disputas simbolicas. No caso
de Emir Calluf, percebemos através de sua cruzada moral contra o cinema nacional, a busca por
um mundo social pautado pela ordem, pela moral e pelos bons costumes. E inclusive essa a
solucdo que o sacerdote argumenta na segunda parte do documento, a “nacionalizagdao” do
cinema que seria pautado dentro dos padrodes “ético-civico-religiosos” (1975, p. 13).

A cruzada rendeu a Calluf um voto de louvor, em 1974, na Assembleia Legislativa por
ordem do deputado Antonio Lopes Junior, “[...] pela sabia campanha que vem encetando pelo
bom cinema” (CINEMA CONDENADO, 1974, p. 3). Além disso, seu opusculo foi
encaminhado, em 1975, junto a um oficio pelo deputado Ary Kffuri para o ministro da Justiga,
abordando sobre o cinema nacional (CINEMA brasileiro, 1975, p. 3). Como pode-se perceber,
a cruzada rendeu aliados igualmente.

E interessante notar, entretanto, a fungdo que Emir Calluf passa a exercer ao longo desta
cruzada moral. Como se pdde perceber, sua campanha contra aquilo que identificava como
“cinema imoral” foi se intensificando gradualmente, até alcangar um patamar claramente
politico. A forma de discurso acionada pelo sacerdote ¢ combativa, engajada e marcadamente
polémica, aproximando-se de um discurso eristico. Essa dindmica torna-se ainda mais
instigante quando questionamos como Calluf conseguia abordar abertamente tais temas em um
veiculo de imprensa, questionando e cobrando autoridades, em pleno contexto ditatorial.

Nesse sentido, sua atua¢do se torna ainda mais intrigante quando articulada a nogao de
polémica. Tal como argumenta Ruth Amossy (2017, p. 13), a polémica ¢ caracteristica de
sociedades democraticas, justamente porque “[...] ¢, indubitavelmente, o conflito de opinides
que predomina no espago democratico contemporaneo, o qual respeita a diversidade e a
liberdade de pensamento e de expressdao”. Como, entdo, compreender o posicionamento de
Calluf e sua escalada discursiva no campo politico dentro de uma ditadura?

Nosso argumento € que essa polémica, ou, mais precisamente, os discursos produzidos
por Calluf, funcionavam como uma cortina de fumaga: um debate controlado, articulado apenas
em aparéncia, e superficial o suficiente para sustentar a ilusdo de um espago plural e
democratico de ideias. Essa perspectiva aproxima-se, ironicamente ou nao, da propria
existéncia das pornochanchadas (tdo duramente criticadas por Calluf) em um governo

autoritario e conservador. Tal como aponta José Carlos Avellar (2005):
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Percebida pelo que ¢ de modo mais evidente — uma linguagem inventada pela

Censura e instrumentalizada pela propaganda —, a pornochanchada pode entdo ser

vista também como uma desarticulada oposi¢ao. Consentida, estimulada, aceita pelo

poder, porque indcua. Porque embora oposi¢do defendia visdo do mundo igual a da

situag@o, bem assim como o governo militar desejava que a oposi¢@o se comportasse.

Essa percepcao converge ainda com a perspectiva do historiador Marcos Napolitano,

que oferece um panorama amplo e preciso da politica cultural do regime militar. Em sua analise,
demonstra a complexidade do contexto e evidencia como determinadas estratégias estatais no

circuito cinematografico acabaram por tolerar e até incentivar produgdes que, em outros termos,

poderiam ser classificadas como “subversivas”. Nas palavras do autor:

O didlogo ente militares no poder e setores culturais e artisticos da esquerda
consolidou-se no processo de distensdo politica, iniciado em 1974. A partir de entdo,
o regime militar passou a investir em novos canais de comunica¢do com setores da
sociedade civil, dispensaveis no momento de maior repressdo e controle policial. A
cultura, bem como as artes, serviria como um cddigo comum para esses canais. Tal
didlogo poderia incluir até os artistas de esquerda, normalmente mais valorizados
pelos grupos formadores de opinido, identificados com uma cultura critica e
contestatdoria. Para o bem da exatiddo historiografica, ¢ preciso reconhecer que a
questdo cultural sempre ocupou, ainda que de maneira pouco organica, a agenda do
governo militar. Seja pela importancia estratégica do controle e da repressdo sobre o
meio cultural politizado, seja no esforgo em normatizar e estimular a producao cultural
como um todo dentro de uma légica de mercado. Afinal, na légica da modernizacao
capitalista assumida pelo regime, "mercado era cultura", e vice-versa.
(NAPOLITANO, 2017, p. 211)

Seja como for, o posicionamento de Emir Calluf e os capitais por ele mobilizados, ainda
que ruidosos, estavam longe de constituir um espago efetivo de contestacdo. Ao contrario,
inseriam-se no jogo estratégico de um sistema de valores que produzia um cenario
cuidadosamente controlado, capaz de construir a aparéncia de pluralidade e tolerancia sem,
contudo, ameagar as estruturas reais de poder. Nesse contexto, o sacerdote performava seu papel
de guardido da moral, contribuindo, consciente ou inconscientemente, para reforgar
simbolicamente a representagdo de uma democracia, ainda que suas intervengdes se

orientassem justamente pela defesa da ordem, da censura e do controle moral da sociedade.

Consideracoes Finais

Ao longo deste trabalho buscamos percorrer a trajetoria intelectual de Emir Calluf
(1929-1993), padre e psicologo curitibano, e, ao fazé-lo, propusemos a figura do “Sacerdote de

Eris”, imagem que nao pretende reduzir a complexidade de sua atuagdo ou de suas disposicoes,
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mas langar luz a tenso constitutiva de seu papel publico e engajado, de seu discurso combativo
e polémico, colocado a servico de um sistema de valores pautados pela ordem e pela moral.
Compreender uma trajetoria intelectual implica ndo apenas situar um individuo diante de seu
contexto histérico e geografico, mas exige também, como bem observa Pierre Bourdieu, a
compreensdo dos “estados sucessivos do campo no qual ela se desenrolou” (2011, p. 82). Assim,
apreender uma trajetoria requer igualmente o entendimento das estruturas que a compoem ¢
orientam. Tal como um percurso de metrd, buscamos mapear a rede de conexdes que
constituiram seu itinerario.

O caminho percorrido por Emir Calluf, como procuramos demonstrar, foi marcado tanto
pela incorporagdo de disposi¢des quanto pela articulagio de uma rede de sociabilidades
oriundas de sua formacdo familiar, religiosa e intelectual. Notamos como sua organizagdo
familiar, sua inser¢do na elite catdlica curitibana e sua formagdo jesuitica ofereceram um
repertorio simbolico capaz de legitimar seu discurso e sustentar sua escalada enquanto sacerdote
atuante no mundo social e mididtico. Ao mobilizar esse repertorio, permeado por uma
linguagem de competéncia ora teoldgica, ora psicologica, o sacerdote construiu para si a
posi¢do de porta-voz autorizado, especialmente no campo dos bens sagrados e da formacao
moral das novas geragdes. Assumia, assim, o papel de guardido da ordem, da moral e dos bons
costumes. Sua cruzada moral contra o cinema nacional, entre tantas outras que empreendeu,
evidencia essa autoatribui¢do do papel de vigilante dos valores sociais.

Ainda que marcada por discursos acirrados, tanto nas paginas do jornal quanto nos
opusculos enviados as autoridades, essa cruzada serviu mais como combustivel para a
constru¢do de uma ilusdo democratica em tempos de ditadura do que como uma intervengao
politicamente ativa de contestagdo. Talvez, de modo consciente ou ndo, a expertise do sacerdote
residisse exatamente nessa performance que suscitava a aparéncia de um espaco plural de
debate em um contexto autoritario. E importante ressaltar que aquilo que Calluf cobrava das
autoridades correspondia precisamente ao que estas esperavam: censura, endurecimento moral,
contengao das liberdades culturais e refor¢o dos mecanismos de controle social.

E nesse sentido que buscamos compreender este intelectual, deslocando o foco, em
tempos de ditadura, para aqueles que a tornaram possivel e a sustentaram por tanto tempo. A
figura de Calluf ilustra como a defesa da ordem, da moral e dos bons costumes circulou entre
diferentes espagos institucionais e sociais, como a Igreja, a imprensa e a televisdo, produzindo

efeitos concretos sobre politicas culturais e educacionais. Compreender esses atores ¢ condi¢ao
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fundamental para apreender a complexidade das relacdes entre dominagdo simbdlica e poder
politico nas décadas de 1960 e 1970.

Por fim, a trajetéria do “Sacerdote de Eris” se apresenta também como provocagio a
necessidade de voltar historicamente o olhar para a atuagdo de sujeitos conservadores que
estruturaram um projeto autoritario que, embora transformado, permanece latente no
imaginario social brasileiro. Entender a fragilidade democratica do pais hoje ¢, portanto,
também compreender uma memoria que nunca foi devidamente tratada, mas empurrada para
debaixo do tapete. Em ultima instancia, lembrar figuras como Emir Calluf ¢ recusar a
neutralidade ingénua desse esquecimento e reafirmar a importancia de analisar criticamente 0s

sujeitos e as institui¢des que moldaram e ainda moldam o campo moral e politico do pais.
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