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RESUMO:

ABSTRACT:

Ficou normalizado, na literatura cientifica, um padrido de “inverno” e “verdo” amazdnicos mediante
generalizagdes de obras classicas sobre a regido. No entanto, nessas literaturas, evidencia-se a existéncia
de uma multiplicidade de tempos e de calendarios produzidos pelos diferentes grupos sociais. Este artigo
objetiva analisar os calendarios tradicionais produzidos por esses atores e compara-los com os “inverno” e
“verdo” amazonicos normalizados a partir da obra de Galvao (1955). Para atingir esse objetivo, realizou-se
levantamento bibliografico, em que foram selecionadas pesquisas que permitiram analisar as caracteristicas
do tempo dos calendarios tradicionais nos niveis de andlise: ciclos conceituais e ciclos de atividades. Como
resultado, o tempo dos povos e comunidades analisados possuem caracteristicas comuns entre si, embora
a Amazonia seja multicalendarica. Portanto muitas pesquisas sobre “inverno” e “verdo” amazodnicos
normalizam um ciclo conceitual empobrecido, que pouco expressa a sociobiodiversidade da regido.

Palavras-chave: sociodiversidade; tempo estrutural; tempo ecoldgico; calendario tradicional; multicalendarios.

In the scientific literature, a pattern of “Amazonian winter” and “Amazonian summer” has been standardized
through generalizations of classic literatures about the region. Nonetheless, these literatures exhibit the
existence of a multiplicity of times and calendars produced by different social groups. This article aims
to analyze the traditional calendars produced by these actors and compare them with the normalized
Amazonian “winter” and “summer” based on the work of Galvao (1955). Towards achieving this objective,
a bibliographical search was conducted, and research was selected that allowed the analysis of the time
characteristics of traditional calendars at the levels of analysis: conceptual cycles and cycles of activities. As
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a consequence, the time of the peoples and communities analyzed have common characteristics, although the
Amazon is multi calendar. Therefore, plentiful research on Amazonian “winter” and “summer” normalizing
an impoverished conceptual cycle, which almost nothing expresses the socio-biodiversity of the region.

Keywords: socio-biodiversity; structural time; ecological time; traditional calendar; multi calendar.

1. Introducdo

Assenhorar-se do tempo e do espaco ¢ funda-
mental para quem quer dominar o ambiente natural e
social, fato que tem ocorrido ao longo da historia em
diversas sociedades e culturas. Ambos sdo, portanto,
objeto de relagdes de poder. As relagdes entre poder
e tempo dependem do contexto cultural e historico,
sendo necessario entendé-los como constructos
sociais com base em duas proposi¢des chaves,
oriundas das discussdes sobre a politica do tempo
(Rutz, 1992; Le Goft, 2003; Moura, 2017). Uma
delas ¢ que culturas distintas constroem diferentes
tempos (Rutz, 1992; Hassig, 2001), resultantes de
experiéncias temporais variadas, associadas aos
processos historicos que constituem as respectivas
matrizes culturais (Rehfeld, 1988). A outra se refere
ando homogeneidade do tempo em uma mesma for-
magao social, na qual ha variacao das percepcdes do
tempo, segundo classe social, ocupagao, etnicidade
etc., ainda que articulados a um tempo hegemonico
(Rutz, 1992; Hassig, 2001; Le Goft, 2003; Moura,
2017). Ambas as proposi¢des versam, portanto,
sobre uma multiplicidade de tempos.

Acerca desses aspectos, o principio ordenador
da percepgdo coletiva do tempo ordinario a todas
as culturas ¢ o calendario, pois ele articula um
ciclo de atividades (o tempo estrutural) e um ciclo
de mudangas ecologicas (o ciclo conceitual ou
tempo ecologico). Como principal instrumento da
cronologia do tempo, o calendario fornece o quadro

temporal de funcionamento da sociedade (Le Goff,
2003; Evans-Pritchard, 2007). Portanto a concepgao
do tempo de um grupo social estd incorporada ao
calendario (Hassig, 2001).

Por outro lado, a concepgao do tempo de povos
indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais,
o tempo tradicional, associa tempo ao ambiente na-
tural, quando referenciais temporais materializados
nos ciclos naturais (canto do galo, inicio ou fim das
chuvas, lua cheia etc.) prenunciam o retorno peri-
odico de fenomenos materiais da natureza. Esses
referenciais temporais ou sinais de memoria “[...]
deve[m] ser contextualizado[s] em um conjunto de
manifestagcOes concretas da natureza, caracteristicos
do tempo que funda”, ou seja, em um ciclo concei-
tual (Moura, 2012, p. 174). Por isso, a maxima de
Evans-Pritchard (2007, p. 113): “o calendario esta
ancorado ao ciclo de mudangas ecoldgicas”.

Para Le Goff, esta maxima serve as sociedades
tradicionais e modernas:

A construg@o de um calendario € o resultado da ob-
servacdo dos ciclos cosmicos, [...] praticada muitas
vezes por especialistas, membros de um clero [...] ou
intelectuais a servigo das autoridades estatais. Estes
ciclos projetam-se na organizagao das atividades hu-
manas, ja que a natureza fornece a cultura [...] uma
distingdo entre a festa e os dias normais, os periodos
fastos e os nefastos (astrologia) etc. (2003, p. 477).
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O tempo moderno, no entanto, € abstraido dos
sinais de memoria. O mundo moderno eliminou as
variagdes dos corpos celestes na marcacao do tem-
po, mudando o foco perceptivo individual e coletivo
da natureza pelos criados por nos - os relogios. A
experiéncia concreta do tempo passa a ser abstrata,
mecanica, homogénea/fixa/rigida, linearizada e
irreversivel (Moura, 2017).

Para Ross Hassig (2001), a concepgao de tem-
po e o calendario sdo criados, manipulados e usados
para propositos praticos, inscritos em um conjunto
de relagdes sociais e de poder. Nesse sentido, tempo
esta inscrito em um conjunto de relagdes de produ-
¢do de conhecimento do tempo, que € um modo de
conhecer o tempo e, portanto, uma forma de produ-
zir o tempo. Consequentemente, ciclo conceitual e
ciclo de atividades também sao produgdes sociais,
valendo-se para os tempos tradicional ¢ moderno
(Moura, 2017).

Segundo Moura (2017), o tempo de qualquer
sociedade possui cinco caracteristicas que emergem
da relagdo entre ciclo conceitual e ciclo de ativida-
des: a forma, o aspecto quantitativo e cronologico,
o conteudo qualitativo, qualidade (ou ritmo) e os
prazos.

A forma do tempo tradicional é considerada
ciclica e reversivel ou espiral, pois ancora-se ao
ciclo conceitual e aos sinais de memoria; a segunda
caracteristica relaciona-se a unidades de medida de
tempo (marca¢ao de uma data), que, no tempo tradi-
cional, ocorre via produgdo de sinais de memoria e
de atividades sociais; a terceira refere-se a heteroge-
neidade do tempo, quando ha a individualizagdo de
tempos por determinado sinal de memoria, o “tempo
disso ou daquilo”. O tempo individualizado dura

segundo a vigéncia do “tempo disso” ou “daquilo”;
o sinal de memdria estabelece, assim, os prazos,
a quinta caracteristica; e, finalmente, o aspecto
quantitativo e o conteudo qualitativo associados
atribuem a velocidade com que o tempo flui, o seu
ritmo (Moura, 2017).

Também na regido amazonica, os conheci-
mentos tradicionais mobilizados sdo basilares na
organizacdo das atividades econdmicas (agricultu-
ra, pesca € caga) associadas aos ciclos da natureza
(Mendes, 2002; Garcia, 2010; Robert et al., 2012).
Entre os ciclos ambientais, o ciclo das aguas (secas,
cheias, vazantes, enchentes e chuvas) ¢ fator que
influencia o modo de vida dos povos amazonidas,
fundamentando a organizagao dos calendarios anu-
ais (Benchimol, 1995; Rente Neto & Furtado, 2015).

Para Galvao (1955) e Verissimo (1970), por
exemplo, o ciclo anual nessa regido ¢ dividido
entre o periodo das grandes enchentes da estacao
chuvosa (o “inverno”), de novembro/dezembro a
junho/julho, e o das vazantes, o “verdo”, do més
de agosto a novembro/dezembro. Esse “inverno”
e “verdo”, supostamente caracteristico do baixo e
fozes dos rios do Amazonas, sera normalizado para
toda a bacia do Amazonas e até para toda a Ama-
zo6nia por diversos autores (Por ex.: Domingues,
2008; Rente Neto & Furtado, 2015; Borborema &
Silva, 2022), sobretudo a partir de Galvao (1955).
Mais do que normalizada, essa ideia de duas esta-
¢oes de referéncia, “inverno” ¢ “verdo amazonico”
escritos no singular, vai se tornar predominante nas
pesquisas que versam sobre a influéncia do ciclo das
aguas e/ou sobre calendario e o tempo dos povos
amazoOnidas. Dito de outro modo, ela vai se tornar
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uma ideia hegemonica nesse campo da investigacao
cientifica'.

No entanto, Fisch, Marengo & Nobre (1998)
apontam outro ciclo anual para a regido: o inverno
estaria representado pelos meses de novembro a
margo e o verao de maio a final de setembro, em que
abril e outubro correspondem aos periodos de tran-
si¢do entre as estagdes. Até mesmo Galvao (1955),
citando Francisco Bernardino de Souza (1874-1875,
p. 70), aponta que ha outra duragéo para o “verdo”
entre nativos de um distrito do municipio de Porto
de Moz, baixo Amazonas, inscrito entre 0s meses
de setembro a janeiro. Verissimo (1970), por sua
vez, alerta para uma possivel variagdo do inicio e
fim da enchente e da vazante, de acordo com o afas-
tamento longitudinal das cabeceiras do Amazonas
e dos grandes afluentes do médio e alto Amazonas.

Dadas as evidéncias trazidas pelos autores
supracitados, associado as duas proposi¢des chaves
da politica do tempo, levanta-se a hipotese sobre
a existéncia de uma multiplicidade de tempos na
regido amazonica, expressa em uma diversidade de
“invernos” e “verdes” amazonicos flexiveis, produ-
zidos por diferentes povos e comunidades tradicio-
nais. Indicios da existéncia dessa multiplicidade de
tempos ¢ razdo da recomendacao de futuros estudos
sobre o tema (ver Rente Neto & Furtado, 2015) e
motivos de preocupacdo da incorporagao em poli-
ticas publicas do padrao hegemonico supracitado
para toda a regiao (ver Benchimol, 1995). Nesse
sentido, o artigo objetiva analisar os calendarios
tradicionais produzidos por povos e comunidades
tradicionais da Amazdnia ¢ compara-los com 0s

“inverno” e “verdo” normalizados para a regido,
segundo generalizantes na obra de Galvao (1955).

2. Metodologia
2.1. Descri¢do da drea de estudo

As fontes secundarias acerca do tema ca-
lendario tradicional circunscrevem-se a Amazo-
nia brasileira, cuja area ¢ de 5.015.067,749 km?
(aproximadamente 58,9% do territorio brasileiro),
englobando os estados do Acre, Amapa, Amazonas,
Mato Grosso, Para, Rondonia, Roraima, Tocantins
e parte do Maranhdo, com populagdo estimada em
29,5 milhdes, em que houve um aumento de 12% em
relagdo a 2012 (IBGE, 2022). Segundo Simonian,
Silva & Baptista (2015), a regido apresenta duas
areas de transi¢do, uma com o bioma do Cerrado
(porcao sul) e outra com a Caatinga (a leste).

No territério amazonico, predominam cinco
ecossistemas, que sdo diversos ¢ abrangem areas de
florestas densas, cerrado, florestas inundaveis, man-
guezais e campos naturais (Guerra, 2015; Simonian;
Silva & Baptista, 2015). Sobre esses biomas atuam
duas variagdes ambientais anuais nas intensidades
das chuvas e nos niveis dos rios - uma época de seca
(verdo) e outra de cheia (inverno) (Neves, 2006).

Tal como a biodiversidade, Fraxe, Witkoski &
Miguez (2009) argumentam que as culturas amazo-
nicas sao diversas e estdo representadas por povos
indigenas, ribeirinhos, caboclos, seringueiros,
resultado da mistura de grupos sociais de origens
distintas. A sociobiodiversidade predominante na

'Aideia de um “inverno” e “verdo amazonico” ndo esta circunscrita apenas ao debate de povos e comunidades tradicionais da regido, mas ¢ uma
ideia popularizada. Como pode ser visto em Silva (2022) e em portais de noticias (UFRA, 2022; Portal Amazonia, 2022), a ideia de inverno
e verdo amazonico sdo correlacionadas com dados meteorologicos/climatologicos para explicar o clima da regido. Nesse caso, ndo se pode
afirmar, no entanto, que essa ideia ¢ popularizada a partir dos trabalhos de Galvao.
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Amazonia reflete-se na diversidade de territorios,
que emergem da interacao entre os seres humanos
e o ambiente (Pereira, 2007).

2.2. Tecnica de coleta de dados

Para atingir o objetivo proposto, optou-se pela
pesquisa bibliografica, cuja finalidade, segundo
Oliveira (2007b), € possibilitar ao pesquisador o
contato com documentos secundarios de dominio
cientifico (livros, artigos, relatorios técnicos, ensaios
criticos, dicionarios, enciclopédias etc.) relaciona-
dos ao tema de estudo, sem ser necessario recorrer
arealidade empirica. Nesse sentido, foram levanta-
das literaturas cientificas que discutem calendarios
tradicionais de povos indigenas, quilombolas e
comunidades tradicionais na Amazonia brasileira.

Realizou-se este levantamento nas seguintes
bases: Google Académico, Sistemas de Bibliotecas
da UFPA, Sistema de Bibliotecas do Museu Paraen-
se Emilio Goeldi, Portal Periodicos CAPES, durante
todo 0 ano de 2017 e entre os meses de fevereiro e
margo de 2022, cujas palavras-chave foram “tempo
tradicional”/“traditional time”, “calendario”/*“ca-
lendar”, “calendario tradicional”/“traditional ca-
lendar”, “inverno amazonico’’/“amazonian winter”
e “verdo amazoOnico”’/“amazonian summer”, todas
associadas a “sociedades tradicionais’/“traditional
societies”, “comunidades tradicionais’/“traditional
communities”, “populacdes amazdnicas”/*“Ama-
zonian populations”, “dindmica social”/*social
dynamics”, “ribeirinhos”/“riverside communities”,
“pesca”/“fishing” ou “agricultura”/“agriculture”.
Quando ndo havia qualquer variacdo da palavra
“Amaz0nia” nas palavras-chaves, ela foi adicionada
como uma terceira palavra-chave.

Mediante esse procedimento, foram encon-
trados 24 trabalhos (ver Tabela 1) que versavam
sobre calendarios na Amazonia brasileira, dos quais
cinco deles (povo Ashaninka, situado as margens
do rio Amonia, Alto Jurua/Acre; povo indigena
Desana, do Alto Rio Negro, municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira/Amazonas; povo Baré, do
Alto Rio Negro/Amazonas; povo Piraha, habitantes
das margens do rio Maici, municipio de Humaita/
Amazonas; indigenas Awa-Guaja, situados no
noroeste do Estado do Maranhio) explicitavam as
cinco caracteristicas do tempo, passiveis de com-
parabilidade entre calendarios: a forma, o aspecto
quantitativo, o contetido qualitativo, os prazos e as
qualidades do tempo. Essas cinco caracteristicas
permitem também que ambos sejam comparados
com o ciclo anual normalizado: “inverno” e ““verdao”,
segundo a obra de Galvao (1955). Procedimento
este consoante ao adotado por Moura (2017) para
comparar calendarios tradicionais entre si e entre
estes e calendarios oficiais.

As cinco caracteristicas do tempo supracitadas
sdo transversais a dois niveis de andlise dos calen-
darios. Como apontado acima, para Evans-Pritchard
(2007), o calendario resulta da relagdo entre o ciclo
conceitual e o ciclo de atividades, primeiro e se-
gundo nivel de analise, respectivamente. Segundo
Moura (2017), o primeiro permite estabelecer a
base conceitual calendarica dos povos e comuni-
dades tradicionais pesquisados. Portanto ambos os
niveis de andlise e as cinco caracteristicas do tempo
viabilizam a comparabilidade entre as diferentes
concepgdes de tempos dos calendarios. E o que
faremos a seguir.
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TABELA 1 — Produgdes cientificas sobre calendario tradicional na Amazonia brasileira.

Ordenacio segundo data
crescente de publicacio

Referéncias bibliograficas

Trabalhos selecionados

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24

Verissimo (1970): Ribeirinhos - pesca

Silveira (1979): Ribeirinhos

Furtado (1987): Ribeirinhos - pesca

Furtado (1993): Ribeirinhos - pesca

Benchimol (1995): Populagdes amazonicas
Ribeiro (1995): Povos indigenas

Gongalves (2001): Povos indigenas

Franco et al. (2002): Seringueiros

Mendes (2002): Povo tradicional

Fraxe; Pereira & Witkoski (2007): Ribeirinhos.
Oliveira (2007a): Povos indigena

Pereira (2007): Ribeirinhos

Garcia (2010): Povos indigenas

Martins (2010): Pesca

Almeida ef al. (2011): Pesca

Belota (2012): Povos indigenas

Noda et al. (2012): Indigena e agricultura
Robert ef al. (2012): Povos indigenas-agricultura
Rente Neto & Furtado (2015): Ribeirinhos-pesca
Vogt et al. (2016): pescadores/agricultores
Ferreira (2017): Povos indigenas

Apolinario (2018): Povos indigenas

Vasconcelos et al. (2018): ribeirinhos agricultores
Funatsu ef al. (2019): Pesca

FONTE: Elaborado pelos autores.
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3. ‘Tempos tradicionais amazonicos’
3.1. O(s) tempo(s) ecologico(s)

Entre o povo Ashaninka, situado as margens
do rio Amonia, Alto Jurua, Acre-Brasil, o ciclo eco-
logico repousa sobre as estacoes da cheia (inverno)
e da seca (o verdo). O inverno (tempo das dguas ou
Kiyawdtsi) é anunciado pelo canto do passaro uru
(katsinarite) e da jia-do-baixo, sinais de memoria
caracteristicos desse periodo. Entre novembro e
dezembro, as chuvas iniciam e as nuvens escuras
passam a predominar no céu, quando ocorrem
intensos raios e os rios ¢ lagos tomam coloragéo
barrenta e turva. Nesse periodo, o socd canta em
noites estreladas (Kamori ou Via Lactea), anun-
ciando as fortes chuvas ¢ as enchentes até final do
inverno. Com as dguas grandes de janeiro, os peixes
iniciam a desova e as folhas secas caidas no chdo
se decompodem em contato com as aguas barrentas.
O desabrochar das flores da copaiba durante o més
de fevereiro inaugura o auge das fortes chuvas, que
duram até meados de abril. Os sapos-de-enxurrada
acasalam entre margo-abril e, quando cantam, pre-
dizem a ocorréncia de fortes chuvas e alagamentos.
No més seguinte, a flor-do-mulateiro desabrocha
anunciando o tempo do macaco gordo, que se ali-
menta da fruta da embatiba. A maturagao dos frutos
do acai acontece entre o final de abril e inicio de
maio, marcando a transi¢cdo do “tempo das dguas” a
estagdo seca (Osarentsi). O sapo-canoeiro inaugura
o verdo, quando as estrelas Patsikiri e Shintakiri se
tornam visiveis durante a noite. O passaro dormi-
nhoco e o gavido owiiro cantam nas noites do verao,
concomitante a apari¢do da estrela do frio — atari
inpokiro — no céu noturno, indicando a chegada do

frio. As aguas dos rios, antes turvas e barrentas,
ficam cristalinas nessa estacdo, quando as praias
comecam a aparecer. E o tempo da fartura de peixe.
O verdo mais quente ¢ marcado pela abertura da flor
do pau-d’arco no inicio de agosto, quando a fruta
da jarina estd madura, a qual vai servir de alimento
aos porquinhos. E o periodo que os nambus mais
cantam. Nos meses de setembro e outubro, as aves
mergulhadoras acasalam e procuram locais para
fazer ninhos a beira de lagos e, nesse ultimo més,
as flores do assa-peixe secam, quando o final da
estagdo se aproxima. O aflorar do tachi e do inga
reinicia o ciclo. No comego do inverno, em meados
de dezembro, forma-se o verdo da flecha ou ensola-
rar da flecha (ooriyatatsiri txekopi), tempo em que
o sol esquenta e os ventos sdo frequentes e fortes,
refletindo sobre o penddo da chicosa, matéria-prima
da flecha. E um veréo que dispde dos mesmos ele-
mentos dessa estacdo: auséncia de chuva, vazante
e fortes ventos (Mendes, 2002).

Para o povo indigena Desana, do Alto Rio
Negro, municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, a
divisdo do “ano” em “inverno” (cheias) e “verdo”
(secas) também é marcada por sinais de memoria
ligadas as constela¢des, chuvas, frio, calor e ani-
mais. No entanto, ha dez subcategorias de verdo
(verao disso ou daquilo) dentro da estagdo seca ou
na transi¢ao entre secas/cheias ou vice-versa. Entre-
meados de chuvas, os verdes terdo duracdo de oito
a quinze dias, menor ou igual a cinco dias, quando
sao considerados “veranicos”. O aparecimento das
“Sete-estrelas”, durante o més de maio, anuncia o
comeco das fortes chuvas e os rios comecam a en-
cher. Nesse periodo transicional entre seca e cheia,
havera a sucessao de trés veranicos. O primeiro, o
“veranico enxé-enfeite emplumado”, tem duragdo
de trés dias. Em seguida, surge a constelagao “en-

7 FURTADO, M. de S.; MOURA, G. G. M. “O tempo amazdnico™: uma revisdo necessaria sobre povos e comunidades tradicionais



chente enxo-enfeite emplumado”, inaugurando a
ocorréncia de chuvas de mesmo nome, quando em
julho comegam as correntes de ar “preguiga”. Nos
dois ou trés dias seguintes, acontece o “veranico
de larvas velhas”, sucedido por chuvas torrenciais.
Logo apds, ocorre o “veranico de bonitas larvas”
de cinco dias, seguido por chuvas de outubro ao
“veranico do abiu” de cinco dias durante o més de
janeiro. Ao fim da “safra do inga”, é inaugurado o
“verdo do inga”, de oito a 15 dias de duragdo. Entre
fins de janeiro e inicio de fevereiro, concomitante ao
aparecimento da constelagdo “fémur de tatu” caem
as chuvas de mesmo nome, sucedidas pelo “vera-
nico cucura” de quatro dias. Em meados de margo
ou inicio de abril, comega o “verdo da pupunha”,
de uma a duas semanas de duragdo, quando encerra
a safra dessa palmeira e passa a ocorrer as “chuvas
da constelacao de camarao” e da constelagdo “barba
do queixo da onga”, respectivamente. Subsequente-
mente, ha dois ou trés dias de sol entremeados por
pequenas chuvas. Por fim, inaugura-se o “verdo de
umari”, marcado pelo fim dessa safra que encerra
com as chuvas das “Sete-estrelas” (Ribeiro, 1995).

Entre os indigenas Awa-Guaja, situados no
noroeste do estado do Maranhao, o ciclo conceitual
“anual” também esta organizado a partir das esta-
¢oes do “inverno” e do “verdo”. O inicio da estagdo
chuvosa, entre final de dezembro a inicio de janeiro,
inaugura o inverno (Chuva ou amyna), que perdura
até o meés de junho. O ciclo inicia no Céu (iwd),
no qual existe um “reservatorio de dgua quente”,
o primeiro patamar celeste. Esse reservatorio en-
che-se de agua ao se aproximar a estagdo chuvosa,
quando ¢ transbordada a Terra (wy’) em forma de
Chuva (amyna), iniciando o inverno. A estagao ces-
sa quando os karawara (Seres celestes habitantes
do iwd) vao cagar na Terra, com isso, controlam

a ocorréncia das chuvas. O inverno ¢ o tempo de
fortes trovdes, sdo os “trovoes de tapana’ gritando.
Epoca em que as plantas frutificam, que servem de
alimento aos animais. O tempo de animais muito
gordos (ikira hamde) ou gordura da chuva (4Amyna
ikira), concomitantemente, o alagamento de brejos
e rios, e formacao de igapds. Nessa época, os fortes
ventos associados as chuvas provocam a queda dos
troncos das arvores na floresta (Ka ). A passagem
do inverno ao Sol (Kwarahy) acontece no inicio
do més de julho, quando Maira se ausenta dos pa-
tamares celestes, nos quais controla a torneira do
“reservatdrio céu”, inaugurado com o verdo. Nessa
estagdo, a ocorréncia das chuvas cessa, conferindo
condigdes para os humanos irem ao céu cantar com
os karawa, quando também os Awa celestes descem
a terra para cantar com os humanos até meados de
dezembro, finalizando o ciclo. O inverno e o ve-
rdo colocam em equilibrio a agua celeste, que cai
sobre a terra, pois ¢ “vermelha” (pind) e “quente”
(haku) e, portanto, nociva aos humanos. Ao cair, a
agua celeste passa por um esfriamento até chegar
a terra em condigOes de uso pelos indigenas Awa.
A estacao da Chuva origina-se do rio/agua do céu:
iwa ‘'ya (Garcia, 2010).

Para o povo Baré, do Alto Rio Negro (AM),
existem dois “invernos” e dois “verdes” em um ciclo
anual. Iniciada a seca do rio, o sumico das “Estre-
las miudinhas” e o subsequente “repiquete” com
“agua de pescada” entre agosto e setembro, inicia
o0 “verdo pequeno” (Kurasiara koairdtu), que dura
até a caida da “Estrela Cobra Grande” e o inicio das
chuvas com enchentes, de final de outubro ao ini-
cio de novembro, quando ¢é inaugurado o “inverno
pequeno” (Buya Wasu). Apos o “Cruzeiro do Sul”
(Kurusa) estar no ponto mais alto, o fim das chuvas
e a seca do rio marcam o fim do “inverno pequeno”
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e o inicio do “verdo grande” (Kurasiara wasu), de
meados de dezembro a inicio de janeiro, quando
ocorre o “tempo da arribagao dos peixes”, em que
migram a cabeceira do rio. A queda da constelacao
de Lontra e das Plé&iades (Siusi) e o inicio da tltima
enchente anuncia o final do “verdo grande” e inicio
do “inverno grande” (Parand wasu), do final de
marco a meados de abril, quando comeca o “verdo
pequeno”, reiniciando o ciclo (Ferreira, 2017).

Para os Pirah4, habitantes das margens do rio
Maici (Humaita/AM), o periodo peehoehiai (um
‘ano’/uma agua) é concebido como alternancia entre
duas estagdes: peeaiso (“agua baixa”, época do ve-
rdo) e peeaabiso (“agua cheia”, época do inverno).
Com a diminui¢do das chuvas, a vazante dos rios
e 0 aparecimento das praias, em meados de abril a
inicio de junho, comega o periodo de “agua baixa”,
atingindo seu apice entre os meses de setembro e
outubro. O inicio das chuvas funda o “tempo de
agua cheia”, estendendo-se até a diminui¢ao das
chuvas entre margo e abril, iniciando o pee kapio io
(outro ano/‘agua outro’) (Gongalves, 2001).

A partir do que foi descrito acima, ¢ apresen-
tado a seguir (Tabela 2) os mesmos elementos de
forma exemplificada para fins comparativos dos
tempos dos povos aqui analisados.

Nesse primeiro nivel de andlise, ja ¢ possivel
discutir a diversificagdo de trés das cinco caracteris-
ticas do tempo: o aspecto quantitativo, o conteudo
qualitativo e os prazos. Todos os ciclos conceituais
“anuais” possuem unidades de medida de tempo:
0 “inverno” e “verao” (aspecto quantitativo), orga-
nizadas a partir de heterogeneidades construidas e
individualizadas em “tempos de cheias” e “tempo
de secas” (conteudo qualitativo). Galvao (1955)
observa a existéncia do “inverno” e “verdo” ama-
zOnicos articulados as cheias e secas da regido, mas

nao prevé multiplos “invernos” e “verdes” em um
mesmo ciclo conceitual, como foi constatado entre
os povos Baré, Desana e Ashaninka, analisados
anteriormente.

Além das diversas categorias de “invernos” e
“verdes”, amultiplicidade de tempos também reflete
os conteudos qualitativos do tempo, dados pelos
diferentes referenciais temporais materializados nos
ciclos naturais, que prenunciam o retorno periodico
de fenomenos materiais da natureza. Embora sejam
marcados por “chuvas”/“cheias” e a “seca”/’va-
zante”, os “invernos” e “verdes” sdo construidos a
partir de distintos sinais de memoria.

Para o povo Bar¢, por exemplo, o sinal de
memoria “secas”, associado ao sumigo das “Estrelas
miudinhas” e o “repiquete de agua de pescada”, fun-
da o “verdo pequeno” e, associado a “constelagdo
Cruzeiro do sul” no ponto mais alto e a “arribagao
dos peixes”, inaugura o “verdo grande”; ja o sinal
de memoéria “chuvas”/“enchentes” funda o “inver-
no pequeno”, quando associado a caida da “cobra
grande”, e o “inverno grande”, quando articulado
a queda da constelagdo Lontra e das Pléiades. O
povo Awa-Guaja associa o sinal de memoria “chu-
vas”/“cheias” ao “tempo de engorda dos animais”,
quando ocorrem fortes ventos, “trovoes de tapana” e
a frutificag@o de plantas na produgdo do “inverno”; o
verdo associa as “secas” com o “tempo de caca dos
animais”. Os Desana produzem um “inverno” ¢ dez
subcategorias de “verdes” diferenciando-os entre si
por meio dos sinais de memoria “chuvas”/“cheias”
e “secas”, respectivamente, com sucessivas conste-
lagdes, safras e animais. Os Ashaninka distinguem o
inverno e o verdo e suas sucessivas fases associando
as “chuvas”/“cheias” com o canto dos passaros uru
e da jia-do-baixo, aos raios, as aguas barrentas, ao
canto do socod em noites estreladas e a desova dos
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TABELA 2 — Apresentagdo das caracteristicas do tempo dos povos e comunidades tradicionais analisados.

Meses Povo Ashaninka Povo Desana Povo Awa-Guaja Povo Baré Povo Piraha
O inverno inicia
Novembro e novembro
e dezembro.
O inicio das chuvas
Dezembro ...chuvas de outubro funda o “tempo de agua
ao “veranico do abiw’ cheia”, estendendo-se
Os pei durante o més de O fim das chuvas  &t€ & diminuigdo das
s peixes S
Janei d p janeiro abole o “inverno  chuvas entre margo e
aneiro esovam ¢ e
folh pequeno” e funda abril, iniciando outro ano
as folhas se s >
decompdem em 0 “verdo grande”.  (‘dguaoutro’).
contato com Inverno inicia no
4guas final de dezembro/
Ocorrem as chuvas inicio de janeiro e
Fevereiro “fémur de tatu”. perdura até junho.
?/Ies d? y Inicia o “verdo da A tltima enchente
Margo a:)\:lrecl)rc(:)fr:; pupunha”. Logo anuncia o final do
fort ; b apds, comega o “verdo grande” e 0
ortes chuvas; e e .
. ’ verdo de umari”, inicio do “inverno
Abril até as chuvas do més grande”.
seguinte.
Maio O $ap0O-Canoceiro . g aparecimento das
1naugura o Sete-estrelas anuncia
verao, quando  aq fortes chuvas.
inicia a fartura
tunh de peixe. A constelagdo Com a diminuigéo das
unho .
“enchente enxo- chuvas, em meados de
enfeite emplumado” abril a inicio de junho,
funda o inverno, comega o periodo de
Julho d ulh s baixa”. atingind.
quando em julho agua baixa”, atingindo
ocorrem as correntes seu apice entre setembro
Verdo mais de ar “preguica”. .. N . e outubro.
quente & Inicia o verdo, Com a seca do rio
Agosto marcado pela momento em inicia o “verdo
abertura da flor . que Maira se pequeno”, que
do pau-d’arco Ocorre 0 “veranico ausenta dos val at€ o inicio
As flores do de bonitas larvas”, patamares celestes das chuvas com
Setembro . seguido por chuvas até meados de enchentes, quando
assa-peixe secas .
anunciam o fim de outubro dezembro. ¢ inaugurado
~ o “inverno
da estagao. N
Outubro pequeno

LEGENDA: *Optamos por nio colocar as linhas, devido ao fato da flexibilidade dos prazos desses eventos, como observou-se na descri¢ao

dos dados.
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peixes; e as “secas”, com o aparecimento do sapo
canoreiro, das estrelas Patrikiri e Shintakiri, aguas
cristalinas, passaros dorminhoco e owiiro, a “estrela
do frio” e o desabrochar do pau d’arco. Outros auto-
res tém registrado a nao homogeneidade do tempo
em uma mesma formagao social, com as percepgdes
do tempo variando de acordo com a etnicidade, por
exemplo (Rutz, 1992; Hassig, 2001; Le Goff, 2003),
inclusive na sua construgao a partir da associacao de
sinais de memoria distintos (Moura, 2017).

Ademais, os “verdes” e “invernos”, com sinais
de memoéria distintos, sdo diferentes nos prazos.
O “inverno” ocorre de setembro/outubro a margo/
abril para os Pirahd; do final de dezembro/inicio
de janeiro ao més de junho para os Awa-Guaja;
de maio a outubro para os Desana e de novembro/
dezembro a final de abril/inicio de maio para os
Ashaninka. Ha ainda o “inverno grande” de final de
marco/meados de abril ao més de agosto/setembro
e o “inverno pequeno” de fim de outubro/inicio
de novembro a meados de dezembro/comeco de
janeiro entre os Baré. O “inverno”, normalizado em
toda regido (‘inverno amazonico’) (Galvao, 1955),
acontece entre novembro/dezembro a junho/julho,
sendo que o inicio possui alguma semelhanca ao
dos Ashaninka e Awa-Guaja e ao “pequeno inver-
no” dos Baré e o fim apenas ao dos Awa-Guaja. A
duragdo de 6 a 8 meses tem intersec¢ao com a dos
Piraha e Ashaninka.

Ja o verdo ¢ de meados de abril/inicio de
junho ao més de setembro/outubro para os Pirah3;
de julho a meados de dezembro entre os Awa-Gua-
ja; e do inicio de maio a final de outubro para os
Ashaninka, tendo ainda o “verdo da flecha” em
dezembro. O “verdo grande” e o “verdo pequeno”
dos Baré acontecem de meados de dezembro/
inicio de janeiro a final de margo/inicio de abril e

de agosto/setembro a final de outubro/comego de
novembro, respectivamente. Ja as dez categorias de
“verdes” e “veranicos” dos Desana ocorrem entre
novembro e abril com duragdo de 8 a 15 dias para os
primeiros e de no maximo 5 dias para os segundos.
Os prazos normalizados para o “verdo” da regido
(‘verao amazonico’) sdo entre os meses de agosto
a novembro/dezembro (Galvao, 1955), com inicio
semelhante ao “verdo pequeno” dos Baré ¢ com
término aproximado ao dos Awa-Guaja. A duracdo
de 4 a 5 meses desta estagdo tem intersec¢do com
a dos Baré e Piraha. Portanto, nenhum dos casos
estudados possuem o mesmo ciclo anual como su-
poe Galvao (1995). Moura (2017) observou, ainda,
que comunidades tradicionais de uma mesma regiao
possuem “anos” e estacdes distintas entre si.

Como foi observado, os prazos sdo todos flexi-
veis. Segundo Moura (2017), o vinculo entre tempo
e natureza permite que as comunidades tradicionais,
a partir dos sinais de memoria, como ¢é o caso dos
grupos sociais supracitados, adaptem-se a dinamica
social e natural do mundo. A incorporagdo do tempo
flexivel e irregular dos ecossistemas na produgao
do ciclo conceitual ¢ uma das qualidades do tempo
tradicional (Moura, 2017).

3.2. Ciclo de atividades e o calendario
tradicional

Os ciclos de atividades dos Ashaninkas ocor-
rem articulados ao inverno e ao verdo. Os nativos
cuidam dos rogados nos poucos dias de sol antes
das chuvas de janeiro. As folhas secas pelo chio,
em contato com as aguas de fevereiro, ja ndo fazem
barulho quando pisadas. E o tempo de cagar ani-
mais gordos até abril. No tempo do macaco gordo
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¢ ideal para pescar com oaca, que € mais frequente
no final do inverno, quando amadurece o agai e
se aproxima a estacdo seca. A chegada do verdo
(maio), anunciado pelo sapo-canoeiro, inaugura os
trabalhos nos novos rogcados. Com as dguas baixas
nos meses seguintes, os Ashaninkas pescam com
arco e flecha e mergulho, pois ¢ tempo de fartura
de peixe. Preparam os rogados abertos durante o
més de maio para plantar as sementes de milho.
Agosto, més mais quente do ano, comega com o
desabrochar da flor do pau-d’arco, periodo propicio
para queimar novas rogas € acampar nas praias. Nas
rogas novas, cultivam as manivas durante o més
de setembro e, em outubro, sdo plantados algodao,
inhame e batata, periodo que florescem as plantas
de tachi e de inga, inaugurando a transi¢ao entre as
estagdes (Mendes, 2002).

Também para o povo Desana, o ciclo conceitu-
al se associa ao ciclo de atividades. O aparecimento
das “Sete-estrelas”, durante o més de maio, inaugura
0 “inverno” e um “tempo de pescaria de daguirus” e
da derrubada da capoeira, sendo queimada no “ve-
ranico enxo-enfeite emplumado”, para ser semeada
com as sementes de milho em junho. Em agosto,
ocorre a abertura de rogas em mata “virgem” e ca-
poeira para ser queimada durante os “veranicos de
larvas velhas e de larvas bonitas” (setembro), pois
iniciam as chuvas intermitentes do final do inverno.
Do més de outubro ao “verdo de abiu”, ocorre a
abertura de novas rogas e, no més seguinte, inicia a
safra de abiu e de ing4, que cessam nos respectivos
veroes. No verdo de ing, ¢ feita a queima do rogado,
limpa durante o més de outubro, e inicia a safra da
cucura ¢ da pupunha, terminando nos respectivos
verdes. No verdo da pupunha, é o tempo da queima
da roga, limpa em novembro, ¢ o inicio da safra
de umari, finalizando no verdo de mesmo nome,

reiniciando o ciclo. Entre o fim da safra de inga
e de pupunha, ocorre a pesca com timbo. Com as
chuvas da constelacao da barba do queixo da onga,
pesca-se aracu na piracema com malhadeiras. Nas
enchentes de junho, sdo capturadas pirds-mirins
com armadilha “emin6” (Ribeiro, 1995).

Na época da Chuva, entre o final de dezem-
bro/inicio de janeiro a junho, o povo Awa vive
nas pequenas aldeias, indo a floresta pela manha e
voltando ao final da tarde. E quando os karawara
(entidade ndo humana) vao a Terra (wy’) cagar e,
com isso, controlam a frequéncia de chuvas. A
ocorréncia de chuvas inviabiliza a circulag@o pela
floresta, pois formam-se igapos, as trilhas ficam
alagadas e os ventos fortes derrubam as arvores.
Por outro lado, com o inicio do verdo, Maira se
ausenta do patamar celeste e as chuvas cessam. A
estagdo do Sol (Kwarahy), entre julho a dezembro,
inaugura o tempo de maior dindmica territorial e de
menos gordura entre os animais da floresta (Ka 'd).
Os diferentes grupos nucleares, vivendo em seus
“aripd” (minha aldeia) em detrimentos das chuvas
de inverno, passam a se reunir na aldeia central
para discutir sobre a floresta, o que e onde cacar
e as estratégias a utilizarem. A vida gira em torno
da Ka’a, onde os indigenas ficam por mais tempo,
socializando e cagando (Garcia, 2010).

Para o povo Barg, inicia-se o ano no “verdo
pequeno” com a pesca da pescada no repiquete de
agosto, perdurando até novembro, quando chega o
“inverno pequeno”. No més de setembro, fazem a
queima da roga, derrubada meses atras. No “verao
grande”, é o tempo de fazer cacuri para pegar os
peixes na arribagdo, que ocorre nessa estagao. Nas
aguas cheias do “inverno grande” (junho), é o tem-
po da piracema das piabinhas, que sdo capturadas
utilizando-se jequi (Ferreira, 2017).
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Os Piraha, uma vez iniciada a estagdo seca e
as aguas dos rios comec¢am baixar, instalam-se nas
praias e funda-se o periodo de fartura, quando saem
pelo seu territorio para pescar (piranha, tucunare,
traira, cara etc.), cacar (paca, anta, cutiuaia, macacos
etc.) e a coleta (tucumas, ingd, copaiba, mel etc.),
sendo a atividade da pesca a principal fonte de pro-
teinas nessa estacio. E nesse periodo que preparam
as rogas (mandioca, cara, macaxeira, banana etc.),
quando escolhem as areas de mata para fazer os
rogados em meados de marco, no final da época
chuvosa. A derrubada da mata ocorre de meados
de abril a final de julho; e a queima e o plantio,
durante o més de agosto. Os produtos agricolas
sdo consumidos uma parte no verdo e a outra fica
para o inverno. Nessa época, também fazem a pesca
(bagre, peixe-cachorro, jatuarana etc.), a caga (cutia,
mutum, inhambu, caititu etc.) e a coleta (castanha,
raizes e frutas) em menor frequéncia e quantidade
que no verao (Gongalves, 2001).

Dessa forma, os conteudos qualitativos do
tempo desses grupos sociais se complexifica ao se
articular o ciclo conceitual ao ciclo de atividades,
pois os “invernos” e os “verdes” condensam novos
e singulares significados para cada um. Os “inver-
nos” podem significar o tempo “dos karawara ir a
terra cacar”, “de pescar piabinhas de jequi” e “de
coletar castanhas”, remetendo ao “tempo de escas-
sez”/“tempo de fome”, imputado a essa estacao por
Galvao (1955). Ainda assim, os conteudos qualita-
tivos do tempo diferem desse autor que restringe o
inverno a um tempo em que “so trabalham os casta-
nheiros” (p. 01). Como vimos nos casos acima, no
inverno, também ocorrem as atividades da caca, da
pesca, da coleta e atividade agricola, o que permite
traduzi-lo como “tempo de pesca de daguirus” e
“tempo de caga de animais gordos”, por exemplo.

Ja o verdo pode significar, por exemplo,
“tempo de pesca no repiquete de agosto”, “tempo
de fazer cacuri”, “tempo da pesca de arribagdo”
etc., 0 que nos remete ao “tempo de mais fartura”,
como chama Galvao (1955). Por outro lado, também
¢ “tempo de cagar animais magros” ¢ “tempo de
preparar novas rogas”, sendo que, nesse ultimo, o
“verao” significa um tempo de espera e de prepara-
¢do para o “inverno”. Para Galvao (1955), é somente
0 “inverno” amazonico um “tempo de espera”.

Com os resultados do aspecto quantitativo e
do conteudo qualitativo do tempo, tem-se que as
concepgoes de tempo analisadas sdo heterogéneas,
devido as diferentes unidades de medida e dos
contetdos dos “tempos disso ou daquilo”, produ-
zidos pelos grupos sociais amazdnicos. Como foi
visto, Galvao (1955) também aponta a existéncia
da heterogeneidade de “inverno” e “verao”. Por
outro lado, esse autor ndo descreve a existéncia da
multiplicidade de aspectos quantitativos e contet-
dos qualitativos do tempo entre os grupos sociais
da regido, pois se restringe a um estudo de caso.

Com prazos flexiveis, aspecto quantitativo
e conteudo qualitativo heterogéneos, os ritmos
do tempo entre as estagdoes de um ciclo “anual”
apresentam-se diferentes entre os distintos grupos
sociais. Para Galvao (1955), o “ritmos de vida” no
verdo ¢ mais intenso do que no inverno, devido ao
maior nimero de praticas produtivas e ao menor
prazo para a sua realizagdo. Dentre os dados anali-
sados, no inverno de 6 a 8 meses de duragao, so se
realiza a coleta de castanhas, enquanto, no verao,
ocorre a coleta, caga, pesca e agricultura em um
prazo de 4 a 5 meses. Na maior parte das literaturas
aqui analisadas, os invernos dificultam a mobilida-
de dos grupos sociais amazdnicos pelo territorio,
limitam as atividades produtivas e a quantidade de
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alimentos disponiveis. Quando ocorrem, as ativida-
des da caca, da pesca, da coleta e agricola exigem
mais esfor¢o para capturar poucos alimentos, na
maioria da bibliografia aqui analisada, com excecao
do povo Ashaninka, em que o inverno ¢ o tempo
da caga do “bicho gordo”. Nesse sentido, o ritmo
social do verdo € considerado mais intenso, contudo,
¢ um tempo mais curto que o inverno, percebido
como um tempo longo, independente dos prazos
das estagOes. Porém ¢é incorreto atribuir ao “inver-
no” um conteudo qualitativo reduzido as chuvas/
cheias e a apenas uma atividade produtiva (Por ex.:
coleta de castanha), pois, ainda que as cheias e as
chuvas contribuam para a fundagao e a aboligdo do
inverno, outros eventos marcam distintas fases do
inverno e as épocas de transicdo entre as estagdes
e se associam com uma diversidade de atividades
produtivas (caga, pesca, agricultura e coleta). Em
um mesmo grupo social, sdo previstos diferentes
“invernos” (‘pequenos’ e ‘grandes’) e “verdes”
(‘pequenos’, ‘grandes’, ‘da flecha’, ‘veranicos’
etc.) com distintos prazos, atividades produtivas
associadas e diferentes ritmos.

Além da heterogeneidade dos ritmos entre as
estagdes em um mesmo grupo social, ha eventos
naturais, atividades e prazos que marcam “invernos”
e “verdes” distintos entre povos. Galvao (1955) ob-
serva uma variagao nos prazos entre grupos sociais
em uma comunidade de Porto de Moz/PA. No en-
tanto, ha diversidade ndo s6 nos prazos do “inverno”
e “verdo”, mas no aspecto quantitativo e conteudo
qualitativo do tempo entre 0s grupos sociais aqui
analisados, remetendo a diferentes ritmos. Portanto
ndo ¢é possivel homogeneizar um dado ritmo para
“inverno” e “verdo” a Amazonia, como fazem as
bibliografias cientificas a partir das afirmacgdes de
Galvao (1955). Essa homogeneizagdo dos tempos

amazonicos tem sido observada por diversos autores
acerca da sua incorporagao em politicas publicas
(Benchimol, 1995) ¢ na recomendac¢do de futuros
estudos (Rente Neto & Furtado, 2015).

Se a relagdo entre o ciclo conceitual e o ciclo
de atividades definem um calendario (Evans-Prit-
chard, 2007), a diversidade dessas relagdes, como
visto, permite-nos afirmar que a Amazonia ¢ mul-
ticalendarica. O calendario, a partir da analise dos
ciclos conceituais e de atividades, conferiu-nos con-
di¢des para qualificar como flexivel e heterogéneo
o ritmo do tempo, constituintes, segundo Moura
(2017), do quadro temporal de povos e comunidades
tradicionais.

3.3. A forma do tempo do mundo

Em grande parte da bibliografia cientifica, a
forma do tempo tradicional ¢ considerada circular/
ciclica. Segundo Eliade (2004), a ciclicidade ¢ a
reversibilidade do tempo tradicional ajudam o ser
humano a construir a “realidade”, transformando a
paisagem e conquistando o mundo. No entanto, os
dados do item anterior do povo Piraha indicam que
este pode nao ser o caso de alguns grupos sociais
amazoOnicos, a0 mencionarem o reinicio do ciclo
“anual” com a diminui¢do das chuvas em margo/
abril como o pee kapio’io ou “outro ano”/“agua
outro”. Aparentemente, ndo seria o reinicio de um
mesmo ciclo, mas de outro ciclo (“ano”).

Segundo Ferreira (2017), o povo Baré observa
diferencas entre os “verdes” dos anos, como de
1912, 1926, 1950 e 1960. Nesses anos, os verdes
foram marcados por “grandes secas” de até trinta
dias, quando o “normal” ¢ de no maximo quinze
dias. Ha ainda os “verdes mais intensos” ¢ “me-

Desenvolv. Meio Ambiente, v. 65, p. 1-18 jan./jun. 2025.



nos intensos” e os “invernos com mais chuva” e
“menos chuva”, refletindo no ciclo de atividades.
Os “verdes menos intensos” dificultam a “queima
da roga” e a pratica da pesca. Entre os Piraha, ha
“verdes” em que as praias secam mais e aqueles
em que elas secam menos, refletindo na duracao
do tempo (‘verdo’) em que permanecem nas praias
(Gongalves, 2001). O povo Desana também sugere
variagdo no computo de duracdo dos “verdes” (8-
15 dias) e dos “veranicos” (maximo 5 dias), com
reflexos nas atividades: quanto menos durar esses
“verdes”, menos oportunidades tera de queimar a
roga, por exemplo (Ribeiro, 1995).

Com isso, verifica-se, nas obras supracitadas,
uma variagdo interanual entre os “invernos” e/ou
os “verdes”, que entre eles ocorrem com “mais” ou
“menos chuva”, sdo “mais” ou “menos intensos”,
respectivamente. Ha ainda os “anos normais” e os
com “grandes secas”, considerados “anormais”. O
ciclo é aberto a outros anos, a “comecar tudo de
novo” nos “anos” por vir. Diferente da ciclicidade
do “inverno” e “verdo amazonico”, generalizado
a partir de Galvao (1955), a forma do tempo ¢
uma espiral, com a sucessao de ciclos em torno de
um eixo linear. Essa mesma forma do tempo foi
observada no calendario do povo Bantu (Kagame,
2015), dos Astecas (Hassig, 2001; Le Goft, 2003) e
dos pescadores artesanais no extremo sul do Brasil
(Moura, 2012).

3.4. Multiplicidade do tempo por recorte de
género

Em todos os trabalhos selecionados, sdo re-
gistradas diferengas do ciclo de atividades entre os
géneros, com excecao dos Awa-Guaja. Entre os De-

sana, por exemplo, os cultivos principais (mandioca
¢ a pimenta) sdo predominantemente femininos e
os secundarios (batata-doce, cara, milho etc.) sdo
mistos. Compete apenas aos homens o cultivo de
estimulantes e estupefacientes (tabaco, caapi, coca
etc.) (Ribeiro, 1995). Os homens Piraha realizam
a agricultura e a caca noturna da paca, enquanto a
diurna apenas as mulheres realizam. Com diferentes
atividades e respectivos ritmos, como observado,
os calendarios também sdo distintos (Gongalves,
2001).

Entre os Ashaninkas, observa-se diferencgas in-
tergéneros nos ciclos de atividades. Preparar a roga
e plantar a maniva ¢ dever masculino. A colheita da
mandioca ¢ realizada conjuntamente, em que a mu-
lher sempre estd acompanhada pelo marido, pelas
irmas ou as cunhadas. Vao ser exclusividades das
mulheres o plantio do algodao, da batata, do inhame
e da pimenta na roga, que elas mesmas colhem. O
algoddo ¢ usado pelas mulheres na produgdo do
fio para confecgdo de tunicas (Mendes, 2002). Ja
entre os Awa-Guaja ndo ocorre a divisao entre se-
x0s na pratica da caca. Homens e mulheres fazem
as mesmas tarefas, como manusear arco ¢ flecha,
dialogar com os caes de caga ou decidir o caminho
a percorrer a procura das cacas (Garcia, 2010).

Entre os povos em que ha divisdo intergénero,
os conteudos qualitativos também sdo distintos,
pois cada atividade executada no ciclo “anual”
exige técnicas, conhecimentos sobre o ambiente e
tempos de execugao especificos. Sendo o calendario
uma relagdo entre ciclo conceitual e de atividades,
registram-se calendarios distintos na perspectiva
interseccional de género entre os povos amazonicos,
ampliando a diversidade multicalendérica da regido.
Elementos estes ausentes no “inverno” e “verdo”
amazoOnicos, descritos nas obras de Galvao (1955).
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4. Consideracoes finais

A partir da analise dos dados bibliograficos,
registra-se uma Amazdnia brasileira multicalenda-
rica, pois hé distintos ciclos conceituais e de ciclos
de atividades e das caracteristicas do tempo de cada
um dos povos pesquisados, inclusive em uma pers-
pectiva interseccional de género. Ademais, o quadro
temporal encontrado permite definir o tempo desses
povos como tradicional. Diante disso, conclui-se
que normalizar um “inverno” e “verdo” para toda
a regido amazodnica é apagar e empobrecer a mul-
tiplicidade de ciclos conceituais e de atividades e
de concepgoes de tempo tradicionais existentes na
regido, ou seja, € invisibilizar a Amazdnia brasileira
enquanto uma regido multicalendarica.

Estas conclusdes pretendem langar um impor-
tante alerta para os trabalhos cientificos futuros na
regido acerca dos calendarios. Alguns dos trabalhos
levantados e expostos na metodologia, que nao
atendem a nossos critérios analiticos, registram
calendarios tradicionais com estacdes e prazos fi-
xos/rigidos, estendendo aos povos e comunidades
tradicionais amazOnicos uma concepgdo de tempo
moderno. Tais resultados (registro de calendarios
tradicionais com concepgao de tempo fixo/rigida)
provavelmente decorrem de problemas de tradugao,
quando pesquisadores/as estendem suas proprias
concepgdes de tempo (modernas) aos povos e co-
munidades tradicionais.
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