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RESUMO: As utopias s@o constitutivas da natureza humana enquanto campo dialéctico com relagdo ao passado, ao
presente e ao futuro. Assim, os seres humanos de todos os tempos, para fazer face a relagdes ecossistémicas
tanto naturais como sociais, tiveram que construir utopias. Ubuntu ¢ uma utopia dos povos bantu. A sua
especificidade reside no facto de que, nascido das experiéncias concretas dos bantu do passado, permanece
aberta ao presente e ao futuro, fundada na ontologia relacional expressa na sentenga eu sou, porque noés somos.
E neste espirito que, apesar de construido no passado, o ubuntu pode constituir uma perspectiva para repensar
os riscos globais decorrentes do antropoceno, caracterizado pela interferéncia intensiva do homo economicus
na natureza e na vida dos seres humanos. Dai os riscos globais advenientes tanto dessa interferéncia quanto
dos problemas entre os seres humanos serem, ao nosso entender, questdes de justica resultantes tanto do
apartheid global, na relag@o ricos e pobres, como da crise da relagdo entre seres humanos e a natureza. Assim,
além das solugdes técnicas amplamente defendidas, propomos o ubuntu como possibilidade de restauro da
relagdo entre os seres humanos e estes com a natureza.

Palavras-chave: Ubuntu; ser humano; justica; riscos; natureza.

ABSTRACT: Utopias are constitutive of human nature as a dialectical field in relation to the past, present and future. Thus,
human beings of all times, in order to face both natural and social ecosystem relations, had to build utopias.
Ubuntu is a bantu people's utopia. Its specificity lies in the fact that, born from the concrete experiences of the
Bantu of the past, it remains open to the present and the future, based on the relational ontology expressed in
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the sentence I am, because we are. It is in this spirit that, despite being built in the past, ubuntu can constitute a
perspective for rethinking about the global risks arising from the Anthropocene, characterized by the intensive
interference of homo economicus in nature and in the lives of human beings. Hence, the global risks arising
both from this interference and from the problems between human beings are, in our view, questions of justice
resulting both from global apartheid, in the relationship between rich and poor, and from the crisis in the
relationship between human beings and nature. Thus, in addition to the technical solutions widely defended, we
propose ubuntu as a possibility to restore the relationship between human beings and these with nature.

Keywords: Ubuntu; human being; justice; risks; nature.

1. Introducdo

Os nossos tempos sdo caracterizados pela in-
tensa actividade dos seres humanos sobre a Terra.
O Antropoceno' é um conceito que emerge na arena
epistemoldgica como uma constatagdo dessa intensa
actividade dos humanos, no seu ser economicus,
sobre a Terra® e um reconhecimento dos riscos
globais® de uma catastrofe planetaria adveniente
da intensificada acc¢do. E no quadro da constatagio
da intensidade da ac¢ao humana que o debate em
torno do Antropoceno abre espago para a busca de
alternativas ou possibilidades ou, ainda, utopias®,
para a redugdo desses riscos.

O presente artigo propde o ubuntu como
possibilidade que, ao lado das utopias imuno-tec-
nologicas®, convida a repensar o Antropoceno e 0s
respectivos riscos. A concepg¢ao ubuntu, fundada na
ontologia inter-relacional, defende a interconexao
entre os seres humanos nao sé do presente, mas do
passado e do futuro, como também entende que ha
uma forte interdependéncia entre os humanos e os
outros seres da natureza.Dai que pensar em riscos €
pensar no ser humano como ser na teia de relagdes
com outros humanos e com outros seres com 0s
quais compde a natureza.

! Para maiores considera¢des sobre o Antropoceno, ver o artigo “The Anthropocene: a process-state on the edge of geohistory?”, de Peter
Sloterdijk (2015).

2 Neste artigo, fazemos uso quase indistinto deliberadamente dos termos Terra e natureza pois entendemos que, até entdo, a Terra representa o
espago da complexidade da vida onde a ag@o dos seres humanos ¢ mais intensa e da qual parte para as demais esferas.

3 Nio pretendemos, aqui, fazer uma abordagem esmiugada deste conceito, pois estamos cientes que estudos nesses moldes foram amplamente
feitos. A titulo de exemplo, indico o livro de Maria Amélia Martins-Lougao, Riscos globais e biodiversidade, de 2021, que a partir da nogao de
custos energéticos faz a analise dos riscos globais em trés vertentes: o risco das alteragdes climaticas; o risco inerente a produgao de alimento;
e o risco da perda de diversidade. Estes riscos, de acordo com a pensadora, resultam do facto de que todo ser vivo precisa de energia para a
sobrevivéncia. No entanto, os seres humanos cairam em exagero na domesticagdo da energia tanto através da industria quanto por via do au-
mento demografico, que exige a desflorestagdo para o aumento da produgéo agricola e agropecuaria o que aponta para a industrializagdo como
o factor principal dos riscos tanto sociais, climaticos como ecoldgicos.

4 Este termo ¢ usado, aqui, para significar a capacidade humana de sonhar e inventar possibilidades novas para a solugdo de problemas ou de
inventar sociedades alternativas para responder as questdoes do viver em comum.

5 Utopias imuno-tecnologicas sdo, para nos, aquelas que, ante os riscos globais, defendem as solugdes tecnoldgicas e politicas fundadas no
principio de imunidade global como o faz Peter Sloterdijk em seu “The Anthropocene: a process-state on the edge of geohistory?” de 2015.

Desenvolv. Meio Ambiente, v. 60, Se¢do especial — Riscos na periferia global numa perspectiva lusofona, p. 680-694, jul./dez. 2022. 681



2. Ubuntu, conceito dindmico e mobilizador

Antes de tudo, importa discorrer sobre os
pressupostos da filosofia ubuntu. Ha varias pers-
pectivas a partir das quais pode ser considerado o
ubuntu®; porém, iremos partir do pensamento de
Mogobe Ramose’, pois este parece-nos sugerir uma
perspectiva dinamica do ubuntu.

O termo ubuntu resulta da aglutinagdo de ubu e
ntu. O primeiro (ubu) evoca a ideia do ser em geral
e, ademais, compreende o ser antes de manifestar-se
na forma concreta ou no modo de existéncia em
uma entidade particular. Ntu, por sua vez, é o ponto
fulcral no qual ocorre a manifestagcdo do ser num
continuo desdobramento. No entanto, sublinha o
pensador, € importante perceber que no nivel on-
tologico, o ubu e o ntu constituem dois aspectos do
ser enquanto totalidade (Ramose, 2011).

A presenca do ser humano descortina-se atra-
vés do termo nfu que com o umu dé origem a umun-
tu, que significa a emergéncia do homo loquens o
qual ¢ simultaneamente um homo sapiens, produtor
de conhecimento e da verdade. Assim, ubuntu é um
conceito onto-epistemologico das linguas bantu®
que, como defende o fildsofo, compreende o ser no
seu devir e que deve ser percebido juntamente com
0 umuntu enquanto conceito antropolégico.

Para perceber o devir como o proprium do
ubuntu, Ramose (2011, p. 17) defende que € preciso
entender o termo ubuntu como ‘“‘gerundivo abs-
tracto” que expressa a ideia de “tornar-se”, de Ser

(be-ing) e ser como manifestagcdes do movimento,
como principio do Ser (be-ing). Com efeito, ubun-
tu compartilha do gerundivo dos verbos egipcios
antigos, a saber: wnn (unen) que significa existir,
d d (djed) “ser estavel”, “duravel” e hpr (kheper)
“tornar-se”. Como pode notar-se, no fulcro do pen-
samento ubuntu esta o real mobil.

Como os antigos verbos egipcios referidos, a
concepcao filoséfica ubuntu do mundo € que “as
coisas nao t€m a fixidez e inflexibilidade que acre-
ditamos que elas tenham. As coisas s3o mutaveis e
em movimento na Terra, no céu, em baixo d’agua,
etc. A Terra e o céu, eles mesmos se movem” (Ra-
mose, 2011, p. 17).

Como pode depreender-se ubuntu ¢ umuntu
sdo duas categorias estritamente ligadas. Enquanto
a primeira evoca o Ser-sendo no geral, a segunda
evoca, heideggerianamente falando, a epifania do
Ser num ente que ndo sé o € no devir, mas também
¢ o ente consciente desse devir. Ademais, no quo-
tidiano dos bantu, prevalece a ideia segundo a qual
umuntu (pessoa) so pode sé-lo quando apropriar-se
do ubuntu. Neste sentido, ubuntu significa humani-
dade enquanto as qualidades éticas que fazem com
que a pessoa transcenda a categoria de ifu° (coisas)
que comporta toda a complexidade de entes que fa-
zem a natureza e com a qual o umuntu se relaciona.

A consciéncia do devir e das peripécias da
existéncia engendraram, no nosso entender, as
questdes do viver em comum e da relagdo com a
natureza pois, nos bantu (do presente e do passado),

% Nesse sentido, Fabricio Pereira da Silva (2020) agrupa trés perspectivas, a saber: autoctones, pos-estruturalistas e oficiais.

7 Ramose ¢ filésofo e professor da Universidade da Africa do Sul, em Pretoria.

8 As linguas bantu sdo as faladas pelos povos bantu, um grupo etnolinguistico que habita a regido subsariana da Africa.

% Itu ¢ o plural de efu (coisa) em emakwa, a lingua mais falada em Mogambique; kinfu da lingua ruandesa.

682 PEDRO, F. A. Ubuntu: o restauro da relagéo entre os seres humanos e a natureza como uma possibilidade de...



os conflitos entre os seres humanos e entre estes €
a natureza sio uma realidade. E na reflexdo sobre
estas questdes que se constitui o trindbmio ubuntu,
umuntu € itu como categorias ontoldgicas a partir
das quais se constroem utopias comunitarias e am-
bientais. A maxima [ am because we are (eu sou
porque somos) condensa essas utopias e as traduz
em maximas de mobiliza¢do como ndo se diz quem
é, mas quem sdo.

A mobilizacdo, no sentido acima, ¢ de levar
os individuos e a comunidade aos esforcos para
accOes de integracdo constante e de solidariedade,
condi¢Oes necessarias para fazer face as contingén-
cias sociais e naturais. A Africa do Sul, a titulo de
exemplo, em 1994, apropriou-se do ubuntu como
um instrumento de pacificagdo constitucional na
Carta Magna sul-africana interina de 1993, apesar
do seu desaparecimento paulatino na Constitui¢ao
subsequente (Ramose, 2011).

Ora, sera que o desaparecimento paulatino do
ubuntu da Carta Magna sul-africana, como Ramo-
se faz referéncia, resulta da perda da sua energia
mobilizadora ou haveria, por parte dos politicos,
um reconhecimento cinico'® do potencial cinético-
-humanistico do ubuntu? Em outros termos: sera o
pensamento ubuntu uma possibilidade de emanci-

pacao do ser humano e da natureza? Emancipagio
do ser humano, pois a modernidade capitalista, para
além de explora-lo como instrumento de trabalho na
era pré-industrial e industrial, construiu, nos nossos
dias, o apartheid"' entre os pobres e os ricos, entre
os super-consumidores e os que nao tém poder de
compra. Emancipacgio da natureza porque enquanto
o ser humano ¢ explorado de multiplas formas, a
natureza € explorada intensivamente para alimentar
as industrias que devem, por sua vez, alimentar o
consumismo programado, o que gera riscos globais.

3. Apartheid global, risco global e relacio
intersubjectiva ubuntu

A ontologia relacional ubuntu expressa pela
maxima [ am because we are ou a person is a person
through other persons'? denota como as relagdes in-
tersubjectivas sdo extremamente importantes para a
constru¢do nao s6 do individuo como também para a
edificacdo dos lagos familiares, da comunidade e da
sociedade, no geral. E neste sentido que pensamos
que o apartheid imposto pelo capitalismo global
pode ampliar os riscos globais (por exemplo, o risco
da “sexta extingdo!%), pois oblitera os esfor¢os no
comprometimento e engajamento dos individuos.

10 Usamos o termo cinico aqui no sentido aludido na Critica da razdo cinica de Peter Sloterdijk (2011). O cinico ¢ um individuo com uma
“falsa consciéncia esclarecida”, i.e., aquele que tem clareza do que devia ser feito como correcto, mas ndo o faz, deliberadamente, contra a
sua consciéncia e ancora-se no descaramento. Por isso, os politicos da entio Africa do Sul, conscientes do potencial politico do ubuntu para a
reconciliagdo, retiram-no paulatinamente de sua constituigdo, ainda com o pais a carecer de reconciliagdo nas vérias esferas da vida.” Ramose

é filosofo e professor da Universidade da Africa do Sul, em Pretéria.

' Buscamos de Peter Sloterdijk (2008), na sua obra Paldcio de cristal, a ideia de apartheid para significar ndo s6 as gritantes desigualdades
econdmicas que acontecem entre 0s paises ricos e pobres, mas também a existéncia de individuos demasiadamente ricos — que o capitalismo
teve a proeza de produzir — no meio ou ao lado de individuos extremamente pobres.

12 “Uma pessoa ¢ pessoa através das outras pessoas” (tradugdo nossa).

13 Martins-Lougdo (2021, p. 16) evoca a ideia de uma “sexta extingdo” enquanto um risco apontado como alerta por varios trabalhos cientificos

e relatorios internacionais.
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Assim, enquanto uns lutam pela sobrevivéncia
buscando o necessario da natureza (algumas ve-
zes com métodos prejudiciais), outros advogam o
consumismo que alimenta a exploragdo intensiva
da Terra e sua consequente destruicao.

A historia, como ¢ apresentada pelos pensa-
dores modernos, € um percurso de emancipacao da
humanidade em direc¢do a um fim almejado que é a
liberdade. Esta manifesta-se na realizacao material e
espiritual dos homens. A liberdade aparece como o
almejado, o ponto de chegada de toda a humanidade,
pois, como pode notar-se na histéria do pensamen-
to, nos primoérdios da histdria estdo as relagdes de
poder, as relagdes de dominagdo. Estas relagdes
de poder podem ser encontradas tanto na literatura
sacra como na que pode ser considerada secular.

O Antigo Testamento da Biblia Sagrada, por
exemplo, pode ser visto desde o Génesis, sem,
no entanto, retirar o seu lado espiritual, como um
conjunto de relagcdes de dominagdo: € caso do ser
humano que, sob mandato divino, domina a natu-
reza; ¢ caso de seres humanos que dominam outros
como servos (até escravos), em resultado de guerras
travadas no antigo Médio Oriente. Para a literatura
secular, em especial, e para a literatura filosofica, a
historia como processo dialéctico teve arranque das
relagdes de poder simbolicamente expressas pelo
binémio senhor—servo (Hegel) ou do conflito resul-
tante das disputas econdmicas entre os que detém
os meios de produgdo e os que possuem apenas a
forga de trabalho, o que mais tarde Marx viria tornar
emblematico no binomio burguesia—proletariado.

Assim, as relagdes de poder sdo fundamen-
talmente relacdes de dominagdo sujeitas a meta-
morfoses. Com isto entendemos que as relacdes de
poder mudam de forma ao longo do tempo e por
isso exigem constantes lutas de emancipagdo. Entre

os séculos XX e XXI, os bindémios Norte—Sul, pa-
ises desenvolvidos—subdesenvolvidos (ou em vias
de desenvolvimento), Primeiro Mundo—Terceiro
Mundo e paises credores—paises devedores denotam
relagdes de poder ndo sé entre individuos, como
também entre paises.

E neste sentido que, com muita razdo defende
Sloterdijk (2008), com a consolidacdo do capitalis-
mo global através da volta do dinheiro em torno da
Terra, o apartheid (um fendmeno geo-historicamen-
te localizavel no século XX) torna-se, nos nossos
dias, um fenémeno global. Trata-se, deste modo,
do problema da relagdo entre os ricos e os pobres
que, nos séculos passados, ndo passava da relagdo
entre os senhores € 0s escravos, entre colonizadores
e colonizados. Por isso, a questdo da emancipacao
expressa na ideia de justica ¢ a mais interessante
na filosofia politica desde os finais do século XIX
até os nossos dias.

Nos finais do século XIX, Karl Marx colo-
cava a questdo de emancipagdo como questdo de
justica social, ou seja, o problema era de como se
emancipar da exploragdo dos homens que detinham
o capital e os meios de produgdo e, por via disso,
construir uma sociedade na qual os beneficios do
trabalho nao fossem apenas para poucos. Em Africa,
os diversos povos, que viviam sob o jugo colonial
ocidental, interrogavam-se sobre a possibilidade de
emancipar-se da exploragao colonial manifesta pelo
despojamento da dignidade humana do africano e,
ademais, da possibilidade de construir sociedades
nas quais essa humanidade ¢ devidamente reco-
nhecida.

Assim, ubuntu tornou-se, no contexto tanto
das lutas de resisténcia a ocupagdo colonial quanto
das lutas de liberta¢do na Africa, um discurso mo-
bilizador. Esta mobiliza¢do visava a manutengao
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da integridade das comunidades locais através de
praticas culturais que viriam a corroborar os valores
da solidariedade e da interdependéncia. Tais prati-
cas consolidavam a ideia de que o individuo fora
da sua comunidade nada pode ser. Isto quer dizer
que o individuo enquanto muntu'* nao resulta ape-
nas da autoproducdo individual, mas da producao
intersubjectiva.

Alids, como Bono defende em seu livro
Muntuismo (2015), o muntu (pessoa) o ¢ em vir-
tude da sua dupla transcendéncia. Esta significa
que o individuo se torna pessoa em razio da sua
inter-relagdo ndo s6 com os outros seres humanos
vivos ou antepassados (o que faz a transcendéncia
horizontal), mas também através da sua relacao
com o divino (a transcendéncia vertical). Portan-
to, o individuo faz-se muntu no quadro das suas
relagdes com os outros e com o divino, o que o faz
muntu-em-comunidade. No entanto, parece-nos que
Bono se esqueceu de uma terceira transcendéncia.
O muntu-em-comunidade constitui-se da relacdo
com a natureza, pois para além da relagdo com os
outros seres humanos e com o divino esta a relagdo
com a natureza.

Duas dificuldades sdo apontadas como criticas
ao muntu-em-comunidade da filosofia ubuntu. A
primeira, apontada por Bono (2015) como fraqueza
do personalismo africano, prende-se ao facto de que
muitos criticos encontram na comunidade a causa
fundamental do lento desenvolvimento econdémico
da Africa, pois a familia alargada (comunidade) é
vista como um fardo ou, ainda, como um fagocito
para o individuo que pretende singrar na vida eco-

nomica. A segunda, tecida por Castiano (2015),
aponta para o facto de que a primazia pelos valores
éticos comunitarios impede, ainda, o transito da filo-
sofia ubuntu de um espago restrito para um espago
publico de ambito nacional (como o Parlamento
Nacional), no qual o exercicio da cidadania exige
um engajamento que pode transcender ou, quiga,
atropelar os valores éticos ubuntu.

As dificuldades acima apontadas parecem-
-nos pertinentes. No entanto, importa referir que a
comunidade nao ¢ um fagocito do individuo pois a
tensdo aparente entre o individuo e a comunidade
resolve-se na reciprocidade, entendida como uma
comutacgdo no dar e receber. Aquilo que, ao nosso
ver, enferma os nossos espagos publicos mais am-
plos ¢ a auséncia dos valores ubuntu. Pois, se os
valores do individualismo se extremam, eles podem
rogar com a perda de valores como patriotismo,
solidariedade, honestidade e cuidados a natureza;
a perda destes pode implicar, a titulo de exemplo,
na ma gestao da coisa publica e na ignorancia deli-
berada dos problemas ambientais. Isso pode levar,
por sua vez, ao enriquecimento ilicito de alguns,
a exploracdo desregrada e intensiva da natureza
e aos demais problemas de justica social, o que
pode vir a agravar os riscos sociais € ambientais a
dimensdes globais.

A grande dificuldade, do nosso ponto de vista,
nao reside na tensdo entre o individuo e a comuni-
dade, mas situa-se na ndo apropria¢ao dinamica do
ubuntu. De acordo com Ramose (2011), conforme
referimos acima, ¢ preciso conceber o ubuntu como
um conceito fluidificavel que pode apreender a res

140 termo muntu significa pessoa. Neste sentido, o muntu, enquanto pessoa, ¢ uma construgio resultante tanto dos esforgos individuais como, e
sobretudo, dos esforcos da colectividade, da qual podem ser entendidas a intersubjectividade e a interconexdo com os outros seres da natureza.
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mobilis. Portanto, como Oruka (1997) defende,
a tradicdo enquanto saber pode ajudar a resolver
os problemas modernos ou contemporaneos. E a
questdo da justi¢a destaca-se de entre os varios
problemas hodiernos. Concordando com Ngoenha
& Castiano (2011, p. 48), “a verdadeira questao
glocal de hoje —no sentido que interpela as relacdes
entre grupos no interior de todas as sociedades,
mas também a relacdo entre as diferentes partes do
mundo — € a justi¢a”.

De facto, a questao da justiga tem um amplo
alcance. Ela transcende ndo so o presente enquanto
campo de relagdes intersubjectivas concretas, mas
também diz respeito ao futuro enquanto campo
projectual das relagdes intersubjectivas do amanha.
Alias, podemos afirmar que a justiga alcanga o fu-
turo enquanto campo projectual de possibilidades
de sobrevivéncia da espécie humana.

Por isso, a justica diz respeito ndo s ao pre-
sente, mas também ao futuro. Quanto ao presente,
ajustica pode colocar-se como questao de equidade
(Rawls, 2000), como proporc¢do de oportunidades
(Sen, 2012) e como restauragdo (Tutu, 1999). No
que respeita ao futuro, a justi¢a pode apresentar-se
como questdo de qualidade de vida das geragdes
futuras (Jonas, 2006), como questdo de eco-solida-
riedade (Oruka, 1997; Ikeke, 2015) e de restauracdo
na relacdo do ser humano com a natureza.

A ideia de justica como equidade resulta da
indagacdo sobre a possibilidade de respeito aos
direitos e as escolhas individuais. Neste sentido,
de acordo com Rawls (2000), a justica significa
respeito pela liberdade dos individuos e do exer-
cicio da mesma. A justica resulta de um contrato
social pressuposto por uma igualdade e, por isso,
as institui¢des sociais s6 podem ser plausiveis se
elas se fundarem na virtude da justica. Como este

pensador escreve: “A justica € a primeira virtude
das institui¢cdes sociais, como a verdade o € para
os sistemas de pensamento” (Rawls, 2000, p. 3).

As institui¢cdes devem ter um valor instrumen-
tal para a promogao das liberdades. Por isso mesmo
que ndo basta reconhecer e respeitar a liberdade
dos outros. E preciso, segundo Sen (2012), que as
institui¢des criem oportunidades para a promogao
das capacidades e das escolhas individuais.

A injustica cria feridas fisicas e espirituais
tanto no injustigado como no perpetrador, o que
engendra, deste modo, rupturas no tecido social.
Sendo assim, para Desmond Tutu (1999), a justica
ndo se pode limitar na retribui¢do ou compensagao
ao injusticado, mas sim & preciso que ela se estenda
para o ambito da restauracdo das relagdes destrui-
das, da cura das feridas espirituais e fisicas insta-
ladas nos corpos e nas almas dos individuos. Isto
¢ a restorative justice, que consiste na restauragao,
conforme escreve o prelado sul-africano:

"No espirito ubuntu, a preocupacdo central é
curar as feridas, recoser o tecido social, restaurar
as relagdes rompidas, a procura de reabilitar tanto
a vitima quanto o perpetrador, que deve ter a opor-
tunidade de ser reintegrado na comunidade ferida
pela sua ofensa para o perdao e para a reconciliagao”
(Tutu, 1999, p. 46; tradugdo nossa).

Nestes termos, como vivemos em contexto de
densidade, conforme Sloterdijk (2008), em virtude
da globalizagao cujo motor ¢ o capitalismo, a justica
tem de ser vista ndo s6 no sentido de reconhecer
as liberdades ou, entdo, de promover oportunida-
des para a realizacdo das escolhas e capacidades
dos individuos. E preciso, ademais, uma justica
restaurativa que crie condigdes para a reabilitacdo
das relagdes desfeitas pela injustica ou pela ofensa.

A este respeito, Ngoenha & Castiano (2011)
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interrogam-se sobre a possibilidade de estender
tal modelo de justica para uma dimensao global
dado que a restorative justice, de acordo com Tutu,
concentra-se na reabilitacdo dos perpetradores e
das vitimas, e ndo na compensagdo. A reabilitagdo
significa, neste sentido, um reconhecimento publico
dos males praticados, condi¢ao fundamental para o
perdao (forgiveness). No entanto, neste modelo de
justica, a compensacao ficard de lado devido a sua
complexidade. Ou seja, para Tutu, por um lado, hé
males cujos danos ndo sdo compensaveis e, por ou-
tro, ha males cujos perpetradores nao tém condi¢des
materiais para ressarcir a altura os danos causados.

Parece-nos, com efeito, que a ideia da compen-
sacdo na justica restaurativa de Tutu sofre influéncia
mais do perddo cristdo que do espirito ubuntu.
Pois ¢ verdade que ¢ dificil fazer o célculo para a
compensacao, mas ela ndo pode faltar como com-
ponente da reabilitacdo. O perddo cristdo repousa
sobre o pressuposto de que tanto o ofendido como
o ofensor sdo originalmente pecadores, por isso
ambos aguardam o perdao de Deus. Neste sentido,
perdoar significa um exercicio de desprover-se das
recompensas terrenas e, por isso, aguardar a inica
recompensa — a graga e o perdao divinos.

Porém, as praticas culturais no ambito da jus-
tica restaurativa reconhecem a desproporgao entre a
recompensa ¢ a dignidade ultrajada da pessoa, como
sd0, a titulo de exemplo, os casos do adultério e da
violacdo de uma mulher. E dificil, de facto, calcular
a recompensa, mas esta aparece como componen-
te da reabilitacdo das relagdes. Neste sentido, a

recompensa ¢ um simbolo da vontade sincera do
ofensor, do ofendido e da comunidade em restaurar
as relagoes e a dignidade ultrajadas.

Assim, defendemos que o ubuntu, fundado
na ontologia relacional, através da ideia de justica
restaurativa, ¢ universalizavel e, por isso, pode
contribuir para emancipar o ser humano cuja dig-
nidade ndo so foi ultrajada pelo esclavagismo como
também, hoje, pelo capitalismo global. Ontem, o
ser humano enquanto escravo era objecto mercantil
e maquina para o trabalho ndo consentido. Hoje,
entre a escravatura aparentemente consentida e o
corpo vendido, em virtude da pobreza, a humani-
dade clama por uma justi¢a restaurativa com a sua
componente compensativa. Alis, os riscos globais,
resultantes da histéria como processo de emanci-
pagdo's, podem encontrar no ubuntu a alternativa
que salvaguarde a sobrevivéncia do ser humano e
da natureza, como a seguir consideramos.

4. Ubuntu e a justica restaurativa na relagdo
com os seres humanos e destes com a
natureza

A questdo que se coloca na actual situagdo
da crise ecologica na qual subjaz o risco de uma
catastrofe global ¢ se o ser humano ¢ culpado ou
ndo. Ou seja, se o ser humano ¢ ofensor ou vitima
e, ademais, se € vitima da sua propria ofensa. A
resposta a esta questdo traz a tona perspectivas que
vém a constituir éticas da relagdo do ser humano

15 A filosofia da historia, como a de Hegel, apresenta a historia como processo de emancipagdo em direcgdo a autoconsciéncia do sujeito como
liberdade. Mas ela passa necessariamente por um processo de superagdo das determinagdes tanto naturais quanto sociais. E o ser humano que
passa a determinar a natureza. Alias, como sublinha Sloterdijk (2002), no fulcro da modernidade esta o segredo ndo revelado: que as coisas se

devem mover de acordo com os movimentos dos seres humanos.
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com a natureza.

Oruka (1997) entende que a ética ja foi dis-
criminatoria pois, por exemplo, na Grécia antiga,
ela esteve interessada apenas por alguns homens,
os que tinham o estatuto de cidaddo. Era a ética
dos senhores que ndo dizia respeito aos escravos,
nem as mulheres, nem as criangas. SO mais tarde, a
ética estendeu-se a estes grupos e, depois, ao meio
ambiente.

No entanto, se a ética dos senhores excluira os
escravos, as mulheres e as criangas, algumas éticas
do ambiente viriam, por sua vez, a esquecer-se dos
seres humanos de hoje, ao tentar resolver a crise
ecologica em nome dos seres humanos de amanha
(Ngoenha, 1994). Em outras palavras, essas éticas
ecocéntricas, no seu modo extremo, perdem de vista
a ideia de que alguns seres humanos de hoje fazem
parte do ecossistema. Para sermos mais concretos,
essas éticas esqueceram-se dos pobres'®. Aqui re-
side a actual contradig¢do! Se, por um lado, cresce
o clamor para a necessidade de uma acgdo global
para a emancipagdo dos ecossistemas naturais do
dominio violento dos seres humanos, por outro
lado, parece-nos que o mesmo clamor se esquece
da parte da humanidade que ndo s6 vive a mercé
desses ecossistemas!’, mas também se encontra sob
dominio da mesma violéncia.

Partindo do conceito ecophilosophy (ecofi-
losofia), o queniano Oruka recorre ao pensamento

sage (sabio) africano para dar a sua contribuigdo
como forma de sair da contradig@o antes anunciada.
A ecofilosofia, para Oruka (1997) é a ciéncia acerca
da realidade e da verdade da ecologia na totalida-
de. Por isso, considera o autor, se a preocupagao
da ética € de ajudar a definir regras de interagdo
no ecossistema, a ecofilosofia tratara de submeter
tais regras e interaccdes a verdade no geral ou a
realidade acerca do sistema. No entanto, defende
o pensador que “o que ¢ bom ou correcto ndo tem
que ser necessariamente o que actualmente ¢ feito”
(Oruka, 1997, p. 251). Com esta tese, Oruka abre a
possibilidade de a tradigdo contribuir na resolugéo
de problemas hodiernos. E nestes termos que este
filosofo encontra na ecofilosofia da sabedoria tra-
dicional africana critérios de interacgao.

Conforme Oruka (1997), a sabedoria tradicio-
nal africana divide o mundo em duas grandes partes,
a saber: a parte visivel, que comporta os seres huma-
nos, as arvores, oS solos, os animais, as montanhas,
as aguas, efc., e a parte invisivel, que compreende
os antepassados, os ainda-ndo-nascidos, as estrelas
ocultas, os planetas e os espiritos, quer de seres hu-
manos quer de outras criaturas. Porém, estas duas
partes ndo sao contraditdrias, mas constituem uma
totalidade do meio ambiente, apesar dos privilégios
dos seres humanos no mundo visivel.

O privilégio dos humanos em relag@o aos ou-
tros seres, no mundo visivel, reside na sua faculdade

16 Para sermos mais claros, em virtude de o saber estar ligado ao poder (Foucault, 2005), os discursos éticos sobre 0 meio ambiente que ganharam
espaco foram os do Norte. De facto, ndo se deve negar o mérito da sua defesa a sociedade com as gera¢des futuras. No entanto, ndo se pode
deixar de notar que as éticas ambientais ancoradas nas politicas ambientais se lembram das criangas, mulheres e homens do Sul (que em grande
parte se encontram numa pobreza aguda) somente quando ¢ para conservar a natureza para as geragdes futuras.

17 A este respeito, Adela Cortina (2020), empresta-nos um conceito: a aporofobia. Neste caso, ndo s6 ha esquecimento, mas ha algo mais pro-
fundo — a aversdo ao pobre — e a constru¢do nele de um sentimento de culpa pela sua pobreza.
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de pensar e no falar uns com os outros. Entretanto,
Oruka (1997, p. 252) ressalta que “privilégio é sorte,
ndo direito ou superioridade. Os seres humanos nao
tém direito de monopolizar o poder em detrimento
dos outros membros do mundo visivel”'®. Deste
pressuposto, Oruka (idem) extrai trés consequén-
cias:

a) Os seres humanos, apesar de pensantes ¢
falantes, fazem parte do mundo visivel no qual
ndo se podem colocar como superiores e, com isso,
abusar da sua sorte e da dos outros seres;

b) Os humanos, sendo seres com sorte e ndo
proprietarios do mundo visivel, ndo podem aparecer
com a pretensdo de possuir a verdade e o destino
desta parte do mundo; pois a verdade, neste sentido,
¢ revelagdo adveniente da interaccdo com o mundo
visivel;

c¢) Os seres humanos, pela sorte de serem
pensantes e falantes, assumem por isso o papel
de guardids do mundo visivel, pois a eles cabe o
conhecimento das regras interactivas do mundo
visivel com o mundo invisivel.

As regras interactivas no mundo visivel resul-
tam da interac¢do entre este € o0 mundo invisivel.
Desta interac¢ao emana o conhecimento, por exem-
plo, de que certas arvores (como o embondeiro)
nao devem ser cortadas ou que certos espagos nao
podem ser explorados pela caca e pela pesca. Estas
arvores ou estes espagos devem ser conservados
porque, conforme Hampaté Ba (2010), sdo sagra-
dos. A sua sacralidade significa a sua contingéncia,

18 Tradugdo nossa.

isto €, a sua raridade e dificuldade de reproducao
e, por isso, a necessidade da sua conservacdo para
o equilibrio do ecossistema. Estas verdades sdo
construidas e expostas em forma de mitos nos quais
acontece o encontro entre os visiveis e os invisiveis.
O mundo invisivel € o substrato no qual assenta a
verdade.

Mark Ikeke, professor de filosofia e teologia
na Universidade do Delta na Nigéria, entende que
ha uma necessidade de uma emancipacdo do ser
humano e da natureza das ideologias exploradoras.
Estas ideologias repousam sobre cosmovisdes que
primam pela relagao exploradora e conflituosa entre
ser humano e natureza. Ikeke (2015) aponta para trés
cosmovisdes, a saber: o cristianismo, o capitalismo
e 0 dualismo. O cristianismo ¢ uma cosmovisao que
indica a dominagdo como a principal relacdo entre
o ser humano e a natureza fundando-se no mandato
divino plasmado no livro do Génesis. Neste livro, o
divino criador coloca sua obra a disposigao do do-
minio humano. O capitalismo, por sua vez, assente
na busca de um crescimento econdmico ilimitado,
tornou-se a ideologia fundamental da exploracdo
da natureza. E certo que através da industria e da
tecnologia, regista-se um crescimento estatistico da
economia e certa melhoria da qualidade de vida para
mais pessoas. No entanto, nao € menos verdade que
o capitalismo hodierno defensor do livre comércio
incentiva o individualismo, o consumismo, o que
permite um estilo de vida que tende ao desinteresse
das consequéncias da vida individual para a comu-
nidade e a exploragdo desenfreada dos recursos
para responder a invencdo de necessidades dos
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consumistas. Pode afirmar-se, neste sentido, que o
capitalismo mantém refém o individuo e a natureza
para melhor explora-los.

A terceira forma de ver a realidade que con-
tribui no incremento da crise ecoldgica € o pen-
samento dualista. Este, conforme Ikeke (2015),
cria uma separacao abissal entre o ser humano e a
natureza, isto €, o ser humano de ca e a natureza de
14. Com efeito, o ser humano € percebido como ser
radicalmente diferente e afastado da natureza. E o
caso do dualismo cartesiano e baconiano no qual é
notoria a distingdo radical entre o ser humano (como
sujeito pensante) e a natureza (como objecto cuja
qualidade é reduzida apenas a extensdo). Como con-
sequéncia, o ser humano ¢ assumido como mestre ¢
controlador da natureza e esta, como mero objecto,
simples plataforma a ser explorada, dominada para
os ilimitados desideratos humanos.

Sera que o dualismo proposto por Oruka pode-
ria ser enquadrado nos dualismos acima referidos?
Aquilo que Ikeke faz notar é que os dualismos por
si apontados carecem do principio de relationality
(relacionalidade). Este principio significa, para o
autor, as inter-relagcdes complexas estabelecidas
pelos seres na natureza; sdo relagdes de interdepen-
déncia e de simbiose. A relacionalidade enquanto
interdependéncia entre os seres esta, de acordo com
Ikeke (2015), no amago da cosmologia africana. Se
as cosmovisdes ocidentais acima referidas concor-
reram para a crise de relagdo entre o ser humano
e a natureza, o pensador nigeriano encontra a
possibilidade de restauragdo desta relagdo na visao
ubuntu de relagio.

O principio de relacionalidade, segundo Ikeke

19 Tradugdo nossa.

(2015), visto na perspectiva africana, ¢ melhor
expresso por aquilo que chamou de ecosolidarity
(eco-solidariedade) e este, por sua vez, funda-se no
pensamento ubuntu. Assim, avanga o pensador, se
a interacg¢do entre os seres humanos é expressa na
maxima I am because we are, a interagdo dos seres
humanos com a natureza € expressa na maxima / am
because of cosmos (eu sou a mercé do cosmos'®).
Estas maximas ilustram a ontologia inter-relacional
na qual repousa o pensamento africano. Enquanto
a maxima / (ser humano individual) am because
we (ser humano enquanto comunidade) are mani-
festa a ideia de que a subjectividade s6 é possivel
na intersubjectividade, a maxima / (ser humano
individual) am because of cosmos (natureza), por
sua vez, ilustra a ideia de que a subjectividade in-
tersubjectiva so € possivel gragas a natureza, isto ¢,
gragas as condigOes vitais por ela oferecidas.

A questdo que se coloca ¢ que a natureza en-
quanto complexidade dessas condigdes vitais esta
a se deteriorar. Impde-se, de facto, um gesto de
solidariedade na relagdo ser humano—natureza pelo
facto de que em Africa, como Ikeke (2015) advoga,
o ser humano e os outros seres partilham da mesma
energia ou, ainda, partilham da mesma forga vital,
por isso constituem uma familia.

A eco-solidariedade ndo significa apenas a
condenacdo genética dos individuos com relagdo a
familia mais restrita, mas implica, sobretudo, uma
constante mutualidade nos cuidados que devem
alargar-se ao ecossistema do qual o ser humano faz
parte. Ikeke (2015, p. 185) extrai quatro consequén-
cias do principio da eco-solidariedade: (1) os seres
humanos sdo parte da natureza e nao separados dela;
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(2) existe uma interac¢ao vital entre os seres huma-
nos e a natureza; (3) a existéncia dos seres humanos
e sua sobrevivéncia dependem da natureza; (4) a
natureza deve ser venerada e protegida®.

As consequéncias acima referidas sao partilha-
das por Desmond Tutu (2017), que as expressa nos
conceitos eco-ubuntu e planetary ubuntu. Este lider
daigreja e tedlogo sul-africano, através do seu artigo
“Eco-ubuntu”, interroga-se sobre a possibilidade de
alargamento do ubuntu a esfera da natureza.

O alargamento do ubuntu ¢ possivel, de acordo
com o prelado, pois, antes de tudo, é um principio
ético de solidariedade, de cuidado mutuo e de si-
nergias para fazer face as adversidades. Por isso, o
ubuntu, nas antigas comunidades africanas e nas
actuais comunidades rurais, ¢ um principio de so-
brevivéncia tanto na relagdo com a natureza como
na manutengdo da identidade cultural. Com efeito,
como principio ético, apesar de pratica tradicional, o
ubuntu pode ajudar a resolver os problemas actuais.
Por isso a necessidade de resgata-lo, alarga-lo e
aprofunda-lo. Alargar o ubuntu significa, para Tutu,
fazer crescer aquilo que chama de ubuntu circle
(circulo ubuntu), isto ¢, alarga-lo do ambito restrito
comunitario do individuo, da sua classe social, para
poder alcangar outros seres humanos e, ademais,
outros seres do ecossistema natural.

O alargamento do ubuntu ao ecossistema na-
tural resulta, segundo Tutu, do facto de que os seres
humanos sdo parte da natureza e, hoje, apesar da
tecnologia, ndo tém razdes para serem contendores
na relagdo com a natureza, pois os seres humanos
dependem da natureza e nela partilham com os
outros seres 0 mesmo ar, a mesma agua, 0 mesmo

2 Tradugdo nossa.

sol. Ou seja, os seres humanos estao ligados a todos
os seres vivos atraves do fluxo de matéria e energia.
Por conseguinte, defende Tutu (2017,s/p), “somos
humanos porque o ledo é, porque a cobra é, porque
amontanha é, porque a chuva é, e asecaé”;isto é,a
titulo de exemplo, o humano é ser técnico a mercé
do ecossistema que o incita para tal efeito.

A teia de inter-relagdes entre os humanos e os
outros seres nao so incita o ser humano a ser artificio
(Bourg, 1999), mas confirma a nossa tese segundo
a qual o ser humano esta na natureza e esta no ser
humano. Aliés, esta tese pode ser, em sua primeira
parte, sintetizada na ideia de Tutu segundo a qual
os humanos constituem uma célula no organismo
maior — a Terra.

A ideia da pertenga a um organismo amplo (a
Terra) remete-nos a percep¢do de que: primeiro,
a vida humana, em particular, e a vida no planeta
Terra, em geral, estdo em perigo em virtude do
actual estagio de degradagdo da natureza; segun-
do, enquanto célula da natureza, os humanos tém
contribuido, em grande medida (Sloterdijk, 2015),
para esta degradagao.

A consciéncia de que a nossa vida (como hu-
manos) esta em perigo em virtude da degradacao
do nosso amplo organismo (o planeta Terra) dada
pelas acgdes humanas poderia impelir-nos, segundo
Tutu (2017), a mudanga de atitude na relagdo com a
natureza através da pratica do eco-ubuntu ou planet
ubuntu. A pratica do eco-ubuntu significa, para o
pensador, a compreensao de que somos um prolon-
gamento da natureza e, por isso, 0 nosso papel ¢ de
“guardids do planeta” e ndo de célula cancerigena.

O papel de “guardias” resulta da necessidade
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de conter a degradacg@o do planeta Terra que se ma-
nifesta na deterioragao das condigdes de vida de to-
dos os seres (incluindo o ser humano). Portanto, ha
uma necessidade, conforme Tutu (2017), da pratica
do ubuntu ao nivel planetario como um principio
ético ndo so de sobrevivéncia ante o grande perigo
de extin¢do da vida humana, mas também de soli-
dariedade. Tutu acredita nas capacidades humanas
de empreendimento como faz notar:

Se criamos uma teia global de transportes e comu-
nicagdes, no minimo podiamos aplicar este conhe-
cimento para reverter os danos causados e manter a
biodiversidade dos ecossistemas. Poderiamos evitar
a sexta grande vaga de extingdo que se tem vindo a
manifestar (Tutu, 2017, s/p).

A ideia da Terra enquanto um amplo organis-
mo ¢ partilhada por Mia Couto (2006), em seu livro
Um rio chamado tempo, uma casa chamada terra®'.
Couto apresenta-nos, de modo apocaliptico, uma
Terra que se fecha e que perde a sua potencialidade
de ultimo ventre de repouso dos seres humanos,
através do seu personagem (o coveiro) ¢ de uma
ilha (que representa a Terra). Ela (a Terra) é um or-
ganismo vivo que morre paulatinamente em virtude
das ac¢des ndo abonatoérias dos seres humanos que
estdo ligados a Terra quer no principio da sua vida,
no percurso dela, quer no final da mesma, como se
pode ler:

— (coveiro) Nao sei patrdes, nunca vi uma coisa
assim. Parece a terra se fechou.

— Vou-lhe dizer, agora que estamos os dois. Para
mim isso é vinganga.

—[...] vinganga do chido sobre os desmandos dos
vivos. Eu que pensasse na quanta imundicie estavam
enterrando por ai pelos desamundos?, sujando as
entranhas, manchando as fontes. [...] era desforra de
terra sobre os homens.

— Desforra da terra?

— Naio sabe? A terra morre como a pessoa.

O que se passava era, afinal, bem simples: a terra
falecera. Como o corpo que se resume a esqueleto,
também a terra se reduzira a ossatura. Ja sem ombro,
s6 omoplata. Ja sem gréo, nem poeira. Apenas magma
espesso, carogo frio. (Couto, 2006, p. 179-182).

Por detras da morte (este € o grande risco glo-
bal) da Terra estd, de acordo com Couto (2006), a
ambicao dos homens megaldomanos que ndo s6 se
alimentam de guerras e de recursos naturais, como
também soterram substincias ndo reciclaveis, o
que gera diversos problemas aos seres humanos e
a Terra a curto, médio ou longo prazo.

Tudo esta sendo queimado pela cobiga dos novos-ri-
cos. E isso que sucede em sua opinido. A Ilha é um
barco que funciona as avessas. Flutua porque tem
peso. Tem gente feliz, tem arvore, tem bicho e chao
parideiro. Quando tudo isso lhe for tirado, a Ilha se
afunda.

A Tlha ¢é o barco, nds somos o rio (Couto, 2006, p.
214).

Se, para Tutu, a responsabilidade dos seres
humanos na relagdo com a natureza ¢ de guardia,
Couto entende que, para além da dependéncia dos

2! Este livro (de Mia Couto) é uma construgéo literaria cheia de simbolismo e ficgdo. No entanto, ndo nos podemos esquecer que a arte literaria
encontrou estas estratégias para trazer a tona aquilo que ha de mais profundo no seu pensamento sobre a realidade.

22 0 termo significa “pelo mundo fora”.

692 PEDRO, F. A. Ubuntu: o restauro da relagéo entre os seres humanos e a natureza como uma possibilidade de...



seres humanos da natureza, estes, conforme a me-
tafora da ilha e do rio acima, tém uma responsabili-
dade adicional. Deste modo, ndo se trata apenas de
ser guardias, mas trata-se de os humanos tornarem
possivel o curso normal da vida como o barco que
so pode fluir sob condicao de existéncia do rio. E,
como que uma contradi¢cdo ontoldgica, os seres
humanos aparecem tanto como rio quanto como
parte do contetdo. Como contetido, os humanos e
os demais seres constituem os entes sem o0s quais
a Terra perde o seu destino ontologico —continente
que contém a vida.

Portanto, ha uma cumplicidade ontoldgica
entre a Terra, os seres humanos e os outros seres.
Nao obstante, esta cumplicidade ontologica vai-se
perdendo a medida que o ser humano interfere a
escalas ndo aceitaveis nas capacidades da natureza.
Ante o risco global, a semelhanca de Oruka, Couto
(2006, p. 211) defende a pratica do ubuntu que nédo
se limita as sinergias humanas para uma co-imuni-
dade, mas apela também ao divino enquanto lugar
de verdade e de inspiragdo, como se pode ler: “A
maldi¢ao que tombara sobre a Ilha s6 podia ser ven-
cida por esfor¢o de todos. Em todo o lado, os ilhéus
enviavam sinais de entendimento com os deuses”.

5. Conclusao

Com as consideracdes acima, concluimos
que o ubuntu ndo dilui o ser humano no ecossis-
tema, mas, em virtude da sua ontologia relacional,
coloca-o na posi¢do do ente cujas potencialidades
ndo o elevam a um antropocentrismo dominador.
As potencialidades humanas s3o, para o ubuntu,
uma dadiva da propria natureza que permitem a
sobrevivéncia do ser humano no ecossistema. Alias,

o ser somaticus do humano prova, através da sua
composicdo bioquimica, a presenca da natureza
neste ente. No entanto, o ser humano enquanto ente
que faz parte de um todo (a natureza) e, a0 mesmo
tempo, o transcende tem a dura missdo de ter a
consciéncia de que o todo (em miniatura) esta nele,
pelo que sendo guardido do todo ¢ guardido de si
mesmo. A sobrevivéncia da parte (o ser humano) é
dependente da sobrevivéncia do todo (a natureza).

Portanto, pensar nos riscos globais a partir do
ubuntu significa reflectir na questao de justica dos
seres humanos de hoje consigo mesmos, com 0s
de amanha e com a natureza. Trata-se de proceder
com a restauracdo do tecido relacional ontologico
com a natureza, com os seres humanos de hoje ¢ os
de amanha. Trata-se, a titulo de exemplo, de pensar
os riscos globais a partir da questdao da justica na
relagdo entre o Norte Global, que enriqueceu e
melhorou as condi¢des de vida dos seus cidadaos
através da exploragdo intensiva da natureza e dos
outros seres humanos, ¢ o Sul Global, que, dos
recursos naturais remanescentes apos a exploragio
colonial e a continua exploragdo do capitalismo
global, procura sair da pobreza em que os seus
cidadados subjazem. Neste sentido, o Norte Global
precisa dos saberes do Sul Global (como € o caso
do ubuntu) para ndo s6 conter a sua impetuosidade
no trato com a natureza, mas também para cooperar
com justica com os cidaddos do Sul para que saiam
da pobreza sem que se estabelega uma relagdo can-
cerigena com a natureza.

Por isso, neste artigo, procuramos argumen-
tar que entre as varias possibilidades de refletir as
questdes dos riscos tanto sociais quanto ambientais,
o ubuntu, para além de ser mobilizador e dinamico
(pois, saido de contextos tradicionais, continua a in-
terpelar as sociedades hodiernas), € um pensamento
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que funda as relagdes comunitarias numa ontologia
intersubjectiva que coloca o outro (seja ser humano,
divino ou natureza) na interdependéncia. Por isso,
a reflexdo sobre os riscos globais pode ser profun-
damente feita partindo do pressuposto de que nos
(seres humanos) estamos na natureza e esta em nos.
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