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RESUMO:

ABSTRACT:

A conservagdo da biodiversidade no Brasil, tanto terrestre quanto marinha, baseia-se em modelos de parques
nacionais e outras modalidades que excluem os povos e comunidades tradicionais que habitam esses espagos.
Essa exclus@o ndo ¢ somente fisica, resultado de pressdes para que emigrem, mas também sociocultural,
com a proibigdo de atividades de pequena agricultura, pesca, artesanato e, sobretudo, a negagdo dos saberes
tradicionais sobre a biodiversidade, que o Estado diz proteger. Essa negacdo € visivel quando as comunidades
tradicionais moradoras raramente sdo chamadas para colaborar na elaborag@o dos “planos de manejo” que
definem os diversos espagos de uso e ndo uso dentro dessas unidades. Essa exclusdo faz com que o Estado
perca aliados fundamentais para a conservagdo da biodiversidade. O presente texto procura analisar o papel
dos conhecimentos e praticas tradicionais das comunidades moradoras desses territorios nos planos de
conservagdo da biodiversidade, que ¢ fundamental para a conserva¢do democratica e includente de areas
protegidas. Esse modelo ¢ chamado aqui de “etnoconservagéo”.

Palavras-chave: conservagdo da natureza; etnoconservago; povos e comunidades tradicionais; conhecimentos
e praticas tradicionais; manejo tradicional da biodiversidade.

Biodiversity conservation in Brazil is based on the imported model of national parks that excludes people,
particularly traditional communities from their territories. This exclusion is not only physical, often through
forced migration but also sociocultural that includes the whole way of life based on small scale agriculture
and fishing, forest gathering and community work. Traditional knowledge on plants., animals, soils is
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also not taken into consideration on conservation areas planning and management. The main consequence
of this exclusion is that the State loses support from these communities that should be considered their
main allies in biodiversity conservation. This paper aims at analyzing the role of traditional knowledge
and practices within a new model of biodiversity conservation that would be more democratic, socially
inclusive and more adapted to developing countries situations. This model is called here ethnoconservation.

Keyword: nature conservation; ethnoconservation; peoples and traditional communities; traditional knowledge

1. Introducdo

A conservagao da natureza coloca, hoje, grandes
desafios aos conservacionistas, as universidades de
pesquisa e aos povos e comunidades tradicionais.
A conservagao praticada no Brasil, em grande parte
dirigida a gestdo de areas de protecdo integral, é,
na maioria das vezes, dominada por praticas pouco
democraticas e participativas, distante das paisagens
locais, das necessidades e dos saberes das populagdes,
sobretudo as tradicionais, além de ser pouco inova-
dora em préticas cientificas adaptadas aos ambientes
tropicais. Nesse sentido, as instituigdes de pesquisa
e de gestdo desses ambientes defrontam-se com o
grande desafio de fazer uma analise critica dos mode-
los de conhecimento e gestao ainda hoje utilizados e
propor novas alternativas de conservagio que sejam
mais democraticas e participativas, que beneficiem a
conservacao da biodiversidade e da diversidade cul-
tural, mais interdisciplinares e intensivas em ciéncia
e conhecimentos tradicionais. Esse novo modelo em
construcdo, aqui denominado de etnoconservacao
pode resultar numa prote¢do mais eficaz dos habitats
e numa melhoria de vida dos povos e comunidades
tradicionais que vivem na floresta, na zona costeira,
as margens de rios e lagos brasileiros (Diegues, 2000;
Marques, 2001).

O ponto de partida para experiéncias de outros
modelos de conservagdo no Brasil foi dado ndo por

instituigdes governamentais ou universitarias, mas
pelos movimentos sociais, em particular, dos povos
indigenas, dos seringueiros amazonicos, dos pescado-
res artesanais e outros povos tradicionais, propondo
alternativas praticas a conservagdo excludente, tais
Como as reservas extrativistas florestais e marinhas,
as reservas de desenvolvimento sustentdvel, as experi-
éncias de manejo sustentavel nos lagos da Amazonia,
entre outras. Essas praticas podem e devem combinar
unidades de protecao integral como parques nacionais
em areas desabitadas, com unidades de protecao de
uso sustentavel, formando mosaicos que possam ser
apropriados ecologica, cultural e socialmente pelas
populagdes tradicionais. Essa estratégia ¢ distinta dos
“corredores bioldgicos”, que, apesar do que dizem
seus idealizadores, destinam-se, quase que exclusi-
vamente, a protecdo da fauna e da flora.

A propria Reserva de Ecolégico-Cultural apre-
sentada pelo Nupaub/USP em 1993 e incorporada
ao Sistema Nacional de Unidades de Conservagio
(2000), aprovada com o nome de Reserva de Desen-
volvimento Sustentavel (RDS), requer areas de ndo
uso e protegdo integral, designadas e protegidas pelas
comunidades tradicionais, aumentando assim sua
participagdo na propria protecao integral. Além disso,
nao se pode esperar que toda a conservagdo possa
ser realizada somente por areas protegidas e deve
ser estendida a espagcos territoriais fora delas como
ja se tenta fazer na propria Amazonia, envolvendo as
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populagdes caboclas/ribeirinhas (Ribeiro & Fabre,
2003). Essas iniciativas sdo verdadeiros laboratorios
de onde podem surgir novas praticas de conhecimento
e manejo fora das unidades de conservacao onde ainda
esta a maior parte da biodiversidade no mundo.

A ciéncia aplicada, hoje utilizada para a conser-
vacdo, vem, em grande parte, de modelos inadaptados
a nossa realidade ecologica e social, em escalas que
ndo podem levar em conta a contribuicdo local, tais
como as chamadas ecorregides, areas criticas (hot
spots), enfoques ecossistémicos ¢ os ditames da
biologia da conservagdo. Esses modelos chamados
de “grande escala”, construidos e divulgados, so-
bretudo, pelas ONGs multinacionais da conservagao
(1986), que exercem uma influéncia desmesurada
nas politicas ambientais brasileiras, respondem mais
as demandas das instituigdes bi/multilaterais (Gef,
Banco Mundial) e corporativas do que as demandas
reais da conservagao, que de uma ou outra forma se faz
localmente. O resultado dessas praticas tem resultado,
muito frequentemente, em conservagdo insuficiente
da nossa fauna e flora e num niimero elevado de
“refugiados da conserva¢ao”, obrigados a abandonar
seus territorios tradicionais em virtude das restri¢oes
que sofrem em seu modo de vida (Diegues, 2008).

Isso quer dizer que os modelos novos, como a
etnoconservagdo, devem ser densos em novos co-
nhecimentos cientificos, tanto das ciéncias naturais
quanto sociais e saberes tradicionais, ¢ ai reside o
grande desafio para as nossas instituigdes de pes-
quisa. Por outro lado, apesar da importancia que a
ciéncia (e os cientistas) tem na conservacao, algumas
praticas hoje recomendadas por varios organismos
internacionais t€ém mais a ver com valores éticos e a
precaucao que com a propria ciéncia. Esta encontra
dificuldades na aplica¢do de modelos num mundo de
incertezas crescentes, em que as mudangas ambientais

e sociopoliticas sdo tao rapidas. Dai a recomendagdo
da adogao de praticas como o manejo adaptativo e a
pesca responsavel, que insistem, corretamente, em
praticas ambientalmente mais respeitosas quando nao
se tem dados cientificos suficientes sobre o compor-
tamento das espécies da flora e fauna e das mudangas
a que estdo sujeitas pela agdo humana (o que é o caso
na maioria dos paises do Terceiro Mundo, mas nio
s0 neles). Essas recomendagdes somente podem ser
postas em pratica quando os povos ¢ comunidades
tradicionais usuarios dos bens da natureza estiverem
efetivamente envolvidos tanto no manejo adaptativo
quanto na pesca responsavel.

2. Rever conceitos e prdticas
conservacionistas: sociodiversidade e
conhecimento tradicional

A biodiversidade tornou-se um tema de inte-
resse internacional, sendo, principalmente, objeto
de estudo dos cientistas naturais, mas que comeca a
ganhar espaco também nas ciéncias sociais, nas quais
conceitos como os de povos e comunidades tradicio-
nais, socioantropologia da conservagdo, etnociéncia,
florestas culturais, sociobiodiversidade, conhecimento
e manejo tradicional, territorio tradicional e formas de
apropriagdo social estdo ainda sendo desenvolvidos
e disseminados.

Por povos e comunidades entende-se, segundo
o Decreto 6.040, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comuni-
dades tradicionais, de 7 de fevereiro de 2007:

[...] grupos culturalmente diferenciados e
que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizagdo social,
que ocupam e usam territorios e recursos
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naturais como condi¢do para sua reprodugio
cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos,
inovagdes e praticas, gerados e transmitidos
pela tradig@o.

Por outro lado, conhecimento tradicional pode
ser definido como o saber e 0 saber-fazer, a respeito do
mundo natural, sobrenatural, produzidos pelos povos
e comunidades tradicionais, transmitidos oralmente de
geracdo em geragdo. Para muitas dessas sociedades,
sobretudo as indigenas, existe uma interligacao orga-
nica entre o mundo natural, o sobrenatural e a orga-
nizacao social. Nesse sentido, para estes dois tltimos
termos, ndo existe uma classificacdo dualista, uma
linha diviséria rigida entre o “natural” e o “social”,
mas sim um continuum entre ambos. Assim, Descola
(1997) sugere que para os achuar da Amazonia, a flo-
resta e as rogas, longe de se reduzirem a um lugar de
onde se retiram os meios de subsisténcia, constituem
o palco de sociabilidades diversas em que convivem
seres humanos, seres sobrenaturais € os animais e
plantas. Para muitos povos indigenas, os humanos
podem se tornar animais € estes converterem-se em
humanos. Nesse sentido, ainda segundo Descola,
as cosmologias indigenas amazonicas ndo fazem
distingdes ontoldgicas entre humanos, de um lado, e
um grande niumero de animais e seres sobrenaturais,
de outro. O autor enfatiza a ideia de interligacao entre
essas espécies, ligadas umas as outras por um vasto
continuum, governada pelo principio da sociabilidade,
no qual a identidade dos humanos, vivos ou mortos,
das plantas, dos animais e dos espiritos € completa-
mente relacional e, portanto, sujeita a mutagdes.

E, portanto, essencial ter-se em conta que
conceitos como os de “natureza selvagem”, “ecos-
sistema”, “ecorregides”, promovidos pelas ONGs
multinacionais da conservagao, pertencem a ciéncia

ocidental e s3o simbolos claros da separagdo entre cul-
tura e natureza e que, por isso, nao fazem sentido nas
cosmologias dos povos e comunidades tradicionais.

Lévi-Strauss, em O Pensamento Selvagem,
enfatiza a atitude e espirito cientifico dos povos indi-
genas ao afirmar que, para elaborar técnicas muitas
vezes complexas, que permitem cultivar sem terra
ou sem agua, transformar graos ou raizes toxicas em
alimentos, ha uma atitude cientifica, uma curiosidade
assidua e alerta, uma vontade de conhecer pelo prazer
de conhecer, pois apenas uma fragdo das observagoes
e experiéncias podia fornecer resultados praticos
¢ imediatamente utilizaveis (1976). Lévi-Strauss
afirma, portanto, que existem dois modos diferentes
de pensamento cientifico, ndo em fungao de estigios
desiguais de desenvolvimento do espirito humano,
mas dois niveis estratégicos em que a natureza se
deixa abordar pelo conhecimento cientifico: um
aproximadamente ajustado ao da percepgdo ¢ ao da
imaginagdo e outro deslocado, como se as relagoes
necessarias, objeto de toda ciéncia, pudessem ser
atingidas por dois caminhos diferentes, sendo um
proximo da intuigdo sensivel e o outro mais deslocado
(1989, p. 30). Michael Balick & Paul Cox (1996) tém
posicao semelhante ao afirmar que o conhecimento
tradicional indigena e o cientifico ocidental partem
dos mesmos principios epistemologicos.

William Balée, em Fooprints of the Forest
(1993), enfatiza também uma outra diferenga rele-
vante entre o pensamento cientifico moderno e o
tradicional. Enquanto o primeiro ¢ comunicado a
partir da escrita, o segundo utiliza a oralidade. Nesse
sentido, o conhecimento tradicional somente pode ser
interpretado dentro do contexto da cultura em que ele
¢ gerado. Para Balée, é a escrita e os mecanismos a ela
associados que explicam por que a botéanica lineense
permite a identificagdo de mais de 30.000 espécies
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de plantas na Amazonia, enquanto que dificilmente
um grupo indigena emprega mais de 1.000 nomes
diferentes para essa flora.

Em um extenso levantamento bibliografico
(aproximadamente 900 trabalhos selecionados)
realizado pelo Nupaub (Diegues & Arruda, 2001),
constatou-se que, até final da década de 80, a maioria
dos trabalhos (44,2%) versava sobre povos indigenas
e eram realizados predominantemente por etnélogos/
antropdlogos. Ja a partir do inicio da década de 90, a
situacdo se inverte: a maioria dos trabalhos (59,2%) ¢
sobre comunidades tradicionais nao indigenas dentro
das diversas disciplinas ligadas as etnociéncias, com
destaque aqueles sobre quilombolas, ribeirinhos
amazOnicos, pantaneiros, pescadores artesanais e
caigaras. Segundo Diegues & Arruda (2001), cerca
de 61% das publicagdes sobre povos indigenas e
comunidades tradicionais usam as técnicas da etno-
ciéncia e 25% do total descrevem técnicas de manejo
dabiodiversidade usando o conhecimento tradicional.
Além disso, passa-se do montante de 273 trabalhos
de pesquisa realizados até a década de 1980 a 416 na
década de 1990.

3. A biodiversidade vista pela ciéncia e
aquela produzida pelos povos tradicionais e
comunidades tradicionais

A partir do exposto acima, fica evidente que
existem diferencas entre as formas pelas quais as
populagdes tradicionais produzem e expressam seu
conhecimento sobre o mundo natural e aquelas que
foram desenvolvidas pela ciéncia moderna. Essas
diferentes visdes refletem-se no uso de conceitos
desenvolvidos e aceitos por esta tltima, como o de
recursos naturais, biodiversidade ¢ manejo.

Para a ciéncia moderna, a biodiversidade pode
ser definida como a “variabilidade entre seres vivos
de todas as origens, inter alia, a terrestre, a marinha e
outros ecossistemas aquaticos e os complexos ecolo-
gicos dos quais fazem parte: isso inclui a diversidade
no interior das espécies, entre as espécies e entre
espécies e ecossistemas” (artigo 2 da Convengao da
Biodiversidade-CBD). Na concepgao cléssica, a bio-
diversidade € uma caracteristica do mundo chamado
natural, produzida exclusivamente por este e analisada
segundo as categorias classificatorias propostas pelas
ciéncias ou disciplinas cientificas, como a botanica,
genética, a biologia etc.

Os povos ¢ comunidades tradicionais nao sé
convivem com a biodiversidade, mas nomeiam e
classificam as espécies vivas segundo suas proprias
categorias ¢ nomes. Uma importante diferenga, no
entanto, € que essa natureza diversa ndo € vista como
selvagem em sua totalidade; ela foi e ¢ domesticada,
manipulada. Uma outra diferenga € que essa diversi-
dade da vida ndo € vista como “recurso natural”’, mas
sim como um conjunto de seres vivos que tem um
valor de uso e um valor simbolico, integrado numa
complexa cosmologia.

Nesse sentido, pode-se falar numa etnobio-
diversidade, isto ¢é, a riqueza da natureza da qual
participam os humanos, nomeando-a, classificando-a,
domesticando-a, mas de nenhuma maneira selvagem
e intocada.

Pode-se concluir que a biodiversidade pertence
tanto ao dominio do natural quanto do cultural, mas
¢ a cultura enquanto conhecimento que permite as
populagdes tradicionais entendé-la, representa-la
mentalmente, manusea-la, além de retirar espécies,
colocar outras e enriquecendo assim a propria socio-
biodiversidade ou etnobiodiversidade.
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Nesse sentido os seres vivos, em sua diversi-
dade, participam, de uma ou outra forma, do espaco
domesticado ou pelo menos identificado, seja como
domesticado, seja como ndo domesticado, mas co-
nhecido. Eles pertencem a um lugar, um territorio
enquanto locus em que se produzem as relagdes
sociais e simbolicas.

A biodiversidade usualmente definida pelos
cientistas ¢ fruto exclusivo da natureza, ndo per-
tence a /ugar nenhum sendo a uma tedrica teia de
inter-relagdes e fungdes, como pretende a teoria dos
ecossistemas. No fundo, o conhecimento da biodi-
versidade tido como exclusivo da ciéncia, e ai reside
um dos graves problemas no mundo moderno em que
parcela importante das descobertas cientificas ¢ feita
em laboratorios de empresas multinacionais. Para
que esse conhecimento se produza sem interferéncia
dos outros homens, o cientista necessita, usualmente,
de um ndo lugar, um parque nacional ou uma outra
area de protecdo que ndo permite a presenca humana,
incluindo a presen¢a daquelas populagdes tradicionais
que colaboraram para que aquele pedaco de seu fer-
ritorio se mantivesse preservado. O parque nacional
acaba representando um hipotético mundo natural
primitivo, intocado, mesmo que grande parte dele ja
tenha sido manipulada por populagdes tradicionais
durante geragdes, criando paisagens mistas de flo-
restas ja transformadas e outras que raramente sdo
visitadas para as operagdes de caga, coleta etc. Esses
espagos florestados assim constituidos sdo paisagens,
em grande parte resultante da acdo humana. Uma
politica conservacionista equivocada que transforma
esses lugares em ndo lugares, com a expulsao das po-
pulacdes tradicionais pode estar abrindo espago para
que esses ndo lugares se tornem o dominio de pesquisa
das multinacionais ou de convénios entre entidades
de pesquisa nacionais e internacionais, criados como

reservas futuras para mineragdo, hidroelétricas e ao
final, “privatizados”, como manda o manual neolibe-
ral hoje vigente no Brasil. Talvez seja por isso que as
grandes entidades conservacionistas internacionais e
governos associem de forma tdo intima a conserva¢do
da biodiversidade e as dreas protegidas vazias de seus
habitantes tradicionais e de sua cultura.

Apesar dos avangos internacionais no reconheci-
mento da importancia dos conhecimentos tradicionais
como ¢ feito em varios artigos da CDB, em particular
no artigo 8j, que trata da reparticdo dos beneficios
decorrentes do uso desses saberes por empresas, ain-
da existe, para alguns, a divida se uma comunidade
analfabeta e socialmente marginalizada, como os
pescadores artesanais, possa ter um conjunto de pra-
ticas e saberes uteis para a conservacao. No entanto,
o estudo classico do antropdlogo John Cordell entre
os pescadores artesanais do sul da Bahia ¢ um exem-
plo de como comunidades pobres e marginalizadas
conseguiram sistemas de apropriagdo dos recursos
pesqueiros baseados no conhecimento e praticas
tradicionais complexas (Cordell, 1983).

Muitas das institui¢des governamentais do meio
ambiente sdo controladas por cientistas naturais que
consideram ser o conhecimento cientifico ocidental
como a Unica base para o estabelecimento de manejo
costeiro. A partir desse pressuposto equivocado, eles
impoem sistemas de manejo frequentemente baseados
em dados bioldgicos incompletos, trazendo conse-
quéncias negativas para a pesca. Instala-se entdo um
confronto entre os saberes, o cientifico moderno € o
tradicional, ao invés de uma colaboragao fruti-fera.
Na base desse conflito estd, sem duvida, a questao do
poder associado ao conhecimento cientifico, sendo
este ultimo utilizado pelo governo para justificar
muitas de suas interven¢des em areas social e am-
bientalmente frageis.
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Reconhecer a importancia do conhecimento
cientifico na gestdo dos recursos naturais teria que
partir da aceitagdo governamental de que os portado-
res desse conhecimento, as comunidades tradicionais,
tém o direito de permanecer em seu territorio e con-
tinuar exercendo seu modo tradicional de vida. Isso
¢ negado a essas comunidades no caso em que seus
territorios sao transformados em unidades de protegao
integral ou ocupados por grandes projetos, como por-
tos, hidroelétricas, areas de mineragao, entre outros.

Como afirma Ruddle (2000):

O conhecimento local pode ser entendido
como um sistema de poder e portanto pode
fornecer autoridade as comunidades para
exercer seu sistema tradicional de manejo.
Isso ¢ particularmente importante em paises
tropicais onde o conhecimento cientifico €
ainda insuficiente (p. 291).

Ainda que a ciéncia moderna e a tradicional
sejam duas formas de saberes, a relacdo entre ambas
continua sendo pouco estudada. Como afirmam Ga-
dgil et al. (1993):

[...] o conhecimento tradicional, com seu
enfoque diacronico, ao contrario da ciéncia
moderna com sua andlise sincronica, tem uma
importancia grande para a conservagdo. Mas
como o conhecimento tradicional esta intima-
mente ligado a pratica e as crengas, ¢ mais
dificil de se explicar esse saber no ambito da
ciéncia ocidental (p. 155).

Essa situagdo estd mudando vagarosamente no
Brasil e esta havendo um aumento do interesse pelo
conhecimento tradicional e pela etnociéncia dentro e
fora das universidades e institutos de pesquisa.

Apesar das ameagas que pairam sobre os siste-
mas tradicionais de apropriagao dos espagos tradicio-

nais, o conhecimento de que dispdem as comunidades
tradicionais sobre seu territorio constitui um elemento
importante a ser incorporado em novas experiéncias
de gestdo dos recursos e espagos. Esses conhecimen-
tos e sistemas, no entanto, nao podem ser transferidos
mecanicamente aos sistemas atuais de gestao desses
recursos. E importante se afirmar que a gestio de re-
cursos naturais €, basicamente, a regulamentagdo do
comportamento humano no uso dos recursos e ndo a
regulamentacao dos recursos naturais enquanto tais.
A gestao tradicional inclui um niimero maior de ob-
jetivos, além dos econdmicos e da eficiéncia técnica,
englobando a qualidade de vida, a sociabilidade e os
aspectos simbolicos. No caso da pesca artesanal, a
transferéncia de mecanismos de controle pesqueiros
de paises desenvolvidos, como o de quotas de pesca
transferiveis, sem um conhecimento adequado da
racionalidade subjacente as atividades pesqueiras
tradicionais, pode levar a uma grande desorganizagao
da propria atividade pesqueira.

3.1. Manejo cientifico e o etnomanejo

O conceito de manejo das ciéncias naturais tam-
bém ¢ distinto do etnomanejo, do manejo realizado
pelas tradigdes tradicionais. A defini¢do apresentada
do manejo cientifico, dos ecossistemas que se en-
contra no Glossario de Ecologia, da Aciesp (1987), ¢
sintomatica nesse sentido:

Aplicagdo de programas de utilizagdo dos
ecossistemas, naturais ou artificiais, baseada
em teorias ecoldgicas solidas, de modo
que mantenha, da melhor forma possivel
as comunidades vegetais e/ou animais
como fontes tUteis de produtos biologicos
para o homem, e também como fontes
de conhecimento cientifico e de lazer. A
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orientagdo de tais programas deve garantir
que os valores intrinsecos das areas naturais
ndo fiquem alterados, para o desfrute das
geragdes futuras.

Fica claro nessa defini¢do que existe somente
o manejo chamado “cientifico”, dentro dos parame-
tros da ciéncia cartesiana e reducionista, baseada em
“teorias ecologicas solidas”. Seria importante que se
definisse o que sdo teorias ecologicas solidas num
dominio cientifico em que as teorias da conservagao
mudam rapidamente. Veja-se, por exemplo, a teoria
dos refiigios, que serviu de base, na década de 70-
80, para o estabelecimento de parques nacionais na
Amazonia, que se transformaram, eles mesmos, em
verdadeiras ilhas de conservacao e que depois pas-
sou ao desuso. Hoje se fala em corredor ecologico
como forma de se resolver a fragmentacdo da mata
e a insularizacdo das unidades de conservagao, esta
resultante, em parte, da aplicagdo da teoria dos refi-
gios. Os programas de “corredores ecologicos”, um
dos financeiramente mais bem dotados do Brasil e
aplicados em outras partes do mundo pelas mesmas
ONGs conservacionistas internacionais antes men-
cionadas, ndo tém sido devidamente avaliados pela
sociedade brasileira em sua complexidade ecologica,
mas sobretudo social e politica (Diegues, 1996).

Para esse manejo cientifico, exige-se, por exem-
plo, o “conhecimento profundo do ecossistema”,
mesmo quando se sabe que as informagdes cientificas
necessarias nao sao facilmente disponiveis e que os li-
mites dos ecossistemas variam segundo a formagao de
cada cientista, seja ele bidlogo, pedologo, botanico etc.

Para a etnociéncia, o manejo ¢ realizado tam-
bém pelas populagdes tradicionais indigenas e ndo
indigenas. Para Balée (1993), esse manejo implica
na manipulacdo de componentes inorganicos ou or-
ganicos do meio ambiente, que traz uma diversidade

ambiental liquida maior que a existente nas chamadas
condic¢des naturais primitivas, em que nao existe
presenc¢a humana.

Para esse autor, a questdo transcende a distingdo
habitual entre preservagdo e degradagdo, na medida
em que, ao contrario da preservacdo, 0 manejo im-
plica em interferéncia humana. Num ecossistema
manejado, algumas espécies podem se extinguir
como resultado dessa agdo, ainda que o efeito total
dessa interferéncia possa resultar num aumento real
da diversidade ecologica e biologica de um lugar es-
pecifico ou regido. Balée mostrou como, no caso dos
ka'apor, existe um manejo tradicional indigena que
resulta num aumento de espécies de determinados
habitats, ainda que esse resultado ndo tenha sido bus-
cado intencionalmente. Esse autor, assim como outros
(Gomez-Pompa, 1992), indica que os povos indigenas
ndo s6 tém um conhecimento aprofundado dos di-
versos habitats e solos em que ocorrem as espécies,
como também os classificam com nomes distintos.
Eles também manipulam esses ambientes e sua flora
e fauna, por meio, inclusive, de praticas agricolas,
como a do pousio, que acabam resultando numa maior
diversidade de espécies nesses habitats manipulados
do que nas florestas consideradas nativas.

Finalmente, ¢ importante se afirmar que essa
sociobiodiversidade €, em grande parte, resultado dos
conhecimentos e praticas realizados nos territorios
onde os grupos tradicionais produzem também seu
modo de vida.

4. Novos critérios para selecio de dreas
criticas para a conservagdo

Finalmente, um outro aspecto que mostra a
divergéncia dos enfoques sobre as estratégias de
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conservacao da biodiversidade por parte das grandes
ONGs internacionais (Diegues, 1996) diz respeito aos
critérios usualmente utilizados para se definir “%ot
spots”’ (&reas criticas) prioritarios para a conservagao:
esses critérios sdo quase que totalmente de ordem
biolégica. Dentro de possiveis novos parametros de
uma etnoconservagdo poder-se-ia pensar em critérios
decorrentes das paisagens criadas pelas populagdes
tradicionais, como foram descritas anteriormente.
Um dos critérios a ser incorporado ¢ o da existén-
cia de dreas de alta biodiversidade decorrente do
conhecimento e do uso tradicional realizado pelos
povos tradicionais indigenas e ndo indigenas. Essas
populagoes tradicionais, ao invés de serem expulsas de
suas terras para a criacdo de um parque nacional, pas-
sariam a serem valorizadas e recompensadas pelo seu
conhecimento e praticas de uso do territorio que deram
origem a esses mosaicos de paisagens que incluem
um gradiente de florestas pouco ou nada tocadas por
elas até aquelas manejadas. Ter-se-ia, sem duvida,
mapas de areas criticas para a diversidade, diferentes
daqueles gerados em workshops financiados por insti-
tuicdes ambientalistas internacionais. Evidentemente,
esses mapas somente poderiam ser realizados com a
utilizagdo de indicadores de biodiversidade que nao
sdo somente de ordem biologica, mas provenientes de
uma nova etnociéncia da conservacdo. No entanto,
0 que ocorre ¢ que nos workshops promovidos, em
grande parte, por grandes ONGs internacionais da
conservagao (2008), somente sdo usados critérios bio-
logicos, cabendo as ciéncias sociais indicar somente
“as ameagas antropicas” a conservacao, incluindo ai,
muitas vezes, a propria presenca das populagdes tra-
dicionais. Quando, nesses workshops, isso € criticado
pelos raros cientistas sociais convidados, a resposta
€ que o modelo ndo comporta esses dados sociocul-
turais. E necessario se desenvolver metodologias por

meio das quais as areas criticas de conservagdo sejam
selecionadas porque nelas existem praticas tradicio-
nais que, de uma forma ou de outra, sdo igualmente
responsaveis pelo estado de conservagdo da area. A
partir dai teriamos outros “mapas de areas criticas da
conservacao”, que exigem outras praticas conserva-
cionistas mais eficientes e democraticas.

Essa nova alternativa poderia ser realizada por
inventarios da etnobiodiversidade realmente partici-
pativos, com plena anuéncia e cooperacao das popu-
lagdes tradicionais, manejadoras da biodiversidade.

5. A apropriacao social e simbolica do
territorio tradicional

O territorio pode ser definido “como os espagos
necessarios a reproducdo cultural, social e econo-
mica dos povos e comunidades tradicionais, sejam
eles utilizados de forma permanente ou temporaria”
(Decreto 6.040 que institui a Politica Nacional de De-
senvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
tradicionais, de 7 de fevereiro de 2007).

A posse social do territdrio dos povos e comuni-
dades tradicionais implica ndo somente em relagoes
com a natureza (florestas, mares) e com a sociedade,
mas também em conexdes simbdlicas com o mundo
nao material. Conceitos e representacdes do mundo
natural e seus recursos sdo distintos em sociedades
tradicionais e sociedades urbano-industriais. Go-
delier (1984) argumenta que essas duas sociedades
apresentam racionalidades distintas e cada uma delas
dispde de um conjunto de regulamentos elaborados e
utilizados para atingir seus objetivos. De acordo com
esse antropologo, cada sistema social e econdmico
cria um modo especifico de uso dos recursos naturais
e do trabalho e, consequentemente, cria normas para o
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bom e mau uso dos recursos naturais. De acordo com
Godelier (1984), no interior das relagdes materiais
com a natureza existe um aspecto ndo material que
unifica as trés fun¢des do conhecimento: represen-
tar, organizar e legitimar as relagdes sociais e com
a natureza. Para se entender o processo material de
producdo € essencial, portanto, levar-se em conta os
mitos ¢ simbolos usados tanto pelas comunidades
que vivem da mata quanto do mar para representar
esses ambientes € os seres que ai vivem. O processo
de produgdo tradicional incorpora elementos simboli-
cos que atuam ndo sobre a natureza em si, mas sobre
as forcas sobrenaturais que garantem uma colheita
abundante ou pesca proveitosa e, por vezes, castigam
aqueles que sdo demasiadamente ambiciosos. Os
territorios, tanto maritimos quanto florestais, além
de comportarem areas de uso comum, trabalhados
pela agdo coletiva, exibem marcas (pedras submersas,
certas arvores, terras em pousio, cemitérios, capelas)
que demonstram a antiguidade da ocupacao e que sdo
reconhecidas por todos os moradores como sinais de
uso ancestral e pilares da memoria coletiva.

No Brasil, a questao dos territorios tradicionais
e a apropriacao social de seus recursos somente ha
pouco tempo vém recebendo atengdo por parte dos
pesquisadores. Uma das razdes é que muitos deles
sdo tratados como espagos vazios ainda que sejam
habitados por comunidades tradicionais, socialmente
invisiveis até recentemente. Somente ha pouco tempo
esses grupos sociais tornaram-se socialmente mais
visiveis, quando comecaram a se organizar e resistir
as expulsdes de seus territorios. E o caso dos se-rin-
gueiros, quebradeiras de coco-babagu, pescadores
artesanais, entre outros, que se or-ganizaram como
associacdes ¢ movimentos, tais como o Conselho
Nacional dos Seringueiros, o Movimento de Pescado-
res e pescadoras (MPP), diversos foruns, tais como o

forum de comunidades tradicionais do litoral norte de
Sao Paulo e sul-fluminense e o forum de comunidades
tradicionais do Vale do Ribeira, em Sao Paulo, que
reinem povos indigenas, comunidades quilombolas
e caigaras. A nivel federal estdo representados na
Comissgo Nacional de Povos e Comunidades Tradi-
cionais, criada em 2006 e hoje transformada em um
Conselho Nacional de Povos e Comunidades Tradi-
cionais, respon-saveis principalmente pela aplicagdo
da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais (2007).

A maioria desses movimentos hoje se concentra
na luta pelo controle de seu territorio ou parte dele
contra as ameacas de expropriagdo a que estdo sujei-
tos, a sua cultura, ao seu modo de vida tradicional,
contando com o apoio juridico do Ministério Publico
Federal e da Defensoria Publica, de ONGs socioam-
bientais, de institutos de pesquisa e ensino.

O estabelecimento de areas protegidas sobre
territorios pertencentes a comunidades litoraneas
também afetou negativamente o modo de vida dos
pescadores artesanais. Muitas dessas areas nas re-
gides costeiras eram e sdo habitadas por pescadores
artesanais que desenvolveram formas especificas de
apropriac@o dos recursos do mar. Frequentemente,
as matas associadas aos ecossistemas litoraneos
conservaram-se em bom estado ndo porque foram
transformadas em parques nacionais, mas sobretudo
porque eram habitadas por essas comunidades tradi-
cionais. Ainda assim, a legislacdo brasileira pressu-
pde a expulsdo desses pescadores artesanais de seus
territorios ancestrais.
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6. Conclusoes

O que se propde para a criacdo de uma nova
ciéncia da conservagao ¢ uma sintese entre o conheci-
mento cientifico e o tradicional. Para tanto, € preciso,
antes de tudo, reconhecer-se a existéncia dos terri-
torios das comunidades tradicionais, de seus conhe-
cimentos e praticas como formas igualmente validas
de se representar e manejar a sociobiodiversidade.

Romper com os padrdes classicos dessa ciéncia
reducionista ndo ¢ tarefa facil, pois nossas proprias
institui¢oes de pesquisa e ensino sdo, em geral, unidis-
ciplinares, discriminadoras dos saberes tradicionais,
marcadas por “correias de transmissao” que nos ligam
aos grandes centros, dentro e fora do pais, onde sao
gerados modelos cientificos reducionistas que, trans-
formados em praticas (ou ideologias), levam a uma
conservacdo hegemonica, autoritaria e pouco eficaz.

A superagdo desses modelos e praticas cons-
titui, a meu ver, o grande desafio que se coloca as
instituigoes brasileiras de pesquisa, de ensino, as
ONGs, 6rgaos ambientais e organizagdes dos povos
tradicionais. A constru¢ao social de um modelo que
chamamos de etnoconservacionista podera resultar
numa conservacao ambientalmente mais eficaz e
numa melhoria das condi¢des sociais e economicas,
sobretudo para os povos e comunidades tradicionais
que vivem diretamente dos beneficios da biodiversi-
dade que ajudam a manter.
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