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RESUMO

O paradigma de pensar o mundo de forma fragmentada, que consolida as ciéncias modernas nascidas
no século XVII, mostra-se, sobretudo a partir da primeira metade do século XX, insuficiente para
compreender a complexidade dos fenomenos — sejam eles fisicos ou sociais. Uma ecologia dos conheci-
mentos, hoje em construgao, reconhece a multidimensionalidade dos fendmenos e a interconexao entre
sistemas, a0 mesmo tempo em que reafirma a diversidade cultural e cognitiva como principios capazes
de ultrapassar a “monocultura da mente” e questionar a ocidentalizagdo do planeta.
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ABSTRACT

The paradigm of thinking the world in a fragmented way that permeates the modern sciences born in
the 17" Century, especially from the first half of the 20" Century onward, is unsatisfactory to the under-
stand complex phenomena — be them physical or social. An ecology of knowledge, as it is now being
conceived, recognizes the multidimensionality of phenomena and the interconnection among systems,
at the same time that it reaffirms both cultural and cognitive diversity as principles capable of surpassing
the “monoculture of mind” and questioning the planet’s Westernization.

Key-words: science ecology; ecological science; diversity.

Juntando os pedagos si. Apesar dessa contingéncia, desde que nascemos temos
escutado e aprendido tudo de forma parcial, pela metade.
Se essa maneira de viver e conhecer se deve, em parte, a
incompletude e ao inacabamento que constituem a condigao
humana, por outro lado esse modelo cognitivo, fechado
em si proprio, acabou por constituir, sobretudo a partir do

A espécie humana, uma emergéncia que se expressa
a partir do dominio do vivo, ¢ parte da natureza. Os feno-
menos que conhecemos e estudamos estdo conectados entre
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século XVII, o paradigma da ciéncia ocidental. O que, a
partida, expressa a aptiddo dos humanos para distinguir
acaba consolidando historicamente estruturas mentais que
operam a fragmentagdo das formas e niveis da realidade
e, sobretudo, a separagdo entre 0 homem e outros estados
de ser da matéria e da vida. Entretanto, é preciso dizer que
distinguir ndo ¢ dividir, separar. Para David Bohm,

[...] essa habilidade do homem em separar a si proprio
do ambiente, bem como em dividir e distribuir as
coisas, levou em ultima instancia a um largo espectro
de resultados negativos e destrutivos, pois ele perdeu
a consciéncia do que estava fazendo e, desse modo,
estendeu o processo de divisdo além dos limites dentro
dos quais este opera adequadamente. Em esséncia, o
processo de divisdo ¢ uma maneira conveniente e Util
de pensar sobre as coisas, principalmente no dominio
das atividades praticas, técnicas e funcionais (p. ex.,
dividir um terreno em diferentes campos onde varias
safras serdo cultivadas). Todavia, quando esse modo
de pensamento ¢ aplicado de uma forma mais ampla
a nogdo do homem a respeito de si mesmo e a respeito
do mundo em que vive (isto ¢, a sua visdo de mundo
pessoal), entdo, ele deixa de considerar as divisdes
resultantes como meramente Uteis ou convenientes e
comega a ver e a experimentar a si proprio e ao seu
mundo como efetivamente constituidos de fragmentos
separadamente existentes. Guiado por uma visdo pessoal
de mundo fragmentaria, o homem entio age no sentido
de fracionar a si proprio e ao mundo de tal sorte que tudo
parece corresponder ao seu modo de pensar. Ele assim
obtém uma prova aparente de que é correta a sua visao de
mundo fragmentaria, embora, é claro, negligencie o fato
de que ¢ ele proprio, agindo de acordo com o seu modo
de pensar, a causa da fragmentag@o que agora parece ter
uma existéncia autonoma, independente da sua vontade
e do seu desejo” (Boum, 1998, p. 20-21).

A consciéncia de que a fragmentacdo do pensamento
e da ciéncia opera uma visdo distorcida e parcial do mundo
comegou, sobretudo a partir do inicio do século passado,
a facilitar uma reorganizacdo de nossos modos de ver,
compreender e viver. Em certa sintonia com a consciéncia
do provisorio e da parcialidade das explicagdes, o conhe-
cimento cientifico tem se afastado cada vez mais da convic-
¢do de que o que dizemos a partir das teorias e interpretagdes
corresponde a realidade tal qual ela €. Sabemos hoje que tal

convice¢ao corresponde a confundir a descrigao da realidade
com ela propria. Desde 1901 essa ilusdo da ciéncia ruiu,
e foi Niels Bohr quem disse ndo ser possivel afirmar “isto
¢ assim”, mas, “¢ isso que podemos dizer de tal ou qual
fendmeno”.

Todo conhecimento sobre qualquer fendmeno é uma
construcao a partir de indicios, pistas, sinais. Conectados
entre si, segundo regras de proximidade, ressondncia ou
mesmo causalidades, esses indicios passam a construir,
juntos, um tecido narrativo que oferece sentido ao feno-
meno do qual se fala, mas que, nem por isso, ¢ o0 proprio
fendmeno, nem o substitui. Além do mais, como o erro
parasita a aptiddo para conhecer, somos muitas vezes
levados a fazer conexdes entre indicios e pistas que nada
tém entre si, atitude mental que resulta no que Umberto
Eco chama de superinterpretagdo. Sejam mais propriamente
sociais ou mais estritamente fisicos, os fendmenos aos
quais imputamos um sentido estdo sempre para além,
ou para aquém, da descrigdo feita pela ciéncia. A propria
concepedo do que sejam informagdes e dados a partir dos
quais organizamos conhecimento esta hoje em discussao.
Dira Ilya Prigogine que “a natureza ndo ¢ um dado; implica
uma constru¢do da qual fazemos parte” (2001, p. 89). O
mesmo deve dizer-se em relagdo as nogoes de realidade e
objetividade, segundo proposi¢des de Humberto Maturana
(1998).

Também o psiquiatra e etdlogo Boris Cyrulnik (1993)
elucidara os limites do processo cognoscente, esse sempre
mediado pela histéria pessoal do sujeito e pelos limites
da antropomorfizagdo, isto €, a impossibilidade de um
descentramento radical do sujeito cognoscente. Em outras
palavras, s6 podemos pensar e compreender os fendmenos
a partir de nossa experiéncia propriamente humana,
mecanismo que, nas palavras de Gaston Bachelard, constitui
obstaculos epistemoldgicos (1977). Nada a estranhar,
portanto, em relagdo as expressdes “bergarios de estrela” e
“rompimento da placenta”, usadas pelos astrofisicos para
explicar o nascimento das estrelas. E importante dizer
também que os limites expressos pela antropomorfizagao
possibilitam, ao mesmo tempo, pequenas fagulhas de
expansao na imensa fogueira de afinidades homem-mundo;
sdo indicios de uma sintonia universal entre homens-coisas;
ou mesmo, como quer Prigogine, de “um didlogo com a
natureza”. O par limites-possibilidades parece estar hoje
em gestagdo no seio de uma ciéncia pos-cartesiana.
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No ambito do paradigma da disjun¢@o/fragmentacao,
¢ possivel identificar alguns dos limites e armadilhas que
cercam os atos de pensar e conhecer. A fragmentagao disci-
plinar no interior da ciéncia, isto ¢, a falta de comunicagio
entre os especialistas, oferece excelentes exemplos a esse
respeito. O cérebro humano foi muitas vezes descrito como
um conjunto de mecanismos eletroquimicos. Outras vezes,
e por outras lentes tedrico-disciplinares, foi reduzido a um
operador da repeticdo de episodios arquetipais psiquicos
arcaicos. Quanta redug@o da sociobiologia ao afirmar uma
analogia desmedida entre nossa constituigdo genética e a
dindmica da sociedade! Um biologismo exacerbado se fixou
no determinismo do codigo genético, tatuado em nos, ¢
verdade, mas esqueceu que o patrimonio genético ¢ uma
promessa que, a depender de multiplos fatores, repetira o
padrdo previsto ou inaugurard o percurso da deriva e da
metamorfose.

Nada melhor para falar da deriva e da ndo repetigao do
que o aparecimento da vida na Terra. A emergéncia da vida
no planeta demonstra um “ponto de bifurcagio”, expressdo
de Ilya Prigogine para falar da ocorréncia de novos
acontecimentos, da emergéncia de situagdes inaugurais.
A idéia da configuragdo genética como uma promessa que
conjuga determinismo, incerteza e probabilidade (sobretudo
hoje, na era da bioengenharia) abalam os pilares de um
biologismo fechado e enfraquece o pensamento redutor
na area das ciéncias biologicas. Ao afirmar a provocativa
hipdtese do fraco limite entre o vivo ¢ 0 ndo vivo, as
pesquisas do médico e biofisico Henri Atlan constituem
uma verdadeira revolugdo copernicana nos estudos sobre a
vida. “Contrariamente ao que se concebia antigamente, as
fronteiras (entre o vivo e o ndo vivo) tendem a se apagar e
¢ dificil decidir sobre o lugar onde devemos colocar uma
barreira, ou mesmo se existiria alguma” (2003, p. 71).

Bem antes de Atlan, Sigmund Freud, no Mal-estar da
civilizagdo, j4 havia falado das “trés feridas narcisicas” que
provocaram um verdadeiro terremoto na no¢ao de homem
como o ser mais perfeito e senhor do universo: o homem
nao veio do mesmo, mas do outro (surge da evolugao dos
primatas); a Terra, nossa morada, ndo ¢ o centro do universo
(substitui¢do do geocentrismo pelo heliocentrismo); nao
controlamos racionalmente todos 0s nossos atos (surgimento
do conceito de inconsciente).

Agora sabemos que além de nos termos constituido
pela deriva e bifurcagio do “outro”, a vida que nos habita
e constitui surgiu do ndo vivo. Para Atlan, “ndo podemos

mais aceitar a visao tradicional de uma barreira absoluta
criando uma divisdo entre, de um lado, corpos puramente
materiais e, de outro, corpos vivos e conscientes animados
por uma alma imaterial” (2001, p. 68). Entretanto, como em
todo momento de mudanga paradigmatica, a metamorfose
do pensamento instituido ndo ¢ facil. Isso porque, diz
Atlan, “a idéia secular que nos proprios fazemos do
homem repousa precisamente sobre essa divisdo~ (ATLAN,
2001, p. 68). Como poderiamos, sem enormes resisténcias,
nos perceber em simbiose com o mundo das coisas nao
vivas, se ainda hoje usamos a expressao os homens e os
animais, quando, para ndo ferir com o rigor deveriamos
usar os homens e os outros animais? Como poderiamos,
sem enormes resisténcias, nos perceber como natureza
se, desde criangas, aprendemos que nossa identidade se
constroi na oposi¢do a ela? Nao aprendemos que o homem
¢ aquele que domina a natureza? Que a natureza ¢ algo que
esta fora de nos e, via de regra, ¢ entendida como sindénimo
de ecossistema, meio ambiente — com o grave equivoco de
nos excluirmos desses contextos?

A biofobia, ou seja, o horror a tudo que lembra o
biologico marcou durante muito tempo o conhecimento nas
chamadas ciéncias humanas e sociais. De modo anélogo, uma
sociofobia — horror a tudo que lembra o social — parasitou
as ciéncias da natureza, como se a natureza, 0 COSMO €
0 tempo nao tivessem uma histdria, uma transformagao.
Um sociologismo, um biologismo, um economicismo, um
historicismo e um antropologismo extremos primaram em
explicar a cultura, a natureza, a sociedade e a condigdo
humana de forma cindida e esquizofrénica. Uma anatomia
discursiva perversa esquartejou o sujeito: homo-cultural,
fisico-quimico, faber, um produto do passado, um singular
étnico, um autdomato simbolico, uma entidade mitica. Essas
fraturas e “determinag¢des em ultima instincia” desenharam
um sujeito esquadrinhado por territérios sem ligagdo,
disforme, uma colcha de retalhos mal costurada. Ao se
olhar refletido no espelho da ciéncia da fragmentacao,
um Frankenstein se deu conta do poder da palavra que
cria a coisa e do castigo da decifrag@o impossivel que lhe
foi imposto. Quem sou: natural ou social? Individual ou
coletivo? Mitico ou racional? Um ser de liberdade ou um
escravo? Produto ou produtor? Um ser genérico ou singular?
Um experimentador de sonhos e utopias ou uma ferramenta
da razdo? Inato ou adquirido? Natureza ou cultura?

Somente pela armadilha do pensamento redutor
foi possivel operar certas redugdes, oposi¢des e simpli-
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ficagdes. Mas, longe da diabolizac@o da ciéncia ¢ preciso
compreendé-la como um dos produtos da cultura e, portanto,
dependente da evolugido histdrica, de novos conhecimentos
e das limitagdes, avangos e inacabamento do pensamento
humano. Certamente as oposi¢des e reducdes aludidas
acima correspondem a um tempo da historia da ciéncia
que se orientou pela necessidade de distinguir dominios,
propriedades e escalas capazes de elucidar as singularidades
dos fendmenos, sejam eles fisicos ou sociais. Isso foi um
avango, se consideramos a aptiddo humana de conhecer por
oposicao, distingdo. A identificacdo dos equivocos e das
distor¢des vem sempre a posteriori, ou seja, num momento
posterior, igualmente fruto do avango do conhecimento e
do pensamento. De fato, como observou David Bohm, a
divisdo e separa¢do em si mesmas ndo sdo problemas — as
distorgdes se colocam quando confundimos nossos modelos
mentais com os fendmenos.

Tomar a parte pelo todo, separar e opor teoria e
pratica, saber e fazer, sujeito e objeto, corpo e mente, sao
alguns equivocos cognitivos que acabaram por comprometer
durante muito tempo nossa forma de entender o mundo e
a nds mesmos.

Certamente ¢ possivel acionar outras estratégias de
pensar capazes de projetar e fazer acontecer formas mais
abertas de conhecer e viver a condi¢do humana. E, se ndo é
possivel afastar por completo as armadilhas do pensamento
redutor, assumamos o paradoxo do conhecimento humano
sempre incerto, parcial, inacabado. Assumir a ciéncia como
uma leitura parcial do mundo e como uma meia-verdade é
um passo importante para alimentar o dialogo com outras
meias-verdades contidas nas constelagdes de saberes outros,
como o mito, a arte ¢ os saberes milenares da tradigdo.

Uma ecologia dos conhecimentos

A julgar pelos importantes encontros da comunidade
cientifica em ambito internacional, podemos alimentar
focos de esperanga numa ciéncia mais afinada com a
compreensao multidimensional dos fendmenos, mais atenta
a ética do conhecimento, mais sensivel ao imponderavel
e aos mistérios do mundo. Se hoje podemos denominar
complexidade e transdisciplinaridade esse novo cenario

do conhecimento cientifico, desde os anos 50 do século
passado, relevantes coloquios internacionais comegaram
a anunciar protocolos e principios que desenham as bases
da convergéncia e do didlogo entre areas de especialidades
da ciéncia, tanto quanto propugnam pelo seu papel ético
e social. A Conferéncia de Pugnash, criada em 1955
por Albert Einstein e Bertrand Hussel e reinstalada em
1999; os encontros de Cérdoba (1979), Tsukuba (1985),
Veneza/UNESCO (1986), Vancouver/UNESCO (1989),
Belém/UNESCO' (1992), Arabida (1994), Toquio (1995),
Haward (2002) e, agora, o II Congresso Mundial de
Transdisciplinaridade (Vitoria, 2005) sdo sintomas, cada
um a seu modo, da autocritica da ciéncia e da reformulacdo
de seus métodos e praticas.

O didlogo entre distintas 4reas de especialidade, a
formulagdo do principio da incerteza, a articulagdo entre
ciéncia, arte e espiritualidade, a redugdo do distancia-
mento entre universidade e sociedade, o direito a infor-
magao por parte dos cidaddos comuns, o exercicio menos
arrogante e esotérico da ciéncia, a implicagdo do sujeito no
conhecimento, uma nova alianga entre cultura cientifica e
cultura humanistica, a convivéncia e partilha com outros
modos de experiéncia e compreensao do mundo e o exercicio
de valores como solidariedade, ética da compreensio e da
responsabilidade s@o, entre outros, indicios de uma ciéncia
mais afinada com os desafios do século que se inaugura.

Uma ecologia das idéias e da acdo. Em favor dessa
ecologia, tém argumentado, com veeméncia, pensadores
como Bruno Latour e Edgar Morin, entre outros. De fato,
arede de dependéncia e complementaridade entre homens
e coisas do mundo € um fato: o contexto de simbiose entre
homem e ecossistema, ciéncia e sociedade, pensamento
e acdo, fendmeno e contexto, idéias e¢ vida esta em agdo
continua. Compreender e aceitar tal simbiose ¢ o que
fard a diferenca nos empreendimentos noologicos e nas
praticas cientificas que, queiramos ou nio, sdo sempre
de intervencdo na vida cotidiana das sociedades. Dai
porque qualquer acdo individual, projeto de pesquisa ou
palavra pronunciada operara um fluxo de mudanca real
e existencial, ou projetiva e imaginal. Aqui ndo faz mais
sentido a oposicdo ciéncia X tecnologia, passando essas
duas expressdes a significar, a0 mesmo tempo, imaginagao
e artefato, proje¢ao e criagao.

! Os encontros patrocinados pela UNESCO fazem parte da programagdo do Forum sobre Ciéncia e Cultura.
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Compreender o mundo em qualquer de suas expressoes
(materiais, imateriais, fenoménicas ou imaginais) como
uma ecologia exigird, certamente, uma atitude reflexiva
fundamental e mesmo radical. Essa reflexdo, sobretudo
criativa e inaugural, precisara se desvencilhar das palavras
de ordem paradigmaticas que oferecem textura a argamassa
do processo civilizatorio em curso.

Duas expressdes estdo sendo convidadas hoje a
serem revisitadas e avaliadas. A primeira diz respeito a
ja consagrada nogdo de “desenvolvimento sustentavel”,
veementemente contestada por Serge Latouche (1996).
A validade de um tipo de desenvolvimento que se ancora
na inacessibilidade aos beneficios do “crescimento
econdmico” por parte de numerosa populagdo humana; no
uso intensivo e extensivo ininterrupto dos estoques naturais
acumulados secularmente; e, sobretudo, no “confisco do
planeta pelo Ocidente” sdo pontos de uma agenda da
ciéncia para reavaliar os produtos e conseqiiéncias do
mito do desenvolvimento.

Se 0 “desenvolvimento” se expressa a partir de
saldos tdo perversos socialmente e tdo destrutivos em
relacdo ao ecossistema, o “desenvolvimento sustentavel”
¢ uma nogdo indesejavel, além do mais, insustentavel,
argumenta Latouche. Para o autor, a universalizacdo dos
valores da civilizagdo e do progresso tem por maestros
a “ocidentaliza¢do” ou a “americaniza¢do do mundo’.
A partir de uma analise matizada, rigorosa e, sobretudo,
politica, Latouche vai desdobrando o cenario histdrico
de uma dominagdo econdmica e cultural patrocinada
sucessivamente pelas guerras antigas, pelas Cruzadas, pela
colonizagdo, neocolonizacdo. Esse cendrio se cristaliza hoje
na ideologia dos valores ocidentais e na extensio crescente
do modelo econdmico neoliberal ja em crise nos paises do
“centro” ocidental. “Hoje, e amanha mais ainda, 0 mundo
¢ convocado a viver de maneira uniforme” (LATOUCHE,
1996, p. 11).

Uma padronizacao dos modos de vida e, o que é mais
grave, uma padronizagdo do imaginario, impdem-se como
vetores hegemonicos de um planeta habitado por algumas
dezenas de super abastados e milhdes de excluidos dos
alimentos do corpo e da esperanca de futuro para seus
descendentes.

O Ocidente nao ¢ mais a Europa, nem a geografica, nem a
histérica... ¢ uma maquina impessoal, sem alma e, de ora
em diante, sem mestre, que colocou a humanidade a seu

servi¢co. Emancipada de qualquer interferéncia humana
que queira conté-la, a maquina enlouquecida prossegue
em sua obra de desenraizamento planetario. Arrancando
os homens de seu chdo, mesmo nos confins mais remotos
do globo, a maquina os atira no deserto das zonas
urbanizadas sem integra-los, porém, a industrializagao,
a burocratizacdo e a tecnificagdo ilimitadas que ela
impulsiona (LATOUCHE, 1996, p. 13 ¢ 14).

Mesmo que essa “maquina enlouquecida” dificulte a
interferéncia humana, ela, que no passado foi manipulada
pelo que Latouche chama os “trés M do imperialismo
— Militares, Mercadores e Missionarios — e, depois, pela
colonizagdo feita pelos “Brancos”, hoje se alimenta de
nutrientes super potentes sobre os quais se torna quase
impeditiva uma critica frontal, corajosa e radical: a ciéncia,
a tecnologia e a economia.

Essa apoteose de Ocidente ndo ¢ mais a presenca real
de um poder humilhante por sua brutalidade e sua
arrogancia. Ela se apoia nos poderes simbolicos, cuja
dominag@o abstrata ¢ mais insidiosa, mas nem por iSso
mesmo menos constatavel. Esses novos agentes de
dominag@o sdo a ciéncia, a técnica e o imaginario sobre
o qual ela repousa: os valores do progresso (LATOUCHE,
1996, p. 26).

A nocgédo de desenvolvimento sustentavel se ancora,
desse modo, em dispositivos de verdade tidos como
inquestionaveis: a uniformidade dos modos de vida e os
valores do progresso, do consumo ¢ da mercadoriza¢io do
conhecimento e da cultura.

Em estreita ligacdo com esses argumentos estdo os
estudos e proposicao da fisica indiana Vandana Shiva. Aqui
¢ a no¢do de monocultura que precisa ser reavaliada. Por
meio de uma exposi¢ao matizada sobre os sistemas agricolas
e florestais no Oriente e Ocidente, Shiva (2001 e 2003)
discute os equivocos que fundamentam critérios ou indices
como o de VAR (Variedade de Alto Rendimento). “Agora
tem aceitacdo universal a afirmacdo de que ndo existem
termos observacionais neutros nem nas mais rigorosas
disciplinas cientificas, como a fisica. Todos os termos sdo
estabelecidos pela teoria” (sHiva, 2003, p. 56).

Uma logica reducionista, estritamente monetaria e
utilitarista estaria na base das pesquisas cientificas sobre a
agricultura atreladas ao ideario produtivista do capitalismo.
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Isso porque a descontextualizacdo dos sistemas de cultivos
agricolas nativos e, em decorréncia disso, a submissao deles
aos codigos universalizantes de mediagao de produtividade
escamoteiam a complexidade dos modos de viver das
populagdes tradicionais do planeta. S6 tem valor o que
¢ comercializavel. Se uma arvore oferece madeira para o
mercado, o seu plantio extensivo ¢ incentivado, financiado.
Se uma outra oferece sombra para os animais, lugar de
descanso para os agricultores nas longas caminhadas, ou
outras serventias sem valor monetario, ela ¢ tida como
desnecessaria, improdutiva. Sem contextualizacao dos
modos de vida tradicionais torna-se impossivel uma
comparagdo sistémica. “Em geral, os sistemas de cultivo
envolvem uma interagao entre o solo, a 4gua e 0s recursos
genéticos das plantas. Na agricultura nativa, os sistemas
de cultivo incluem a relagdo simbidtica entre solo, agua,
plantas e animais domésticos” (sHiva, 2003, p. 56).

Ao fim e ao cabo de suas ricas exploragdes — que
tratam da exploragdo ndo renovavel das florestas tropicais,
da redugdo de centenas de variedades de arroz, do plantio
extensivo do eucalipto, da biopirataria ¢ pilhagem da
natureza ¢ dos conhecimentos tradicionais — Vandana
Shiva sustenta um argumento cuja escolha ética ¢ bem
clara. Para a fisica indiana, uma “monocultura da mente”
esta na base do desenvolvimento da sociedade planetaria.
Em oposi¢ao a um pensamento sistémico, plural e cultivador
da diversidade biologica, material e simbdlica, o Ocidente
tem interrompido, com uma velocidade estonteante, o
processo de autoeco-organizacdo do mundo bidtico e
pré-bidtico. Como produtos desse processo, ai estdo
os desastres ecoldgicos, as excrescéncias genéticas, a
extingdo de dezenas de espécies vivas (fauna e flora) e o
comportamento da diversidade de saberes de numerosas
populagdes tradicionais. Em vez de a floresta servir de
modelo para fabrica, ¢ a fabrica que serve de modelo para
a floresta, assinala Shiva.

Ocidentaliza¢do do mundo e monocultura da mente se
equivalem. Sao termos sindnimos na sociedade planetaria.
Como esses termos, também o conceito de globalizagao
deve ser questionado, revisitado e avaliado pelas pesquisas
cientificas. Globalizagdo ou ocidentalizagao? O que se
perde, o que se ganha?

A introducdo desses macroargumentos de Latouche
e Shiva podem ser até considerados impertinentes no seio
do “Grande Paradigma do Ocidente”, conforme expressio
de Edgar Morin. Mas certamente serdo eles os ruidos

capazes de permitir uma reorganizagdo dos conhecimentos
com vistas a ensaiar uma ciéncia da complexidade, cujo
compromisso ético fundamental é refundar uma humanidade
orientada pelos valores da solidariedade e da diversidade.
Estamos proximos ou distantes de absorver esses ruidos?
Mesmo que seja incerta qualquer projeg@o, cabe-nos, nas
areas da biologia, ecologia, psicologia e educacao, entre
outras, introduzir pensadores seminais que interrogam, do
interior de suas especialidades, quais fatores constituiram-
se, até agora, verdades “demonstraveis” ou incontestaveis.
Henri Atlan, Jean Marie Pelt, Serge Latouche, Boris Cyrul-
nik, Vandana Shiva, Joel de Rosnay, Isabelle Stengers,
Bruno Latour e Edgar Morin poderiam constituir um
bom “cardépio” cientifico para uma “repagina¢do” dos
conhecimentos, da ciéncia ¢ dos rumos incertos da simbiose
entre os homens e os outros sistemas vivos e ndo vivos do
planeta. Mas, isso ndo basta. Pode parecer distante, porém,
tal investimento supde a emergéncia de um outro intelectual,
pesquisador, cidaddo: um sujeito obstinado e obsessivo em
suas construgdes de conhecimento, sim, mas, acima de tudo,
um sujeito pleno em sua sensibilidade.

O desencadear de uma sensibilidade mais plena
do sujeito diante de si e do mundo talvez seja um dos
principios fundamentais a resguardar para fazer nascer um
outro modo de conhecer da ciéncia. A abertura de vetores
de sensibilidades mais plenos ndo advira — principalmente,
nem preferencialmente — das reformulagdes tedricas,
conceituais, axiomaticas, metodologicas. Essa abertura
certamente emergira de dois eixos que se complementam.
Em primeiro lugar, emergira de sujeitos que se cobrem uma
auto-eco-organizacao, ou seja, exercitem-se como sujeitos
implicados no mundo, na teia da vida, no conjunto social,
na constru¢do mitica, nos desmandos da civilizagdo, na
poética da natureza, no destino da espécie, na servidao dos
despossuidos das benesses do progresso, nas reminiscéncias
dos torturados dos campos de concentragdo nazistas, na
curiosidade das criangas, no perigo de extingao das espécies,
na obstinagao de projetar e fazer acontecer uma verdadeira
convivéncia humana.

E de um sujeito impregnado pelo desejo dessa
metamorfose que se pode esperar uma reformulagdo do
conhecimento cientifico em bases transdisciplinares e
complexas. E, sobretudo, da auto-organizagdo de sujeitos
implicados na experiéncia da diversidade — real, existencial
e estética — que podem emergir construgdes narrativas
reorganizadoras da sociedade-mundo em novos patamares
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e limites. Dessa perspectiva, cabe a educacao cientifico-
humanistica o desafio de construir coletivamente um ideério
de sociedade pautado pelos principios da multiplicidade,
da diversidade e da troca mais igualitaria de experiéncias
entre professores ¢ alunos — ambos pesquisadores da
existencialidade em suas multiplas expressdes e escalas.
Construir coletivamente quer dizer facilitar a expressao das
experiéncias que sdo, todas elas, multiplas e unas, diversas
e marcadas pela semelhanga. A escola, como um lugar
privilegiado de experimentagao e reconstrucdo da cultura
pode, e deve, facilitar uma aprendizagem mestiga capaz de
transformar experiéncias singulares em configuragdes mais
hibridas, simbolicas e exodependentes. Esse segundo eixo
facilitador de um novo sujeito do conhecimento merece um
desdobramento, e ¢ 0 que aparece a seguir.

Reacender a memoria do diverso no ensino

Grande parte dos saberes e informagdes estocados
nos livros e transmitidos pelo ensino formal nos distanciam
da lembranga e da consciéncia de que, como sujeitos,
contraimos, ao longo da nossa histdria, um débito impagavel
com a diversidade. A dessintonia entre os avangos da
pesquisa cientifica e os conteudos disseminados no ambito
da educacdo formal nos alerta para a necessidade de injetar
fluxo de vida nos conhecimentos congelados que, mesmo
que cumpram o papel de informar sobre a historia (parcial)
da ciéncia, ndo respondem aos desafios de toda ordem
colocados pela histdria atual.

De fato, temos aprendido tudo pela metade. A
informa¢ao de que somos mesticos, ja a nascenga, esta
ausente dos contetidos das disciplinas escolares em qualquer
nivel. Em seu lugar, uma matematica supostamente exata
separa e opOe as varias faces da realidade que ¢ em si mesma
hibrida, conforme Bruno Latour (1994).

Se a sociedade-mundo expressa a necessidade da
co-partilha nos horizontes comuns e, mais do que isso,
reclama por lagos efetivos e afetivos de convivéncia
entre as culturas, talvez tenhamos que exercitar uma
verdadeira aerobica dos neurdnios para reconhecer
que nossa autonomia e singularidade, como humanos,
emergem da dependéncia essencial que nos liga ao que
excede ao propriamente humano. Na base das atitudes
de intolerancia ao diverso e de descompromisso com
a sociedade do futuro estd um padrao de conceber o

mundo, a matéria, a vida. Criancas e adolescentes que nao
aprenderam, porque ndo experimentaram, os valores da
parcimonia e do companheirismo, certamente terdo mais
dificuldade de compreender ¢ exercitar a solidariedade e a
gratuidade dos afetos alargados, exogadmicos ¢ universais
de que tanto necessitamos hoje. Criangas e adolescentes
que experimentaram excessivamente a contingéncia do
pronome possessivo meu (meu pais, meu lugar, minha
religido, minha familia, meus amigos e meus inimigos,
minha casa, meu gato) certamente terdo mais dificuldade
para abragar o projeto do nosso destino comum, dos nossos
erros e acertos coletivos e a consciéncia de que o mundo
ndo comega nem termina no umbigo de cada um; terdo
dificuldade, certamente, de inserir o outro na dialogica do
eu, e de ndo so aceitar, mas, sobretudo, apreciar, gostar e
aprender com a diversidade dos modos de viver. Terdo,
acima de tudo, dificuldade em substituir a oposi¢ao meu x
deles por uma consciéncia que inclua a sintonia universal
entre os seres humanos e todas as coisas do mundo.

E certo que a plasticidade do espirito e o inacabamento
do sujeito configuram, juntos, um metaprincipio do qual
nao devemos nos afastar — certamente ¢ esse o principio
de esperanga que anima nossa pratica docente. E certo
que a autoeco-organiza¢do do sujeito — hipotese, aposta
e apelo centrais na obra de Edgar Morin — inclui desvios,
emergéncias e bifurcagdes (PRIGOGINE, 2001). Mas ¢ certo
também que, dada a urgéncia de reconstruir os alicerces
de uma nova convivialidade entre as culturas e os conhe-
cimentos, ndo podemos cruzar os bragos e esperar pela
emergéncia aleatoria de um novo sujeito. Em vez disso, e
mesmo compreendendo que as emergéncias sdo da ordem
do imponderavel e do imprevisivel, podemos nos cobrar a
missdo de fazer diversificar as experiéncias e os estados
do ser de criangas, adolescentes ¢ adultos com os quais
partilhamos a arte de viver e conhecer — outra maneira
de definir educag@o. Dessa parceria e cumplicidade na
experimentacdo cognitiva, certamente advirdo, com mais
fluxo e rapidez, desvios coletivos gravidos de desejo pelo
diverso, pelo multiplo, pelo diferente, pelo outro. Nao
basta respeitar e tolerar a diferenca. E necessario cultiva-
la, aprecia-la, incentiva-la.

Esses argumentos e proposi¢des ndo deveriam
se encerrar no luminoso paladcio da retérica e nem na
clausura escura da tecnoburocracia do pensamento. Se
concebermos os horizontes do pensamento complexo
como um compromisso com a “civilizagdo das idéias” e
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refundagdo do social, em que homens, mulheres e criangas
sejam mais felizes, sabemos também que esses horizontes
comportam dificuldades, avancos e retrocessos. Mas,
mesmo distante do ufanismo, podemos nos alimentar das
idéias de Ilya Prigogine, para quem o “futuro esta aberto”,
comporta “bifurcagdes” e incertezas — uma outra forma
de dizer: facamos as nossas escolhas, sejamos otimistas.
A construgdo de uma sociedade mais justa e fraterna ¢ sim
possivel; comega a partir de nossa contingéncia singular,
social e supde reaprender algumas pequenas verdades que
nos omitiram nas salas de aula, na familia, na rua, nas
igrejas.

No ambito das instituigdes educacionais, ¢ ao lado
de uma aposta ativa na emergéncia de um novo estilo de
conceber o mundo, € crucial reacender a memoria de nossa
condigdo humana mesti¢a. Por meio de varias estratégias
de ensino, ¢ em todos os niveis da formagao cientifica,
¢ importante relembrar insistentemente que somos pé de
estrelas; uma matéria que se tornou viva; sujeitos com
historias singulares; o inico animal que sonha acordado, que
constrdi utopias, conta sua historia. Que somos marcados
pelo inacabamento, portanto, nada esta dado em definitivo.
Que, profundamente dependentes de nossa heranca biolo-
gica e genética, fazemos dessa heranca uma senha para
dialogar com o meio, seja esse meio natural, social, real
ou imaginario. Que o corpo, nossa forma de existir no
mundo, ¢ um coagulo aberto, uma ferida que nunca sara
completamente, mas que revive, teimosamente, a cada uma
das sucessivas necroses bioespirituais. Que somos um corpo
poroso, como diz Boris Cyrulnik: um corpo que se deixa
transpassar pelos multiplos determinismos que sdo sempre
seqiienciais, provisorios, reversiveis. Que somos 100%
natureza ¢ 100% cultura, ou, ainda, como diz um poeta
brasileiro: nos humanos, “a anatomia ficou completamente
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