CRISTIANOS, MOROS Y JUDIOS EN LA HISTORIA DE ESPARA
GEORG RUDOLF LIND

{La historia de una polémica)

El tema de “Cristianos, moros y judios en la historia de Espafia”
‘@ presta como ninglun otro para iniciarse en lo peculiar de la Penin-
sula Ibérica, Las entretejidas relaciones de tres comunidades religiosas
han caracterizado el desino de Espafia y lo han destacado del de
olros paises europeos a lo largo de siete sig'os desde la invasién
de los moros en el afio 711 hasta la Reconquista culminada por los
cristianos con la toma de Granada en 1492,

La pregunta de cémo convivieron las t:es comunidades religiosas
dursnte la Edad Media y qué parte corresponde a czda una de e!las
en la formacién del caréc'er nacional espafiol ha dado lugar en el
Oltimo cuarto de siglo al desarrollo de una ardiente polémica que
ha dividido al mundo intelec'ual espaiio!, e incluso a la hispanistica
universal, en dos bandos enfrentados de modbs irreconci‘iable. A los
no hispanistas les extrafaré por qué un problema, que se remonta
a la Edad Media y a primera vista parece de na‘uraleza puramente
histérica, pudo excitar los dnimos de fildlogos, historiadores y fild-
sofos de la cultura tan profundamente, que la polémica resultante, adn
inconc'usa, se ha convertido en una de las més vehementes den'ro
de la historia intelectual espafiola, de por sf rica en polémicas. Pa-a
comprender este fenémeno debemos mencionar de entrada una pe-
culiaridad de la autoestimacion espafiola: las relaciones que vincu'an
a los espafioles pensadores com su pasado son sumamente proble-
maticas y aparecen profundamente perturbadas, es decir, el espafiol
que piensa sufre con el desarrol'o que ha experimentado su pais
en el curso de la historia. Sufre con el recuerdo en la pérdida de
SU posicién de gran potencia del siglo XVI y en su subsiguiente
reduccién a comparsa de la politica internacional; suf e bajo e! atraso
econdmico-tecnoldgico que ha afectado hasta hace poco a grandes
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partes de su pals y que sigue afectando ain a algunas provincias.
Sufre al pensar en la guerra civil y en su consiguiente divisién de los
espafoles en tradicionalistas y progresistas. No seria dificil seguir
enumerando sufrimientos; como por ejemplo el de la “Leyenda Ne-
gra”, es decir, los cargos que los paises protestantes del Norte han
venido haciendo a Espana desde los tiempos de la Contrarreforma:
cargos como la crueldad de la Inquisicidn, al atraso dela ciencia es-
paiiola o los excesos de los conquistadores espafoles en la coloniza-
cidén de Latinoamérica, Las problematicas relaciones con la actualidad
espaiola sugieren en los responsables portadores de la vida intelec-
tual espafiola inquisitorias preguntas acerca del pasado, acerca de las
fuerzas cuya contribucién ha dado por resultado la actual Espana.

Estas preguntas no empiezan a plantearse en el Gltimo cuarto
de siglo, ocupan yz a la llamada Generacién del 1898, aquel grupo
de autores de &nimo reformador que habfan vivido la derrota de
Espafia en la guerra contra los Estados Unidos y anhelaban un nuevo
comienzo intelectual. Esta discusién en torno a la esencia de la his-
panidad, no habia terminado ni mucho menos cuando la guerra civil
espafiola demostré la mortal actualidad de las preguntas a las que
la Generacidén del 1898 habia intentado dar respuesta. Tras la victoria

de los nacionales sobre los republicanos, esta discusién quedd sim-
plemente in‘errumpida, pero no impedida o liquidada. Al contrario:
después de la emigracién de parte de la intelectualidad liberal a to-
dos los paises del continente latincamericano, la discusién en torno
al ser de Espafia rompe, por asi decirlo, la intimidad de fa familia y
trasciende al universal foro hispdnico, a todos los paises hispano-
hablantes. Lo que fue materia de discusién en la Generacién del 1898
en los cafés de Madrid ocupa hoy en forma de gruesos tomos en folip
o apasionados ensayos de revistas las prensas tipograficas de las Amé-
ricas. Siempre aparece este debate cargado de intensas emociones;
en definitiva entra en juego no sélo e! pasado de Esparia, sino también
y en conexién con él una imagen muy definida de su futuro.

Vale la pena echar una ojeada a esta polémica, porque da una
buena impresién de la intensidad de la vida intelectual espafiola y
muestra ademas cudntos esfuerzos invierten las mejores mentes del
pais por el futuro de Espafia. Sea repetido que el ocuparse de la
Edad Media y de Espafna y el origen de la nacién espafiola se relaciona
2l mismo tiempo con la cuestién del camino de Espafia rumbo al
futuro,

La controversia en torno a la aportacién de moros, cristianos y
judios en la formacién de la nacién espfiola fue desencadenada por
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dos representantes de la intelectualidad liberal, que habian abando-
rado Espafia en 1939: el gran fildlogo Américo Castro, muerto en
1972, y Claudio S&nchez Albornoz, que volvié reciente a Espafia Y es
uno de los mas destacados historiadores. Ambos proceden del mismo
campo politico; sin embargo, sus interpretaciones de Espafia difieren
en casi todos los puntos. Inicié la discusién Américo Castro con su
sensacional libro “Espafia en su historia”, de 1948, obra que en su
poserior refundicién lleva el titulo de “La realidad histérica de Es-
pafa”. Américo Castro ha completado sus tesis con varios ensayos

que por lo que tocan al caso los inclufmas en nuestra breve exposi-
cién,

“Espafia no fue asl como dicen que fue.” La posicién de partida
de Castro es la duda en la tradicional concepcion de la historia de
Espafia. Para entender la intromisién del filélogo Castro en los do-
minios de los historiadores es recomendable esbozar primeramente la
concepcién monolitica de la historia de los tradicionalistas espafioles.
Esta concepcién se basa en la idea fundamental de una Espafa eterna
que se alza con las cuevas de Al'amira y se proyecta por encima de
las tribus de las montafas, adversas a Roma, y por encima de los
romanos mismos hasta los visigodos, los 4rabes y los espaiioles mo-
dernos, cuyos méritos todos son adscritos al haber de la grandeza
espaficla. Esta historiografia recuerda a aquel!los historiadores ale-
manes nacionalistas que querian atribuir la virilidad alemana el querus-
co Arminio, y la fidelidad femenina a su mujer Tusnelda. A los ojos de
los nacionalistas la Reconquista fue una lucha de los cristianos del
Norte contra la dominacién &rabe; la expulsién de los moros fue
una obra meritoria po: haber salvado con ella la unidad nacional del
pals. El ideal de los tradicionalistas eran el Estado unitario catélico-
imperial de los siglos XVl y XVI!I y la evangelizacién de América.
Todo lo ulterior, la caida de Espaiia de las alturas de gran potencia
a impolente pais en vias de desarrollo, aparecia a los tradicionalistas
como traicion a 'a idea imperial, como resultado de intervenciones
extranjeras en nombre de la Reforma, del liberalismo y del comunis-
mo. Dentro de este concepto de la historia de los tradicionalistas, tra-
zado asi a grandes rasgos, los méritos de romanos y visigodos resul-
taban exagerados, mientras los de los semitas, tanto moros como ju-
dios, eran tenidos en poco o negados rotundamente.

A este respecto, el libro de Castro sobre “La realidad histérica
de Espafia” significa un giro copernicano, Por controversibles que
puedan parecer algunas de sus tesis y por veh=mentemente que hay
juzgado Sanchez Albornoz a Castro, una cosa es ya irreversible: el
hecho de haber sido objeto de revisién la manera con que los pen-
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sadores espafioles enfocan su pasado 4rabe y judio. Resumamos ahora
lo mas sumariamente posible las tesis de Castro: Su nueva inter-
pretacién de la historia espafio'a comienza con la pregunta ssbre el
momento a partir del cual se puede hablar propiamente de Espafia
en sentido moderno. Mientras la historiografia tradicional defendia
tna hispanidad eterna admitiendo a lo sumo ligeras transiciones entre
iberos, romanos y visigodos, Castro establece un profundo corte entre
esios precursores de la hispanidad y su primera y auténtica configu-
racién en el siglo XIl, Su tesis es como sigue: “En el afic 1100 aun
ro habla espafioles, sino ga'legos, leoneses, castellanos y aragone-
ses; éstos, poco a paco, fueron adquiriendo el habito de llamarse es-
pafoles, una palabra — repito — venida de Provenza a fines del
siglo X1.”

Sin duda es, pues, evidente que los antiguos iberos no pueden
equipararse a los espaioles modernos, como tampoco se puede iden-
tificar a los italianos actuales con los antiguos romanos, o a los fran-
ceses con sus antepasados galos.

El ndcleo de la filosofia de la histéria de Castro lo forma la tesis
segln la cual la peculiaridad de Espafia ha sido determinada por una
convivencia en su mayor parte pacifica de tres razas y comunidades
religrosas: de cristianos, moros y judios. Es'os tres grupos étnicos y
religiosos habrian vivido unidos como trillizos tanto en el bien como
en el mal, se hubiesen visto forzados a vivir juntos y sin embargo
hubieran estado siempre dispuestos a destruirse mutuamente, Para
Castro la Reconquista no fue una guerra de religidn, sino un intento de
los cristianos del Norte de restablecer el destruido reino visigodo de
Toleds y de rescindir la ocupacién de las tierras de los moros. Para
apoyar esta afirmacién Castro se remite al cronista medieval, el In-
fante Don Manuel, quien en su libro de los Estados” declara:

“Ha guerra entre los cristianos e los moros e habré, fasta que
hayan cobrado los cristianos las tierras que los moros les tienen for-
zadas; ca cuanto por la ley nun por la secta que ellos tienen, non
habria guerra entre ellos.”

Castro se remite también al sura 99 del Alcordn en el que se
rechaza expresamente una violen‘a conversién de fieles de otras re-
ligiones y se abandona en las manos de Dios la conversién. Sin la
tolerancia de los moros y la convivencia preponderantemente pacifica
de las tres comunidades religiosas resu'ta del todo incomprensible
el que la Reconquista pudiera proyectarse a lo largo de siete siglos.
Para Castro, el final de la Reconquista, la toma de Granada por los
Reyes Catdlicos en el afo 1492, significa a la vez el final de la
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comunidad de vida de tres razas y la auténtica ca:éstrofe en la historia
ce Espafia, ya que mediante el triunfo sobie los moros y la expulsién
de los judios, la casta de guerreros crisiianos quedé tan fortalecida,
que pudo aventurar un golpe de mano a América e imponer a Es-
pafia por la fuerza derroteros imperiales, para los que segin de-
mosttré el desarrollo no reunia condiciones econdémicamente, De esta
tesis fundamental se puede deducir todo lo demés: Los moros se de-
dicaron a oficios como los de sastre, albanil, arriero y barbero; los
judios se especializaron como recaudadores de impues:os, médicos,
boticarios, comerciantes, astrélogos e intérpretes; los crisiianos finai-
mente, cuando no eran labradores, eran guerreros o sacerdotes. La
filiacién a una religién y a la profesidn estaban, pues, estrechamente
relacionadas entre si. Cuando termina la convivencia de las razas en
1492, se inicia ya, seg0n Castro, la crisis econdmica que pone prema-
turamente en el siglo XVIl punto final a la posicién de Espafia como
aran potencia. El comercio y la indust:ia se paralizan con la exclusién
de moros y judios; lo que queda es una, casta de guerreros despre-
ciadora de la actividad manual arrogante e initil econdmicamente. El
nacimienio de esta poderosa casta de guerreros encuentra su expli-
cacién en las necesidades de la Reconquista. Para hacer retroceder
a los 4rabes se necesitaba de un tropel de caballeros dispuesios per-
manentemente a la guerra. Lo improcedente de la superioridad de
esta casta de guerreros lo demuestra una es:adistica de Castilla y Leén
elaborada en el afio 1541, es decir, medio siglo aproximadamente
después de terminada la Reconquista. De ella se desprende que de
78.000 habitantes, aproximadamente el 13 por ciento, o sea, 108.000
se contaban en:re los hidalgos, es decir, pertenecfan a la casta de

caballeros que no necesitaba pagar contribuciones ni trabajar corpo-
ralmente.

Un viejo objeto de disputa de los historiadores y filésofos de
la cultura espafiola es el de si las consecuencias de la invasién mora
se han de estimar como positivas o nega‘ivas. Los criterios se oodonen
rigida e irreconciliablemente. José Ortega y Gasset, por ejemplo, ha
negado a los moros toda aportacién a la esencia espafiola y declara:

“Ni los &rabes constituyen un ingrediente esencia' en la génesis de
nuestra nacionalidad. ..” (Espafa invertebrada)

Para Ortega son més bien los visigodos los principa'es precurso-
res en el camino hacia la. moderna Espafia por ser los primeros en
realizar la unidad naciona! de' pals v po: habar seauido inf'uenciando
hasta muy entrada la alta Edad Media con su jurisprudencia. Para
Américo Castro, por el contrario, los godos no son espaiioles de nin-
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gin modo, sino un ejército amorfo de invasores "sin acabar por re-
conorse como plenamente existente(s) y digno(s) de historia” (C., 156)
Castro revaloriza a su vez la aportacién mora. Los moros transmitieron
al resto de Europa la filosofia griega, y en los primeros siglos después
de la invasién de Espafia eran en cuanto a civilizacién de una supe-
rioridad tan abrumadora, que los cristianos del Norte se encontraban
en una situacién completamente inferior y sélo podian mirar con
asombro la riqueza y el refinamiento de ciudades como Cérdoba o
Sevilla. La Reconquista le parece a Castro un intento desesperado del
Norte espafiol de man:enerse firme frente a los moros, superiores 3
ellos en filosofia y técnica. Esta lucha entrafiaba también la adopcién
de costumbres y sistemas. Los principes cristianos se hacian sepultar
con vestiduras moras. Las mujeres cristianas iban por la calle cubierta
con velo como las mo-as. Para la decoracién interior de los aposentos
femeninos se empleaban, todavia en el siglo XVIi, los almohadones
que sirven para senlarse y que caracterizan las salas de estar 4rabes.
La técnica arquitectdnica de los moros, ejemplarmente desarrollada en
las grandes const-ucciones de Cérdoba y Granada irrumpen en las
regiones del centro de Espafia con los arquitectos mudéjares acepta-
dos por los cristianos. De origen moro son también férmulas de cor-
tesia corrien’es, que se conservan todavia en la actual Espafia: el
poner a disposicién la propia casa (“esta casa es suya”), la invitacién
a tomar parte en la comida (“:estd servido?”), la alusién fatalista a
la voluntad del dios — Al4 en la férmula “hasta mafiana si Dios quie-
re”; ademés las férmulas, hasta hace poco en uso, segin las cuales
el que escribia la caria besaba al destinatario manos o pies o hasta
ambos pares de extremidades, costumbre ésta que en parte llegé a
Austria gracias a las re'aciones dinésticas entre Viena y Madrid.

“Los cristianos conquistaban, e inconscientemente se dejaban con-
quistar”.

De acuerdo con la nueva valoracién de la influencia drabe apa-
rece en Castro una revalorizacién, si cabe ain més decisiva, de la
aportacién cultural judia. Para Castro los judios espaioles son, hasta
su expulsidn a fines del sig'o XV, los intelectuales de Espadia, los in-
termediarios tanto de la astronomia 4rabe, como de la filosofia grie-
ga, los precep'ores de los principes cristianos, asf como también las
cabezas rectoras de economia y finanzas en cada una de las cortes
espaiolas. Aqul viene 3l caso una cita sintetizadora, que reproduce a
'a vez con el mayor énfasis la tesis de Castro: “La cultura espaiiola
~ en cuanto a saberes, ciencia y técnica — tenfa ralces musulmanas
y era transmitida por médicos, consejeros o alfaquies judios, tan es-
pafioles como los sefiores, de quienes legalmente eran “siervos” vy,
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de hecho, orientadores en lo moral y en lo cultural.”

Entre las particularidades de la vida espafiola que al finalizar
la Edad Media més extrafian al centroeuropeo estd la continua preo-
cupacién por la pureza de sangre del propio linaje, el orgullo que
nace del hecho de ser cristiano viejo y de poder documentarlo. Castro
ve en esta obsesién un reflejo de la preocupacién judia por una es-
tirpe de pura sangre. A este respecto cita los romances sefardies en
los que una joven rehusa el amor de un cristiano alegando el motivo
de “...que no digan la mi yente de un Crisio fue namorada.”

El obsesivo afén de los cristianos espafoles por ser considerados
limpios de sangre, el cual se manifiesta en las obras maestras del tea-
tro espafol, asi como también en la literatura narrativa de la época
clésica, crece a medida que los vecinos judios son obligados bajo
pogromo a convertirse al crisiianismo. No se quiere ser considerado
judio y se esfuerza por eso en demostrar ascendencia de pura sangre,
aun antes de formarse los tribunales de la Inquisicién que escudrifian
las préacticas religiosas de los “conversos”. Sin embargo, dado que los
judios acaparaban en su mayoria las profesiones intelectuales, a Castro
le parece probable que una parte esencial de la vida intelectual es-
ranola del Siglo de Oro fuera engendrada por los nuevos cristianos,
los “conversos”. En obra y vida de los més destacados autores espa-
fioles, filésofos y tedlogos, Castro busca antepasados judios, y los
sospecha incluso alli donde no se dan datos documentales, como en
el caso de Cervantes. En una especie de filosemitismo racista, a Luis
Vives, Mateo Alemén, Luis de Ledn y también a los cuatro primeros
inquisidores los declara é| representantes tipicos de los conversos y,
para su satisfaccion, encuentra ademés a um abuelo judio en la ascen-
dencia de Santa Teresa de Avila. Los guerreros cristianos despreciaban,
segln su tesis, a los intelectuales judios; y cuando, después de haber
sido expulsados los judios, pasaron los “conversos” a representar
la elite intelectual, aquel desprecio degeneré en cansancio total respecto
a la cultura, cansancio que condujo al atraso de Espafia en compara-
cién con los paises centroeuropeus. El que se ocupaba entonces con
modo su titulo nobiliario; y asf la separacién medieval de profesién
“judio™; un caballero que se dedicaba al comercio manchaba de este
y religién influencié poderosamente en el ulteror nacimiento de una
cequena nobleza parasitaria y holgazana que perdié su funcién, una

el comercio, la industria y da banca, se convertfa sélo por eso en
vez concluida la Reconquista.

De la convivencia de las tres castas en la Edad Media se despren-
dz, segin Castro, otra particularidad més de la cultura espafiola: los
cristianos no sélo se dejan contagiar por la preocupacién de la pureza
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de sangre de sus vecinos judios, sino también asumen de los moros
la primacia en lo religioso. El espafiol cristiano es primerp crisiiano
y luego espafiol, porque su adversario es ante todo mahometano y
sdlo en segundo término habitante de Al-Andalus u otro principado
noro. Mds tarde, la evangelizacién de los paises de América recién
descubiertos se realiza con un celo que recuerda la guerra santa de
los mahometanos: en definitiva, la preponderancia, de la Iglesia den-
tro del posterior Estado espafiol se explica sélo al poner en claro el
carécter de guerra de religién que mantiene la Reconquista a lo largo
de siglos. Conforme a la tesis de Castro, los espafioles han acomodado
a sus propias circuns’ancias esa estrecha unién de nacionalidad y re-
ligién que se observa en los Estados mahometanos.

Concretemos de nuevo los puntos en que Américo rompe con la
tradicional historia. Son los siguientes: 1. la, hispanidad en sentido
moderno nace durante la Reconquista en el siglo Xil; 2.9 la convi-
vencia pacifica de las tres religiones en la Espafia medieval afianza
la gestacién nacional de Espafia; 3.°) la decadencia de Espafia en el
siglo XVII ocurre después de deshacerse la simbiosis de las tres cas-
tas. Para Castro la culpa de esta decadencia no la tiene la politica
imperialista de los Habsburgos espaiioles, sino el hecho de haberse
roto el penoso equilibrio de las tres castas con el triunfo sobre los
moros y su ulterior expulsién y con el destierro de los judios espa-
fioles.

Pronto de haber aparecido el libro de Castro se forman los
frentes rivales. Sdnchez Albornoz reproché a Castro — antiguo amigo
suyo y compafero de emigracién — el tener una deficiente prepara-
cién histérica y el trazar “una imagen a un tiempo errénea, turbia,
sombrfa y extremamente pesimista de nuestra histérica potencialidad
creadora.” (SA, 12)

En varias obras de gran tomo, sobre todo en el voluminoso libra
"Espafia: un enigma his!érico”, de 1959, Sénchez Albornoz ha saldado
las tesis de Castro. La divisién de los campos se ha profundizado
constantemente en los afios siguientes; ambos antagonistas han movi-
lizado a sus partidarios para refutar y demostrar respectivamente sus
tesis. Sobre todo los numerosos discipulos de Castro han acudido en
hloque a defender al maestro con series de vo'Umenes.

Vamos a resumir primero los argumentos de réplica de S&nchez
Albornoz, Pasamos por alto las quejas del historiador acerca de Ila
deficiente preparacidén histérica del fildlogo Castro y nos atenemos
a los hechos. Es a los hechos a los que efectivamente apela Sénchez
Albornoz cuando reprocha a su adversario — tan hébil en sus formu-
iaciones — una exagerada fantasia. El historiador se escandaliza de
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gue Castro haya buscado en la ruptura de la armonia de las tres
castas la causa del empobrecimiento de Espaiia. Afirma que Espa-
fia era ya de por s{ un pais econémicamente pobre, pues el 10 por
ciento del suelo espafiol esiaba formado por rocas peladas, el 35
por ciento era &ido por causa de la extremada altura o la sequia,
ei 45 por ciento eran tierras mediocres con escasas lluvias, y sélo el
10 por ciento de todo el terri‘orio era en verdad fértil. Aproximada-
mente el 7 por ciento del terreno de Espaha era, segun sus cifras,

terreno de esteps, porcentaje éste a'canzado en el resto de Europs
sélo por Hungria.

Por eso, los pobretones que aparecen en el Don Quijote de Cer-
vanies o en las novelas picarescas, esos escudlidos soldados, frailes,
criados y picaros, no son resultado de un deficiente orden econémico,
sino de la pobreza natural de la agricul:ura espafic’a. La a menudo
ponderada sobriedad de los espafioles no es, a juicio de Sdnchez Ai-
Eornoz, sino la consecuencia de una milenaria subalimentacién; y ya
un superficial parangén de Espafia con las condiciones climéticas de
Francia muestza c'aramente cuél de los dos pafses ha sido favorecido
por la naturaleza y cuél perjudicado. El descubrimiento y la conquista
de América fue obra de hambrientos hijos de la pequefia nobleza que
no sabian cémo ganarse la vida decentemen:e en su propio pals. la
Reconquista no se puede considerar sélo como uma guerra de religién
de los cristianos contra los moros, sino también como el go'pe de
mano de los pobres sobre las tierras fértiles de los ricos.

Sénchez Albornoz se opone a la tesis de Castro de que la historia
de Espafia comienza en el siglo Xil durante la Reconquista. Para é/,
la historia de un pueblo no comienza nunca en un momen'o deter-
minado, sino que es m&s bien el resultado de un lento proceso de
desarrollo. De manera algo més moderada Sdnchez Albornoz sostiene
también la opinién de que todos los pueblos establecidos alguna vez en
la Penfnsu'a Ibérica habrian tomado parte de alguna manera en la for-
macién del ser espafiol. Ciertos rasgos caracteristicos de la hispanidad
se pueden registrar ya en los antiquos iberos. Estaban “insolidarios
entre si, ficiles a la seduccién del caudil'ismo, tan amadores de su
libertad que preferian morir a vivir en servidumbre” (SA, 24)

Sénchez Albornoz se refiere aqul al Norte de Espaiia y al Pafs
Vasco; ambas regiones se mostraron levantiscas ya en tiempos de
los romanos y siguieron siéndolo en la época de la hegemonfa mo-a.

Con toda energia impugna Sénchez Albornoz la tesis de Castro
acerca de la convivencia pacifica de las tres castas durante la Edad
Media espafiola. De darse una infiltracién reciproca de influencias
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culturales, se dio a lo sumo, segin él, en el Sur, pero nunca en el
Norte de la Peninsula. Las familias que llevaron la Reconquista hacia
el Sur no fueron nunca orientalizadas. Recibieron influencias occiden-
tales, especialmente después de que, en el siglo XI, fueron llamados
a: pais los cluniacenses y cistercienses a fin de remediar la escasez
de clérigos propios y para vincular més estrechamente el Norte de
Espana a Occidente, De todos modos se exagera, segun Sanchez Al-
bornoz, la medida en que tuvo lugar la invasiéon mora, Unos 200.000
visigodos fundaron el Reino de Toledo, pero sélo unos pocos miles
de bereberes recientemente islamizados, junto con pocos miles de
4rabes procedentes del Asia, emprendieron al principio la invasién
de la Peninsula |bérica, Sénchez Albornoz calcula el nimero de los
invasores en un total de 30.000. Pero con un contingente tan escaso
de hombres no se podia absarber répidamente a una cultura ya exis-
tente y establecida desde hacia siglos. Por eso, todavia a dos siglos
y medio de la invasidn mora, hacia el afio 950, los habitantes de Al-
Andalus seguian hablando su dialecto romance; sélo el califa y la
nobleza de procedencia orien‘al dominaban el érabe clésico. Incluso
en siglos ulteriores, después de haber sido invadido el pais por otras
nlas de inmigrantes arabes, la poblacidn seguia bilingie; parece hacer
alusién a esto, po: ejemplo, un libro bilingiie de boténica de la Se-
villa del siglo X!I. Cérdoba estaba intelectualmente mas apartada de
Bagdad que de Pa:is. La primitiva poesia de las [archas, mixta lingiis-
ticamenie, muest:a en su combinacién hebreo romance o 4rabe-ro-
mance la continuidad del tesoro linglistico roménico dentra del &dm-
bito de la dominzacién 4rabe. De otra manera no se podria explicar el
hecho de que de una influencia de siete siglos no queda ninguna
huella en la sintaxis de la lengua espafola, sino simplemente en el
léxico, a saber: 2.000 & a fo méas 3.000 arabismos para técnicas de
agricultura y arquitectura, asi como también expresiones propias de
‘a administracién. La influencia preisidmica prevalecié por mucho en
Al-Andalus donde no obstante la ocupacién érabe, constitufa mayoria
la poblacién de procedencia romano-goda. Si en el centro de la Pe-
ninsula lbérica se dieron irfluencia de la cultura rabe, no trascendie-
ron éstas al dmbito de los cristianos has:a después de la conquista
de Toledo y Zéragoza, cuando los &rabes que habian permanecido en
el pals transmitieron a los cristianos el arte arquitecténico (el mudé-
jar} de sus correligionarios.

Por lo demés — y en esta afirmacién culmina la réplica de Sén-
chez Albornoz — no se dio nunca una verdadera simbiosis entre las
tres comunidades religiosas. En Al-Andalus pudo reinar, a través de
varios siglos, todo lo més tolerancia, dado que los soberanos moros
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necesiiaban de la colaboracién de los cristianos andaluces, numeri-
camente muy superiores, A la sombra de las ricas ciudades de Cér-
doba, Granada, Sevilla, florecian también las comunidades judias que
en el Norte de Espafia faltaron primero. la Reconquista fue mas bien
una guerra bdrbara llevada por ambas partes con una inaudita cruel-
dad a fin de conseguir tierras y bienes. Por eso, el historiador Sénchez
Albornoz considera la invasién &rabe como el momento efectivamen-
ie decisivo de la historia espafiola, pero enjuicia con escepticismo la
aportacion de los 4rabes. La continua guerra de ambas partes, sélo
interrumpida por breves tiempos de paz, aparté del comercio la
energia de la poblacién; de ahf que no se formaran grandes ciudades
comerciales como en Italia, y que la estructura econdémica siguiera tan
fragil incluso cuando mas tarde afluyera a Espafia el oro americano.
La barbaridad de los conflicos entre moros y cristianos aparece evi-
dente en las campaiias de ambos bandos hasta muy entrado el siglo
X1l Los moros reduclan a cenizas todo lo que encontraban a su paso,
decapitaban a los cautivos y con sus cabezas construfan pirdmides que
luego escalaba, el muecin para dar gracias a Al4 por la victoria con-
seguida. Entre los territorios del dominio de ambas religiones se for-
maban zonas muertas que tenfan que volver & ser pobladas penosa-
mente cuando el territorio cafa finalmente en manos fuertes.

Una de las particularidades de Espafia es el no haberse podido
formar en su suelo, exceptuada Catalufia, ninguna espécie de feuda-
lismo en sentido ceniroeuropeo. Los campesinos libres que hacfan
avanzar la Reconquista hacia el Sur no eran vasallos de determinados
nobles, sino del mismo rey. Tampoco pudo formarse una burguesfa
al estilo de! Norte de ltalia, pues los vecinos de las ciudades tenfan
que proteger al pais como caballeros y guerreros contra la, amenaza
continva del peligro moro; pastores y campesinos suministraban el
sustento, pero la vida econémica segufa en gran parte paralizada. Sin
embargo, la movilidad social fue grande, por lo menos hasta el final
de la Reconquista; los hidalgos pobres del Norte que se distingufan
en la guerra podian convertirse en ricos propietarios de tierras en el
Sur conquistado. Eran siempre labradores libres, y no sierves, los
ruevos colonos de las zonas muertas. Durante siglos, el llamamiento
que los conquistadores hacian a sus combatientes fue: “Quien quiera

quitarse de trabajos y ser rico, que venga conmigo a ganar y a po-
Llar”.

Sanchez Albornoz enjuicia, pues, el total de la influencia mora
no tan positivamente como Castro. Y a la expulsién definitiva de los

moriscos por Felipe 11l tampoco la considera como una catéstrofe eco-
némica por la que se privé al pals de artesanos industriosos, sino
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como una necesidad politica. Los moros vencidos continuaron siendo
eiiados potenciales de los sultanatos norteafricanos con los que Espa-
fa se mezcldé en guerras en los siglos XVi y XVII; siguieron siendo
elementos dignos de poca corfianza a los que no podia asimilar el
Estado unitario de los cristianos.

Sénchez Albornoz difiere totalmente de Castro al enjuiciar tam-
bién la parte debida a visigodos y judios en la formacién de Espanis.
Condena la desvalorizacién de la herencia goda, y afirma que, tan
vivo era en suelo espafiol el recuerdo en el primer Estado unitario
hasta mucho después de la invasién mora, que los reyes de Asturias
y Ledn se consideraban a si mismos como descendientes de los reyes
visigodos. Todavia en los siglos XVI y Xl la nobleza espafiola evoca-
ka con agrado a sus antepasados visigodos. La jurisprudencia conservd
Iz influencia godo-germénica hasta entrado el siglo Xl en que poco
a poco le fue desplazando el derecho romano.

Con gran vehemencia se opone Sdnchez Albornoz a la valaracion
excesivamenie positiva que hace Castro de [a aportacién judia. Con-
sidera a la influencia judia como muy inferior y esencialmente nega-
tiva. Alude primero a la escasa expulsién de comunidade judias en 3!
Norte cristiano de Espafia. Mayores comunidades de judios habfa sélo
en el Sur mas civilizado, en las grandes ciudades de Al-Andalus. Hasta
muy avanzado el siglo Xl las comunidades judias siguieron siendo
tan pequefas, que de ellas no podia emanar ninguna irradiacién cul-
tural sobre sus vecinos cristianos. Sélo en el siglo Xll, cuando la in-
telerante politica de los soberanos almorévides y almohades llegé a
hacer imposible la vida en Al-Andalus tanto a los judios como a los
mozérabes, se formaron comunidades judias mayores en Toledo y en
teda la regién del Tajo. Pero tampoco entre cristianos y judios reind
armonia, sino tensién continua, pues los judios ejercian las profesio-
nes de Hacienda; trabajaban como recaudadores de contribuciones
para los nobles y los reyes. A los cristianos les prestaban dinero como
usurercs, exigiéndoles no pocas veces un tipo de interés del 12 por
ciento por semana. Puesto que la nobleza y el clero no necesitaban
pagar impuestos, los gravdmenes fiscales cargaban sobre el campe-
sinado y la menestralia, y los judios ocupados en recaudar con'ribu-
ciones eran en consecuencia malmirados. Llos reyes, cuanto més se
prolongaban las luchas de la Reconquista, tanto més duramente apre-
taban la tuerca de los impuestos. En 1391 se descargd el odio de los
contribuyentes en violentos pogromos. Después de estos desmanes
primeros comienzan las conversiones de los judios al cristianismo y
con ello el problema de los “nuevos cristianos” o “conversos” que
se van asimilando al medio cristiano, ya sélo en apariencia, ya tam-
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bién por auténtica conviccién, continuando asi en posesién de sus
cargos y riquezas, El problema se agrava cuando, después de la ex-
pulsién de los judios en el afio 1492, vuelven parte de los afectados
a convertirse al cristianismo. Esta expulsion tiene lugar, como es sa-
kido, cuando, terminada la Reconquis:a, los reyes espafoles no tenfan

par qué temer ningin peligro caso de que los judios emigraran a
paises vecinos.

Sénchez Albornoz no niega que los representantes cultos del
judaismo espafiol hayan actuado como intermediarios inielectuales
entre Oriente y Occidente, como fraduciores de obras filoséficas vy
cientificas. Se opone, sin embargo, a la excesiva valoracion y parcial
glorificacion que Castro hace de la influencia judia. En la Corte de
Alfonso el Sabio, que es el primero en tratar de ace:car a su puebla
de guerreros enredados en la Reconquista el saber enciciopédico ds
su tiempo puesto en la lengua vulgar, letrados judios trabajan como
pequefio grupo entre expertos italianos, catalanes y castellanos.
Mientras Castro sospecha “conversos” por todas partes en los siglos
gue siguen a la expulsién de los judfos, Sdnchez pone de relieve el
exceso de estas suposiciones que muchas veces, como en el cas?
de Cervantes, no se pueden probar, e incluso alli donde aparece un
abuelo judio — como en la familia de Santa Teresa de Avila — no
permiten sacar como consecuencia el cardcier “judio” de la mistica
eipafiola. La errénea direccién que tomd Espaia después de haber
quedado unida por los Reyes Caté'icos es, segun Sanchez Albornoz,
no consecvencia de la simbiosis repentinamente 1ota de las tres ra
zas, sino culpa de la Casa de Austria, que enredd a Espafia en su
politica imperialista explo'ando sobremanera sus posibilidades finan-
cieras. A este respecto, el historiador alude a las enormes deudas que,
sélo en lo que se refiere a los banqueros genoveses, ascendian va en
1575 a 17 millones de ducados; y para a muerte de Felipe 11 el afio
1598 el total de las deudas habfa aumentado a unos 100 millones de
ducados. Las tres bancarrotas nacionales de 1557, 1575 y 1596 de-
bilitaron considerablemente a Espafia e hicieron que en lo sucesivo e!
oro americano fluyera sélo a través de Espafia y fuera a parar a las
arcas de los banqueros italianos y alemanes, Para que de tal endeu-
damiento — debido a los exorbitantes compromisos imperiales — se
llegara a un empobrecimiento y agotamiento total, bastaba con dar un
paso. Finalmente, Sdnchez Albornoz se opone a la tesis de Cas'ro
sobre la incapacidad de Espafia para rea'izar grandes obras fi'oséfi-
cas y técnicas, y remite a la obra de gedg-afos y cartég-afos espa-
fioles, a aportaciones de sus juristas en lo que se refiere al derecho
oUblico e internaciona!, asi como también a las independientes apo--
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taziones filosdficas con que un Francisco de Vitoria plantea un hu-
manismo cristiana.

Si resumimos ahora la réplica de Sanchez Alzornoz después de
haber recorrido brevemen:e su argumentacién, tenemos el siguiente
cuadro: 1.°) El historiador parte del supuesto de que Espafia no se
formé en un momento dado de la Reconquista, sino que es un pals
qgue ha evo'ucionado lentamente partiendo de anteriores comunida-
das de la Peninsula, 2.9 La llamada simbiosis de las tres religiones
es, si bien se la examina, una virulenta guerra llevada con gran
crueldad tanto por cristianos y moros como por cristianos y judios.
3.9 La influencia cultural de los moros no es tasada tal alta por
Sanchez Albornoz como por Castro. Aquél hace a la invasién mora
responsable de que los espafioles del Norte se convirtieran 3 la
fuerza en un mero pueblo de guerreros y perdieran tan pronto el
enlace con e! desarrollo econdémico del resto de Europa. 4.9 Se
reduce el valer de la aportacion de los judios en la formacién de Es-
pafia. A juicio de Sanchez Albornoz, Castro ha atribuido parcial-
mente al rendimiento cientifico de los traductores judios (Maimé-
nides) un valor excesivo y ha pasado por alto los abusos de los usu-
reros y recaudads es judios. 5.°) La decadencia de Espafia no tiene
nada que ver con el rompimiento del equilibrio de las tres castas
sino que se debié a la politica imperialista de los Habsburgos, la
cual, iniciada a destiempo, cargé al pais con el peso de insoporta-
bles deudas.

Esta sumaria exposicién quedaria incompleta si no tuviera pre-
sente a los demas adversarios de las tesis de Castro. De lo contra-
rio podria parecer que Sdnchez Albornoz se encuentra solo a campo
raso contra le falange de los secuaces de Castro. Entre los contra-
dictores de Castro hay que mencionar también, por ejemplo, al pa-
triarca de la filologia hispanica, Ramén Menéndez Pidal, quien en un
articulo del afo 1951 (“Los espafioles en la historia y en la litera-
tura”) insiste en que las raices de la hispanidad se remontan a los
primeiros habitantes de la Peninsula Ibérica. “la total comprensién
histérias exige considerar la vids de un pueblo como un continuo
irompible dada la realidad de su ininterrumpida sucesién generativa”,

El gran hispanista francés, Marcel Bataillon, recientemente falle-
cido, al mismo tiempo que reconoce cumplidamente la perspicacia
y originalidad de Castro, se vuelve contra su tendencia a separar a
Espafia del circulo de la historia de Occidente. Bataillon opina que
12 historia de Espafia perience en todas sus fases a Occidente y afir-
ma que Castro ha concebido su idea “oriental” de la historia dema-
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siado parcialmente desde la perspectiva de los emigrantes. Dice que
Castro ha valorado en exceso la aportacién intelectual de los moros
y rebajado el valor de la vida intelectual de las razas del Norte, vi-
gorizadas por cluniacenses y cistercienses.

Mas criticamente aln se expresa el fildlogo Eugenio Tsensio.
Para &I, la concepcidn histérica de Castro es una faccién estéiica en
la que se ha omitido como cosa molesta todo lo que no enmarca
en el cuadro de conjunto. Lo que Castro considera como presiacién
isldémica estd determinado muchas veces por influencias romdénicas
preisldmicas; lo que &l estima como aportacién judia es frecuente-
mente, a juicio del mismo Asensio, en general de origen cristiano
© europeo. Asensio, igual que Bataillon, opina también que la con-
cepcién  histérica de Castro disgrega a Espafia demasiado del de-
sarrollo del resto de Europa.

Para el que no es espafiol ni se ocupa profesionalmente con

19 historia de Espajia resulta muy dificil adherirse a uno de los
dos bandos.

A esta adhesién va vinculada indudablemente una opcién ideo-
Iégica. A Sénchez Albornoz se asociard quien tienda a adoptar una
postura liberal-conservadora, a Castro quien prefiera un modo de
pensar ltberal-revolucionario.

Los argumentos del historiador, fundados en hechos, me pa-
recen a mi personalmente més convincentes que las provocadoras
tesis del filélogo. El debate acerca de la génesis de Espafia no es
desde luego de caricter puramente cientifico. La pregunta acerca
del futuro desarrollo de Espafia lo pone en juego siempre. Segin
se dé prioridad a la influencia 4rabe, a la judia e o a la roménica,
se asoma al horizonte una preferencia por las vinculaciones de Es-
pafia con los pafses 4rabes, con Israel o con los Estados del Mundo
Occidental, se alcanzan asimismo perspectivas de una evolucién de-

mdcrata-tolerante y otra autoritaria, insistente en la unidad de Es-
tado e Iglesia,

Impresionante sigue siendo en todo caso la energia y el es-
fuerzo que ponen los intelectuales espafoles en apreciar en su jus-
ta medida tanto el pasado com el futuro de su pais, y es de supo-
ner que la polémica historia acerca del papel de cristianos, moros y
judios en la historia espafiola estd muy lejos de estar concluida.
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ZUSAMMENFASSUNG

An der Frage des Anteils von Christen, Mauren und Juden an der Entstehung der
spanischen Nation hat sich in den Jahrzehnten seit 1948 eine hitzige Pclemik entzindet,
die auch heute noch andauert. Sie wurde ausgeldst durch den Philologen Américo
Castro und sein berUhmtes Buch "Espana en su ristoria’” (1948), worin Castro insbe-
scnders den Asteil der Juden am spanischen Geistesleben stark hervorhebt und die
These vertritt, dic drei Religionsgemeinschaften héitten bis zum Ende der Reconquista
im Jahre 1492 {bzrwiegend friedlich zusammengelebt. Gegen diese Auffassung hat
der bekannte Histariker Sanchez Albornozr vehementen Protest eingelegt. Er wendet
sich gegen die Uberbewertung des geistigen Einflusses ven Mauren und Juden auf
die Entwicklung des spasnischen Geisteslebens und verwirft Castros These vom
angeblich friedlichan Miteinander der drei Religionsgemeinschaften. Die Debatte, in
die auch eine Anzah. anderer spanischer und nichtspanischer Gelehrter eingegriffen
hat, ist fir das Satbstverstdndnis des hesutigen Spaniens von grosser Bedeutung.

RESUMO

Em que medida contribviram cristdos, mouros e judeus para a génese da nagio
espanhola? Esta pergunta provocou, nos trés decénios desde 1948, uma polémica vio-
lenta em Espanha que perdura até aos nossos dias. No seu célebre livro “Espafis en
ru historia” (194B) o flélogo Américo Castro sublinhou a contribuigie judéica na vida
espiritual espanhzla e defendeu a fete que as trds religiGes viviam numa simbiose mals
ou menos pacifica zté ao fim da reconquista em 1492, O conhecido historiader Sanchez
Alborroz protestou violentamente contra esta interpretagio arbitréris da histéria espe-
nhola. Ele toma posicio contra a valorizagdo da infludncia intelectval de mourcs e
judeus e recusa a tese duma “simbiose pacifica” entre as irés religides. A discusslo
tem um a.to significado para a auto-interpretacdo da Espanha dos nossos dias.
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