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Maravilha da Criacdo, a palavra é uma das mais singula-
res e extraordinarias dadivas com que Deus, o Verbo, brindou
o homem, exalcando neste a semelhanca com Ele (“Fagamos o
homem a nossa imagem e semelhanca” — Gen., I, 26), fa-
cultando-lhe também criar o mundo do nada, como o féz nos
primordios mediante os miraculosos Fiat...!

Falar é pensar; falar é corporificar o espirito; falar é con-
cretizar o pensamento; falar é criar; falar é dominar; falar é
viver!

Assim, nao é para admiracdo haja o homem, em todos os
quadrantes da Terra, votado a palavra singular respeito ou en-
tao inquietante pavor, principalmente nas manifestacoes reli-
giosas, porque ela demonstra a vontade do Ser ou de séres so-
brenaturais, a que as criaturas devem sujeita obediéncia.

As Sagradas Escrituras estdo cheias de vida e maravilhas
manifestadas pelas palavras divinas ou dos profetas. E muito
expressivo é o que se testemunha em S. Lucas (IV-33-35). Re-
lacionaram os circunstantes, perplexos, o ato de Jesus, que de-
sendemoninhou uma vitima, com os prodigios que atribuiam a
palavra, em certas circunstancias, independente, parece, da
Divindade que a proferiu. Assim, os atonitos: — “Quod est hoc
verbum, quia in potestate et virtute imperat immundis spiriti-
bus, et exeunt?” (S. Lucas, IV-36). — “Quod est hoc ver-
bum?...”

Com a palavra dirige-se o homem a Divindade ou aos deu-
ses. Pede-se, suplica-se, agradece-se!

Com a palavra abencoa-se, amaldigoa-se, satiriza-se, pra-
gueja-se!



Com a palavra dominam-se as fércas ocultas ou assenho-
reiam-se delas!
-Com a palavra curam-se as doencas, desfazem-se os male-
ficios e as pragas!
Com a palavra sagram-se as coisas e evitam-se as profanas!
Com a palavra respeitam-se, veneram-se, divinizam-se ho-
mens, cidades e coisas!

Com a palavra predizem-se os fatos vindouros!
Com a palavra perdem-se ou deparam-se as coisas!
Com a palavra tem-se o mundo nas maos! (1)

* K %

Vejamos agora perfuntériamente alguns exemplares des-
sas palavras ou frases ou rezas niao propriamente religiosas, po-
rém supersticiosas.

Visto que usos e costumes e institui¢des criam necessaria-
mente uma terminologia pela qual se pode fazer uma idéia cla-
ra da vida de um povo, lancemos a vista para a nomenclatura
da vida religiosa, p. ex., dos romanos, através das suas mani-
festagoes orais. £ de qualquer modo um espelho das crencas
similes dos demais povos:

Invocare, evocare, invocatio, praefari, profari, effari
(templum), fatum, fas (2), fastus, nefas, nefarius, nefandus, in-
fas, infandum, orare, oraculum (3), adorare, dicere, benedicere
(4), maledicere, dicare, dedicare (5), nuntiare, praenuntiare,
etc.

As oracoes, féormulas magicas, ensalmos, encantamentos,
etc., através de todos os tempos, entre os povos das mais di-
versas latitudes, podem manifestar-se com longas palavras ou

( 1) Diz-se de Amon Ra: “Sua palavra é uma substfncia...) (Moret,
“Mystéres ¥gyptiens”, Paris, 1822 (citado por M. Jousse).

( 2) Opde-se a jus, “direito humano”. Fas personificou-se e divinizou-se.

( 3) Primitivamente: “lugar onde se faz pedido (a deus)”. Ver A. Ernout
e A. Meillet, “Dictionnaire E'tymologique de la Langue Latine”, Paris,
1951.

( 4) Primitivamente: “pronunciar palavras de bom augurio”, como o seguinte
lhe é o anténimo (Ernout e Meillet, DEL),

( 5) “Consagrar aos deuses em térmos solenes” (Id.. ib).
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mesmo com uma unica, e podem obedecer a requisitos ou exi-
géncias formais, externas, variadissimas.

Entre os muculmanos, pronunciar esta singela palavra —
agla — voltado para o Oriente, possibilitava conhecer o futuro
ou achar os objetos perdidos (6).

As vézes, sdo mais eficazes as expressoes graficas (7). “Tam-
bém é conhecida, afirma O. Jespersen, a grande importancia
méagica que em algumas partes se concede a palavras ou letras
pintadas ou escritas de diferentes maneiras sébre diferentes
objetos, as quais ddo a quem traca, poder sébre pessoas ou coi-
sas”.

A proposito, lembremos que 0s caracteres escritos, entre
os povos primitivos, foram considerados magicos, sagrados, de
origem divina.

Nao é sem motivo que as figuras, os desenhos do antigo
Egito hajam sido denominados hieroglyphika grammata pelos
Gregos (8).

As runas, caracteres da escritura dos povos nérdicos, eram
provavelmente, assim chamadas pelo fato de que ésses povos

( 6) Numa férmula de evocaciio aos espiritos, entre nomes gregos e hebrai-
cos da Divindade, depara-se com Aglia! trés vézes em seguida (J.
W. Scott, “Tratado de Magia Oculta”, S. Paulo, 1945, p. 46). Mas deve
ser érro grafico, porquanto numa oracidc “contra maleficios diabélicos”
«J. Leite de Vasconcelos, “Opusculos”, V, p. 542), iniciada igualmente
com nomes estrangeiros de Deus, hé agia (“sic”) e agyos (“sic”) que
nada mais sio do que o grego hagios, -ia, ion, “santo”.

(7 “Se comprende por si mismo que el fetichismo de la palabra no pudo
mas que ser alentado con el descubrimiento de la escritura, pues un
folio 6 un escrito perfectamente claro es siempre mucho més abarca-
ble que un aliento fugaz. Por esto el amuleto, un trozo de papel en
una capsula, es un extendidisimo medio magico, especialmente en los
paises del Islam”. (F. Mauthner, “Contribuiciones & una Critica del
Lenguaje”, trad. Madri, 1911, p. 269).

( 8) A. Erman, “Die Hieroglyphen”, Berlim e Lipsia, 1932, p. 1. No en-
tretanto, h& quem o explique por escrita “ininteligivel”, misteriosa ou
emblemética, em vista de os hieroglificos, durante séculos, desafiarem
toédas as tentativas de decifra-los (‘“Everyman’s Encyclopaedia”, 3*. ed.,
1951, s.v. hieroglyphic). Antenor Nascentes (“Dic. Etim. da L. Port.”,
I) explica ou interpreta - ‘‘gravura feita pelos sacerdotes *“egipcios)”.
quando, na verdade, tal é reservado ao térmo hieratico.
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lhes atribuiam poderes magicos, misteriosos (9). Tal nome (nér-
dico antigo rum) significava “mistério, segrédo” (10). Porém,
assevera O. Jespersen que “las runas fueron al principio mas
bien ensalmos que medios de comunicacion”, E cita entre ou-
tras: “Aprende runas de falar para que ninguém trate de res-
ponder a ofensa com 6dio”.

“Aprende runas de pensar, assim todos crerio
que és o mais agudo dos homens” (11).

Lembraremos, ainda, que se atribuia a Odin, divindade es-
candinavica, a invencdo das runas, da poesia e da magia.

A respeito da “escritura” pascoense, oucamos o que diz J.
Imbelloni (12): “Los habitantes de Pascua que vivieron en la
época brillante y constructiva de la isla tributaron a esos sig-
nos el mismo religioso respeto que en todo otro lugar acompa-
fa a los vestigios de antiguas grafias, y todo lo que se nos ha
transmitido sobre ello comprueba que una suerte de poder ma-
gico se derramaba por su medio sobre la casta sacerdotal y la
realeza”.

Atribuiam-se a4 voz abracadabra — expulsdo dos espiritos
maus e curas de doencas. Seus efeitos, contudo, manifestavam-
-se com as letras postadas em tridngulo, de tal jeito que se podia
ler essa palavra em todos os sentidos:

( 9) “Everyman’s Encyclopaedia”, s.v. runes.

(10) W. W. Skeat, “A Concise Etymological Dict. of the English Language”,
Oxforde, 1924; E. Wasserzieher, “Woher? — Ableit. Wérterb. der
deut. Sprache”, Berlim e Bona, 9.* ed. 1935; Kluge — Gbtze, “Etym.
Worterb. der deut. Sprache”, Berlim, 15 ed. 1951.

(11) “Humanidad, Nacién, Individuwo”, trad. B. Aires, 1947, p. 219-220.

(12) “Las ‘Tabletas Parlantes’ de Pascua” in “Runa”, v. IV, B. Aires,
1951, p. 166.
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ABRACADABRA
ABRACADABR
ABRACADAB
ABRACADA
ABRACAD
ABRACA
ABRAC
ABRA
ABR
AB
A

Ha outra disposicao magica (13):
ABACADABARA
BACADABAR
ACA B A
B

DA
CADA
DA
D

Como amuleto, era escrito em objeto que se atava ao pes-

cogo.. Por nap nos interessarem, deixamos de lado outros usos
supersticiosos do escrito abracadabra.

Segundo Bloch, citado por Augusto Magne (14), ésse nome

provém, “de um modo obscuro”, de abraxas, abrasax (15) — “pa-
lavra cabalistica grega, muito freqiiente em pedras que serviam
de amuletos a adeptos do gnostico Basilides, séc. II”, pois assim
chamavam a Divindade e que, no entanto, segundo S. Jerénimo
e outros, era o nome mistico de Mitra.

a3

(6T Y)

(16)

Brewton Berry, “Vocé e Suas Supersti¢des”, trad., S. Paulo, 1945, p. 294,
Comparando-se a palavra mégica desta obra com a outra, de maior
difusdo, inclinamo-nos a ver aqui uma deturpacio; hi falta de um
r e acréscimo de um a.

“Diciondrio Etimologico da Lingua Portuguésa”, I, Rio, 1950, s.v.
abraxas.

Além destas formas, hé ainda abracax (v. “Dic. e Encicl. Intern.”).
E possivel que tddas tenham sido deformagdes voluntirias de um sé
nome, em obediéncia também & disposicdo varidvel nas letras para os
efeitos desejados, embora néo escritas. Cp. abraxas = abra-cs-as;
abrasax — abra-sa-cs; abracax = abra-ca-cs.
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Ha outras féormulas escritas que também costumam apare-
cer com as letras em ordem a possibilitar a leitura por qualquer
lado:

S AT O R
A REZPO
T ENET
O P ERA
R OTAS

Tal se acha, p.ex., num manuscrito do séc. XVII, da Bi-
blioteca Nacional de Lisboa. Consta que é eficaz contra bruxe-
dos, quando recitada a direita e as avessas. Em outros paises ha
essas e outras virtudes com variadas exigéncias: Em regies da
Suica, proferida cinco vézes, desaparecem as dores de dente;
pronunciada e escrita, protege-se o individuo contra ladrdes (11).

Ha diferentes interpretagbes. Acolhe Artur Resende no
seu dicionario uma explicagido jocosa — “emblema da diligén-
cia e preguica”: “Sator (o agricultor) tenet opera (cuida da la-
voura); a[dlrepo rotas (e eu passeio de carro)”’ (16).

No entanto, J. Leite de Vasconcelos (17) diz que lhe parece
definitiva a seguinte — Sat orare potenter et operare ratio tua
sit — que, afinal, ndo passa de paréafrase ao lema de origem mo-
nacal — Ora et labora!

Simile é esta féormula que o mesmo L. de Vasconcelos inse-
re no v. V dos “Opuisculos”, p. 545. Diz-se que foi composta pelo
demdnio, e pode ser lida com as letras as avessas:

Signa te signa te, me tangis et angis
Roma tibi subito, motibus ibit amor.

Ha, contudo, féormulas e oracdes que ndo se lhes descobre
o sentido. P. ex., para esquecer alguém, entre virias exigéncias,
lancam-se em rio ou lago trés flores, dizendo, em voz baixa, ao
atirar a primeira: On Alan Apell Sar Jani Sem; ao langar a se-
gunda: On Uquir, Sitrofme Sem; e, por fim, Uetle Nsip Jego
Mal! Ave Anox Otson Naroe Jam Sem (18).

(18) “Prases e Cu;losidades Latinas”, 3% ed., Rio, 1936, p. 708.
(17) “Opusculos”, V, p. 542 a 546.
(18) J. W. Scott, “Tratado de Magia Oculta”, p. 68.
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Na Ilha Terceira, Agéres, ha uma reza, entremeada de per-
signacdes, para desenfeiticar, constante destas misteriosas ex-
pressdes: Corunguena - santa cruz -+ mechiconto 4 jéque
+ demenada 4 domenatatada -+ subistisanto (19).

Pode ser que haja propodsito no uso de vocabulos inventa-
dos, forjados ou deformados, os quais ficam sendo estoglossias
(20). Mas anote-se que o filosofo grego Jamblico, nos seus “Mis-
térios Egipcios” (De Mysteriis), em que considerava de grande
relévo os mistérios, e, pelos ritos secretos, o homem podia rela-
cionar-se com a divindade, recomendava que, nas féormulas ma-
gicas, ndo se empregassem térmos vernaculos, mas barbaros,
que tais eram “revelados” pelos deuses (21). Como exemplo,
sirva a frase etrusca arseverse, que se escrevia nas portas das
casas romanas, equivalente a latina averte ignem! “afasta o
fogo!” (ou talvez averte, ignis!), Era preservativo contra incén-
dio. Ver Leite de Vasconcelos (“Opusculo”, V, p. 553), o qual
diz: “O uso de letras e palavras, principalmente em lingua des-
conhecida, para revelarem mais mistério, é igualmente muito
antigo”. Registra essa locucdo o “Dic. Lat.-Port.” de Saraiva
Sera que a frase equivalente latina é a tradugdo da etrusca?
Ou se trata de “etimologia popular”: arse lembraria as formas
do pretérito de ardere e verse coincidiria fortuitamente com
avértere? De qualquer modo, ndo deixa de ser uma impreca-
¢ao.

Ha inscricdes magicas da Galia, em que se misturam ex-
pressoes gaulesas, gregas e latinas (22). Pode ser que tais mis-
turas sejam propositadas, assim como propositados os expe-
dientes de outras férmulas. O mesmo A. cita outra inscricdo
maégica dos gauleses num alfabeto intermediario entre o grego
e o etrusco, e apenas uma palavra apresenta aspecto céltico. E
ha outras que, embora mostrando alguns vocabulos latinos, os

(19) L. S. Ribeiro, “Notas de Etnografia da Ilha Terceira” in “Rev. Lusi-
tana”, 32, 1934, p. 253.

(20) A respeito de expressoes destituidas de significado, v. Rodolfo Senet —
“Las Estoglosias”, Madri, 1911.

(21) A. Carnoy, “La Science du Mot”, Lovaina, 1927, p. 380.

(22) G. Dottin, “La Langue Gauloise”, Paris, 1920, p. 43 e 43-44.
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demais resistem a identificacBo com qualquer lingua conhe-
cida.

Mas, tenha-se presente que tais singularidades ndo eram
privativas das inscrigbes magicas.

Que tais singularidades s3o universais, oucamos a Carlos
Navarro y Lamarca a proposito dos indigenas da América: “En-
tre los americanos, tenian ciertas palabras un poder magico y
misterioso al que obedecian los espiritus. La maldicion mataba
como una maza. Cuando el hechicero indigena “concentraba
su medicina” y lanzaba un anatema vibrante, no habia salva-
cién para su enemigo. Las formulas magicas, cantos, encantos
y conjuros del ritual indigena, eran casi siempre una sucesién
de palabras 6 silabas sin sentido alguno. Se suponia que los
Dioses entendian lo que no alcanzaban los hombres” (23).

As vézes as expressdes enigmaticas sdo o resultado de pro-
nincia ou escrita defeituosa. Numa férmula para afugentar ra-
tos — Spitium salutis Sgavidanis (24) — tédas com termina-
¢des latinas, enquanto se identifica a segunda di¢do, nada se
sabe quanto a terceira (nome préprio talvez), e a primeira mal
dara para cotejar com stipes, stipitis, “tronco, estaca, arvore”
ou com stips, stipis, “moeda; proveito, lucro”. Enquanto se pro-
ferem essas palavras, rega-se a casa com infusio de rosas e um
jasmim.

Para ndo ser picado pelas pulgas, deve-se dizer ock seis
vézes seguidas (25). A palavra parece um eco do alemio dia-
letal vloch, “pulga”, ou do inglés bug, “percevejo”, como que,
com o seu nome, se esconjurasse o impertinente ou o nojento
inseto (26).

(23) “Compendio de la Historla General de América”, B. Aires, 1910, p. 173.

(24) J. W. Scott, “Tratado de Magia Oculta”, p. 65.

(25) Idem, ibidem, p. 66. '

(26) Leia-se o curioso estudo etimolégico de percevejo por Leo Spitzer em
“Anales del Instituto de Lingilistica”, Univ. de Cuyo, Mendoga, 1942,
t. I, p. 38 e segs.
Tais sevandijas séio considerados séres demoniacos, como comprova o
ingl. bug que, primitivamente, significava ‘“espectro” (cf. irlandés
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Num livro portugués, de 1833, que condena as supersticoes;
registra-se que o dizer trés vézes onasages cura o mal dos den-
tes, e que proferir — sista, pista, rista, xista — evita o mal da
gota (27). Como esta, € curioso notar que muitas férmulas sdo
rimadas: “Os curandeiros benzedores usam ensalmos de pala-
vras desconexas, com rimas consoantes (de balanco e manso,
postila e Santa Camila)...” (28). '

A propoésito da colocacdo das palavras, convém lembrar a
antiqiiissima poesia sacra, o “Carmen Arvale”, datada de 218
d.C., gravada em marmore, descoberta em Roma, no Vaticano.
_E o protocolo dos doze irmaos arvais, sacerdotes de Ceres, ins-
tituidos pelo primeiro rei de Roma. Nela ha perfeita identidade
entre o niumero de silabas e o nimero das palavras, de corres-
pondéncia horizontal e vertical, de aliteracao, de assonéncia, de
igualdade de forma e de fundo (29). Ei-la (30):

Enes Lases iuvate
[EIlnos Lases iuvate
Enos Lases iuvate

bocan, “fantasma’), e, para a sua elimina¢fio, proferem-se esconju-
ragdes, nas vésperas de dias festivos e principalmente da Péscoa.
Afirma Spitzer que, certamente, por causa do sentido de Belzebu, “se-
nhor das moscas”, Goethe, no “Fausto”, faz Mefistéfeles chamar-se
a si préprio, além de Fliegengott,

“Der Herr der Ratten und der Miuse,
Der Fliegen, Frosche, Wanzen, Liuse” (I, v. 1516).

(27) “Rev. Lus.”, v. 20, 1917, p. 272.
(28) Luis Chaves, “A Grei Portuguésa” in “Rev. Lus”., v. 28, 1930, p. 75.

(29) Jean Cousin, “Evolution et Structure de la Langue Latine”, Paris, 1944,
p. 141. : .

-(30) Segundo A. Ernout, “Recueil de Textes Latins Archaiques”, Paris, 1938,
p. 107. Bste A. declara que o texto foi muito corrompido, renovado, des-
figurado por varios defeitos, o que lhe dificulta a interpretagdo. Contudo
apresenta algumas opservacoes: Emos = nos? ou enom, “tum? Lases
= Lares; neve lue rue — neve luem ruem; ruem — ruinam? Mar-
mar = Marmor, forma redobrada de Mars; sins incurrere = sin sin
cui'rere?, i..é, sin, imperativo de sino? in pleores = in plures? fer = voc.
de ferus? fu corradical de fui, etc? Semumis — Semones?, divindade
das sementes; conctos = cunctus? ou “quisque”? triumpe = espécie
de exclamacédo triunfal.
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Neve luae rue Marma sins incurrere in pleores, -
Neve lue rue Marmar [si]lns incurrere in pleoris,
Neve lue rue Marmar sers incurrere in pleoris,
Satur forere Mars, limen [salli, sta berber,
Satur fu, fere Mars, limen sali, sta berber.
Satur fu, fere Mars, limen sa[lli, s[t]a berber.
[Sem]unis alternei advocapit conctos,

Semunis alternei advocapit conctos

Simunis altern[eil advocapit [conct]os.

Enos Marmor iuavato,

enos Marmor iavato.

Triumpe triumpe triumpe trium[pe trijumpe.

Apesar das apuradas investigagdes, tem éste canto resisti-
do a qualquer traducdo. Tal se explica pela natureza do assun-
to. Trata-se de oragdo de carater esotérico, misterioso, cuja com-
posicdo, embora proferida conscientemente, em tempos ulterio-
res ja ndo mais se apreendia o sentido das suas palavras, pelo
menos em parte. A oracdo tinha eficacia mais pelo ato de profe-
ri-la do que pelo seu significado. A sua linguagem, é sabido, ndo
condiz com a das inscri¢gdes ou textos da mesma época. Também
se pode admitir a hip6étese de haverem propositadamente mal
desfigurado as palavras ou a sua colocagdo, etc., uma vez que a
oragio era gravada, e, pelo qué, mais ou menos exposta a olha-
res profanos, embora colocada em recinto privado (31):

E possivel que, ao lado de expressdes correntes, enxertas-

Foram propostas diversas tradugdes. Ernout acha que “tout ceci est
trés aventureux”.

César Cantu no v. XII da “Histéria Universal”, trad. de Anténio En~
nes, apresenta esta traducdo: “Nos, Lares, juvate! Ne luem, ruem (ou
ruinam), Mamers, sinas incurrere in plures! Satur esto, fere Mars! In
limen insili! Sta! Verbera (limen?) — Semones alterni, advocate cunc-
tus! Nos, Mamere, juvato! Tripudia!” .

(31) J& na mais afastada antiguidade se procedia & ocultagio de pictogra- '
fias aos olhares profanos: “Les peintures de nos cavernes sont parfois
situées dans des recoins ou sur des anfractuosités de rochers peu acces-
sibles; on a supposé qu’elles ont été tracées dans ces endroits parce
qu’elles auraient été interdites (tabous) aux femmes, aux enfants et,
d'une maniére générale, aux non-initiés” (Jacques de Morgan, “I’Hu-
manité Préhistorique”, Paris, 1924, p. 246).
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sem deliberadamente outras, dialetais, justamente para enco-
brir ou semi-encobrir o pensamento.

Propositada obscuridade possuem os gatas do Avesta, afir-
ma Meillet: “Se os gatas do Avesta sdo mais que ininteligiveis,
€ que os autores os fizeram deliberadamente de modo que as
combinagées de palavras ndo foram naturais... Os hinos védi-
cos e a cangao dos irmaos arvais de Roma também sio obscuros
adrede...” (32).

O caso é que, freqiientemente, em todas as latitudes, em t6-
das as coletividades primitivas, suas oracoes e seus cantos ma-
gicos, se ndao foram compostos em linguagem esotérica, vieram
a ficar assim, intraduziveis, pelo tradicionalismo supersticioso.

Em vista de as palavras sagradas nos rituais deverem niao
ser modificadas e, sim, repetidas integralmente ou sempre de
um mesmo modo, as vézes até nas minimas particularidades,
porque, para éles, a eficacia dessas rezas ou invocagoes depen-
dem justamente dessa observiancia tradicional, aconteceu que,
atraveés dos séculos, suas palavras, nip seguindo a evolucio das
demais nos usos profanos, permaneceram estaveis a ponto de
serem ininteligiveis as novas geracoes(33).

Em trabalho de campo que realizei entre os indigenas cain-
gangues de Palmas, Parana, registrei uma oragao aos mortos e
uma cantiga para danca, cujas letras sao intraduziveis. Apenas
uma que outra palavra pode ser entendida (34). Antes de mim,
com os mesmos silvicolas, o prof. Herbert Baldus (35) recolheu,
sem que o informante pudesse traduzir, uma oragido destinada
aos falecidos e um canto de danca para a festa dos mortos (36).

(32) Citado por O. Jespersen, “Humanidad, Nacién, Individuo”, p. 236-237,

(33) Com respeito aos Romanos e aos Gregos, v. Pustel de Coulanges, “A
Cidade Antiga”, v. I, 2.* ed., 1920, p. 266-267 e nota 1.

(34) R. F. Mansur Guérios, “Estudos sobre a Lingua Caingangue” in “Ar-
quivos do Museu Paranaense”, v. II, Curitiba, 1942, p. 152-153, e, na
separata, p. 58-59.

(35) Herbert Baldus, “Sprachproben des Kaingang von Palmas”, sep. de
“Anthropos™, t. 33, 1935, p. 202.

(36) Para se ter idéia de camo usamos arcaismos em oragdes, lembremos,
em port., padre (= “pai”) na reza dominical padre-nosso e nas lo-
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Karl Biicher, citado por Jespersen (37), estudando a ori-
gem da poesia, menciona os ilheus de Andama que sacrificam
ao ritmo as palavras da prosa, mudando-a ou abreviando-as de
tal modo que quase pode dizer-se tém uma especial linguagem
poética, e é de opinido que o ritmo das cangdes dos povos pri-
mitivos néo era regido pela linguagem, mas, sim, pelo ritmo do
trabalho de que se ocupavam, enquanto cantavam. E cada classe
de trabalho tem um compasso e éste é o que determina o ritmo
da cancao acompanhante (38).

A ndo observincia a letra podera acarretar desgracas, mes-
mo em assuntg nao religioso.

P. ex., os achantis, africanos da costa ocidental, tém can-
tores profissionais que narram, em melodias especiais, os gran-
des feitos de seus reis, mas evitam o perigo de mutilar-lhe ou
corromper-lhe cada palavra, cada frase, porque, admitido o tro-
vador na casta, desde entdio é punido de morte pelo menor érro
ou no texto ou na notacgdo (39).

cucbes Padre Eterno, Eterno Padre, Santo Padre, e madre (= “mfe”)
em Santa Madre Igreja.

Os protestantes evitam a expressdo padre, certamente porque designa,
na linguagem corrente, o sacerdote catélico. Substituem-na por pai
— “Pai nosso que estds nos céus...”, que, afinal, é também empre-
gada pelos catoélicos.

(37 “Humanidad, Nacién, Individuo”, p. 240 e 241.

(38) Esta explicacfio se aproxima do clamor concomitans, hipétese da ori-
gem da linguagem, “d’aprés laquelle la parole serait née des cris qui,
chez les primitifs, accompagnent tout travail en commun” (A. Bric-
teux, “Essai sur I'Origine du Langage”, Seraing, s/d, p. 10).

(39) Marcel Jousse, “Etudes de Psychologie Linguistique”, Paris, 1925, p.
169. Néo resta divida que, em tal condi¢fo, fica intacta a linguagem.
Havia passado, diz o A, mais de 800 anos sem que essa narracio
apresentasse modificacdo! “Claro es, fala a propésito Jespersen, claro
es que las mutaciones del lenguaje se sustraen en gran- medida a la
vigilancia humana y por esta razén ocurre que, sin que los nativos se
den cuenta, su lenguaje se va modificando poco a poco con el uso diario
y su transmisién a las nuevas generaciones. Pero en el grado que pue-
den, tratan rigurosamente de que nada cambie (salvo los casos en que
la creencia en el poder mistico del nombre exige la adopci6on de nuevas .
palabras), manteniéndose la vigilancia més escrupulosa para que no
se produzca alteracién alguna en las formas sagradas del culto religioso
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A proposito das exteriorizagdes similes dos indigenas ame-
ricanos, afirma Carlos Navarro y Lamarca: “Algunos cantos no
tenian letra. En otros era esencialisimo el pronunciar exacta-
mente las palabras consagradas. Cualquier equivocacion al res-
pecto, destruia, segin el indio, el mégico conjuro, y podia pro-
ducir consecuencias funestas. El canto era, en fin, un vehiculo
para llegar a los seres invisibles” (40).

Vimos que rezas, formulas magicas, poesias religiosas, etc.,
obedecem a determinada colocagio das palavras, mas ha ou-
tras cujo numero de silabas e de vocabulos, aliteragcio e asso-
néncia sdo outros tantos requisitos formais. Acrescente-se ainda
que, como se disse, a rima desempenha papel importante, como
neste exemplo de Varriao: Terra pestem teneto, salus hic mane-
to! (41).

E entre os romanos muitas formulas de juramento, de in-
vocacgao, de cragao, eram expressadas por frases de trés mem-
bros (trikélon), provavelmente por se atribuir poder magico &
trindade (42). Ha exemplos no “carmen arvale”.

A entoacdo era outra exigéncia, talvez indispensavel. A
proposito de um trecho de uma das epistolas de Horacio (I, 34-
-35) — “Sunt verba et voces quibus hunc lenire dolorem

Possis et magnam morbi deponere partem” -— Leite de
Vasconcelos chama a atencio para verba, que “significa “en-
salmo” ou “formula magica”, e voces [que] designa o tom mu-
sical da recitacao”. (43).

y los himnos ceremoniales. A este vigilante cuidado sobre los sonidos
tradicionales de las viejas palabras se debe que los antiguos himnos
védicos de la India hayan gido conservados con tal fidelidad que co-
nocemos sus formas y su pronunciacion hasta el detalle mis pequefio”.
(O. Jespersen, “Humanidad, Nacion, Individuo”, p. 233).

(40) “Compendio de la Historia General de America”, p. 147.

(41) J. Cousin, “Evolution et Structure de la Langue Latine”, p. 149.

(42) Idem, ibidem, p. 156-157. ;

(43) “Misceldnea” in “Rev. Lus.”, 20, 1917, p. 165. Cita ai notas de duas
edicbes de Horéicio, assim como o “Corpus Inscriptionum Latinarum”;
Marquardt, “Le Culte chez les Romains”; e Heim, “Incantamenta Ma-

gica Graeca Latina”, Lipsia, 1903.
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Como as férmulas magicas eram freqiientemente ritmadas,
tinham ¢ nome de carmina. Cf. carmen arvale.

A importancia da magia através do canto é denunciada pe.
los térmos canere (44), excantare, incantare, incantatio, incan-
tamentum, praecinare, occinare (entre os romanos).

Como o vates, “adivinhador, profeta”, manifestava os ori-
culos (vaticinia) através de ritmos, passou vates a significar
“poeta” (45). O verbo correspondente é vaticinari.

No port. sdo continuadores com idéias de magia — encan-
tar e encantamento, vaticinar e vaticinio.

Também entre os celtas, o canto servia para fins magicos
(46).

Por outro lado, os poetas da antiga Irlanda se confundiam
com os magos, cujas satiras, chamadas também encantamentos,
eram tremendas maldicbes — téda uma regido poderia ficar
estéril por um ano; faziam aparecer chagas que desfiguravam
as vitimas, levando-as ao desespéro; chegava-se até a causar-
-lhes a morte. Nem os animais escapavam (47). Nas guerras, o
concurso de muitos poetas satiricos multiplicava o efeito dos
seus encantamentos para dar a vitoria aos seus patricios.

A rivalidade entre os bardos muitas vézes se resolvia com
um debate, luta de poder entre magicos.

Eram todos temidos; néo resta divida. E mais de uma vez

(44) “C’est un terme de la langue augurale et magique, dont les formules
sont des mélopées rythmées” (Ernout e Meillet, “Dict. Etym. de La
Langue Lat.”, s.v. cano). Ver A. J. Fernandes de Carvalho, “Dicio-
ndrio das Institui¢des, Usos e Costumes dos Romanos”, Braga, 1904, p.
174.

(45) Id., ib., s.v. uates.

(48) “Lorsque deux armées étaint sur le point d’engager la bataille, il ar-
rivait souvent que les druides et les bardes s’avancaient entre les deux
armées, et, par la magie de leurs chants, leur faisaient tomber les ar-
mes des mains” (Georges Dottin, “Les Littératures Celtiques”, Paris,
1924, p. 128).

(47) “Longtemps encore, les bardes irlandais gardérent la réputation de
détruire par leurs incantations les rats e les souris”. (Id., ib.,, p. 146).
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os reis da Irlanda tentaram bani-los, por causa do seu niimero
(48), indisciplina e exigéncias.

Pelo que se vé, para os homens, principalmente os primi-
tivos, ha conexio intima, quase ou mesmo magica, entre a pa-
lavra e a coisa por ela designada. A palavra nio é sinal comodo
para denotar objeto, ato ou fato, porém é a sua mesma substin-
cia, a sua propria alma, e, portanto, imutavel.

Nao é, pois, de admirar que conhecer as coisas pelo nome
é té-las em seu poder e té-las em poder é dar-lhes um destino
bom ou mau. E se elas tiverem virtudes maléficas, ou benéfi-
cas, neutralizar-se-lhes-d0, ou aproveitar-se-lhes-do os efeitos.

— “O febre, exconjuravam os curandeiros do Atharda-
-Veda, tu nao me escaparas; eu te conhe¢o pelo nome!”

Até entre os civilizados, conhecer o nome de uma doenca,
esta parece dominada a meio. Ha doentes que se sugestionam
pelas palavras inusitadas, dificeis, que tais sao os térmos técni-
cos proferidos pelo médico, os quais comportam certa precisao,
inobservada nos térmos comuns, correntes. Entre as criancas
observa-se fato analogo. Nao ficardo satisfeitas, enquanto nao
souberem o nome das coisas: “El nino considera los nombres co-
mo realidades objetivas ligadas misteriosamente a los cosas y
en cierta manera esenciales a ellas. Un objeto sin nombre es
para el nifio algo incompleto, casi inexistente, imaginario” e “la
tendencia infantil es “materializar” el nombre; esto es, consi-
derarlo como parte de la cosa real misma en lugar de como algo
extrafio y arbitrariamente enlazado a ella” (49).

. x

Até aqui tratamos superficialmente das palavras que po-
dem ou devem ser proferidas. Ha, no entretanto, palavras que
néo podem ou ndo devem ser proferidas e as quais reservamos
o proximo trabalho — sdo os tabus lingiiisticos (50).

(48) No tempo do rei Maelcoba, de Ulster, contavam-se 1.200 magos-satiris-
tas (Id,, ib., p. 143).

(49) Citacdo em O. Jespersen, “Humanidad, Nacién, Individuo”, p. 215.

(50) Em 1941, publicamos uma brevissima visio — “Tabus Lingiiisticos” —
no vol. I dos *“Arquivos do Museu Paranaense” (p. 149 a 160).



