FRANCISCO DE ASSIS E A POBREZA
FRANCISCANA: A FUNDACAO DE UM DISCURSO

Francis of Assis and the Franciscan poverty: creation
of a speech
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RESUMO

O presente artigo tem como objetivo apresentar a andlise dos efeitos
de sentido do discurso Admoestacfes, de Francisco de Assis, que
propicia uma visao tanto do contexto socio-religioso que Francisco
queriatransformar através de seus ensinamentos, quanto do novo mundo
gue almejava na sociedade urbana medieval entre o periodo de 1206
até 1226. Através dos pressupostos tedricos enquadrados no campo de
saber daAndlisedo Discurso, buscou-se explicitar aeficacia do discurso
a partir da cena enunciativa, como também da estrutura de poder
simbdélico do discurso admoestativo. Com isso, propomos compreender
aatualidade de Francisco deAssis, homem do século X111, considerando-
0 como um autor-fundador de um discurso que perpetuou o seu
reconhecimento como exemplo de perfei¢éo cristd apartir de um modo
de vida de pobreza voluntéria e de servigo aos excluidos sociais.
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ABSTRACT

The objective of this article is to present the analysis of the effects of
sensein the speech Admonishmentsby Francisof Assis, that propitiates
aview of the socioreligious context that Francis wanted to transform
through histeachings, aswell as of the new world that he longed for in
themedieval urban society from the period of 1206 up to 1226. Through
the theoretical presuppositions framed in the field of knowledge of the
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Analysis of the Speech, the effectiveness of the speech was explained
by the scene's enunciation and also by the structure of symbolic power
of the speech. With that, we intend to understand the present time of
Francisof Assis, man of the X111 century, considering him as an author-
founder of a speech, that perpetuated his recognition as example of
Christian perfection starting from a way of life of voluntary poverty
and of service to the social excluded people.

Key-words: admonishments; Francis of Assis; founding speech;
effectiveness of the speech; medieval city.

Olhando para suavida e para a época em que viveu, Francisco de
Assis era mais um leigo entre outros que renuncia aos bens materiais e
assume como propdsito uma vida apostélica seguindo Cristo, conforme o
que estava escrito nos Evangel hos. Mais um entre uma enormidade de pre-
gadores e penitentes que perambul avam pelas estradas e pel as cidades me-
dievais nagueles anos de 1200. Em 1210, o mais um entre tantos se torna
um entre poucos, aqueles poucos autorizados pelo poder maior da hierar-
quia eclesiastica, 0 papa Inocéncio 111, como também pelo clero local, o
bispo Jodo de Assis, a pregar o Evangelho e viver um modo de vida de
rentincia absoluta. ApGs suamorte, em 1226, parte significativa do mundo
cristdo ocidental conhecia Francisco de Assis e os frades menores, reco-
nheciaseu carismae 0 papel quealgrejaconfiavaem suasméos. evangelizar
o territdrio urbano.

A vida de Francisco nos é contada a partir de rupturas: erarico e
rompe com a riqueza; era leigo, rompe com a vida laica, se propde uma
vidareligiosa, rompe com o pai; rompe com o orgulho e aavareza com um
modo de vidafundamentado na caridade e na humildade. Polemiza com os
vicios humanos, mas néo polemiza com osviciosdainstituicdo Igreja. Em
um mundo hierérquico, propde uma solidariedade horizontal. Sua fuga do
mundo é se refugiar no préprio mundo, em suas regides pecadoras e de
pecadores, atuando nele.

Falar em Francisco deAssissignificaenvolver-se com polémicase
ambiglidades, mas também em carisma e sucesso. Simbolo do pobre e da
pobreza, Francisco deAssis atravessou 0 tempo e 0 espaco, rompeu barrei-
ras entre religifes e culturas, e sua mensagem assumiu um carater univer-
sal. Sua atualidade e permanéncia apresentam um elo entre 0 ontem e 0
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hoje: a pobreza e a exclusio social decorrente de processo de urbanizacéo
e de crescimento econdmi co.

A partir da andlise do documento Admoestacfes,® obtivemos a
explicitacéo dos efeitos de sentido deste discurso de Francisco na socieda-
de urbana medieval no periodo de 1206 até 1226. Carta magna davidaem
fraternidade, o cantico da pobrezainterior e o serm&o franciscano damon-
tanha, Admoestac6es ocupa do ponto de vista espiritual um lugar de pri-
meiro plano. Entretanto, suaimportancia ndo se restringe ao ensinamento
espiritual, destacando o fato que revelatracos caracteristicos da personali-
dade de Francisco, o que propiciavisualizar tanto o contexto scio-religio-
S0 que Francisco queria transformar através de seus ensinamentos, como
também o novo mundo que almejava.

Este artigo pretende uma releitura da cidade medieval e de Fran-
cisco deAssisapartir daandlise do discurso religioso Admoestacfes. Ca-
minhando dentro de um contexto historico especifico, as cidades daregi&o
do centro daltdliano século X111, acabamos reconhecendo tragos caracte-
risticos de um processo de urbanizagdo que trouxe consigo: um repensar
dasestruturas sociai s e econdmicas; um desafio paraaingtituicéio hegeménica
no medievo, algreja Catdlica; e um anseio de grupos sociais citadinos por
respostas religiosas, carentes de uma experiéncia do sagrado que os mar-
casse e os identificassem como cristéos. Crise de identidade, retorno atra-
digdes, urbanizagdo desordenada e répida, desigualdade social, revolta e
manifestagdes sociai s, el ementos que compdem um quadro do século X111,
mas também um quadro do final do século XX. Compreender a eficacia
discursivade Francisco entre 1206 e 1226 explicitamecanismos que fazem
sentido também para a compreensdo de um retorno do sagrado nos dias
atuais.

1  Conhecido universalmente com o nome de Admonitiones ou Veerba admonitionis (ADMO-
ESTACAO. In: Dicionério Franciscano. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 23). A pesquisa utilizou a sétima edi-
¢80 da obra Sdo Francisco de Assis: escritos e biografias de Sdo Francisco de Assis, cronicas e outros
testemunhos do primeiro sécul o franciscano organizadapelo Frei I1defonso SILVEIRA (OFM) e por Orlando
dos REIS. O documento baseia-se na edicéo criticade Kajetan ESSER (OFM) intitulada Die Opuscula des
HI. Franziskusvon Assisi, quefoi traduzidapor Frei Edmundo Binder (OFM) com o titulo de Escritosde S.
Francisco.
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A ldade Média entre os séculos XlI e Xl11: a cidade como
palco

Perto dosfinaisdo século X1, acivilizagdo do Ocidente sofre uma
mutacdo fundamental — desde ha séculos rural, seré doravante dominada
pelo fato urbano. A partir de entéo, a riqueza, o poder e as criagdes do
espirito passam ater por eixo as cidades.

Enguanto os moralistas e os pregadores tentam edificar uma ética
apropriadaacada um dos estados profissionais, cuja diversidade crescente
n&o |hes escapa, no campo dainquietacdo espiritual e dasexigénciascristas
haaemergénciado problemada pobreza. Parauns, por de lado asriquezas
acumuladas imp&e-se como um ato eminentemente salutar, de tal modo é
sentida como pecaminosa a prosperidade. Contudo, a prética da caridade
de que so alvo os doentes, os migrantes e toda a espécie de misériaque se
amontoa nas margens das aglomeracdes urbanas, se observanum meio em
que évisivel um desprezo crescente pel os pobres, e que ndo so os considera
responsaveis pela sua propria pobreza, como passa até a encaré-|os como
perigosos.

Francisco de Assis surge nesse contexto historico, tendo a cidade
como palco, naqual seus espacos e referéncias fazem parte da cenografia
daformacéo discursivado documento Admoestagoes.

Em umaformacéo discursiva, conforme Dominique Manguenau, a
cenografiaéalcancadaapartir dadéixisdiscursiva, que estavinculadacom
acenada qual aenunciagdo ao mesmo tempo produz e pressupde para se
legitimar. A déixis, termo linguistico que significaasituagéo histéricado ato
da enunciagao, apresenta trés instancias — locutor e destinatério, topogra-
fia, cronografia— que permitem recompor o contexto onde esta ancorado o
discurso.? Certas caracteristicas da cidade sdo a topografia da déixis
discursiva das Admoestacgdes, ou sga, a muraha e as portas de acesso a
cidade, o mercado eaigreja, as casas e asfortal ezas senhoriais, 0s pequenos
cultivos e pomares, conferem sentido ao discurso de Francisco de Assis.

2 MANGUENAU, D. Novas tendéncias em andlise do discurso. Campinas: Pontes, 1997.
p. 41.
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Ele admoestava na cidade, entre seus muros, aspecto que delimita
0s destinatérios. Enunciava préximo das portas de acesso a cidade, que
indica parcela de seu publico, agueles que permaneciam nos limites da ci-
dade e em seus arredores: os marginalizados, pobres e mendigos, vagabun-
dos e criminosos. O mercado, proximo atais portas de acesso, indicauma
outra parcela, de vendedores e compradores. Referéncias como aigrejae
0s simbolos senhoriais e das comunas respondem a espacos institucionais
em que aformacao discursivaacaba por se inscrever no ato da enunciacso.
Significadizer que haum reconhecimento entre os que convivem nacidade
—individuos pertencentes a um mesmo corpo de praticas sociais— da posi-
¢80 que ocupam narelacdo de poder, isto €, asinstitui¢cdes delimitam (legi-
timam) os sujeitos antecipadamente. Francisco € legitimado pela posicao
gue lhe é reconhecida de antemao: pregador autorizado pela Igreja para
admoestar sobre questdes morais (adiante sera trabalhado o modo como se
instituiu aautoridade de pregar pelalgreja). Estanocéo de contrato é acom-
panhada pela nogéo do jogo e do teatro.® O dominio do jogo é aadogdo de
regras que regem o comportamento, dando conta das regularidades e pres-
supondo aatribuicdo de seu sentido através dasinstituicdes. A encenacdo, o
modo pelo qual o enunciador seinscreve—gestualmente e espacial mente—
no tempo e no espaco de seu interlocutor, caracteriza a nogdo do teatro.
Ambos dizem respeito a cena enunciativa, a delimitagdo de lugares e das
possibilidades das posi¢des de Francisco e dos enunciatarios no ato de
enunciacdo das Admoestacgoes.

Diferente das ordens monasticas, que se mostravam isoladas efi-
Xas em seus mosteiros, as ordens mendicantes respondiam ao perfil danova
cidade e se adequavam a mobilidade dos citadinos. N&o se encontravam
ligadas a um territorio, como no caso da pardquia, movendo-se entre as
ruas e pragas, construindo umaidentidade com o coletivo dos citadinos. “O
espaco de Francisco e dosirméos torna-se umarede de cidades e a estrada
entre elas (...) Seu apostolado os leva a utilizar ou a criar novos espacos
comunitarios nas cidades, em particular para a pregacao. Esse novo lugar
dapalavraurbana é freqiientemente a praca, recriando um espago civico ao
ar livre, sucedendo adesaparecidaégorae o forum antigo.”# Das caracteris-

3 Ibid, p. 29-32.
4 LE GOFF, Jacques. SAo Francisco de Assis. Rio de Janeiro: Record, 2001. p. 189.
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ticas da cidade j& apontadas, a praca € o principal elemento da topografia
nadéixis discursivadas Admoestactes. Napraca, € possivel visualizar as-
pectos do uso do gesto e do espago como constituintes do significado na
enunciacdo: apracarepresentavao lugar de encontro entre aculturaerudita
eapopular, formadorade opini&o e por isso local dosexemplaedosjograis,
também caracterizava o ponto de encontro entre aculturamercantil, aecle-
siastica e acavaleiresca.

Espaco caracteristico da cidade, a praca € um entrecruzar de as-
pectos culturaisrevel adores de um conflito de duas realidades politico-eco-
ndmicas: campo e urbano. O fenémeno urbano e o sistemafeudal sugerem
0 questionamento sobre qual seriaarelacdo entre a cidade e o feudalismo.
Para Jacques L E GOFF, acidade ndo € umaaliadaao feudalismo, mas parte
integrante que caracteriza uma simbiose entre cidade e sistemafeudal, isto
€, a aceitabilidade dos senhores feudais em relacéo as cidades e adaptacdo
dos burgueses ao modo de produc&o senhorial®. A nogdo de jogo insere-se
neste quesito, derivadestaintegracéo de val ores e comportamentos do uni-
verso senhoria e do universo citadino. As regras que regem os comporta-
mentos dos que convivem na cidade sé@o significantes dos espacos
institucionais presentes nela: as institui¢des antigas e simbolos do sistema
feudal — aigreja e a fortaleza senhorial — como as novas instituicdes que
irdo simbolizar aliberdade da cidade.

A cidade medieval apresenta novos® personagens: o citadino, um
imigrado recente, um antigo camponés, um homem gue vive entre muros; o
mercador, que inauguraumanova ética do trabalho e da propriedade, onde
ao nascimento opde o talento; e o intelectual, aquele que trabalha com a
palavra e a mente e ndo com a méo.

N&o épossivel minimizar o caréter laico do movimento franciscano.
A cidade é rica em novas tendéncias, mentalidades e préaticas sociais: 0
mercador, o citadino, o intelectual, o marginal — pobre, excluido, doente e
herético — sdo tipos de homens medievais, esteredtipos que indicam as
filiagdes de Francisco e asfiliagdes daquel es que eram seu publico, dagque-

5 LE GOFF, Jacques. O apogeu da cidade medieval. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. p.
55-78.

6 LE GOFF, Jacques (Org.). O homem medieval. Lisboa: Editorial Presenca, 1989. Esta
obraapresentaumatipologiado homem medieval, sendo que dentre as dez tipol ogias apresentadas, o citadi-
no, o intelectual e o mercador sao apontados pel os estudiosos como um tipo de homem medieval oriundo do
tecido urbano medieval.
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les que se convertem a vida religiosa proposta por ele. O universo laico é
gue sustenta Francisco, por mais que a lgreja buscasse aproximar, maquiar
evincul&lo aela— ao bispo, ao papa, a hierarquia eclesi astica— Francisco
€ condicdo e, a0 mesmo tempo, condicionado ao mundo da cidade, aos
homens que la convivem e que se caracterizam como citadinos.

Estestipos de homem medieval respondem tanto ao locutor e des-
tinatario discursivo possivel das Admoestacfes, como a questdes que di-
zem respeito ao ethos do discurso. O ethos é uma das dimensdes de uma
formacdo discursiva e define-se como propriedade da voz que enuncia a
enunciacdo; em outras palavras, a especificidade da voz que se ouve. Esta
voz que habita a enunciacdo do texto apresentatrés propriedades. tom (por
exemplo: moderado, alegre, melancdlico, exortativo); caréater (os estered-
tipos que circulam em determinada cultura); e corporalidade (representa-
¢ao do corpo do enunciador) que especificam as tendéncias politicas e ide-
olégicas.’

O mercador, o intelectual e o citadino sdo tipologias do homem
medieval® que representam esteretti pos dessa culturaurbananaqual Fran-
cisco deAssis estava inserido. Era citadino e filho de mercador, que apre-
sentaem seu discurso um conjunto de tragos psicol dgicos referentes aestes
dois tipos de homem da I dade M édia que eram reconhecidos espontanea-
mente pel os ouvintes — também estes citadinos. Ele ndo se enquadra como
intelectual, mas os conhece, provavel mente tenhatido um magister quelhe
ensinou o que sabe de latim, assim como conviveu com outros clérigos
conhecedores de | atim que ingressaram na fraternidade franciscana.

Além destastréstipologiasligadas a cidade, temos outra: 0 margi-
nal. Este tipo de homem medieval n&o representa uma novidade vinculada
acidade, mas os excluidos da sociedade feudal acumulam-se noslimitesda
cidade medieval: doentes, pobres, os de mareputacdo —jograis e usurarios,
enfim, agueles que se caracterizam por ndo terem estabilidade, trabalho e
um estatuto reconhecido. Francisco deAssis serel aciona estreitamente com
0 excluido aponto de nomear asi e atodos osirmaos franciscanos como o

7 MANGUENAU, op. cit., p. 45-47.

8 Astréstipologias se cruzam, se confundem, pois o mercador que vive na cidade é um
citadino como qual quer outro, apesar detambém representar um tipo de homem medieval especifico. N&o foi
pretensdo da presente pesquisa adotar uma tipologia do homem medieval, buscando o justo encaixe; pelo
contrério, € aquilo que transborda desse molde tedrico, o principal paraaandlise.
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menor da sociedade — irm&os menores — prontos a servirem aguele que é
leproso, pobre, enfim, os que ficam a margem da sociedade. Francisco de
Assis confunde-se com os indigentes, veste-seigual a eles, vive sem bens
como €eles. A diferenca é que Francisco opta por viver assim, ou sgja, sua
pobreza ndo é determinada pela sua condi¢éo social ou por infortinios,
mas escol hida por orientacdo dos textos biblicos, aceitando o convite de
Jesus aos apdstol os e discipul os: deixe tudo que tem e segue-me. Francisco
optapor um modelo dereligioso definido, amplamente difundido no século
XII: o eremita. O eremita ndo é um marginalizado na sociedade medieval.
Pelo contrario, € exemplo de vidareligiosa cuja funcdo social encontra-se
no ponto de encontro entre o eremitismo e a pobreza. N&o é um marginal,
mas ocupa espagcos em comum e seus esteredtipos se confundem.

O marginal, o mercador e o intelectual configuram trés esteredti-
pos que povoam a mente dos citadinos. Presentes nas pracas e nas ruas,
circulam tanto no imaginério quanto no mundo real dos homens da cidade,
transitando entre o pecado por suainstabilidade espacial ou asalvacéo atra-
vésdapeniténcia. Servem de referéncias paraidentificar hébitos e pessoas,
viciosevirtudes. Elementos de identidade queintegram a personalidade de
Francisco e quelhe atribuem qualidades reconhecidas pel os outros: carrega
consigo os tracos e costumes do mercador; opta em viver como sem nada
de proprio, vestindo-se como os mendigos, convivendo com os marginali-
zados; ndo € umintel ectual, mas aos anseios dos cl érigos versados no latim
e no estudo, os ditos intelectuais da |dade Média, aqueles incomodados
com aserventiado conhecimento apreendido, propde aagéo, servir aDeus
com o exemplo e com obras— o praticar o Evangelho. Ao pregar, Francisco
éidentificado pelo publico através destes esteredtipos. Ao mesmo tempo,
ele pregaidentificando no pablico os elementos que caracterizam tais este-
reétipos, como os vicios da avareza em relacéo ao mercador e do orgulho
em relac8o ao intelectual, e asituagdo de exclusdo do marginal. Junte-se a
este jogo de imagens entre locutor e destinatério, os elementos da déixis
discursiva como também da déixis fundadora:® o locutor, o destinatario, a

9  Emumaformagdo discursiva, acenografiapode ser alcancadaapartir dadéixisdiscursiva
—locutor e destinatérios discursivos, cronografiaetopografia. Temostambém adéixisfundadora, entendida
como situagBes de enunciagdo anteriores que adéixis atual utiliza paraarepeticéo e de onde retira parte de
sualegitimidade. (MANGUENAU, op. cit., p. 41-42).
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cronografiaeatopografia. Tanto acidade, quanto o citadino, em especia o
mercador, o intelectual e o marginal, comp8em acenaque aenunciacdo ao
mesmo tempo produz e pressupde para se legitimar.

O modelo dacidade medieval e astipologias do homem medieval
viabilizam a compreensdo do ethos do discurso — a voz que habita a
enunciacéo do texto —, que possibilita identificar no discurso uma
corporalidade presa ao imaginario dos destinatarios e dos locutores. De
acordo com Manguenau, “se os elementos do ethos forem integrados a
discursividade, esta Ultima aparece sob uma luz diferente: o discurso é, a
partir dai, indissociavel daformapelaqual ‘tomacorpo’”. Esta mesclaen-
tre uma formacdo discursiva e seu ethos, que ocorre através do procedi-
mento enunciativo, designaanocao deincor poracdo, que atuaem trésmo-
mentos articulados: a formag&o discursiva confere corporalidade a figura
do enunciador; esta corporalidade possibilitaaos sujeitosa“incorporacao”
de esguemas (especificidade que viabiliza a identificacdo); estes dois as-
pectos constituem uma condic&o da “incorporacdo” imaginaria dos desti-
natérios ao corpo — o grupo de adeptos do discurso (condicbes de aceitacdo
por parte dos destinatarios). “ Esta perspectiva desemboca diretamente sobre
aquestéo da eficacia do discurso, do poder que tem em suscitar a crenga’.*°

O jogral de Deus: entre a experiéncia do sagrado e o
pregador autorizado

Francisco, ao comportar-se como um jogral — o uso de gestos exa-
geradosedo falar cantado, com intencéo de chamar aatencdo e deimpactar
0 publico —, apropria-se do esteredtipo tanto do jogral quanto do louco, ja
gue osjograistambém sdo enquadrados como | oucos, semel hantes no modo
de agir e de se vestir. O louco tem determinado estatuto, tanto no contexto
da cidade medieval quanto no da cultura cavalheiresca. E aquele a quem
tudo é permitido, € o marginal aceito nas cortes dos principes, é o pobre de
espirito dotado de espirito profético. Contudo, Francisco ndo é um louco.

10 Ibid., p. 48.
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Intitula-sejogral de Deus, sinal que tem consciénciado papel querepresen-
taojogra em suasociedade, e serve-se datécnicajogralesca como instru-
mento para sua pregacaéo.

Ojogral de Deus ndo surge de repente. Entre um jovem Francisco
que mostravaumadesenvolturaproximadosjograis e dosloucos, e o Fran-
cisco que se autoafirmava jogral de Deus, hé a conversdo. “Impressiona
logo o fato de que, apesar do caradter de iluminagcdo repentinag, da brusca
ateracdo que sempre reveste sua conversao numanarrativabiogréfica, ade
S8o Francisco, segundo Tomas, se estenda por quatro ou cinco anos e siga
um itinerério, caminhe através de muitos episodios’ . ™ Trata-se de uma ex-
periénciareligiosa, que apesar de ser roteirizada de formaepisodica? pelas
biografias, € narradapor Francisco em seu testamento em torno somente de
um fato: “foi assim que o Senhor me concedeu amim, Frel Francisco, iniciar
uma vida de peniténcia: como estivesse em pecado, parecia-me deveras
insuportéavel olhar paraleprosos. E 0 Senhor mesmo me conduziu entreeles
eeutivemisericérdiacom eles. E enquanto meretiravadeles, justamente o
gue antes me parecia amargo se me converteu em dogura da alma e do
corpo. E depois disto demorei s6 bem pouco e abandonei o mundo”.*®

Neste processo de conversdo, o que Francisco preservou em sua
memoria (ou que queria que 0S outros preservassem) como aquilo que pro-
vocou sua conversao foi a vivéncia com leprosos. Este acontecimento é a
experiéncia do sagrado* de Francisco, cujo efeito € um novo conjunto de
valores que fundamenta um novo modo de vida a partir de entdo. Com o
encontro com os leprosos, vem a descoberta da consisténcia e darealidade
da mensagem de Jesus Cristo através do Evangelho, da sua apresentacéo
como modelo de vidaa seguir com profundae firme fidelidade. Desde que
pousou 0s seus labios no rosto do leproso, este virou signo de seu amor

11 LE GOFF, op. cit., p. 62-63.

12 A partir de umadoencgaque acomete Francisco em 1204; depois apartidaparaaguerrana
Apuliaem 1205; invocagéo ao crucifixo de Sdo Damigo, encontro com os leprosos e a rentincia dos bens
paternos em 1206; e enfim, em 1208 ou 1209, ainvocagéo do Evangelho em Porcitincula.

13 SILVEIRA,I. Frei; REIS, O. dos (Orgs.). S8o Francisco de Assis: escritos e biografias de
S&o Francisco de Assis; cronicas e outros testemunhos do primeiro século franciscano. 7. ed. Petrépolis:
Vozes, 1996. p. 167.

14 OTTO, Rudolf. O sagrado. Lisboa: Ed. 70, 1992. Ao trabalhar o sagrado como uma cate-
goriaapriori (purae universal) e apontando como objeto de andlise os efeitos da manifestacéo do sagrado,
Rudolf Otto assume uma perspectiva diferenciada para aandlise da experiéncia do sagrado.

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, n. 43, p. 147-168, 2005. Editora UFPR



SILVA, V. A. G. Francisco de Assis e a pobreza franciscana... 157

definitivo eincondicional aJesus, um firme propésito de se despojar parao
seguir.

A mudanca de valores ocorre. Francisco neste momento ja sabe o
gue quer — seguir nu o Cristo nu — mas ndo sabe como fazer. Assumir a
forma mais rigorosa da sequela Christi, do propésito de seguir o exemplo
de Jesus na sua tradicdo antiga e severa do nudus nudum Christum sequi,
gue remontaaépocade S&o Jerénimo™ e permaneceu regularmente presen-
te ao longo dos séculos, designava a forma de ascese mais alta e rigorosa.

Francisco iniciasuanovavida, rompendo com seu pai, naconheci-
da cena da nudez de Francisco perante o bispo de Assis, Guido, e 0s seus
familiares. A nudez ndo é um espetéculo escandaloso na Idade Média, o
impacto de despojar-se até ficar nu € menor do que aacol hidado bispo, que
abre 0 seu manto e recebe Francisco. Assim, algrejade Assis coloca Fran-
cisco sob suatutela, ja que ele tinha dado provas de querer abragar o esta-
tuto de penitente, figura bem definida e tutelada pelo direito canbnico e
pela praxe da época. Sob a protegdo do clero local, Francisco continua a
meditar no mistério da paixao, de pensar no seu Jesus, de aliviar o sofri-
mento de algum leproso, de mendigar pedras e cal para reparar 0S muros
arruinados de alguma igrejinha abandonada.

Francisco aos poucos consolida o seu modo de pregar e deviver o
Evangelho. A suatendéncia jogralesca apura-se e vira instrumento eficaz
em seus discursos. O falar em verso, aludindo e profetizando, utilizando
uma lingua que ndo era comum, revela o lado teatral de Francisco, a saida
encontrada para vencer a vergonha, naguele caso, ou 0 medo e atimidez.

Um ponto de destagque e que marca a relacgo de Francisco com a
|grejaestanarecusaem usar atonsuraneste momento. I ndicio que Francis-
co ndo queriarefugiar-se em umanovaforma de seguranca e de promogéo
gue a integracdo na ordem clerical |he teria oferecido, ja que a tonsura,
simbolo exterior do servo de Deus, poderia protegé-lo de muitos perigos.
Renuncia da protecéo eclesial? Caso sgja, quando se apresenta ao papa em
1210, buscao reconhecimento einegavel protecao queisso acarretard. Esta

15 Tedlogo e padre dalgreja, So Jerdnimo nasceu em 347 e morreu em 420. Considerado o
mais erudito dentre os padres latinos, autor da chamada “Vulgata’”, versdo itala da Sagrada Escritura, era
propagador do ideal ascético e combatia 0os maus costumes do clero, tendo ainda vivido como eremita
durante alguns anos na Palestina. (JERONIMO. In: Dicionrio Enciclopédico das Religides. Petrépolis:
Vozes, 1995. v. 2, p. 1442). Raoul Manselli aponta Sao Jerdnimo como o formulador deste propésito de
seguimento de Jesus. (MANSELLI, Raoul. S50 Francisco. Petrépolis: Vozes/FFB, 1997. p. 64).
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mudanca de atitude aponta para momentos distintos, um primeiro em que
Francisco encontra-se eremita e solitério, logo nada significavaem termos
de perigo ou ameaga herética; e um segundo momento, pregador e lider de
uma pequena comunidade, semel hante a véarias comunidades heréticas.

A indumentaria de Francisco, que em nada se fazia lembrar ou
levar quem quer que fosse arelaciona-lacom asvestes usadas pelagente da
Igreja, tratando-se de um traje 0 mais pobre possivel — de camponés mise-
ravel ou mendigo —, é também exemplo da posi¢do dele perante a lgreja.
Mostrava que se queriase distinguir de qual quer tipo de condic&o nem que
pudesse ser sO espiritual ou moralmente privilegiada.

Outro ponto caracteristico do perfil de Francisco decorre da pre-
senca de ritos simbdlicos ancorados em uma cultura popular e paga. Trago
que indica a proximidade de Francisco da culturafolcldrica do seu tempo,
impregnada de elementos pagdos.'®

A atitude de jubilo perante a vida, a capacidade de exprimir-se
numa linguagem comum, compreendida por todos, usando em suas prega-
¢Oes palavras, exempl os e gestos que as pessoas reconheciam e se sentiam
avontade, o repertério de respostas prontas e mordazes com que 0sjograis
eram proverbia mente conhecidos, caracteristicas estas necessérias paraum
terreno evangelizador que ndo eraasigrejas, massim as estradas e as pragas.
Francisco pregacom avontade deatrair, interessar, maravilhar, apresentando
amensagem de Cristo numanovadimens&o, consciente que, paracomunicar-
se com osiletrados, 0 exemplo dosjograis era um guia precioso.

Diante destas caracteristicas de Francisco de Assis, aacdo do papa
Inocéncio Il mostra-se perspicaz. Aprova somente oralmente o modo de
vida, evitando um comprometimento que lhe podiacustar caro caso fugisse
do controle, como ocorreu com os Val denses. Busca caracteriza-los como

16 Mikhail Bakhtin, ao criticar um estudo sobre cultura popular na Idade Média e no
Renascimento, aponta que o Renascimento se originou na antiquiissima mitologia dos povos orientais e
antigos, continuou aviver e adesenvolver-seigualmente no culto religioso, onde sefixou pelo dogma, sendo
que na época de Francisco de Assis ela revive, penetra em camadas populares mais amplas, tinge-se de
emogdes puramente humanas, despertaaimaginacéo poéticae artistica, torna-se expressdo da sede crescen-
te derenovagdo naesferaexclusivamenteterrestre, isto €, no dominio politico, social eartistico. Justamente
aculturacdmicapopular daldade M édia é que configuraaesfera predominante onde o desejo de renovagdo
e de renascimento impregnou a sensacao carnaval esca do mundo, encarnada de diversas maneiras nas for-
mas concretas e sensivels da cultura popul ar — espetécul os, risos e formas verbais. (BAKHTIN, Mikhail. A
cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Frangois Rabelais. Séo Paulo-Brasilia
Edunb-Hucitec, 1999. p. 49).
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membros do clero por meio datonsura. Colocaum cardeal responsavel por
proteger a Ordem, ou sgja, alguém paraorientar e aconselhar Francisco de
Assis, que se traduz em eficaz instrumento de domesticagdo do movimento
franciscano:

Por desgjo de seu patrono, o cardeal Giovanni di San Paulo,
até se fez elevar juntamente com seus 11 companheiros ao
estado clerical pela tonsura. Isso facilitou mais ainda suas
atividades de pregagdo, mas a0 mesmo tempo promoveu a
clericalizacdo da jovem comunidade. Agora, padres também
ingressavam na sociedade. Comegara 0 processo da
“eclesiastizacdo” do movimento franciscano, e Francisco, que
quisera se separar de todas as coisas ha pobreza, estava agora
mais dependente da“ santamadreigreja’. Por tras disso estava
sobretudo o sobrinho de Inocéncio I11, o cardeal Hugolino, que
durante a vida de Francisco foi seu amigo e protetor. Um ano
apdsamorte de Francisco, Hugolino subiu ao trono papal como
Gregorio | X, canonizou Francisco, mandou construir em Assis,
contrao expresso desejo de Francisco, umaespléndidabasilica
e um mosteiro, e afrouxou a regra franciscana acrescentando
restrigdes interpretativas constantes. Ao mesmo tempo, como
vimos, instituiu a Inquisi¢do romana.'’

Aprovacdo oral, tonsura e aproximagado com clérigos instruidos
s80 aspectos que caracterizam o rito de instituicdo de Francisco de Assis
operado pel o representante maior dainstituicdo eclesiastica, 0 papa. Pierre
BOURDIEU conceitua o termo a partir dafuncéo social do ritual edasig-
nificacdo socia dalinha, isto &, do limite cuja transgressdo o ritual torna
evidente e legitimo. Esta linha separa os passiveis a serem instituidos dos
gue ndo sdo, onde “instituir € consagrar, ou sgja, sancionar e santificar um
estado de coisas, umaordem estabelecida’ .2 Umainvestidura que consiste
em sancionar e em santificar uma diferenca— 0 modo de vida eremitica e
penitente do leigo citadino Francisco de Assis —, fazendo esta diferenca
conhecer ereconhecer, ou sgja, existindo como diferencasocial, conhecida

17 KUNG, Hans. Igreja catdlica. Rio de Janeiro: Objetiva, 2002. p. 134.
18 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linglisticas. Sao Paulo: Edusp, 1998. p.
97-99.
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ereconhecida pelo agente investido — Francisco de Assis— e pelos demais.
Transforma a representac@o que os outros possuem de Francisco e modifi-
ca 0s comportamentos que adotam em relacéo a ele, como também trans-
forma ao mesmo tempo a representacdo que Francisco faz de si mesmo,
bem como os comportamentos que acredita estar obrigado a adotar parase
gjustar atal representacéo.

Ao aprovar o modo de vida declarado por Francisco, o papainsti-
tui umacompeténciaaele, impdeumdireito de ser umreligioso, conforme
um model o conhecido e jalegitimado do eremitae penitente, quetambém é
um dever de ser, ou sgja, tem que se comportar em fungdo detal identidade.
Aoinstituir, Inocéncio 11 imp&e oslimites queidentificam Francisco como
um eremitae um pregador: permite o seu modo de vidaeremitico eapregar
somente sobre assuntos morais, estando ainda subordinado a hierarquia
eclesidstica (inclusive ao clero local). A aprovacdo ocorre somente oral-
mente, nada por escrito, nada com a assinatura papal . Contudo, o bispo de
Assis estava presente e a aprovagao oral jarespondia ao seu anseio de que
Francisco e seu grupo fossem conhecidos e reconhecidos pela autoridade
maior daguela época e assim aplacasse uma ou outra reclamacdo ou expli-
cacdo sobre alegitimidadereligiosae social deles por parte dacomunidade
deAssis.

A aprovaco caracterizao primeiro passo, o transpor dafronteira
do homem leigo para o homem religioso; mais do que isso, ao homem que
agoragozado estado clerical. Ao transgredir alinha, uma das funcdes des-
safronteiratambém € a de impedir os que se encontram dentro de sairem.
“A estratégia universalmente adotada para eximir-se duradouramente da
tentacdo de sair dalinhaconsiste em naturalizar adiferencaetransforma-la
numa segunda natureza através daincul cagéo e daincorporacao sob afor-
made habitus’.*® A tonsuraresponde ao signo exterior com que se exprime
aposicéo socia dosirméos menores, signo que os distingue dos leigos e 0s
identificacomo membrosdo clero. A tonsuraestasempre alembrar o lugar
que Ihes confere ainstitui¢&o.

Se atonsura € um signo exterior ao corpo, ainser¢ao de padres e
clérigosinstruidos na fraternidade de Francisco e a proximidade constante
do protetor cardeal Hugolino acabam por trazer maneiras — de falar e pre-

19 Ibid, p. 102-103.
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gar, de se portar e se comportar — e gostos que sao incorporados na
fraternidade, servindo de meio aidentificar osfranciscanos como membros
do clero. O processo de clericalizacdo dosirmaos menores é acompanhado
pelaincorporacéo de signos préprios deste clero maisinstruido (o latim, o
dominio dostextos biblicos, 0 gosto pelo estudo e peloslivros) que se con-
verte ao modo de vida de Francisco.

A aprovacado papal, atonsurae o processo de clericalizacéo carac-
terizam o rito queinstitui Francisco como pregador autorizado pelalgreja.
Como porta-voz autorizado® é um objeto de crencagarantido e certificado:
sendo real mente o que cadaum acreditaque el e é porque suarealidade esta
fundada na crenca col etiva (seu modo de vida eremitico € model o conheci-
do e aceito sociamente), garantido pelainstituicdo e materializado por sim-
bolos (desde atonsuraque o clericaliza, até aroupae o andar descalco que
0 aproximado indigente).

Ao estar instituido, “um dos privilégios da consagracéo reside no
fato de autorizar transgressdes que estariam proibidas de outro modo. Aquele
gue se sente seguro quanto asuaidentidade cultural pode jogar com aregra
do jogo cultural, pode brincar com fogo”.# Francisco de Assis transgride.
Eraumleigo, traz consigo experiénciasdacomunadeAssis, suastransgres-
sbesestdo relacionadas aesse universo. A Igreja, napessoado papal nocéncio
I11, ndo desconheciaesse risco, pelo contrério, aestratégiaerajustamente a
de domesticar os movimentos religiosos lai cos, tanto que o papado preocu-
pou-se em tecer uma rede de apoio ao movimento, que de forma ora sutil,
orapersuasiva, modelava o movimento parase portar como um instrumen-
to evangelizador e carismético no meio urbano subordinado algregja

Francisco de Assis atravessou umalinha que antes era proibida de
ser transgredida. Motivo de perseguicao e condenacdo aqueles que fizes-
sem tal passagem, Francisco seriamai s um entre tantos|eigos que se propu-
nham aumavidareligiosa e foram considerados heréticos pelalgreja. Mas
n&o foi isso que ocorreu. Francisco transgride alinhaentre o leigo eoreli-
gioso autorizado pelainstituicdo detentora da autoridade paratal: algreja,
na figura de seu representante maior, o papa, como também na figura do
representante local, o bispo de Assis. Pregador legitimado e autorizado,

20 Ibid., p. 105.
21 Ibid., p. 104,
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Francisco traz consigo o0 mundo laico e citadino, e com isso transgride no-
vamente ao propor umavidareligiosaparaleigos como ele, citadinos como
ele. Contudo, aessatransgressdo, mesmo ndo autorizada, respondiaao pri-
vilégio, “aum dos privilégios da consagracdo” que“reside no fato de auto-
rizar transgressdes que estariam proibidas de outro modo” .2 Francisco trans-
gride ao propor uma nado-hierarquia para sua fraternidade e uma préticade
solidariedade horizontal para com os outros. A Igreja, por sua vez, atenta
paracom apréticaevangélicade Francisco, aqual autorizou, buscacontrol &
ladesde o inicio com um processo de clericalizaco dafraternidade: desde
aimposicdo datonsura, ao incentivo ainsercao de clérigos (que carregam
consigo os valores culturais eclesiasticos como a hierarquia, busca da per-
feicdo e o0 estudo) até a gradativa hierarquizacdo da fraternidade (novicia-
do, protetor da ordem, regra).

Se Francisco, santo e representante da ortodoxia, € resultado das
intencdes eclesi asticas de utilizar aimagem de Francisco parafins de con-
solidag&o do cristianismo em solo urbano, também éinegavel queele nasce
leigo, filho de um mercador, e morre tonsurado, como servo de Deus e
como um santo aos olhos da sociedade, e logo mais pela Igreja. Fala do
Evangelho como também utiliza elementos proprios da cultura popular.
Disciplinado, aceitaahierarquiadalgreja, sem contesté-laou criticd-laem
pregacdes, fiel a ortodoxia por exercer tal disciplina. Mas, ao propor uma
mudangainterna e pessoal, voltada para o individuo, acaba por mostrar os
errosdalgrejaatravés do seu exemplo; reformaalgrejacom o exemplo de
um seguir nu, o Cristo nu. Ao propor um modo de vidareligioso inspirado
em experiéncias urbanas e laicas, pregando fundamentado no Evangelho,
utilizaatécnicade um jogral discursar.

Francisco se autodenominava jogral de Deus.?® N&o € a questéo
decaracteriza-lo como louco, masade realcar o comportamento jogralesco
que revela a apropriacdo de um modelo, de um esteredtipo. O jogral de
Deus falacomo um jogral, a quem tudo € permitido, mas fala sobre a eco-
nomia da salvagéo, papel do religioso. Com isso, o publico o encaracomo

22 Id.

23 “Néo erapor acaso que Sdo Francisco designavanas suasobrasasi e aos seus companhei-
ros pelo nome de ‘jograis do Senhor’ (ioculatores Domini). Sua concepgado origina do mundo, com sua
‘alegriaespiritual’ (laetitia spiritualis), suabéng&o do principio material e corporal, e suas degradagBes e
profanagdes caracteristicas, pode ser qualificada (ndo sem certo exagero) de catolicismo carnavalizado”.
(BAKHTIN, op. cit., p. 50).
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um jogral e um religioso, aceitando e reconhecendo a autoridade que ema-
na destes dois esteredtipos: um que fala 0 que quer e 0 que 0s outros ndo
podem falar, € imune a punicéo, pois seu papel definido pela sociedade
permite brincar com as palavras (ser sarcastico, criticar, dramatizar, emocio-
nar); e o outro que mostra o caminho da salvacdo, € o salvador. Estes este-
redtipos, ao serem reconhecidos pelo publico, conduzem a um efeito de
sentido do discurso que esta sendo enunciado: o discurso é verdade (aceito
como verdade) pois é de um religioso; e esta verdade é aguela que outros
religiosos ndo podem falar, ndo Ihes é permitido. Ou sgja, é averdadereli-
giosa que os outros religiosos ndo falam, a verdade escondida, a verdade
secreta. O jogral de Deus é o enunciador autorizado afalar aquilo que se
fosse outro religioso ndo seria admitido pelalgreja.

A proposta de Francisco para o mundo

Admoestacdes trata-se de um texto perfomativo,?* ou sgja, suain-
tencdo é provocar uma performance diferenciada no enunciatario: uma
mudanca de procedimento e comportamento. Contudo, “o poder das pala-
vras é apenas o poder delegado do porta-voz cujas palavras (quer dizer, de
maneira indissociavel, a matéria de seu discurso e sua maneira de falar)
constituem no maximo um testemunho, um testemunho entre outros daga-
rantia de delegacéo de que ele esta investido”.® Se Francisco de Assis é
gue valida a performatividade dos textos admoestativos, seja por ter atras
de s algreja, sgja pelo seu carisma popular, cabe analisar o ato poder
simbdlico oriundo do discurso das Admoestagoes.

| dentificamos no conjunto dos textos admoestativos umaestrutura
simbdlica que sustenta aquilo que perseguimos. a eficaciado discurso. Tal
estrutura é fundamentada em trés eixos tematicos que delimitam e definem
0 homem cristdo ideal: Cristo e 0 ser cristéo; aobediénciae o ser obedien-
te; a pobreza de espirito e 0 ser pobre de espirito.

24 BOURDIEU, op. cit., p. 85-96.
25 Ibid., p. 87.
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O primeiro eixo tematico enfatiza a relacéo entre Cristo e 0 ho-
mem apartir do sacramento eucaristico, momento simbdlico daaiancaentre
Deus e 0 homem, e que constitui 0 aceite de ambos do tipo da relagéo:
Cristo — senhor; homem — servo.

Francisco de Assis apresenta uma légica presa a concepgédo de
dualidade: o corpo tende aos vicios e aos erros, enquanto que aamaé que
controla o corpo, combate 0s seus vicios, educa o corpo. A ortodoxia per-
mite essa concepcdo, da luta do Bem contra o Mal, reduzida na relacéo
entre o corpo e aama. A esta ortodoxia Francisco exorta, aqueles de fé
fraca, que somente concebendo a dualidade — matéria e espirito — € que se
entende a transubstanciacéo e realiza-se o rito eucaristico. Por suavez, a
crenga cataraenglobatambém essa dualidade, evidenciando aproximidade
positiva entre Francisco e os cataros. Entretanto, a respeito da eucaristia,
elesdiscordam e se antagonizam. A questéo ndo € adualidade, mas as méos
do sacerdote. Justamente esta é ainstrucéo de Francisco para os cataros: o
rito eucaristico € umarealidade e esta condicionada a funcéo sacerdotal.

O rito eucaristico fundamenta este primeiro eixo tematico, onde
sua compreensdo e aceitacdo significam para Francisco o aceitar ser cris-
t&o, sendo condicdo primordial paraser religioso, principal mente um irméo
franciscano. Antes de admoestar sobre o comportamento, tanto em relacéo
a obediéncia quanto a pobreza de espirito, Francisco exorta que ser irméo
franciscano e ser cristéo sO € possivel paraaquele que compactuacom Cris-
to através do péo e do vinho transubstanciado em sua carne e em seu san-
gue, ou sgja, somente apds ser instituido pelo rito eucaristico € que real-
mente se torna crist&o, inculcando o direito da salvacdo e o dever de se
subordinar a vontade de Deus.

O segundo €eixo tematico trata daalianca entre Deus e os homens,
queimplicanaobediénciaparacom Deus. O direito dasalvacéo estacondi-
cionado ao ser obediente a Deus, reconhecendo-o como proprietério de
tudo e de todos, subordinando-1he até mesmo o livre-arbitrio e 0o mérito das
coisas que fazemos. Este segundo eixo é atrelado ao primeiro por também
ser quesito condicional para ser cristéo. E o passo seguinte: o rito inculca
como deve ser o cristéo e ser obediente é a primeira condic&o.

Adiantando que o terceiro eixo tematico diz respeito ao comporta-
mento do homem em relago aos vicios e a prética das virtudes, percebe-
mos a interdependéncia entre os temas: a cisdo entre o homem e Deus ca-
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racterizadapel o pecado original éresgatadapelorito eucaristico, cujo aceite
do corpo de Cristo simbolizaarentncia daquil o que causou 0 rompimento:
avontade prépria. O aceitar Cristo marcao aceitar obedecer a Deus, subor-
dinar-se aele, que significa seguir um comportamento que viabilize o con-
trole da vontade propria (controle do corpo, controle do eu, controle da
carne), ou sgja, a prética das virtudes do pobre de espirito (aquele que re-
nunciaavontade propria).

A concepcdo de Francisco de obediéncia responde a uma questao
interior do homem, ndo intermediada pelalgreja. Contudo, ao decidir acei-
tar Cristo e ser obediente a €le, a partir desse momento deve obediéncia a
| greja como representante de Deus. Francisco admoesta para que o cristéo
fique consciente desse processo de submissdo, interiorizando comporta-
mentos que a0 mesmo tempo submetem o cristéo a lgreja, como também
trazem a sensacdo que esta livre dela, estando submisso direto a Deus e
exercendo umatolerancia em relacéo a lgreja, resignando-se a sua autori-
dade sem necessariamente estar concordando com ela.

Diante destas duasforgas fundamentais, aobediénciaemrelacéo a
Deus e a humildade em relagéo ao proximo, Francisco exorta para que Si-
gam um comportamento pautado no servir, no submeter e no resignar. Para
Francisco, ser cristdo é ser obediente a Deus e humilde perante o outro, onde
obedecer significaser submisso aDeus e humildade significaresignar-se pe-
rante o proximo. Temos, entdo, o terceiro eixo tematico em que Francisco
define o que seriaessa humildade e como ela se aplicanapréatica.

O cernedoterceiro eixo €o viver semnada de proprio. A pobreza
de espirito € o modo de vida proposto e executado por Francisco em seu
sentido literal. Em todos 0s aspectos esta € a premissa que move cada ato e
pensamento dele, sintetiza 0 comportamento ideal. Diante do corpo que
carrega 0 pecado, cabe a alma controlar o corpo através de uma renincia
total e constante de qualquer bem, sejamaterial ou espiritual.

A receitade seguir umavidaregida pelapobreza de espirito volta-
se para destinatarios imbuidos de esteredtipos, que circulam na culturaci-
tadina: entre muros que provocam a convivéncia com a diversidade e o
diferente e a sobrevivéncia perante a violéncia e a segregacdo, tem-se 0s
tracos do mercador (impregnado pela mentalidade mercantil do lucro e o
vicio burgués daavareza), do margina (pelasuadiferentemaneiradeviver,
por ndo se sujeitar anormas e model os de vida estabel ecidos e por se recu-
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sar a trabalhar ou a desempenhar uma funcéo social, motivo de aversdo,
estranheza, medo e 6dio que a sociedade Ihe demonstra) e do intel ectual
(aguele que trabalha com a palavra e a mente e ndo com amao, recebe por
aquilo que faz como oficio).

Retomando os elementos do ethos e a no¢do de incorporacéo,?
notamos que estes trés esteredtipos conferem corporalidade ao discurso,
fazendo com que os textos admoestativos “tomem corpo”: 0 egoismo e o
orgulho, osvicios que Francisco buscaexplicitar paracombater, sdo vincu-
lados a0 esteredtipo do mercador (a avareza), do intelectual (dono do co-
nhecimento, sujeito ao vicio tanto do egoismo quanto do orgulho préprio) e
do marginal (segregado e excluido, é tratado como objeto da caridade e da
humildade, o avesso do egoismo e do orgulho da sociedade). Essa
corporalidade promove nos sujeitos a incorporacao do ser cristdo, do ser
obediente e do ser pobre de Cristo, proposta que define umamaneira espe-
cificade habitar a sociedade: Francisco exorta que ser cristdo so € possivel
paraaguele que compactua com Cristo, resultando no direito dasalvacéo e
no dever de se subordinar a vontade de Deus. Tal alianca entre homem e
Deusremete aumaobediénciaem relacdo aDeus e ahumildade em relagéo
ao proximo. Assim, Francisco exorta paraque sigam o model o do pobre de
espirito, cujo comportamento, pautado no servir, no submeter eno resignar,
combate o0 orgulho proprio e 0 egoismo material. A corporalidade eaincor-
poracado destes esquemas de poder simbdlico constituem condigéo de uma
“incorporacgdo imaginaria dos destinatérios ao corpo”, onde o publico, ao
se sentir incorporado no discurso que esta sendo enunciado, jaé*“ grupo dos
adeptos do discurso”:

O co-enunciador interpelado ndo é apenas um individuo para
guem se propGem “idéias” que corresponderiam
aproximadamente a seus interesses; é também alguém que tem
acesso a0 “dito” através de uma “maneira de dizer” que esta
enraizadaemuma“maneirade ser”, oimaginario deum vivido.
Note-se, alias, que esta concepgdo de eficécia discursiva...
congtitui a tentativa de toda formag&o discursiva: convencer
consiste em atestar 0 que é dito na propria enunciagao,

26 MANGUENAU, op. cit., p. 45-48.
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permitindo a identificagdo com uma certa determinagéo do
corpo.?’

Nesta perspectiva, a proposta de Francisco de Assis, contida no
documento Admoestacdes, ao suscitar acrenca, responde a questéo daefi-
cécia do discurso.

O DISCURSO EFICAZ

A Adm 27 expressa de forma sucinta a proposta de uma vida de
pobreza de espirito. Apresenta o perfil de umalaude,® fato que caracteriza
0 apostolado franciscano em forma de canto e acentua a imagem de um
Francisco jogral esco, performance que atuacomo elemento constitutivo de
seu discurso e da eficacia do mesmo. Apresenta as virtudes que combatem
os vicios em formaconjugada, ou seja: em relacdo as virtudes — a caridade
necessita da sabedoriapara ser umavirtude, a pobrezanecessitadaalegria,
a paciéncia da humildade; os vicios também ndo vém sozinhos — o temor
tem sua origem naignoréncia, aira na perturbacdo, a cobica na avareza.

Este quadro devicissitudesede virtudes vincula-se aumadinami-
ca urbana onde o tempo parece mais curto, 0 espaco mais complexo, as
guestdes materiai s assumem um grande vulto, as questdes espirituais mos-
tram-se menores e ndo eficazes, gerando certa sensacdo de angustia, de
crise de identidade e de estresse.* As virtudes e os vicios sdo trabal hados
por Francisco como algo que necessita ser de dentro para fora: antes da

27 Ibid., p. 48-49.

28 “Dasvirtudes que afugentam osvicios: aonde ha caridade e sabedoria, néo ha medo nem
ignorancia. Onde hé& paciénciae humildade, ndo h& iranem perturbacéo. Onde a pobreza se une aalegria,
n&o hé cobiganem avareza. Onde hé paz e meditagéo, ndo ha nervosismo nem dissipacéo. Onde o temor de
Deus estéd guardando acasa (cf. L c. 11,21), o inimigo ndo encontra porta paraentrar. Onde ha misericordia
eprudéncia, ndo ha prodigalidade nem durezade coracdo.” (SILVEIRA; REIS, op. cit., p. 69-70)

29 “Né&o é sem razéo que todos estes escritos em | atim aparecem denominados laudes, isto &,
céanticosde louvor. S80 umaespécie de canticosreligiosos que por S. Francisco e pelos seus primeiros frades
eram cantados e explicados ao povo.” (ESSER, Caetano. As exortagdes de Francisco de Assis. Braga:
Franciscana, 1976. p. 335).

30 David Harvey exemplificaa mudanca de percepcéo de tempo e de espago neste periodo
dos séculos X11 e X111. (HARVEY, David. Condigéo pés-moderna: uma pesquisa sobre as origens da mu-
dancacultural. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p. 204-235).

Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, n. 43, p. 147-168, 2005. Editora UFPR



168 SILVA, V. A. G. Francisco de Assis e a pobreza franciscana...

pobreza material, tem-se que buscar a pobreza espiritual. A énfase na po-
breza de espirito talvez explique por que esta sociedade urbanaencontrava-
se em crisereligiosa, que teve em outros movimentos religiosos laicos, he-
réticos ou ndo, um sinal evidente que a resposta estava em uma nova pro-
posta de vida religiosa para aqueles que queriam ser religiosos, uma espe-
ranca para aqueles que queriam religi0sos, nos quais pudessem depositar a
confianga de que salvariam suas almas.

Francisco era um enunciador instituido, autorizado pela institui-
¢30 que controlavaaeconomiadasalvacdo naguel e momento. O discurso €
pronunciado pela pessoaautorizadaafazé-lo, conhecido e reconhecido por
sua habilidade — tanto pela técnica jogralesca e o esterettipo de jogral do
qual se apropria, como do modo de se vestir, datonsura que possui, o este-
redti po do penitente, ou sgja, suahabilidade de ser reconhecido como jogral
de Deus — e também apto a produzir esta classe particular de discursos
admoestativos que remetem aos Padres do Deserto.

Enfim, Francisco de Assis propds e viveu sua proposta, cativando
religiosos angustiados e citadinos que admegjavam um mundo diferente. A
analise do documento Admoestacdes explicita esse contexto do homem ur-
bano em buscade umaidentidade, de umatradicéo e deum proposito devida,
anseios respondidos por Francisco ao propor que assuma ser cristéo, que sgja
obediente e seguidor das palavras evangélicas—seguir nu o Cristo nu.
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