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RESUMO

Esse artigo trabalha a possibilidade de contribuir com observagdes
importantes para abordagem do Protestantismo no Brasil por outros
grupos de saber, ndo necessariamente conscientes de certas
peculiaridades do protestantismo, principalmente quando de uma
abordagem do sagrado por esse grupo. Dessa maneira, propde como
um eixo de abordagem um didlogo entre a Histéria e as Ciéncias da
Religido, privilegiando a abordagem de uma sociologia compreensiva.
O texto pretende articular transmissdo religiosa, memaria e identidade
no Protestantismo Brasileiro partindo de Maurice Halbwachs e Paulo
Barreira como referenciais tedricos principais.
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ABSTRACT

This article was built to create a possibility to discuss about the
Protestantism in Brazil. And it qualifies other groups of education to
have knowledge about peculiarities of Protestantism. In this way we
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have a dialogue between History and Religion Science consider ing it
as an approaching support, privileging the study of a comprehensive
sociology. Thetext intendsto articulate religious transmission, memory
and identity in the Brazilian Protestantism having Maurice Halbwachs
and Paulo Barreira as main theoretical references.

Key-words: holy; Brazilian protestantism; history; religion sciences;
memory and identity.

E cada vez mais reconhecido o fato de que o fendmeno religioso
em suas multiplas manifestagdes no Brasil tem influenciado uma série de
abordagens tedricas e que, ndo poucas vezes, uma série de deducbes equi-
vocadas tém surgido por falta de algum conhecimento dos meandros e
nuancas desse campo, sobretudo quando se trata do protestantismo e de
seus varios representantes no Brasil. Paratentar contribuir com uma possi-
bilidade mais segura de abordagens, esse artigo pretende propor a trans-
missao religiosa desenvolvida na préatica protestante brasileira como um
caminho tedrico mais propicio ao didlogo com outros campos do saber,
principalmente quando de umaabordagem que pretende entender asarticu-
lacBes desse grupo quanto ao sagrado.

|dentidade e transmissao religiosa

As sociedades contemporéaneas tém apresentado um quadro
pluralistanaquest&o deformas de expressdo do sentimento religioso. Diante
desse pluralismo, ndo é precipitado supor que essas formas de expressao
religiosa precisam articular um mecanismo de sobrevivénciaedetransmis-
sd0 de suas caracteristicas. O Protestantismo Brasileiro, nas suas muitas
faces, ndo estaimune a esse fendbmeno, o que impde a ele, como represen-
tativo de formas de expressdo do sentimento religioso, uma articulagéo,
também muito complexa, para sobreviver. No caso do protestantismo, se
observaque umasérie de mudancas tem acontecido no ambito datransmis-
sdo religiosa. Essatransmissdo religiosapode ser definidacomo o conjunto
de atividades dinamizadas pel o poder areproducéo do sistemareligioso. E
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no caso do protestantismo € importante compreender que a transmissao
religiosa tem sofrido modificacfes por uma de suas faces — o
Pentecostalismo:

As mudancas na transmissgo religiosa protestante na América
Latina sdo evidenciadas pelo pentecostalismo. 1sso porque o
pentecostalismo abre méo da tradicao religiosa para construir
sua legitimidade, desinteressando-se pela tradicdo e
concentrando recursos na promogao de experiénciasreligiosas
fortes, embora efémeras.*

A transmissdo religiosatem o seu val or metodol 6gico por permitir
umaavaliacdo daeficacianareproducéo do sistemareligioso. O que, numa
andlise preliminar do pentecostalismo como face do protestantismo, nos
remete jaumagrande quest&o: como ele consegue sobreviver, numa socie-
dade em constantes transformagdes, abrindo mé&o datradicéo e articulando-
se a partir de experiéncias efémeras? Avaliar as possiveis “engrenagens
desse mecanismo é importante para analise do que, no reverso dessa ques-
t8o, asexpressdes maistradicionais’? estéo fazendo paramanter-se no mes-
mo quadro de pluralidade e mudancas acel eradas. Paulo Barreirasustentaa
hipétese de que o pentecostalismo contemporaneo esta determinando uma
transformacao radical no sistema de transmissdo religiosa. Paraele, é pos-
sivel verificar que a eficacia da transmissdo ndo esta mais na fidelidade a
tradicdo fundadora, e sim na producdo de um “fiel” de identidade religiosa
precéria. Asidenti dadesreligiosas contemporaneas desenvolvem-seem torno
das emocdes, em detrimento da catequese que outrora caracterizava o Pro-
testantismo. Passou-se, segundo Barreira, da legitimidade pela tradicéo a
legitimidade pelaemocéo.?

ParaBarreira, asidentidades religiosas da atualidade manifestam
formas mais fluidas. Decorre-se, entéo, o fato de que essas formas desa-

1 BARREIRA, Paulo Rivera Tradicao, transmissdo e emocao religiosa — rociologia do
protestantismo contemporaneo na América Latina. S&o Paulo: Olho D’ Agua, 2001. p.17.

2 Noambito desseartigo, tradicional deve ser compreendido pelo viés de presencahistérica,
0u sgja, 0s grupos mais antigos cronologicamente, a exemplo dos Presbiterianos, Metodistas, Batistas e
L uteranos.

3 BARREIRA, op. cit., p. 18.

Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 43, p. 55-71, 2005. Editora UFPR



58 CAMARA, U. F. daS,; SOUZA, E. S. de. Para uma compreensio do sagrado...

fiam conceitos chavescomo: rito, fiel, identidade e pertencareligiosa.* Nessa
perspectiva, o culto coletivo torna-se 0 espaco e o tempo privilegiados da
transmissdo religiosa protestante. Dai a relevancia de se avaliar o espago
do culto coletivo, além das implicacdes com o sagrado, como marco tedri-
co na andlise datransmissdo religiosa.

Memobria e transmissdo religiosa

O fendmeno da transmissdo religiosa ndo pode prescindir dos es-
tudosfeitos por Maurice Halbwachs. Ao introduzir Halbwachs no universo
da transmissdo religiosa do protestantismo no Brasil, especificamente do
pentecostalismo, Paulo Barreira dd um passo fundamental e de vanguarda
na proposta de analisar osfendmenos dareligido, mudando o foco daénfa-
se da Sociologia Classica na transmissdo do Poder para a transmiss&o reli-
giosa. (Isso setornasignificativo, sobretudo no Brasil.)

Maurice Halbwachs, discipulo de Emile Durkheim, segundagera-
¢ao, formado natradicéo Bergsoniana, distancia-se deste ao se opor ao con-
ceito de que amemoria é conservacao do passado. Para ele, é fundamental
entender a memériaindividual na sua inter-relacdo com o que chama de
quadros sociais da memdria. N&o cré que a memdria sgja umatabularasa
ou que estejafechadaem si mesma. Essa suacompreensdo o levaaestabe-
lecer toda uma teoria do conhecimento da memaria. Maurice Halbwachs,
em seus estudos, apontou paraafragilidade damemariareligiosae, mesmo
ndo encontrando neles uma teoria mais desenvolvida sobre o fenébmeno
religioso, suamaior contribuicdo foi ade abrir caminhos para o estudo da
memoariareligiosa. Isso justifica a sua escolha nessa pesquisa, seguindo o
fio condutor proposto por Barreira em sua prototeoria da transmissao reli-
giosanaAmérical atina

A Sociologia, desde o final do século passado, conforme observa
Barreira, tem revisado seus postul ados sobre a natureza das rel agbes sociais
das formas de representacdo e de a formagado de identidades na sociedade

4 BARREIRA, op. cit., p. 20.
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moderna, principal mente pel o fato da sociedade moderna ser caracterizada
pela mudanca acelerada, comuni cagéo imediata, pela circulagdo generali-
zada de bens, capitais, pessoas, saberes e simbolos. Nesse cenario € que se
apresentam as questdes de tempo, memoéria e esquecimento.® Analisando a
diversidade dos comportamentos, tendéncias e sentimentos pelos quais as
pessoas classificam asi mesmas e as outras dentro da escala social, formu-
la-se a hipbtese de que 0 homem caracteriza-se essencialmente pelo seu
grau de integracéo no tecido das relagdes sociais.® A meméria coletiva, na
perspectiva da sociologia, € essencialmente uma reconstrucéo do passado,
adaptando aimagem dos fatos passados as crencas e as hecessi dades espi-
rituais do presente. Aquilo que foi naorigem passa a ser secundério, sendo
totalmente indtil, porque a realidade do passado néo esta mais |4, como se
fosse um modelo imutavel ao qual é preciso se confirmar.”

Halbwachs defende o primado damemariacol etivasobre aindivi-
dual e defineamemadriacomo umareconstrucdo do passado em funcéo das
necessidades do presente.?2 Entendendo a memaéria como atramadas iden-
tidades individual e coletiva, Halbwachs chega a conclusio de que a me-
moria é uma condicdo de identidade dos grupos e das pessoas. Por conse-
guinte, apreservagdo damemoriaé condi¢do daidentidade e daunidade de
um grupo humano, e aretomada do passado um fato de emancipac&o socia .
Uma sociedade sem memoria perde aidentidade e torna-se incapaz de en-
carar o futuro.® E possivel entender o desenvolvimento das idéias de
Halbwachs a partir de uma pardbola sobre uma jovem escrava encontrada
perdida num bosque sem saber quem é e de onde vem. Nao guarda nenhu-
ma lembranca de sua infancia e dos poucos detal hes que lembra destaca a
travessia de grandes extensfes de mar por duas vezes e que ficava muito
comovida quando Ihe mostravam imagens e produtos de esquimos. A
visualizagdo dessas imagens e produtos faz com que ela se aproprie de um
minimo de identidade pessoal, lembrando-se que era escrava de uma se-
nhora que gostava muito dela e o patréo, que ndo a suportava, obrigou-aa

BARREIRA, op. cit., p. 27.
Ibid., p. 29.

Id.

Id.

Ibid., p. 31.

© 0 ~NOog
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embarcar.® Essa parébola € usada por Halbwachs para demonstrar que a
memoria depende significativamente do contorno social. Elanéo é ativada
i soladamente, mas apdia-se no grupo social implicado nas experiénciaslem-
bradas.* E do grupo que recebemos a confirmag&o de nossas lembrancas.
S30 as testemunhas da nossa vivéncia que freglientemente nos permitem
lembrar e validar nossas recordacdes. as referéncias comuns nos guiam e
ativam nossa atividade memorial .2

A meméria, para Halbwachs, constitui uma forca simbdlica que
fornece a possibilidade de construcéo de umatotalidade de sentido. Nesse
caso, amemoria seria um marco simbdlico:

A pluraidade de jogos da memoria reproduz a variedade de
pertencas que definem ainser¢do social nasociedade. Em cada
memoria especial ha uma subdivisdo em muitas memorias
menores. Quem é protestante pertence simultaneamente a
tradicéo da Reforma, amemdriainstituciona da denominag@o
e a pequena meméria de sua paréquia ou igreja local. Ha
também as experiéncias pessoaisou familiares, no caso deuma
familia protestante. 3

A questéo levantada por Paulo Barreira quanto ao ambiente de
pluralidade de memdrias é bastante significativa. Como, diz ele, € possivel
diante dessa pluralizacéo de meméria ter uma coesdo formando uma me-
moriacomum?4

O grande desafio a proposta de Halbwachs é a atomizacdo da
meméria nas soci edades modernas, pois as pessoas pertencem
a cada vez mais grupos, os quais se subdividem em outras
ramificacBes. A pluralidade de memdrias preexistentes na
sociedade tradicional (grupo religioso, doméstico, familiar,
rural) é agora muito mais intensa. *>

10 BARREIRA, op. cit., p. 30.
11 lhid., p. 34.

12 lbid., p. 32.

13 lhid., p. 33.

14 1d.

15 Id.
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Asidentidadesindividuais, diante dessa pluralidade, ndo séo mais
exclusivas, sdo frageis, tém uma durac&o curta e sua constituicdo ndo de-
pende do apoio das grandes tradicdes:

A pluralizacdo extremaprende o individuo apequenasmemérias
cadavez menos coesasentresi. A pertencaindividual aosgrupos
torna-se cada vez mais funcional e técnica e cada vez menos
vinculada a meméria organica e organizadora.'®

A partir de outrametéfora, onde surge umaorquestraem funciona-
mento, Halbwachs propde a possibilidade da constitui¢cdo de umamemaria
comum aum codigo comum:

Numa apresentagéo de orquestra as pessoas podem conhecer a
melodia, reconhecé-la se ja a conhecem, reproduzi-la,
reconstrui-la segundo seu gosto. Seria impossivel verificar a
mel odiasem um grupo de musi cos conduzindo-a segundo uma
formulag&o codificada numa linguagem musical, a escritura.
Ha um acordo prévio sobre o significado dos signos musicais.
Esses Ultimos ndo tém sentido para quem ndo tem nas maos
uma partitura, masignoraaexisténciadaorquestra: seu sentido
se revela no conjunto do qual fazem parte no momento da
interpretacéo.’’

A metéfora da orquestra sugere uma reflex&o sobre o sujeito na
sociedade, j& que uma sociedade mantém um conjunto quando cada pessoa
gue toca um elemento da partitura reconhece, através dessa linguagem
musical comum, o meio de verificagdo damelodia.’® Cadagrupo particular
articula-se em torno de um quadro social que engloba linguagem, tempo e
espaco. Esse quadro social ndo pode ser considerado isoladamente. A lin-
guagem compde (constitui) o quadro social damemoriae deve ser conside-
rada parte do quadro social de cada grupo particular:

16 BARREIRA, op. cit., p. 33.
17 lbid., p. 34.
18 Id.

Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 43, p. 55-71, 2005. Editora UFPR



62 CAMARA, U. F. daS,; SOUZA, E. S. de. Para uma compreensio do sagrado...

Os musicos tém suas lembrangas de notas, signos, regras,
lugares e pessoas com as quais escutou ou interpretou pela
primeira vez certa melodia. Essas recordagdes permanecem
nele, pois fazem parte do grupo no qual ele as adquiriu; elas
conservam-se numamemoriacol etivaque se estende (no espago
e no tempo) tanto quanto a sociedade ou grupo ao qual
pertencem.*®

Essa perspectiva nos remete a conclusdo de que ndo ha uma me-
moria pura, individual, sendo numa construcdo de relacionamentos col eti-
Vos: “0 ritmo é um produto da vida em sociedade, um individuo absoluta-

mente sO ndo saberiainventé-10”.2° Nesse contexto surge umaoutramemo-
ria que perpassa toda a sociedade: € amemaria cultural. A andlise da me-
moria, no caso dos mUsicos, permite umatransferénciadesses conceitos ao
teatro e algreja, sendo possivel uma descricdo da mesma memaria coleti-
Va, tanto no primeiro caso quanto nos demais, utilizando, ainda, o recurso
dametéfora, Halbwachsintroduz aimagem do solitario em Londres, e agrega
a0s seus conceitos umaoutra dimensdo: Corrente de Pensamento. Osindi-
viduos, mesmo que sozinhos, sdo interligados a correntes de memarias,
conferindo, mesmo na auséncia de outros, umamemaria coletiva:

Chego pela primeira vez a Londres e caminho pelos mesmos
lugares varias vezes, acompanhado por pessoas diferentes. Um
arquiteto chama minha atengéo para os edificios, para suas
proporcdes e disposi¢cao. Com um historiador, aprendo que tal
ruafoi tragadanumadeterminada época, que emtal casanasceu
um homem muito conhecido e que aconteceram aqui e acola
incidentes notaveis. Acompanhado por um pintor eu sou
sensibilizado pela tonalidade dos parques, pela aparéncia dos
palécios e igrejas, pelos jogos de luz e sombra nos muros e
fachadas de Westminster, do templo sobre o Tamisa. Com um
comerciante vou as ruas populares da cidade, vejo lojas e
livrarias. Mesmo que eu ndo tenha caminhado ao lado de
nenhum desses homens, sera suficiente ter lido descrigdes da
cidade — feitas a partir desses diversos pontos de vista —, ter
seguido as recomendagGes de alguém ou ter revisado a planta

19 BARREIRA, op. cit., p. 34.
20 Id.
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dacidade. Suponha-se que eu caminhetotal mente so. E possivel
dizer que dessa caminhada eu s6 guardarei lembrangas
individuais relacionadas a mim? A solid&o é apenas aparente:
ao passar por Westminster pensei naquilo que meu amigo
historiador dissera ou em ago que eu lera. Atravessando uma
ponte, eu observei o efeito de perspectiva sobre o qual meu
amigo pintor falara ou que desenhara. Através do pensamento,
eumerecoloco nos diferentes grupos de que eu fiz parte. Outras
pessoas compartilharam lembrangas comigo e me gjudaram a
recordar; € por meio das lembrancas que eu me remeto aos
meus interlocutores e adoto provisoriamente o seu ponto de
vista?

Ao agregar o conceito de correntes de memarias amemoriacol eti-
va, Halbwachs muda o seu foco para umaandlise que tem seu fundamento
N30 Mai's NOS grupos reais, mas no que ele vai chamar de memoriacultural.
Numaobservacao de rel atos de peregrinacdes aterra santa, Halbwachs per-
cebeu que os relatos ndo se associavam ao que pode se perceber depois que
algrejatinhaformulado umatradicéo arespeito desseslugares. Numacom-
paracdo a outros relatos, agora com atradicdo ja formulada, ele percebeu
gue a opinido dos individuos na verdade eram crengas de grupos, fiéis,
ingénuos e crédul 0s.?

A partir dessas constatagGes, Halbwachs chega a conclusdo que as
tradicBes sdo reconstrugdes geradas pela necessidade do presente. A me-
moriareligiosa vai apresentar um principio que pode ser resumido da se-
guinte maneira: “ umaverdade, parase fixar namemariade um grupo, deve
apresentar-se sob aforma correta de um acontecimento, de umafigurapes-
soa ou de um lugar”. Segundo Paulo Barreira, diante dessas formas de
verdade, apenas o lugar tem maior possibilidade de se apresentar de manei-
ra concreta. 1Sso porque as pessoas e acontecimentos sdo passageiros, po-
dem ser imitados, no entanto ndo se repetem jamais:

As pessoas ndo sdo instantaneas como 0s aconteci mentos;
durante o tempo de vida, elas podem contribuir com seus

21 HALBWACHS, 1997, p. 52; BARREIRA, M., p. 36.
22 BARREIRA, op. cit., p. 37.
23 Ihid., p. 39.
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testemunhos para a fixag8o de uma lembranga. Os lugares
permanecem oferecendo & memdria certa estabilidade. E
possivel voltar ao lugar dos acontecimentos ou ao lugar onde
as pessoas estiveram e encontrar 0 mesmo quadro espacial .

Todo grupo que pretende solidificar-se precisa articular-se num
espaco comum. Ou sgja, o territorio € indispensavel paragarantir a estabi-
lidade de qualquer grupo, mas também € necessario que esse espago sgja
partilhado no tempo. Uma transformagdo desse lugar de formarepresenta-
tiva, segundo Paulo Barreira, vai implicar para o grupo em novos desafios
para sua memoria.® ParaHalbwachs, o conceito de espago social so existi-
rano tempo, na durabilidade e na permanéncia

O grupo religioso, mais que outros grupos, precisa se apoiar
sobre um objeto, sobre qualquer parte da realidade que dure,
porque ele mesmo pretende ndo mudar, enquanto que em torno
deletodas as | nstituicdes e costumes setransformam e asidéias
e experiéncias se renovam. Enquanto que 0s outros grupos se
preocupam em persuadir seus membros de que suas regras e
ordenangas permanegam iguais por determinado periodo,
sempre limitado, a sociedade religiosa ndo pode admitir que
elando sgjahojetal como foi nasuaorigem, sem que elatenha
que mudar no futuro.®

O grupo religioso para se sustentar precisa necessariamente acre-
ditar em suas origens e tradi¢des. Precisa preservar ailusao de ndo-mudan-
¢a, enquanto tudo mudaem torno dele; “ A materialidade doslugares sagra-
dos éilustria, poisagrande maioriadosfiéis ndo pode nem precisavisitd
los para certificar-se de sua existéncia. E suficiente imaginé-los, vé-losre-
presentados nos locais de culto e saber da sua permanéncia’ .2’ Paulo Bar-
reirasustenta a hipétese de que o protestantismo, avesso aimagens, conse-
guiu manter a ilusdo de ndo ter mudado. Fez isso construindo caminhos
aternativos, como afidelidade ao texto sagrado, considerado imutével (foi

24 BARREIRA, op. cit. p. 39.
25 Id.

26 lbid., p. 40.

27 ld.
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um deles).” Diante de uma pluralidade social, a estabilidade e o futuro de
toda tradicdo s6 sobreviverdo numa fidelidade as origens ou numa nova

articulagéo:

Nas sociedades em mutacéo (e todas mudam), a tradigé@o
enfrentao dilemadefidelidade asorigens. A identidade religiosa
deve ser mantida ou adaptada as exigéncias do presente para
que a tradicdo sobreviva. A tradicéo religiosa s o faz
transformando-se, esquecendo seus principios.?®

Os conceitos impostos pelas demandas atuai s do mundo moderno
em que as religifes se inserem sdo sintetizados juntamente com os ritos e
crencas passados que ndo desaparecem pelo pensamento coletivo. Nesse
caso, areligido integrao passado ao presente porque elasd serenovareme-
tendo-se, mesmo que ilusoriamente, a suas origens:

Numa sociedade mutavel, areligido transforma-se e tem como
func&o relacionar 0 novo com o passado eincorporar esse Ultimo
as novidades. A mudanga social ameaga a coeréncia. Para
continuar existindo, uma sociedade depende tanto da
transformag&o quanto da continuidade. Eis o paradoxo de toda
sociedade viva. Quanto mais ela muda, mais precisareferir-se
ao passado e quanto mais 0 passado aparece no presente, mais
€ necessario coloca|o como ponto de referéncia ®

A memoria do grupo religioso €, para Halbwachs, uma memaria
conflitiva. Parase afirmar, essamemoriaprecisaimpedir que outras memo-
rias se formem ou se desenvolvam ao seu redor. Ao mesmo tempo, essa
memoria incorpora elementos de fontes variadas e distintas. A religido
reelabora o sentido de existéncia, de mundo, colocando-o dentro de codi-
gos compreensivos, fazendo uma integracdo do transcendente com o real,
ordenando-o e dando significacdo a sua existéncia. A memdriacoletiva as-
sume o lugar, na vida em sociedade, da memariaindividual. O individuo,

28 BARREIRA, op. cit,, p. 41.
29 lbid., p. 43.
30 Ibid., p. 45.
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no exercicio de memaria, sempre se apdia namemariado grupo. O fato de
pertencer a diversos grupos faz com que o individuo também pertenca a
diversas correntes de memodrias. |sso significaque o pensamento individual

reflete esses pontos de vista. A reconstitui ¢ao do passado ap6ia-se nas cons-

ciéncias coletivas das quais o individuo fez parte.

| dentidade no Protestantismo

Rubem Alves encara o Protestantismo apartir de uma perspectiva
pluralizante: protestantismos. Paraele, agrande quest&o ao tentar estabel e-
cer uma identidade ao Protestantismo € o fato de ndo haver um critério
unificador. N&o ha uma unidade estrutural, ndo hd um centro em torno do
qual se é possivel integrar as muitas faces do Protestantismo:

Faces sdo sempre méscaras. Elas revelam, mas também
escondem. E o que ocorre com asfaces do Protestantismo. Seitas
e denominagdes, organizagdes e movimentos sd0 principios
internos de organizacdo. Mas a organizagdo interna de uma
instituicdo, por mais interessante que seja, pouco ou nada nos
revela de sua significagdo real >

Em toda a América Latina, o Protestantismo tem sua identidade
mais reforcada em termos de oposicéo ao catolicismo. A identidade pro-
testante se firma mais na ética negativista. E essa oposicéo sustenta-se a
partir de conjuntos doutrinérios, sgjam protestantes ou catélicos; em espa-
¢os, que podem ser profanos ou sagrados; e em valores, que apontam para
um juizo sobre o bem e o mal. A identidade protestante no Brasil ndo é
identidade de afirmagéo, mas ao contrério, pode ser entendida como nega-
tivae exclusivista. Nao admite outras possibilidades, no maximo, por con-
veniéncia, suporta.

A possibilidade deidentificar o Protestantismo no Brasil e, por con-
seqliéncia, estabelecer caminhos para uma reflexao sobre a identidade dos

31 ALVES, Rubem. Dogmatismo etolerancia. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. p. 80.
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grupos maistradicionais, longe de umaunidade doutrinal/estrutural, perpas-
saaolticadasintese deidéas numatentativade construcdo deidentidade pela
visdo de mundo, pel as categorias globai s de rel acionamentos, de delimitacéo
do espaco sagrado e profano e pel o antagonismo ao catolicismo.

Quanto a possihilidade de andlise do Protestantismo por sintese de
idéias®?, podemos verificar essa metodologia em varios pesquisadores do
Protestantismo: Antonio GouvéaMendonga, Procoro Velasquez, Israel Belo
de Azevedo, Elter Dias Maciel, Rubem Alves, Jean-Pierre Bastian, Simel
Monteiro, Paulo Barreira, Otto Maduro, Emile G. Leonard. Embora com
interesses e orientacBes diversas, essa classificacdo, além de estabel ecer-se
como uma metodol ogia possivel, apresenta um niicleo comum bem seme-
[hante.

Rubem Alves® adota as seguintes categorias de visao de mundo,
ideologia, préticas e motivacdo no Protestantismo Brasileiro:

1. Ideal Missionério: A ordem maior aqual cabe o cristdo obede-
cer: convertao mundo nessa geragao para Cristo. O motor do
movimento missionario, segundo Rubem Alves: “Construir
Igrejas, construir escolas, construir hospitais: curar aalma, curar
amente, curar o corpo”.*

2. Oposicéo ao Catolicismo: A identidade protestante depende
demais do catolicismo. Para se afirmar, este (protestantismo)
tem de o fazer em oposi¢éo aquele (catolicismo). Com esse
Vviés, 0 catolicismo é visto como simbolo de atraso, de idola-
tria, enquanto que o protestantismo é o inverso: progresso, fir-
meza doutrinaria, etc;

3. Conversdo marcada por um novo estilo de vida: Este novo
estilo tem o seu fundamento no axiomabiblico usado parafir-
mar a estratégia missionaria: “Todos 0s homens pecaram; 0
salério do pecado é a morte; estamos destinados ‘a perdicéo
eterna, ndo ha nada que possamos fazer para nos livrar desta

32 Categoriascomo visao de mundo, compreensdo de sagrado e profano, infusdes do pietismo,
fundamentalismo, puritanismo, etc. Algumas dessas categorias ja foram mencionadas no capitulo sobre o
Protestantismo no Brasil.

33 ALVES, op. cit., p. 60.

34 |bid., p. 60-61.
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situacdo; Deus, pelo seu amor, nos salvagratuitamente, se nos
entregarmos de corpo e alma ‘a misericordia de Cristo”.*
Diferentemente do Cal vinismo, que associavao novo estilo de
vida ao sucesso financeiro, no Brasil esse estilo de vida se
associaa um virtuosismo moral: “ Os crentes séo diferentes...
estilo de vidaimpar... disciplinado, ndo fumavam, ndo bebiam,
ndo jogavam, eram honestos, fiéis as esposas, guardavam o
domingo com rigor” %

Fundamentalismo: “ O Protestantismo sentiu uma grande ten-
déncia para uma definicdo cerebral do que significa ser cris-
t&0".3" A fé passou aser entendidacomo umaadeso intel ectual
a um corpo doutrinério, devidamente abalizado pelas Sagra-
das Escrituras. A grande questéo é que o fundamentalismo,
umavez estabel ecendo esse paradigma, traz areboque aidéia
de que atingindo um consenso sobre aexpressao intel ectual da
fé, terminam todas as dividas.®

Mundo estavel efixo: O mundo é estavel, dominado por certe-
zas. Todos os que fazem parte deste mundo véem suas dividas
acabadas, e as possiveisdividas|evantadas 0 sdo por incrédu-
los, pecadores, opositores da verdade.

Espirito de conservadorismo: Se averdade Ultimajafoi dada
aos homens no passado, basta-nos apenas conservé-la e
anunciala®

Doutrina social bem delimitada: Expressada pela conhecida
frase: Converta-se 0 homem e a sociedade se convertera.

Mesmo usando nomenclaturas diferentes/semel hantes ou agrupan-
do-asem categorias maiores, € possivel verificar, pelo menos naconfigura-
¢ao de visdo de mundo, moralidade, sociedade, estilo de vida, um nlcleo
comum. As afirmacfes de Halbwachs de correntes de memoarias que se
entrecruzam sdo perfeitamente verificaveis nas expressoes brasileiras do
Protestantismo. H& uma base sob a qual os protestantes se identificam no

ALVES, op. cit., p. 62.
Ibid., p. 63.
Ibid., p. 65.
Ibid., p. 66.
Ibid., p. 67.
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Brasil, seja de forma negativa — oposi¢ao ao Catolicismo —, ou de outra
forma, algumas vezes revelando suaface fundamentalista.

Uma questdo que pede definicdo € de que maneira os conceitos
sobre memériacoletiva, e correntes de memaria, podem, de algumamanei-
ra, nosfornecer pistas paraatentativa de reconhecer caminhos usados pela
instituicdo parando apenas definir qual sejaasuaidentidade, masarticular
0S seus conceitos em relagdo a comunidade naqual quer reforcar essaiden-
tidade. Além disso, levando em consideracéo esse mesmo contexto, de que
maneira a comunidade articula-se quando envolvida em suas correntes de
memaria, como se define? E ainda: como atualiza suaidentidade, e apartir
de qua referencial? Umavez que amemariando tem sentido foradaexis-
téncia, possivelmente a construcdo de visdo de mundo e suarelagdo com o
transcendente possam (nos) fornecer algumas pistas.

Consideracoes finais

Clifford Geertz*® sustentaque areligi&o nuncaé apenas metafisica,
mas em todos 0s povos suas formas e obj etos de culto estdo profundamente
interligados com a questdo moral. Aquilo que se refere ao “aém do mun-
do” tem implicacfes profundas com o dever, com a orientacdo da conduta
humana. Numa perspectiva antropol 6gica, 0s aspectos morais e el ementos
valorativos™ de umadeterminada culturaforam resumidos, designados sob
0 termo ethos, enquanto os aspectos cognitivos e existenciais foram desig-
nados pelo termo visdo de mundo:

O ethos de um povo é o tom, o caréter e a qualidade de sua
vida, seu sentido moral e estético e sua disposicéo, é a atitude
subjacente em relag@o aele mesmo e ao seu mundo que avida
reflete. A visdo de mundo que esse povo tem é o quadro que
elabora das coisas como elas sdo na simples realidade, seu

40 GEERTZ, Clifford. Ainterpretacéo dasculturas. Rio de Janeiro: GuanabaraK oogan, 1989.
41 Ibid., p. 143.
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conceito da natureza de si mesmo, da sociedade. Esse quadro
contém suas idéias mais abrangentes sobre a ordem.*

(E, ainda) Na perspectiva de Geertz, é essencial para a expressio
religiosaademonstracéo significativaentre osval ores que o povo conserva
eaordem geral daexisténcia onde ele mesmo se encontra:

O ethos torna-se intel ectualmente razoavel porque € levado a
representar um tipo de vidaimplicito no estado de coisas real
gue a visdo do mundo descreve, e a visdo do mundo torna-se
emocionalmente aceitével por se apresentar como imagem de
um verdadeiro estado de coisas do qual esse tipo de vida é
expressdo auténtica.*®

Asandlises que tentam descrever as atividades morais, estéticas e
outras atividades normativas, em termos de teorias baseadas n&o na obser-
vacdo de tais atividades, mas apenas em considerages |0gicas estédo em
declinio:

A abordagem de umateoriade valor que olhe o comportamento
de pessoas reais, em sociedades reais, vivendo em formas de
culturasreai s procurando tanto seu atributo como suavalidade,
ira afastar-nos dos argumentos abstratos e muito escolasticos
nos quais um nuiimero limitado de posi¢des classicas é repetido
sempre e sempre, com muito poucanovidade arecomenda-los.*

A “armazenagem” dos significados sb pode se dar através de sim-
bolos. E apartir desses simbol os que se tem aformulago legal, aforcaque
leva o “fiel” a conhecer 0 seu mundo, a qualidade de vida emaocional que
ele suporta, e amaneiracomo deve comportar-se nele;

42 GEERTZ, op. cit., p. 144.
43 1d.
44 1bid., p. 159.
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Dessaforma, os simbol os sagrados rel acionavam umaontologia
€ uma cosmogonia com uma estética e uma moralidade: seu
poder peculiar provém de umasupostacapacidade deidentificar
o fato com o valor no seu nivel mais fundamental, de dar um
sentido normativo abrangente aquilo, que, de outraforma, seria
apenas real .®

Os simbol os sagrados, portanto, ndo podem deixar de ser entendi-
dos em tudo o que se propde, pois sdo eles que formam um sistemareligio-

SO:

Para aqueles comprometidos com eles, tal sistema religioso
parece mediar um conhecimento genuino, o conhecimento das
condigdes essenciais nos termos dos quais a vida tem que ser
necessariamente vivida. Particularmente onde esses simbolos
nado sdo criticados, histéricaou fil osoficamente, como acontece
namaioria das culturas do mundo, os individuos que ignoram
as normas moral-estéticas que os simbolos formulam, que
seguem um estilo devidadiscordante, sdo vistos ndo tanto como
maus, mas como estUpidos, insensivels, ignorantes ou, em casos
de infragBes extremas, como |oucos.*

E aindaimportante notar que a espécie de simbolos (ou complexos
de simbolos) que os povos véem como sagrada varia muito (amplamente).
Um simbolo ou conexdo de multiplos simbolos pode constituir os meios
principais através dos quais uma sintese de vida, visdo de mundo,
ordenamento da realidade se expressa. Se os simbolos, como diz Geertz,
s80 estratégias para englobar situacdes, entdo precisamos dar mais atencéo
a como, no Protestantismo, as pessoas 0s articulam nas suas muitas rela-
¢Oes socias, e no entremeio das correntes de meméria, que constituem-
apGiam sua identidade.

45 GEERTZ, op. it., p. 159.

46

Ibid., p. 146,
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