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Estaobraintegraainiciativaeditoria do Conselho Latino-Ameri-
cano de Ciéncias Sociais—Clasco,! que, em conjunto com o Laboratério de
Paliticas Publicasdauers,? visaa publicacéo de obras que abordam diferen-
tes probleméti cas referentes as transformagdes sociais, politicas, econdmi-
cas e culturais contemporaneas.

Michael Lowy® reconhece a existéncia de um nimero significativo
de estudos de tedl ogos, de jornalistas e de obras académicas, focalizando a
relagdo entrereligido e politicanaAmérical atina* Entretanto, apontaque a
maioria se restringe a estudos de casos em um Unico pais ou ainda a um
Unico aspecto, desta area vasta e problemética, como as novas | grejas Pro-
testantes, as comunidades eclesiais de base, entre outros. Por isso, buscou
introduzir umaandlise dos novos acontecimentos no campo politico-religi-

1 Organismo internacional ndo-governamental que agrupa pesquisadores de 120 centros de
pesquisa e programas de pds-graduagéo no campo das Ciéncias Sociais em 16 paises da AméricalLatinae
Caribe. <http://www.clasco.org> e <clasco@clasco.edu.ar>

2 Centro de pesquisa dedicado ao estudo e avaliagdo dos processos de reforma do Estado, das
politicas sociais, dos direitos da cidadania e das dindmicas de exclusdo que caracterizam as sociedades
contemporaneas. <http://www2.uerj.br/lpp> e <Ipp@uerj.br>

3Brasileiro, descendente de imigrantes judeus, vive na Franga desde 1969, onde atualmente é
Diretor de Pesquisado Centre National de Recherche Scientifique - CNRS. Entre outras obras, organizou
o livro O Marxismo na América Latina, publicado pela Fundagdo Perseu Abramo - SP, 1999. Com Frei
Betto, publicou alguns artigos no Diério de Informacion Alternativa (México) e, entre as publicactes
francesas, destaca-se La Théorie de la Revolution.

4 Doravante AL.
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0so naAL, durante as Ultimas décadas, cujas origens se encontrariam em
dois eventos historicos, quase simultaneos: a€leicdo de Joao X X111 (1958)
eaRevolucéo Cubana (1959).

Seu objetivo foi o de articular a complexa evolucdo desses dois
aspectos num contexto de modernizagao e de intenso conflito social e poli-
tico, partindo de documentos religiosos examinados em seu contetido cul -
tural interno, além de suasimplicacOes e €los com institui ¢des e movimen-
tossociais. Destes tltimos, L 6wy privilegiou agueles comprometidos com a
emancipagdo social, normal mente chamados de “progressistas’, especial-
mente, aTeologiadaLibertacdo —TL. Paraele, este fendmeno se constitui
em algo mais que uma corrente teol dgica, sobretudo pelo alcance de suas
consequiéncias, e por isso o rebatizou de “ cristianismo dalibertagdo” . Con-
siderando os entraves para 0 desenvolvimento deste movimento religioso,
0 autor tomou de empréstimo a expressdo “ guerra dos deuses’, argumento
weberiano sobre o politeismo de valores e o conflito insolGvel das crengas
basicas (deuses) na sociedade moderna, identificados em dois niveis: o
primeiro ad intra, que revela o conflito entre a concepcéo de Deus dos
cristaos progressistas e a dos conservadores (catdlicos e protestantes), e 0
segundo, ad extra, que indica um outro conflito, entre ostedlogos daliber-
tacdo e os idol os da opressdo, com destaque parao Dinheiro, aMercadoria
eo Capital.

Partindo desta perspectiva, L 6wy identificou mudancasrel evantes
no cenério religioso latino-americano nas Ultimas décadas, ja que parte do
clero edosfiéisdas|grejas|ocal s assumiu umaposi¢céo mais afinadacom as
lutas sociais, passando, Com Seus recursos materiais e espirituais para o
lado dos pobres e de sua luta libertaria, comumente identificadacomo TL.
Discordando, L 6wy explicaque, sendo este movimento anterior ateologiae
umavez que a maioria de seus ativistas ndo tem formac&o teol dgica, esse
termo éimproprio. Outrasvezes, indicao autor, este movimento € chamado
de“Igrejados Pobres’. Termo também inexato, poisumavez mais estarede
socia vai além doslimitesdalgrejacomo ingtituicgo. Por isso, propde chamé
lo de“cristianismo dalibertacdo”, sobretudo, por considera-lo um conceito
mais amplo que “teologid’ ou que “Igrejd’ e permitir ainclusdo, tanto da
culturareligiosa e da rede social quanto da fé e da prética. Mas esclarece
ainda que identificar esta situagdo como movimento socia ndo significa
necessariamente entendé-lo como um 6rgao integrado e bem coordenado,

Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 38, p. 241-249, 2003. Editora UFPR



JURKEVICS, V. I. Aguerra dos deuses: religiao e politica... 243

mas apenas que tem, como outros movimentos semelhantes (feminismo,
ecologia etc.), uma certa capacidade de mobilizar as pessoas ao redor de
objetivos comuns.

Assim, aTL, para Lowy, é o produto espiritual deste movimento
social® e ao o legitimar, ao lhe fornecer uma doutrina religiosa coerente,
contribuiu substancial mente para sua expanséo e fortalecimento. Evitando
reducionismos, afirmanéo setratar de um discurso social e/ou politico, mas
deumareflexao religiosae espiritual substanciada, em boaparte, pelaidéia
consagrada na Conferéncia de Puebla (1979), “a opcéo preferencia pelos
pobres’ que, paraanovateologia, sd0 0s agentes de sua proprialibertacdo
e os sujeitos de suaprépriahistoria, diferentemente do pensamento tradici-
onal dalgreja, que os viacomo objeto de uma atengéo caridosa.

O autor justifica que o reconhecimento da dignidade humana dos
pobres e amissdo historica e religiosa especia que lhesfoi atribuida pelo
cristianismo da libertagdo é uma das razfes para seu relativo sucesso, em
vérios paises. Lembra, porém, que estavertente do cristianismo influenciou
apenas aminoria das | grejas latino-americanas, pois a tendéncia predomi-
nante se configura como conservadora ou moderada. Aponta ainda que
existe um arco-iris de tonalidades diferentes entre os dois extremos, o que
permiteidentificar pelo menos quatro tendéncias no interior dessasIgrejas:
um grupo reduzido de fundamentalistas, com idéias ultra-reacionarias, como
0 “Tradicdo, Familiae Propriedade’; umacorrente conservadoraetradicio-
nalista, hostil & TL e associada as classes dominantes e & Clria Romana,
especiamente alideranca do Conselho dos Bispos L atino-Americanos— o
Celam; uma corrente reformista e moderada, pronta a defender os direitos
humanos e apoiar certas demandas sociais, como aque preval eceu em Puebla
(1979) eem Santo Domingo(1992) e, umapequena, masinfluente minoriade
simpaticosaTL e capazes de uma solidari edade ativa com os movimentos
populares, de trabalhadores e de camponeses.®

5 Entendido como um corpo de textos produzidos apartir de 1970, com destaque para Gustavo
Gutiérrez (Peru), Rubem Alves, Hugo Assmann, Leonardo e Clodovis Boff, Frei Betto (Brasil), Jon Sobrino,
Ignécio Ellacuria (El Salvador), Segundo Galilea (Chile), Ruben Dri (Argentina), Enrique Dussel (Méxi-
co), entre outros.

6 Seusrepresentantes, bispos ou cardeai s mais conhecidos foram: Mendez Arceo e Samuel Ruiz
(México), Pedro Casalddliga e Paulo Arns (Brasil), Lednidas Proand (Equador), Oscar Romero (El Salva-
dor), entre outros.
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Para entender a génese desse cristianismo da libertacdo que rom-
peu com umalongatradicéo conservadoraeregressiva, Michael Lowy ana-
lisou as referéncias apontadas pelo brasilianista norte-americano Thomas
C. Bruneau,” que advoga que a lgreja Catolica comegou a inovar porque
desgjavapreservar suainfluéncia. A concorrénciareligiosadas|grejas Pro-
testantes, a concorréncia politica dos movimentos de esquerda, aqueda no
recrutamento de padrese umacrisefinanceirateriamlevado aelitedalgreja
apensar em um novo caminho, mais proximo dos pobres. Nessa perspecti-
va, 0 que estavaem jogo, em Ultimaandlise, eram osinteressesinstitucionais
dalgreja, entendidos ndo como mero oportunismo, mas como orientagdes
normativas mutantes.

Para L 6wy, fatores ndo eram suficientes para justificar por
guealgrejando concebiamais suainfluénciadamaneiratradicional, através
de suas relagdes com as elites sociais e com o poder politico. Por isso,
também descartou as explicagdes unilaterais de alguns sociélogosligados a
Esguerda Cristd de que algrejateriamudado porque o povo “tomou conta’
das ingtituicdes, convertendo-a e fazendo com que ela agisse de acordo
com seus interesses. Ele reconhece que esse aspecto € interessante, sobre-
tudo para o caso brasileiro, mas ainda assim deixalacunas por néo explicar
como foi possivel, em um dado momento, as classestrabalhadoras“ conver-
terem” algreja para sua causa. Pensando nesta questdo, o autor indica os
argumentos defendidos por Leonardo Boff em Igreja, carisma e poder, de
gue houve uma autonomiarelativa do campo eclesiastico-religioso, isto €,
determinacdes culturais e sociais especificas a Igreja sem as quais “sua
aberturaparao povo”, apartir de 1960, ndo pode ser compreendida.

A estas explicacdes, L 6wy acrescentamais. uma, segundo ele, se-
riaacombinag&o ou convergénciade mudancgasinternase externasalgreja
gue ocorreram nos anos de 1950 e que se desenvolveram da periferia em
direcdo ao centro dainstituicdo. No plano interno, aponta para o apareci-
mento de novas correntes teol dgicas, a partir dall GuerraMundial, especi-
amente naAlemanha e na Franca; novas formas de cristianismo socia (0s
padres operérios e a economia humanista de padre Lebret), além de uma

7 BRUNEAU, T. C. Church and politics in Brazil: the génesis of change. Journal of Latin
American Sudies, Cambridge, n. 17, p. 286-289, nov. 1985.
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crescente abertura as preocupacOes da filosofia moderna e das ciéncias
sociais, |egitimadas e sistemati zadas pel o pontificado de Jodo X X111 (1958-
1963) eo ConcilioVaticano |1 (1962-1965).

Naesferaexterna, o historiador indica as mudancas sociais e poli-
ticasem curso naAL: aindustrializac&o do continente sob a hegemonia do
capital multinacional que promoveu aindamaior dependéncia, aprofundou
as divisdes sociais, estimulou o éxodo rural e o crescimento urbano com a
concentracdo daclassetraba hadora; e aRevolucéo Cubana, em 1959, abrin-
do um novo periodo historico para os povos |l atino-americanos caracteriza-
do pela intensificac8o das lutas sociais, 0 aparecimento de movimentos
guerrilheiros, a sucessdo de golpes militares e umacrise delegitimidade do
sistemapolitico. Assim, Michael L éwy considera que somente asomades-
ses elementos justifique as condi¢des que possibilitaram a emergéncia da
nova“lgrejados Pobres’. Simbolicamente, diz o autor, pode-se dizer que a
corrente cristaradical nasceu emjaneiro de 1959, quando Fidel Castro, Che
Guevara e seus camaradas entraram marchando em Havana, enquanto em
Roma, Jodo XXIII publicava a primeira convocagéo para o Concilio
Ecuménico.

Nesse sentido, o processo de radicalizac8o da culturacatolicalati-
no-americanaque levariaaformagcao do cristianismo dalibertacdo néo co-
mecou de cima paraabaixo, dos niveis superiores dalgreja, nem tampouco
de baixo paracima, como argumentam certasinterpretacdes de “ orientacdo
popular”. As categorias ou setores sociais envolvidos no campo religioso-
eclesiastico que iriam se tornar a forca propulsora para a renovagéo eram
todas, de uma forma ou de outra, marginais ou periféricas em relacéo a
instituicdo: especialistase movimentoslaicos? padres estrangeiros, ordens
religiosas e, em alguns casos, 0 movimento avancava nadirecéo do centro
einfluenciavaas Conferéncias Episcopal s, especial menteno Brasil, enquanto
em outros, permaneciablogueado na“ periferia’.

8 Léwy aponta para a Juventude Universitéria Catdlica, a Juventude Operéria Catdlica e a
Acao Catdlica, os movimentos educacionais de base (Brasil), 0s comités paraapromogdo dareformaagréria
(Nicarégua), as federacdes de camponeses cristdos (El Salvador) e as comunidades de base, que por volta
de 1960 eram a arena social onde 0s crist@os se comprometiam ativamente com as lutas populares,
reinterpretando o Evangelho a luz de sua prética.
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Esses movimentos “mergulhados’ diretamente em uma sociedade
em crise se tornaram facilmente permedveis as correntes sociais, politicas e
culturais de seu ambiente. Somado aisso, o0 autor enfatiza ainda para o papel
desempenhado por um outro grupo naformac&o do cristianismo dalibertacdo
— as equipes de especiadistas que trabalhavam para os bispos e conferéncias
episcopais, algumas vezes até mesmo redigindo suas declarages. Eram eco-
nomistas, sociélogos, plangjadores urbanos, tedlogos e advogados, uma es-
pécie de aparelho intelectual leigo dalgrea, que introduzia nainstituicao os
ultimos acontecimentos das ciéncias sociais, 0 que naAL, por voltade 1970
significavasociol ogiae economiamarxistas (teoriadadependéncia).

Nessa mesma épaca, a vanguarda de uma nova prética e de um
novo pensamento teol dgi co estava nas ordens religiosas, como a dos Jesu-
itas, dos Dominicanos, dos Franciscanos, dos Capuchinhos, e nas ordens
femininas, apontadas por L 6wy como as que mais participavam das novas
pastorais sociais e que mais criavam comunidades de base. Por outro lado,
as ordens gozavam de uma certa autonomia, estando menos sujeitas ao
controledireto dahierarquiaepiscopal; além do alto grau de educagao rece-
bida pel os religiosos, suafamiliaridade com o pensamento moderno e com
as ciéncias sociais, seu contato direto com a teologia contemporanea de
Louvain, Parisou Berlim. Reforcando seus argumentosem favor dosreligi-
0s0s, 0 autor advoga que Jesuitas e Dominicanos sdo “verdadeiras redes
de intelectuais organicos da Igreja, envolvidos em um intercambio e em
didlogos constantes com o mundo intelectual académico e profano”.®

O ultimo grupo periférico apontado por LOwy que teriatido impor-
tante papel na construcdo do cristianismo da libertacdo foi o dos padres
estrangeiros, com destaque para os franceses, espanhdis e norte-americanos,
possivel mente porque estes, disponivels para missdes em paises latino-ame-
ricanos, representavam um segmento dentro dalgrejamais sensivel aos pro-
blemas de pobreza, muitos dos quais assumiam paréquias em regides mais
remotas e mais pobres ou entdo em favelas que proliferavam nos grandes
centros urbanos. Para L 6wy, o imenso contraste entre as condicdes de vida
de seus paises de origem com a encontrada naAL levou muitos deles auma
conversdo moral ereligiosaao movimento de libertagdo dos pobres.

9 LOWY, 2000, p. 74.
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No contexto de renovacado pds-Vaticano |1, algrejacomegou aes-
tremecer em todo o continente. Em Medellin (1968) foram denunciadas as
estruturas existentes, acusadas de terem como base ainjustica, a violagdo
dos direitos fundamentais da populacdo, além de amar “violéncia
institucionalizada’ . Também se afirmou naquela ocasi 8o a solidariedade da
Igreja com a aspiragdo do povo a “libertagdo de toda a servidao”. Este
fendmeno foi sentido em outras regides do Terceiro Mundo, como nas Fili-
pinas, e em escalamuito menor noseua e naEuropa. MasaAL representava
“oelomaisfragil nacadeiado catolicismo”, num contexto de dependéncia
econdmica crescente e pobreza cadavez maior.

Os tedlogos latino-americanos mais progressistas, em oposi¢éo a
“teologia do desenvolvimento”, comegam a pregar o tema da libertacéo,
como, por exemplo, Hugo Assmann, tedlogo brasileiro, pioneiro na
elaboracédo dos primeiros elementos de umacriticacristd e dalibertacéo ao
desenvolvimentismo.r® Masfoi em 1974, com a publicacéo de Teologia da
Libertacao — perspectivas, de Gustavo Gutiérrez, jesuitaperuano, queaTL
nasceu verdadeiramente, resultado de mais de dez anos de préaxis por parte
de cristéos compromissados com o social e anos de discussdo com outros
tedlogos progressistas daA L. Suasidéias pouco convencionaistiveram um
impacto significativo na cultura catélica latino-americana: propunham o
rompimento do dualismo entre a realidade temporal e a espiritual, assim
Ccomo negavam a existéncia de uma histéria sagrada separada de outra
profana, porque paraGutiérrez, afirmal 6wy, sd existe umahistéria, humana
etemporal, em que o reino de Deus deve ser realizado. Assim, os pobresja
nado deveriam ser objeto de piedade ou caridade, mas agentes de suaprépria
emancipacdo. Rej eitando aideol ogiado desenvol vimento considerado como
sindnimo de reformismo e de modernizagdo, com suas medidas ineficazes,
ele acreditavaque s umadestruicéo radical dasituacdo, umatransformacéo
profunda do sistema de propriedade e a chegada ao poder das classes
exploradas, poriam fim aessadependéncia.

10 Em 1971, publicou a obra Opresion - Liberacion, desafio a los cristianos.

11 Eles estiveram presentes, de forma indireta, como equipe de apoio a muitos bispos, o que
acabou resultando numa soluggo conciliatéria resumida na famosa formula “opgao preferencia da lgreja
pelos pobres’, uma concepgdo suficientemente ampla que permitiu a cada corrente realizar sua propria
interpretago.
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Tais posicOes teriam sido rejeitadas em Puebla (1979), quando o
Celam, proibiu a participacéo, naguele encontro, dos tedlogos da liberta-
¢do.! Em 1984, Roma se posicionou através da Instrucao sobre alguns
aspectos da Teologia da Libertacéo, assinada pela Sagrada Congregacao
paraaDoutrinadaFé, dirigidapelo cardeal Ratzinger, acusandoaTL deser
um novo tipo de heresia, pelautilizacdo de conceitos marxistas. A contesta-
¢ao dos tedlogos latino-americanos foi imediata e, no ano seguinte, Roma
publicou nova instrucdo, a Liberdade e libertacao cristd, em que recupe-
rou alguns temas da TL, despindo-os, naturalmente, de qualquer caréter
revoluciondrio. Seu objetivo erareafirmar seu controle e hegemoniasobre
as Conferéncias Episcopais.

Poucos anos depois, o contexto politico internacional, com o desa-
parecimento daUni&o Soviéticae do L este Europeu, gerou umasériacrise
na Esquerdalatino-americana. Para L 6wy, essacrise ndo afetou os militan-
tes do cristianismo da libertacdo, tanto quanto outras correntes, uma vez
gue seu compromisso era com os pobres e suaidentidade ndo dependia do
modelo soviético. No entanto, a derrota eleitoral da FsLn nas eleicoes de
1990 na Nicarégua, avalia o autor, foi um duro golpe, porque a Revolugao
Sandinista tinha se tornado inspiragéo para toda uma geragdo de cristéos.

Essas dificul dades somadas a hostilidade da Curialevaram muitos
atecer um progndstico de morte do cristianismo dalibertacdo, o que L 6wy
consideramuito apressado. Paraele, aTL estaviva. Nenhum de seusimpor-
tantes tedlogos renegou suas idéias anteriores ou aceitou as criticas de
Roma, apesar de que novas questdes e problemas, ou ainda uma nova
abordagem darealidade social ereligiosaapareceram em seus escritos. Em
geral, muitos destestextos privilegiaram aespiritualidade e areligido popu-
lar, enquanto o conceito de pobrefoi ampliado, incluindo ndo sb asvitimas
do sistema econdmico, como também os oprimidos devido asuaculturaou
origem étnica— indios e negros. No entanto, como a questdo principal para
L 6wy ndo éacontinuidadeda TL como movimentointelectual esim o apoio
que recebe da popul agéo, o essencia éidentificar seaTL aindaé capaz de
mobilizar setores significativos da populacdo. Buscando elementos para
suaandlise, Léwy aponta paraaeleicao, em 1990, de um partidariodaTL,
parapresidente do Haiti, padre Jean-Bertrand Aristide. Outro evento focali-
zado foi arebelido Zapatistaem Chiapas, no México, em 1994, inspirado na
TL e dirigido por jesuitas e pelo monsenhor Samuel Ruiz, Bispo de San
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Cristébal de las Casas (Chiapas), o “guerrilheiro de Deus’. Nesse mesmo
ano, outro acontecimento menos divulgado, mas ndo menos importante,
segundo L éwy, foi arebelido dos quichuas, no Equador, que contou com
grande apoio de setores progressistas da Igreja local, especialmente do
monsenhor L ebnidas Proafio, bispo de Riobamba, 0 “bispo dos indios’.

Entretanto, do outro lado destaandlise, esta o desafio maisimpor-
tante do cristianismo da libertac&o: a ofensiva neoconservadora de Roma,
como parte do processo universal de “restauracéo” nalgreja Catdlica, que
conduz acentralizacdo cadavez maisautoritériado poder eamarginalizacdo
ou exclusdo de dissidentes. Um bom exempl o, segundo o autor, foi aremo-
¢do de monsenhor Jacques Gaillot, bispo francés progressista, de sua ca-
deiraepiscopal, medidando adotadahamaisde meio século, sinal evidente
do crescimento daintolerancia e do conservadorismo. A armadecisivanas
maos do Vaticano contra qualquer “desvio” doutrinal e agentes pastorais
“excessivamente politicos’ é anomeacéo de bispos conservadores, conhe-
cidos por suafrancahostilidade aTL . Também sdo tomadas medidas contra
clérigos e tedlogos radicais que ou sdo expulsos de suas ordens religiosas
ou sdo t&o seriamente controlados que eles proprios preferem deixar a or-
dem voluntariamente. Em umaldgica de repressdo semel hante, seminarios
conhecidos por seu espirito progressista foram simplesmente fechados.

Ao mesmo tempo, Romadatotal apoio e encorajamento ascorren-
tes conservadoras como o Opus Dei e especialmente a Renovacéo
Carismatica Catdlica, um poderoso movimento de religiosidade emocional
que prega obediéncia total a autoridade de Roma e cujos rituais tém forte
semelhanca com os das igrejas evangélicas: cantos, dancas, expressdes de
sentimentos, curas pelafé, oragdes plblicas em grandes assembl éias,0 mas
sem qual quer compromisso mai s especifico com o social .
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