PENSARA RELACAOINDIVIDUO E SOCIEDADE -
ENTREVISTA COM CLAUDINEHAROCHE'

Contemplating the relationship between the individual
and society: a interview with Claudine Haroche

Em abril de 2002, o Programa de Pés-graduacdo em Histéria da
Universidade Federa do Paranda (pcHis/urPR) recebeu avisitada professsora
Claudine Haroche, pesquisadora do Centre National de la Recherche
Cientifique (cnrs/Paris) e membro do Nucleo Histériae Linguagens Politi-
cas. Na ocasido, foi realizado um debate com professores vinculados ao
PGHIS/UFPR, quefoi organizado e coordenado por Antonio Cesar deAlmeida
Santos e Marion Brepohl de Magal hdes, respectivamente, coordenadores
das Linhas de Pesquisa Espaco e Sociabilidades e Cultura e Poder daquele
programa.

Apresentacéo

Claudine Haroche— Gostariadeiniciar estadiscussao, queversara
sobre minhas experiéncias como pesquisadora, afirmando que aceitei este
convite esperando contribuir para que se retomem, prolonguem-se e se
transponham as teses, as categorias e 0s conceitos presentes nos trabal hos
de Norbert Elias. Acredito que, talvez, o que Elias nos tenha trazido de
extraordinario sgja uma orientagdo sobre a necessidade de centrar-se no
individuo. E acredito que seria muito interessante tentar problematizar a
questdo do individuo, restituindo-lhe seu caréter dindmico, movel e insta-
vel. Quando digo isso, fago referéncia a trabal hos especificos, tais como o

* Transcricao e tradugdo realizadas por Lais Helena Teles, académica do curso do Graduag@o
em Histéria da Universidade Federal do Parana
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226 HAROCHE, C. Pensar a relagdo individuo e sociedade...

de Siemmel. Realmente acredito que seja necessario retornar a este outro
autor, associando-0 aos trabalhos de Elias, para que se possa estar mais
atento ao processo de individualizagdo. Nesse sentido, acredito que Eliasé
“demasiadamente socidlogo”, o que ndo é umacritica, massimplesmente a
afirmagado sobre a necessidade de se associar a obra de Elias outros traba-
Ihos, como osde Goffmann, Siemmel e Kracauer, assim como osdeAdorno
e Horkheimer. Ou sgja, julgo muito importante o retorno atrabal hos funda-
doresda Sociologia. E aindaque Elias sgjatambém um “fundador”, é preci-
S0, outrossim, voltar aManheim eaMax Weber. Dito de outraforma, ainda
que Elias afirmasse ser “ soci6logo acimadetudo”, paramim, seustrabal hos
mais interessantes, assim como os de Siemmel, Kracauer e Adorno, sdo
aquel esem que pode ser observado um carater interdisciplinar. Porque, com
atransdisciplinaridade, e eu merecordo no Ultimo nimero darevistafrance-
sa Débats, que talvez vocés conhecam, nele ha um dossié intitulado “E
possivel umasociologiado individuo?’, no qual subjaz amesmaindagagéo.
A partir de um enfoque transdisciplinar, os autores se dedicam a pensar a
articulacdo entre o individuo e as massas, a tentar retirar do ambito do
Antigo Regime e da Modernidade a questéo do individuo e, finalmente, a
explorar estetemaparao século X X, tentando ultrapassar aformacom que
tal questdo é assumida nos trabalhos de Louis Dumont. Porque, desde a
aparicédo dos trabal hos de Adorno e Horkheimer, e de uns 20, 30 anos para
ca, com a formacdo de sociedades ao mesmo tempo extraordinariamente
burocratizadas e mediatizadas, € crucial pensar o que sgjaamassificacdo do
individuo.

Questbes

Luiz CarlosRibeiro! —A minhaquestéo € muito maisumaafirmagdo
do que uma pergunta, e sobre a qual gostaria que a professora Claudine
desenvolvesse algumas consideragoes.

1 Professor Adjunto do Departamento de Histéria da UFPR.
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O conceito processo civilizador, construido por Norbert Elias, tem
sido muito vulgarizado como umalei geral e evolucionistadahistéria. Essa
simplificacéo foi observada pelo préprio autor, tanto que se preocupou em
esclarecé-laem artigo que nomeou “ Introducdo a Edicéo de 1968”, publica-
do naedi¢éo de 1968 do primeiro volume de O Processo Civilizador.

Do meu ponto de vista, para o estudo da historia, e em especia a
Histériado Brasil, quetem, enfim, umasingularidade cultural, maisimpor-
tante do que aidéia do processo civilizador — que tem atuado como uma
camisa-de-forga evolucionista— é o conceito de internalizagéo do controle
externo, apartir do qual Elias estruturou suasidéias. Ou sgja, aandise do
processo histérico em que o dominio davidaafetivae o autocontrole trans-
formam-se em principios da sallde mental e fisica e sdo internalizados por
cada um dos individuos.

Em resumo: para o estudo da sociedade brasileira, ou de qual quer
outra, o uso daidéiadainternalizacéo do controle externo é muito mais Util
do que processo civilizador, namedidaem que sao conclusdes extraidas de
um estudo especifico, aformagéo da Europa M oderna e Contemporanea.

Claudine Haroche — Comecgarel acomentar suaquestdo apartir do
fim. Estou plenamente de acordo com seu comentério. Coloco a seguinte
guestéo: sera que por internalizacdo do controle externo vocé entende a
domesticag&o dos corpos e das condutas exteriores e que pel adomesticagéo
destes corpos e destas condutas a economia psiquica e, finalmente, a
interioridade sdo igualmente domesticadas e controladas? Sera que a eco-
nomia psiquica é necesséria e igualmente controlada a partir do controle
externo? Colocarei a questéo de outra forma: é possivel acreditar que a
internalizag8o do controle externo € um processo simples?Acredita-se que
tal processo dé muita importéncia ao corpo e reduza as possibilidades de
consciéncia critica? E, enfim, o que se entende exatamente por controle
externo, trata-se do control e externo dos comportamentos externos do indi-
viduo ou das atitudes, sentimentos, motivactes, todas estas vivenciadas
pelo“euinterior”? E, por outro lado, umaoutraquesto — e estou realmente
de acordo com vocé, quando diz que o essencial écentrar-senoindividuo e
no processo deindividualizaggo —: vocé quer dizer que o processo civilizador
€um quadro geral demais, onde ndo sevé, deformaalguma, em detalhe, as
préticas, as condicles e situacdes histéricas?

L. C. Ribeiro—Exato. Porque temos encontrado nabibliografiabra-
sileiraum uso vulgarizado danoc&o de processo civilizador, umatransposi-
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¢ao simples de uma situagdo historica centrada numa determinada docu-
mentacdo e narealidade européiaparaaexperiénciabrasileira. Teriasentido,
entdo, minha afirmativa de que o conceito elisiano de internalizacdo do
controle daviolénciaé muito mais eficiente como categoriade andlise para
sociedades de diferentes tipos?

Claudine Haroche— Primeiramente, arespeito dageneralizacdo dos
usos e da vulgarizagdo, penso que somos confrontados, tanto na universida-
de quanto foradela, com sociedades cada vez mais reflexivas. Mas o termo
“reflexividade” € umtermo bastante ambiguo. Estamosface aface com socie-
dades cada vez mais inteligentes, cada vez maisinquiridoras de S mesmeas.
Mas aforma continua, intensa e, até mesmo, insistente com que se colocam
tais questOes talvez acabe inviabilizando um real debate sobre questdes ted-
ricas. Por exemplo, quando vocé diz que o processo civilizador vem sendo
desgastado, generalizado e vulgarizado, tratam-se de “modismos’ que sem-
pre existiram, mas que agora sdo reforcados na atualidade de modo conside-
ravel e, de certaforma, dramaéti co, também nointerior dauniversidade. Espe-
cialmente nela se observa uma confusado, universitarios que ndo sfo intelec-
tuai sficam fascinados pelaformade existir promovidapelamidia, que por sua
vez exige um discurso simples, redutor, geral. E por isso quejulgo serem to
importantes os trabal hos de Horkheimer e Adorno sobre ateoria criticae a
diaéticadarazéo. Aindaque sgjam parciais, tudo nosincitaaos complemen-
tar. N&o estamos namesma conjunturahistorica, e eu diriaque adificuldade
vem do fato de que as sociedades atuais sdo muito mais “inteligentes’, e
refletem constantemente sem talvez interrogarem-se sobre a qualidade da
reflexdo. O que pode significar, no limite, um simples espelho refletor, uma
atividade reflexiva automética e superficial. Ademais, 0 que é umaatividade
reflexiva quando condicionada pel o distanciamento e pela elaboragao tedri-
ca?Acredito que nossavidauniversitériadivide-seem doispdlos. alégicada
especializacdo burocrética — exagero intencionalmente nos dois pélos — e,
outro, a mediatizacdo de uma reflexividade constante e ensaistica. E muito
dificil pensar que estes dois pdloslevem aum equilibrio. Umadasformasde
retomar etranspor Eliaséfazer ago que e mesmofez, massem reconhecé-lo;
s6 ainterdisciplinaridade pode gerar umasociologiado individuo interessan-
te. Ou sgja, levar em conta o vincul o existente entre as maneiras de sentir, de
secomportar, denegar, decegar as mesmo, de estar surdo acertas condicdes
do homem; el ementos hi stéricos que determinam que tenhamos sempre duas
demandas. um pensamento geral fundamental e, deformaaéelearticulados, os
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casos e exemplos empiricos. No entanto, o divércio entre asdiciplinas—“eu
sou socidlogo”, “isto é sociologia’, “eu sou historiador”, “eu sou antrop6l o-
go" —ainda permanece e precisa ser combatido.

Para fazé-lo, ap6io-me sobre um certo nimero de autores, como
Michel Foucault. Ele erafilsofo ou historiador? Pouco importa, eudiria. O
mesmo para Hannah Arendt. Seraque Siemmel era sociologo, filésofo, an-
tropologo ou até psicossoci6logo? Eric Fromm, que escreveu um livro ab-
solutamente sublime, Fear of Freedom, o qual, segundo minha opini&o,
deve ser lido conjuntamente ao de Elias, 0 seu OutsiderseInsiders. Ambos
estdo muito pouco preocupados com a definicéo disciplinar de seu traba-
Iho. No caso de Fromm, eleinscreveu nalongaduracdo o medo daliberdade,
aqual estavaligadaao declinio do religioso. Dito de outraforma, ele expli-
cou o medo daliberdade—tragos muito psicol 6gicos, ligados apersonalida-
de — pelo progresso da autonomia sobre a heteronomia, como diria Louis
Dumont, logo, pelo declinio do religioso. E por que alongaduragéo? Porque
parece ser uma abordagem na qual se trata de questfes de personalidade,
de comportamento e de psicol ogia— maneiras de sentir, de se comportar.

Por outro lado, o que me chocaem al gunstextosde Durkheim (acre-
dito que sgiaem As Regrasdo Método Sociol 6gico), éque mesmo ele, queera
bastante hostil & psicologia, fale arespeito das maneiras de sentir. E como se
versasse sobre um saber que sempre esteve |4, mas que € constantemente
refutado pelaSociologia. E me parece essencia colocar, junto asmaneirasde
Secomportar, as maneiras de sentir. Porque quando encaramos as sociedades
atuais, sgja a brasileira, sgfam as democracias ocidentais, somos confronte-
dos com sociedades extremamente violentas — e é [& que nos confrontamos
com aquestdo do processo civilizador. Ha, igualmente, um texto que me pare-
ce fundador: Mal-estar na civilizagdo, de Freud. Estaali a questéo: serdque
estamos caminhando paraabarbarie? O quefazer paraimpedir o desenvolvi-
mento de uma civilizaggo de béarbaros, denunciada por tantos pensadores,
entre elesMax Weber? Serdque estudar os sentimentos pode ser umarespos-
ta? Penso que pel 0 menos sdo elementos para uma resposta.

Marcos Napolitano? — O conceito de homem cordial, construido
por Sérgio Buarque de Hollanda no didlogo com a sociologia alemd, para

2 Professor Adjunto do Departamento de Histéria da UFPR, Coordenador do Programa de
Pés-graduacdo em Historia
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pensar o caso brasileiro, ndo colocaria um problema oposto ao governo de
si, de Norbert Elias, qual seja: a sobreposi¢éo do sentimento de intimidade
em relacdo ao espaco publico e asregrasimpessoaisdalei, que constituiria
um “ndo-governo de si” ?

Claudine Haroche — Estou de acordo com uma parte do que vocé
disse. Vocé tem certamente razéo em distinguir, mas ndo sei se eu oporia.
Estou de acordo com a oposi¢éo entre dominio de si e 0 ndo-dominio desi.
Entretanto, acredito que o conceito dehomemcordial pede contextualizacéo
historica, problematizagéo, teorizacdo. Esta falta de dominio ndo se deve
aos sentimentos, mas as emoc8es. Paramim, trata-se de umamanifestacdo
de submissdo, o que esta ligado a histéria de um certo nimero de paises,
entre eleso Brasil, marcada pelaescravidéo e o colonialismo. E desse ponto
de vistatorna-se muito interessante estudar algumas sociedades que foram
colonizadas de maneiras diferentes, ou que ainda sdo col onizadas de manei-
ras diferentes. Quer dizer, a colonizacdo francesa naAlgéria, por exemplo,
nado € amesma que a col onizagdo portuguesano Brasil. Acredito ser crucial
trabalhar com as formas de colonizacdo, os efeitos e os danos por elas
produzidos. Por exemplo, acordiaidade encerraformasdeanulacéo desi, e
guando vocé falade passividade, do horror do povo brasileiro adistanciae
ao conflito, seria muito interessante questionar-se se ndo € uma questao
muito maisligadaarecalques. E que essacol onizagdo do espaco intimo pela
sentimentalizacdo, a auséncia de distancia, todas as formas de dominacéo
n&o se opdem de maneiraobjetivaao quadro legal dacidadania. N&o preten-
do, todavia, opor deformamuito clarao quadro objetivo, politico elegal da
cidadania aos fatores de ordem subjetiva, emocional . Afinal, essa objetivi-
dade encontra-se, hoje em dia, num impasse, devido as progressivas mu-
dancas do model 0 anglo-sax&o e americano em particular, em face das mino-
riascomunitérias.

M. Napolitano — E verdade, mas ai encaramos um outro problema:
trata-se daformacomo os escritos séo lidos. S&o lidos com total liberdade.
Acredito que o livro de Sérgio Buarque demanda ser lido e relido num
processo histérico e politico nalonga duracéo. Pode-se dizer que Sérgio
Buarquefoi vitima, asssm como Elias, de umatransposi¢do ede umaleitura
redutora. Seria, entdo, interessante que ndo tomassemos por veredicto a
andlise, a ideologizagdo do Brasil sob o peso da cordialidade, mas que
tentassemos problematizé-la. Neste sentido, a questdo da cordialidade
mostra-se realmente apai xonante, pois existe no Brasil a coexisténcia de
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umaextremadocura, com formas de uma brutalidade sem limites, o que nos
colocafrente aquestdo doslimitesdas|eis, e deformas de dominagéo e de
protecdo do modelo patriarcal, se é que essa minha leitura ndo é
demasiadamente politica.

Marion Brepohl de Magalhdes— Uma das questdes que meintriga
em Norbert Elias é que, paraele, a“civilidade” ou este dominio de si que
ocupa a Europa Moderna e Contemporanea seriam as condi¢fes para o
controledavioléncia. E o temadaviolénciaé que me despertou o interesse
por sua obra. No entanto, quando contemplamos com mais profundidade,
como propde Marcos Napolitano, atese sobre 0 “homem cordial brasileiro”,
constatamos que violéncia e habitos cultivados convivem lado alado. Em
diversos personagens, Machado de Assis apresenta um comportamento
similar: de um lado, os habitos corteses, o amor pelaarte, pelo bem falar —
principalmente pelo bem falar — e, no espago publico, a violéncia direta,
principalmente contra seus subalternos.

Podemosvislumbrar ai umalinhade continuidade no espago publi-
€0, que vai desde a escravidéo, passando pelo racismo, dos mecanismos de
repressao oficial, ao machismo torturador e, hoje em dia, ao exterminio e as
chacinas. Quando olhamos para manifestacoes, tanto no espago pu-
blico como no privado, eu fico imaginando se 0 mesmo ndo poderia ser
aplicado a Europa, quando nos dedicamos ao estudo do homem dos |mpé-
rios. Vemos que estes individuos séo europeus, séo formados em universi-
dades européias, fazem parte da elite imperialista e sdo capazes, quando
atravessam o Mediterrdneo ou o Oceano Atlantico, de exercer qualquer
sorte de brutalidade. Concluo, como Hannah Arendt, paraquem, na Europa,
ndo se opera esta dicotomia publico e privado, mas muito mais publico,
privado e clandestino.

Claudine Haroche—Vocé quer dizer que aviolénciae abrutalidade
seriam mais clandestinas na Europa?

Marion B. Magalhdes— Creio que sim. Seriam clandestinas porque
foram exercidas nas coldnias.

Claudine Haroche— Ela é exercidanas col 6nias etalvez também no
ambito domeéstico, porque ela é estigmatizada e condenada.

Marion B. Magalhdes— Refiro-me aburocraciaimperialistaque se
instalou na Africa, Asiae América Latina. Ainda que seu comportamento
publico fosse bastante cultivado, nas col6nias €la praticou um tipo de vio-
[énciaatamente destrutiva
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Claudine Haroche — Vou responder a sua pergunta partindo de
Elias. A civilidade, condicdo para o controle de si, seriatambém condicdo
para o controle da violéncia. Estou muito convencida de que € preciso
voltar, neste ponto dareflex&o, a questdo do individuo. Sera que existe, na
nocao de dominio de si, um elemento de viol éncia que possavoltar-se con-
tra 0s outros? Sera que existem certas formas de dominio de si — havarias
formas— que sgjam condicdes ou incitagdes aformasde violéncia? Acredito
que hatrabalhos sobre a articulacdo entre o psicanalitico e o politico, que
trabalham com as pul sdes, abrutalidade, aausénciade limites, o fanatismo.

I maginamos que o dominio engendraapacificacdo, masseraistoum
fato inquestionavel ? Afinal, o autodominio pode perfeitamente engendrar e
permitir umabrutalidade sem limites. Tendo aacreditar que € preciso aprofundar
a reflexdo na auséncia de reflexdo. E, em particular, voltar a questdo da
ritualizac@o de comportamentos e da compulsdo a repeticdo, retomando os
trabahosde Nietzsche, Freud e, igual mente, umtexto de Marcel Gauchet, que
me parece muito interessante; trata-se de um pequeno livro intitulado A In-
consciéncia Cerebral. Nao estou realmente convencida de todas teses deste
livro (éumareflexdo hostil apsicandlise), masel e colocacoisas muito interes-
santes sobre a geneal ogia da compul sdo arepeticéo. Elefaladainfluénciade
LeBon sobre Freud, daviolénciadas multidées. Com isso, elendo nosensina
nadade novo, porque nés sabemos que Freud foi muito marcado por Le Bon.
Mas € interessante quando Gauchet nos mostra que Le Bon percebeu o
guanto o homem das multiddes se inclinava a compul sio a repeticéo.

Luiz Geraldo Silva® —No processo de civilizacgo do Ocidente, ao
mesmo tempo que em determinados circul 0s cortesdos notava-se umatrans-
formac&o na economia psiquica, simultaneamente, para além destes circu-
los, préticas violentas eram realizadas em relacdo a pessoas subalternas
com as quais as pessoas do circulo cortesdo se relacionavam. Pessoas que
viviam no exterior daquele circulo. A longo prazo, percebe-se que o Ociden-
tepassou arefletir asi proprio, apartir de umadeterminadanocdo deinsider,
em contraposi 8o aoutra, de outsider, o que explica, por exemplo, segundo
um historiador americano chamado David Ellis, aprépriaescravidéo africa-
na, umavez que se estabelecia em fungdo de aspectos raciais e/ou religio-

3 Professor Adjunto do Departamento de Histéria da UFPR.
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sos, paradigmas segundo 0s quais 0S europeus constituiam-se num grupo
a parte e progressivamente civilizado, em contraposi¢&o a outros grupos,
encarados como outsiders, na medida em que, na propria Europa, noctes
referentes a importancia do papel do individuo estabelecidas por grupos
religiosos, por exemplo, ingleses no século XVII, com certas concepcdes
mais elaboradas no século XV 111, notadamente ado pacto socid, extrapolam
0 mundo europeu e se disseminam no mundo atlantico, levando a certos
processos sincronizados, vinculados ao de civilizag8o para outros contex-
tos no mundo atlantico.

N&o se explicaria, em funcdo disso, certos habitos cultivadosinte-
riormente ao Ocidente europeu, em contraposi ¢do a préticas verificadas no
contexto do imperialismo do século X1X einicio do século XX ?

A segunda questdo diz respeito a problematizacdo de Elias segun-
do aqual asociologia do século X1X é processual, atentando para proces-
sos de longo prazo. E, em contraposi¢céo aesta, asociologiado século XX,
gue se caracteriza como uma sociologia de model os estéticos, de estados.
Se podemos acusar asociologiado século XIX de estar comprometidacom
ideol ogias politicas, pode-seigual mente sugerir que asociologiado século
XX estaria envolvida com outras ideologias politicas que acenariam para
uma caracterizacdo das democracias atuais como um estado perfeito do
mundo social. Minha questéo é: se ndo seriaimportante que, sob um novo
enfoque, a sociologia contemporanea pudesse retomar 0s processos de
longo prazo edialogar mais com historiadores, por exemplo?

Claudine Haroche — Obrigada pela questéo. Ja faz 14 anos que
trabal ho sob essa perspectiva, mas em relacdo a essas questdes especificas
faz menostempo, trés, cinco anos. Considero ser total mente desinteressante
trabalhar de maneiraredutora, sem engajamento, com a condi¢do de que o
engajamento sgjaexplicitado. Quer dizer, aidéiade que sgjamos maquinas
registradoras, sem finalidade, sem formacao; é estaidéia que encontramos,
sob certos olhares, de uma histériaquantitativa. O que quer dizer: acumular
sem limites as fontes, os documentos, 0s arquivos, como se estes falassem
por si mesmos através da quantidade, com aanulacéo do olhar do historia-
dor, do pesqguisador. 1sso, paramim, ndo tem qual quer sentido. Nesse senti-
do, Carlo Guinzburg colocou muito bem uma questéo, naintroducdo de O
Queijo e os Vermes. Trata-se de um autor tdo inteligente quanto Frangois
Furet, que haviarecusado esse género de documento em nome da quantida-
de de arquivos. Assim, seré que os historiadores escrevem o que fazem na
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préticae o que dizem ser necessario fazer? Quando se é historiador, sempre
se é confrontado com aquestéo do valor de um documento contraindimeros
documentos. E realmente a questio da quantidade e da qualidade que esta
colocada, da qualificacdo de comportamentos e da apreciacdo do valor de
um documento. Nao podemos nos refugiar em questdes de quantidade e
anonimato. E uma questdo que abordou Ginzburg, em Just onewitness, com
a qual nos confrontamos quando se fala em testemunhos. Sera que um
testemunho tem val or, ou serdque é o nimero de testemunhos que determi-
na o valor? Quando vocé fala de novos ol hares sobre a sociol ogia contem-
porénea, acredito que o didlogo com historiadores € indispensavel. Sem
i 30, el aboram-setrabal hos extremamente superficiais. Segjam trabalhos com-
pletamente empiricos, sem reflexdo, sejam trabal hos ensaisticos, mas sem
dados concretos.

Nos processos que concernem ao individuo, é preciso ir maislon-
gedo queElias, eisso sb pode ser feito se muitostrabal harem com algumas
questdesfundamentais. E um fal so problemadizer queo Gltimo enciclopedista
foi Leibniz. O problemaverdadeiro é realizar trabal hos col etivos com uma
visdo interdisciplinar. Neste tocante, freqlientemente me surpreendo com
trabalhos muito sérios, que ndo tém qualquer sentido — seja pela falta de
finalidade: o que é que apessoaprocura, qual éafinalidade profundade seu
trabalho? Nao é possivel que trabalhemos sem qual quer relacéo de signifi-
cagao.

Paravoltar aquilo que vocé dizia, seraque podemos acusar a soci-
ologiado século X1X de estar comprometida com ideol ogias? Sem davida.
Masado século XX, igualmente. A misturado positivismo com o empirismo
anglo-saxdo &, paramim, afigurade umacompul sio arepeticéo que possui
finalidade ideol gica, retirando dosindividuos a capacidade de pensar so-
bre sua condicdo de existéncia, suas possibilidades de escolha e resistén-
cia. Nesse sentido, eu diriaque € importante trabal har sob a perspectivada
TeoriaCriticade Adorno e Horkheimer, entre outros mais atuais. Um traba-
Iho que me interessa é o de Bourdieu; a questdo da distin¢cdo, do
corporativismo, dadominag&o masculina. Por outro lado, penso que em sua
concepcao do habitus, muito préxima daquelade Elias, ainda que néo pro-
cessual, hduma pretensio hegeménica. E umapenaque el e tenhase recusa-
do ainterdisciplinaridade, ainda que tivesse ainteligéncia e o saber para
trabal har deformamais aberta, mais dinamica. E verdade que Bourdieu res-
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pondeu amuitas questdes, mas as custas de um método extremamente redu-
tor, 0 que ndo coloca em xeque seus objetos, que eram verdadeiros objetos.

Antonio Cesar deAlmeida Santos— Gostaria que vocé comentasse
a possibilidade de pensarmos as nocfes de deferéncia e de reveréncia,
objetosde seus Ultimoslivros,* num contexto de sociedades que, a0 menos
juridicamente, assentam-se sobre aidéiadaigual dade social.

Claudine Haroche — Acredito que a nogdo de reveréncia é mais
reservada. A nocgdo de deferéncia se refere as maneiras, aos habitos, aos
costumes de maneirageral, que sdo 0 solo que nutre asleis, que constituem
amatériada sociabilidade e se inscrevem numa continuidade, se tomarmos
os textos de Max Weber ou de Goffmann, que mostram que existe uma
continuidade entre costumes e leis. N&o se pode conceber uma sociedade
sem forma, sem usos, sem codigo e regras de savoir-vivre. Mas as marcas
de deferéncia sdo mais ou menos acentuadas, por exemplo, se tomarmos a
sociedade americana. Tocqueville, em A democracia na América, discorre
longamente sobre as maneiras naAmérica e na Europa. Neste estudo, evi-
dencia-se a existéncia de pessoas preocupadas com questdes como igual -
dade, respeito e deferéncia, mas, a0 mesmo tempo, eram pessoas sem defe-
réncia em relacdo aos antigos, aos mestres, aos professores, aos pais. Uma
sociedade igualitéria transformada muito rapidamente em uma sociedade
igualitarista. Como Mauss também analisou muito bem, sdo elas que permi-
tem a possibilidade de vinculos entre individuos e geracdes.

Termos como deferénciaassumem muitas significacles, traduzem
anocao de que toda a sociedade conhece formas de diferenciacdo social. O
gue nos remete a questao da diferenca e a necessidade de estabel ecermos
diferencas entre o semelhante e o similar, que ndo séo a mesma coisa. O
semelhante étalvez diferente, em limites aceitaveis (que é objeto de debates
sem fim, que conduzem aquestéo dabarbérie). E o similar €0 parecido, cuja
exigéncia é o conformismo. Assim, termos como deferéncia sdo cruciais,
porgue explicam a possibilidade de nuances codificadas, vincul os entre os
individuos paraque existaasociedade. Do ponto de vistaetimol 6gico, esse
termo indica um vinculo entre espaco e tempo. Os espacos institucionais

4 HAROCHE, C.; VATIN, J. C. (Org.). La considération. Paris. Desclée de Brower, 1998;
HAROCHE, C. (Org.). La déférence. Paris: Seuil, 2000. p. 5-26.
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entre outros, 0s espagos, literalmente, entre os individuos e adimensdo da
temporalidade, t&o esquecida nas sociedades narcisistas. A questéo da de-
ferénciaremete justamente ao respeito pel os antigos, pelos que vieram an-
tes, deformageral.

Marion B. Magalhdes — Devo confessar que ndo estou totalmente
convencida pelas teses de Bourdieu, que podem ser pensadas como uma
apropriacéo de Elias, que o proprio Bourdieu conjuga a nogéo de classes
sociais (0 que pode ser sintetizado pelo conceito de distingdo). Gostariade
saber 0 que a Claudine pensa dessa problemética, a partir do homem co-
mum, que tem na consideraco pel os af etos sua principal conquista. Penso
nisso quando comparo a origem dafamilia patriarcal brasileira, eafamilia
nuclear de heranca européiano Sul do Brasil.

Claudine Haroche—A credito que Bourdieu eraum desses soci 6l o-
gosquequeriam fazer classificagdes, aindaque asfizesse com muito talento
einteligéncia. Essaobsessdo declassificacdofoi, em Bourdieu, muito marcada
pelo marxismo, com umadesconfiangaradical em relagdo aos sentimentos.
Emminhavindaparao Brasil, li, pelaprimeiravez, o Manuscrito de 1844, de
Marx. Fiz isso por ter tido umadiscussdo com Pierre Ansart sobre aquestéo
daalienacdo. E ele, com quem estou escrevendo um livro sobre o 6dio na
politica, disse que eraindispensavel que serelesse anocao de alienacdo, em
Marx. Considero que amaneiracomo Bourdieu catal ogou, em todas as suas
nuances, anocao de um habitus burgués, imposto do exterior, anteposto ao
comportamento das classesinferiores, éreflexo de umadesconfiancamuito
grande em relacéo aos sentimentos. Salvo em seus trabal hos sobre a honra
eas nupcias, Bourdieu negou compl etamente a questéo dos af etos. Percebi
0 mesmo problema nos debates que fiz com Robert Castel, no ano passado,
apartir do livro que fizemos sobre propriedade privada, propriedade social
e propriedade de si.> N6s nos oplinhamos constantemente quando o tema
referia-se as nocdes de sentimentos, sensibilidades, bens subjetivos. Para
ele, essando era uma preocupacdo do sociol6go. Paramim, trata-se de um
recalque massivo nas ciéncias sociais, talvez por medo de néo saber traba-
Ihar objetost&io complicados, que nascem, por assim dizer, do intangivel. E
muito importante concretizar a questdo das maneiras de comportar-se e de

5 HAROCHE, C. Da palavra ao gesto. Campinas. Papirus, 1998.
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sentir, assim como de ndo sentir. Paramim, € umaquest&o historica, antropo-
|6gicae sociol 6gica. Posso dizer que 0 que meuneaCastel € que possuimos
uma sensibilidade idéntica a vulnerabilidade. E eu lhe disse vérias vezes:
como podemos falar da vulnerabilidade de massa sem nos colocarmos a
questdo da sensibilidade a esta vulnerabilidade? Porque a fragilidade esta
ligada a esfera psiquica e ao sentimento, entdo € incrivel que nds dois
falassemos damesmaquestéo, porém deformasdiferentes. Ele seprendiaa
sociologia, a0 passo que eu penso ser bem maisinteressante avangar numa
perspectivainterdisciplinar.
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