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Editorial

DOSSIE: GILBERT SIMONDON

A obra do filésofo francés Gilbert Simondon (1924-1989) tem despertado interesse nos dltimos
anos, especialmente por conta de sua contribui¢ao ao estudo e a reflexdo sobre a individuagao em seus
diferentes niveis, desde o fisico até o psicossocial. Essa investiga¢ao, a qual redunda na proposta de uma
filosofia compreendida como ontogénese, abarca contribui¢des originais para a epistemologia, a estética,
a concepgao da técnica, da espiritualidade, e mesmo para a reflexdo sobre a ética ou sobre os limites da
ontologia. Esse escopo faz dessa filosofia um campo fecundo para a discussao de problemas contemporaneos
uma vez que ela fornece uma chave de reflexdo ainda pouco explorada: a ideia de que o individuo nao é
ponto de partida da experiéncia, tampouco do conhecimento, de modo que nosso olhar deve se voltar
para a génese da individuagdo. O presente dossié oferece um conjunto de artigos dedicados a exploragao
dessa proposta. Nele, o leitor encontra uma apresentacio do projeto intelectual de Simondon, além de
andlises detalhadas do alcance politico, da concepgao de ciéncia e de espiritualidade, da compreensao da
vida e do cérebro, além de estudos sobre o papel da ética no interior do pensamento do filésofo. A maioria
dos artigos foi apresentada no “Coléquio Internacional Gilbert Simondon: os sentidos da individuagao’,
realizado entre os dias S e 7 de dezembro, no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo. A
publicacio desse dossié pretende fomentar o estudo da obra do filésofo, um dos mais fecundos pensadores
da filosofia francesa contemporénea.

Agradeco a Pablo Esteban Rodriguez, a Maria Fernanda Novo, e a Lucas Paolo Sanches Vilalta, sem os
quais ndo teria sido possivel a realizagao do referido Coléquio, tampouco a organizagao do presente dossié.

Silvana de Souza Ramos

Apoio:
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Resumen: El articulo sitia en perspectiva la obra de G. Simondon a partir de tres ejes: su lugar dentro de lo que A.
Badiou denomind el “momento filoséfico francés” (1943-1991), la relacién que tienen los conceptos simondonianos
con varias corrientes de pensamiento en la actualidad y, por ultimo, el modo en que esas nociones se entretejen
en el marco de la teoria general de la individuacion y de la técnica del filésofo francés. Estos tres ejes remiten a la
exigencia de elaborar una filosofia que sea contemporanea de las cuestiones que plantea su tiempo. Segun nuestra
hipétesis, Simondon desplegé problemas ajenos a su época (1924-1989), pero muy préoximos a la nuestra. De alli su
importancia para la filosofia contemporanea.

Palabras clave: politica; técnica; ciencia; humanismo; individuacién; transindividual.
The importance of G. Simondon's work for contemporary philosophy

Abstract: The article puts G. Simondon’s work in perspective on three axes: its place within what A. Badiou called the
“French philosophical moment” (1943-1991), the relationship between Simondonian concepts and some currents of
thought today and, finally, the way in which these notions are intertwined within the framework of the general theory
of individuation and the technics of the French philosopher. These three axes refer to the need to elaborate a philosophy
that is contemporary with the questions posed by its time. According to our hypothesis, Simondon unfolded problems
foreign to his time (1924-1989), but very close to ours.Hence his importance for contemporary philosophy.

Key-words: politics; technics; science; humanism; individuation; transindividual.

Introduccion

En el momento de escritura de este texto, el libro més reciente de Gilbert Simondon publicado en castellano
eslarecopilacién de articulos Sobre la filosofia. En su introduccion, FrédéricWorms dice que, “segun Simondon,
de algun modo hoy se requiere una filosofia contempordnea, contemporanea a sus objetos, a su historia, a su
medio yasumundo, que es el nuestro” (WORMS, 2018, p.14). Esto permite desplegar los diferentes sentidos
que se puede dar al problema de lo contemporaneo en Simondon y su vinculo con la filosofia.

En primer lugar se plantea la exigencia general, explicita en las palabras de Worms: la filosofia debe ser
contempordanea a nuestro mundo, una exigencia que no es privativa de Simondon y que es posible rastrear,
por ejemplo, en el modo en que Michel Foucault recupera el problema de la Ilustracién en Immanuel Kant
en tanto una apuesta por una “ontologia del presente”.

En segundo lugar, es preciso sefialar que la filosofia contemporanea de Simondon no es exactamente la
nuestra. Simondon naci6 en 1924 y muri6 en 1989. El contexto de su obra es el momento culminante de
la filosofia francesa en el siglo XX en su ampliatrayectoria desde el existencialismo y la fenomenologia al
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posestructuralismo, el giro lingiiistico yla deconstruccién, pasando por el estructuralismo ylos pensamientos
menos clasificables del propio Foucault o de Gilles Deleuze. Sin embargo, Simondon no pasé por ninguna
de las estaciones de ese recorrido, de manera tal que su filosofia no fue contemporéanea de su tiempo.

En tercer lugar, si Simondon solicitaba a su mundo una filosofia contemporanea, pero al mismo tiempo su
propio pensamiento no era exactamente contempordneo, ;estaba situando a su obra fuera de esa exigencia?
¢O, mas bien, era contemporaneo de otro mundo que no era el que le tocé en suerte? Esto requerirfa
resolver una cuestion adicional acerca de qué significa filosofia contemporanea. ;La filosofia francesa
contempordnea a Simondon es nuestra filosofia contempordnea? Si la respuesta es afirmativa, entonces
Simondon seria casi un autor anacrénico. Sila respuesta es negativa, quizds sea posible afirmar que Simondon
no fue contemporaneo de su tiempo porque es contemporaneo del nuestro. Pero lo més probable es que la
respuesta a esta pregunta no sea tan simple y que convenga introducir algunos matices. La filosofia francesa
de la segunda mitad del siglo XX es uno de los contenidos principales de la filosofia contempordnea en la
medida en que algunos de sus problemas contintan vigentes. Sin embargo, a casi dos décadas de cumplido
el siglo XXI, el campo de la filosofia contemporanea ha incorporado otros problemas que no se subsumen
ni a esa filosofia francesa ni a otras corrientes de pensamiento de aquel tiempo ni actuales.

Asi, la hipbtesis que vamos a sostener aqui es que el pensamiento de Gilbert Simondon es crucial para
dar cuenta de esos matices y que, al hacerlo, responden a la exigencia que Worms le atribuye al propio
Simondon: una filosofia contemporénea de su mundo. Esto quiere decir que las razones por las cuales la
filosofia de Simondon no era contempordnea de su mundo son las que permiten discernir en qué medida
esa filosofia no-contempordnea de Simondon, la francesa a la cual él habria pertenecido aunque sea por
nacionalidad, es contemporénea de nuestro mundo y en qué medida ya no lo es. Asi, el objetivo que se
encuentra detrds de la hipdtesis es demostrar que Simondon es un pensador ineludible para examinar la
filosofia contemporanea y delinear sus problemas fundamentales.

Simondon fuera de su tiempo

Alain Badiou es el principal, sino el inico, filésofo contemporaneo vivo que fue ademds contemporéneo
de aquella “edad de oro” de la filosofia francesa. En el prologo a su libro La aventura de la filosofia francesa
(2013), realizé un balance de aquel tiempo que es muy elocuente de los problemas que queremos plantear
en torno a la contemporaneidad de Simondon.

Segun Badiou, entre 1943 —publicacion de El ser y la nada de Jean-Paul Sartre— y 1991 —cuando Gilles
Deleuze y Félix Guattaripublican ; Qué es la filosofia?-, Francia produjo uno de los grandes periodos fértiles
de la filosofia occidental, comparable a los de la filosofia griega clasica y la filosofia idealista alemana. El
momento filoséfico francés definié un programa de pensamiento que se sintetiza en seis puntos: 1) terminar
con la separacién entre concepto y existencia, puesto que el concepto es en si mismo un acontecimiento; 2
“desacademizar” ala filosoffa y modernizarla, ligindola a su tiempo; 3) abandonar la confrontacién kantiana
entre filosofia del conocimiento y filosofia de la accion, sosteniendo que el pensamiento es una précticay que
la ciencia no es mero conocimiento, sino que también es creacién y transformacion; 4) ligar directamente la
filosoffa ala politica; S) repensar la problemética del sujeto con y también contra el psicoanalisis; 6) rivalizar
con laliteratura para crear un “nuevo estilo de exposicion filoséfica”: “( ... ) interesar y modificar la subjetividad
contempordnea, me atreveria a decir, valiéndose de todos los medios posibles” (BADIOU, 2013, p. 24).

Si el primer punto alude a la manera en que los franceses tramitaron la herencia de la filosofia alemana
-no solo la de aquel idealismo decimonoénico, sino también y sobre todo la tradiciéon hermenéutica hasta
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la filosofia de Martin Heidegger-, el segundo responde precisamente a la exigencia que Worms reconoce
en Simondon. Otros puntos también son asimilables al proyecto simondoniano: la necesidad de repensar
la relacién con la ciencia (un eje fundamental de la tesis doctoral principal de Simondon, publicada como
Laindividuacién a la luz de las nociones de forma y de informacién); una forma peculiar de escritura que busca
exactamente “un nuevo estilo de exposicion filoséfica” (AGUIRRE, ORTIZ MALDONADO, 2019), y
una elaboracion de la problemitica del sujeto en confrontacion con el psicoanilisis.

Pero aqui se detienen las coincidencias. Como dice explicitamente en su conferencia “Forma, informacion,
potenciales” de 1960, Simondon se opuso a la centralidad que en esas décadas adquirio el lenguaje en las
ciencias humanasy sociales a caballo de la aventura estructuralista, para situar en ese lugar ala cuestién dela
técnica’. Por otro lado, més alld de algunas referencias puntuales en algunas conferencias, Simondon no ha
tematizado lo politico mds que lateralmente®. Quizds a estos dos factores se le deba el relativo desconocimiento
de Simondon en su tiempo y la escasa actualidad de sus planteos para sus propios contempordneos. Por otro
lado, en su filosofia se produce ciertamente una paradoja respecto a la trayectoria de la filosofia francesa
desde aquel entonces hasta hoy: la de hablar de singularidad, de acontecimiento y de devenir, términos
corrientes del llamado “posestructuralismo”, en el marco de una teoria con vocacién sistemdtica y global,
que es lo que justamente estas corrientes rechazaron en nombre de los ejes trazados por Badiou.

Ahorabien, més alld de sus cercanias y distancias con sus contemporaneos, hay tres marcas de originalidad
de Simondon como filésofo que convendria sefialar para ponderar su proyeccién en la actualidad:

1) Simondon fue un intelectual “tecnofilico”. Se declaraba abogado, psicélogo e intérprete principal de las
méquinas. Alo largo de toda su obra, pero en particular en El modo de existencia de los objetos técnicos (2013),
se encargd de mostrar que lo que el siglo XX entendié por “la técnica” (sobre todo en interpretaciones
clésicas como las de Heidegger, José Ortega y Gasset y Jacques Ellul) es una compleja realidad que
demanda conocimiento y no rechazo. Conocimiento quiere decir no encandilamiento, ni admision sin
matices de las transformaciones tecnoldgicas, sino la inscripcion efectiva de la realidad tecnoldgica en
la historia humana, justo en tiempos en los que los llamados “avances técnicos” sufrieron una notable
aceleracién. Como parte de esa postura, Simondon desarrollé una teoria critica de la informacién y de
la cibernética, contenidos centrales de la ciencia y la técnica hoy, y propuso una reforma completa de
la educacién moderna en la cual un radar debia tener la misma importancia que la Repiiblica de Platon.

2) También era un intelectual ‘cientificista” Su teorfa de la individuacion se plantea como un diélogo intenso
conlamecanica cudntica, la biologia, Ia etologia, las psicologias no “psicoanaliticas” y mds experimentales
y, por supuesto, la cibernética. Esto especifica el rasgo del “momento filosofico francés” ligado ala ciencia
segun Badiou. En el caso de Simondon, se trata de ver en estas y otras ciencias una verdadera revolucién
ontoldgica que la filosofia debe interrogar adecuadamente volviéndose contemporanea de ellas.

3) Tecnofilico y cientificista, Simondon era de todos modos un humanista. Y si el humanismo se
habia convertido en uno de los blancos preferidos de ataque de los pensamientos estructuralista o
posestructuralista, Simondon lo plantearia en otros términos. Elhumanismo que no reconoce el lugar
dela ciencia y la técnica en el mundo contemporéneo, mas que para condenarlos, es un “humanismo

y ) )
facil™. Elverdadero humanismo, dice Simondon, es “la voluntad de llevar a un estatuto de libertad lo que
) )
fue alienado del ser humano, para que nada humano sea extraiio al hombre; pero este redescubrimiento
) )
delarealidad humana se puede operar en sentidos diferentes, y cada época recrea un humanismo que
siempre es, en cierta medida, apropiado para las circunstancias, porque apunta al aspecto més grave
de la alienacién que acarrea o produce una civilizacién” (SIMONDON, 2013, p. 121).
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Asi, se puede decir que Simondon estuvo fuera de su tiempo por la extrema originalidad de su filosofia.
Se trata de un pensamiento que comparte muchos rasgos con el “momento filoséfico francés” del que
habla Badiou: destaca la nocién de acontecimiento como forma de escapar a la dicotomia entre concepto
y existencia; tiene una vocacién modernizadora respecto de la filosofia; adopta una relacion estrecha con
la ciencia de su tiempo; busca repensar el problema del sujeto con herramientas que discuten con las del
psicoanadlisis y, por tltimo, experimenta con un nuevo estilo de exposicion filoséfica. Sin embargo, la
tecnofilia, el cientificismo y el humanismo alejan a Simondon de tal “momento filos6fico”. Y, parece ser,
lo acerca al nuestro.

Simondon en nuestro tiempo

“sPor qué Simondon?”, se pregunta Vincent Bontems, uno de las figuras centrales de la recuperacion
del pensamiento simondoniano, en un articulo publicado recientemente en portugués en un dossier
dedicado a su obra. En linea con la respuesta que brinda Bontems en ese texto, se puede decir que la
teoria simondoniana de la individuacidn, su filosofia de la técnica y hasta su pensamiento sobre la imagen
cubre una cantidad vastisima de realidades y campos. Casi no existe terreno en el que el pensamiento de
Simondon no haya sido explorado en los ultimos 20 anos: desde la fisica hasta la antropologia, desde la
arquitectura hasta las ciencias sociales, desde la biologia hasta el teatro, desde la estética hasta la ingenierfa,
desde corrientes filosoficas opuestas hasta el bioarte. Simondon convoca a cualquier orden de conocimiento
y de experimentaciéon. Como senala en el mismo dossier otra figura central del “simondonismo’”, Giovanni
Carrozzini, nuestro autor se ha convertido en una “fonte de invengdo”.

Para ponderar el rol de Simondon en la actualidad es preciso realizar un inventario de las corrientes de
pensamiento y de accion que dialogan directamente con la obra simondoniana. Se trata de un inventario
por supuesto incompleto, y cuyos criterios merecen ser discutidos en la medida en que resulta dificil
nombrar una época:

1) En filosofia estd en ascenso el llamado realismo especulativo y, dentro de €l la ontologia orientada a
objetos (GHARMAN, QMEILLASOUX) Se trata de una corriente que intenta impugnar el legado
kantiano en el pensamiento occidental y volver a una postura realista, lo que en los hechos significa,
también, abandonar las diversas formas del giro lingiiistico, ya sea de origen anglosajon o francés.
Si Simondon representa “un realismo de las relaciones” (BARTHELEMY, BONTEMS, 2001) que
rechaza, como se dijo, la centralidad del lenguaje en la reflexion filoséfica, es entonces, mas alla de
cudn citado sea, quien habra inaugurado esta postura.

2) Uno delos “giros” més pregnantes en la actualidad es el llamado el giro afectivo, especialmente en teoria
politica, y muy ligado alas teorias de género (TICINETO CLOUGH, HALLEY, 2007; HOGGETT;
THOMPSON, 2012). El giro afectivo busca impugnar el sesgo predominantemente racionalista
de la teoria politica moderna para proponer el estudio de otra modalidad de lazos sociales. En este
sentido, Simondon hace descansar su teoria de lo transindividual, dentro del fenémeno general de
la individuacidn, en la afecto-emotividad, verdadera base de la individuacién psiquico-colectiva. La
otra vertiente fundamental de lo transindividual para Simondon es la técnica. Esto quiere decir que
Simondon seria un insumo fundamental para el giro afectivo.

3) En relacién con la teoria politica, el pensamiento autonomista italiano intentd pensar un nuevo tipo de
individuo social acorde con la expansion de las tecnologias de informacién y el control del trabajo
llamado “inmaterial” o afectivo; esto es, exactamente el nexo formado en el dominio delo transindividual
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en la teoria simondoniana. A diferencia de los dos puntos anteriores, aqui la referencia explicita a
Simondon es central, particularmente en la obra de Paolo Virno (2008, 2013).

4) Siguiendo en el campo de la técnica, hoy esta en auge los algorithmicstudies, los estudios algoritmicos
(MANOVICH, 2005, 2013; GOFFEY, 2008)*, para dar cuenta del modo en que los dispositivos
automadticos de asistencia se han diseminado enla vida cotidiana de casi todo el mundo. Los algoritmos
dependen de una base informacional y ésta de una teoria de la informacién arraigada, a su vez, en la
ciencia-marco llamada cibernética. Una vez mads, la referencia a Simondon es ineludible porque es
quien realizo, desde la filosofia, la mds importante teoria critica de lainformacién y de la comunicacién
disponible en la actualidad, abordando aspectos tanto conceptuales como técnicos.

S) Hoy se habla de poshumanismo, un término que retne pensamientos muy diversos que abordan esta
cuestion comun: las tecnologias actuales, tanto las de comunicacién como las biomédicas, pondrian en
entredicho lo que es propiamente humano (BERARDI, 2007; BRAIDOTTI, 2015; HAYLES, 1992;
SLOTERDIJK, 2001). Aqui también hay que ser contundente, pues nadie ha pensado como Simondon
larelacion entre lo tecnoldgico ylo humano en toda su complejidad, sin suponer una “esencia humana”
y al mismo tiempo sin recaer en un antihumanismo reactivo y muchas veces tecnofilico en un sentido
opuesto al de Simondon, quien proponia ante todo “comprender a las maquinas” El poshumanismo
aborda cuestiones presentes en el “humanismosimondoniano”

6) El arte contemporaneo ha consolidado ya las tendencias que se verificaban hace un siglo, con las
vanguardias historicas, respecto al rechazo de las nociones tales como obra, autor y museo, con un
inquietante ascenso de la curaduria como protagonista central del hecho artistico. Hoy el arte se basa enla
instalacién y en la performance y dentro de él se destaca el llamado bioarte, el arte que emplea materiales
biolégicos, generalmente con asesoramiento cientifico. Como en el caso del autonomismo italiano, ya
hay referencias explicitas ala obra de Simondon para abordar la especificidad del bioarte. (MITCHELL,
2012). Se puede decir que la nocién de tecnoestética de Simondon (2017), asi como su teoria del lugar
dela estética en la historia general de la técnica, tiene evidentes resonancias con el arte contemporaneo.

7) Se habla hoy de nuevos materialismos o de nuevas formas de materialismo, en un entramado de teoria
politica feminista y analisis de modos “inmateriales” de existencia (BARAD, 2003; BENNETT, 2010;
MORTON, 2013). Como en el caso del realismo, la profesion de fe de Simondon por el materialismo y
su andlisis alaluz de las teorfas sobre la materia del siglo XX, en especial la fisica cudntica, constituyen
un insumo imprescindible para repensar el problema del materialismo en sus condiciones actuales.

8) Finalmente, en los estudios sociales sobre la ciencia y la tecnologia, tan presentes en los programas de estudio
entodo elmundo, la referencia de Simondon, es fundamental enla medida en que pone enjaque el modo
tradicional de comprensién de las agencias humanas y no-humanas. Esto es explicito en la teoria del
actor-red de Bruno Latour, quien cita a Simondon (LATOUR, 2011), pero se puede extender tanto al
constructivismo de la década del 70 como ala mds reciente teoria de la naturaleza dual de los artefactos.

En todas estas dreas hay denominadores comunes. Desde el discurso especificamente filoséfico, el
poshumanismo, el realismo especulativo ylos nuevos materialismos se dirigen esencialmente a discutirla figura
delohumano y darvueltala pégina respecto de las transformaciones alas que el propio posestructuralismo dio
lugar; por ejemplo, la centralidad del lenguaje y la herencia que esa corriente atin tenfa que procesar respecto
de la filosofia alemana, particularmente el lugar de Kant, seguin los realistas especulativos. Ahora bien, tanto
estructuralistas como posestructuralistas hicieron del humanismo y de las pretensiones de conocimiento de
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las epistemologias tradicionales su blanco predilecto, con lo cual la impugnacion de la temética humana y
humanista viene de lejos. Ocurre que la ruptura se origina justamente en el punto sefialado por Simondon
hace mds de medio siglo: es en nombre del nuevo lugar de la técnica, y no del lenguaje, que se producen estas
transformaciones. Y no se trata de una técnica considerada neutral, sino de una plataforma tecnolégica con
alcances ontologicos. Esto es lo que justificaria la presencia, directa o indirecta, de Simondon en estas areas.

Un planteo similar se podria aplicar para el bioarte, los estudios algoritmicos ylos estudios sociales sobre
la ciencia y la tecnologia. En los tres la centralidad adquirida por la técnica en detrimento del lenguaje va
de la mano de la influencia ejercida por la cibernética y la teoria de los sistemas, que a través de teorias
potentes como la de la informacién logré poner en entredicho la diferencia entre lo humano y lo maquinico,
conlo viviente como region tensionada entre ambos polos®. Esta relativa indistincion entre reinos, que por
supuesto repercuten tanto en la definicién de lo poshumano como enla definicién de nuevos materialismos,
esuno de los temas centrales de la teorfa de la individuacién de Simondon que presenta, antes de que estas
novedades se encontraran desplegadas, un abordaje critico insoslayable para entender cémo se vinculan.

Finalmente, en el émbito dela teoria politica, aquella que justamente Simondon no habria tematizado directamente,
el autonomismo italiano y el giro afectivo ponen el acento en la problemética de los afectos y las emociones en
las construcciones socioecondmicasy culturales. Por un lado, se trata de reivindicar la dimensién afecto-emotiva
(la base de la existencia politica comtin para Simondon) en el seno de la politica y de situarla en el plano de la
critica a las desigualdades heredadas de la modernidad politica, particularmente las de género. Por el otro, se
trata de denunciar el pacto entre tecnologia, afecto y labor presente en la explotacion del trabajo inmaterial, cuya
definicion se prolonga una vez mas haciala de los nuevos materialismos. Se puede decir que las transformaciones
de corte ontoldgico que se verifican en el plano filoséfico adquieren aqui una operatividad especificamente politica
que requiere una original construccion tedrica proxima, segun nuestro punto de vista, a la que quiso construir
Simondon. Esa serfa la razén por la cual, en esta lista aparentemente disparatada, la figura del filésofo francés
funciona como una suerte de bastidor intelectual. Su “tecnofilia’, su “cientificismo” y su particular “humanismo’,
que lo distanciaba de su época, eslo que le permite dialogar con estos nuevos escenarios, y también con saberes
y précticas aparentemente distantes de discusiones estrictamente académicas, en la medida en que pone en
discusion los lugares comunes acerca de la técnica, la ciencia y la condicion humana. Y esos lugares comunes de
la reflexién filoséfica son los que quedaron desmentidos por los fendmenos contemporaneos recién expuestos.

El futuro de Simondon

Los puntos especificos enlos cuales Simondon conecta con nuestra época estin unidos por su monumental
teoria de la individuacién, que podria convertirse en uno de los episodios fundamentales de la renovacion
de la filosofia contemporanea. Para Simondon, la individuacién, un viejo problema del pensamiento
occidental desde Aristdteles hasta Nietzsche y desde la escoldstica medieval hasta las perspectivas
sociolégicas y culturalistas de principios del siglo pasado, es el proceso por el cual nace un individuo, sea
légico, material, cultural o ambiental. Para Simondon, la propuesta de analizar la individuacion en lugar
del individuo significa atender siempre a dos preguntas de base, para cualquier realidad: qué interior y
exterior se construye y como se ponen en relacion, o sea, en qué se convierten, qué actividad realizan, y qué
nuevos interiores y exteriores, qué nuevas actividades, engendran. En funcién de esta exigencia distingue
un tipo de individuacidn fisica, otro viviente y otro psiquico-colectiva, en el que se incluye, a través de la
nocién de transindividual, la técnica (HEREDIA, 2015; COMBES, 2017). Pero no se trata de una teoria
clasificatoria, que permanece fuera de aquello que analiza, porque para Simondon el pensamiento no es
algo externo ala individuacion, sino que co-construye esa misma individuacién. De alli que su postura sea
estrictamente realista y para nada representacional.
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En el plano psiquico-colectivo y transindividual, es posible identificar en las dltimas décadas una
profunda y acelerada transformacién en relacién con las antiguas divisiones entre individuo y sociedad
y con las mds novedosas admoniciones sobre la existencia de una nueva era de individualismo. En lengua
simondoniana estas distinciones carecen de sentido, porque lo que estd en juego es la misma realidad de
lo que se individta, cudles son sus potencias y sus limites. Si se considera, por ejemplo, el papel que juegan
las redes sociales en la construccidn de las relaciones sociales, se podra notar que nunca hubo tanto “lazo
social” como hoy, por lo cual hablar de individualismo suena extrafio. ;Qué “individuo’, supuestamente
aislado de los demds, seria el que se estd afirmando como tal? Al mismo tiempo, también se ve que ese
“trabajo” de la sociedad estd siendo realizado crecientemente por dispositivos “procesadores” que son un
mixto completo entre técnica y sociedad. Los estudios sobre algoritmos adquieren asi importancia para
estudiar procesos sociales, pero a condicién de contar con un marco tedrico que tenga en cuenta la realidad
técnica en el seno de lo social. Para ello es util la nocién simondoniana de transindividual.

Por otro lado, es patente la explotacion de los afectos y de las emociones en esas redes sociales y sus
derivaciones estrictamente politicas. Esta explotacion se sitda en la compleja trama de los vinculos entre
sistemas politicos y medios de comunicacién, que durante el siglo XX estuvo ligado al crecimiento de los
mass media y de movimientos politicos que discutieron, a derecha e izquierda, el régimen tradicional de
la democracia indirecta y el supuesto de la existencia de una opinién publica racional. Los hashtags, los
memes, los procesos de viralizacion, confirman la importancia de obras, como las de Gabriel Tarde, que
ya en el siglo XIX habian puesto el acento en los procesos de contagio social (TARDE, 1986). Y en este
campo, una vez mas, el fundamento afecto-emotivo de lo transindividual en Simondon se vuelve una fuente
privilegiada para ofrecer nuevas perspectivas de analisis.

Eldmbito de lo transindividual es politico aunque Simondon, como ya dijimos, no haya sido un pensador
preocupado especificamente por este tema. Y, al mismo tiempo, esto obliga a redefinir qué se entiende
por hecho politico en un tiempo donde lo individual y lo social, lo colectivo y lo masivo se encuentran en
entredicho. Existe hoyla posibilidad de concebir un individuo que no es tal, que no es in-divisible, que estd
diseminado en redes, que activa afectos y gestiona tecnologias, que no es uno, sino varios siendo uno sélo
por momentos, de manera performativa, pero ya no en términos filoséficos o meramente declamativos,
como proponia la fenomenologia, sino como el protagonista central de nuevas subjetividades politicas.
Gilles Deleuze habia propuesto en su momento la nocién de dividual para abordar estas transformaciones
(DELEUZE, 1999). Se sabe que Deleuze resulté vivamente impresionado por la obra de Simondon y que
ha utilizado varias de sus nociones. Lo dividual es, precisamente, una forma novedosa de individuacién
psiquico-colectivo-técnica. En esta forma se desactivan las distinciones entre sujetos y artefactos, entre
cosas y personas y entre lo cultural y lo bioldgico en las que se basé la modernidad politica y filoséfica
(RAUNIG, 2016). Ya no se trata de cosificar o de personificar, sino simplemente de individuar.

Podemos concluir, entonces que la individuacion es ineludible para el pensamiento contemporaneo
porque habla del mundo en el que estamos viviendo y actuando, no el que nos representamos hasta hace
poco tiempo y por ello, con justa razén, ya no estamos entendiendo. Y para comenzar a alumbrar otro modo
de pensary de actuar, quizds no haya nada mejor que el parrafo final de la introduccién de La individuacién:

De este modo, un estudio de la individuacién puede tender hacia una reforma de las nociones filoséficas
fundamentales, pues es posible considerar la individuacién como lo que, en el ser, debe ser conocido en primer
2] que, 3]
lugar. Incluso antes de preguntarse como es legitimo o no alcanzar juicios sobre los seres, podemos considerar
que el ser se dice en dos sentidos: en un primer sentido, fundamental, el ser es en tanto es; pero en un segundo
sentido, siempre superpuesto al primero en la teoria 16gica, el ser es el ser en tanto individuado. Si fuera cierto
que la légica solo se apoya sobre los enunciados relativos al ser luego de la individuacion, deberia ser instituida
una teoria del ser anterior a toda ldgica; esta teoria podria servir de fundamento a la légica, pues nada prueba
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de antemano que el ser sea individuado de una sola manera posible; si existieran varios tipos de individuacién,
deberian también existir varios tipos de ldgica, correspondiendo cada uno a un tipo definido de individuacion. La
clasificacion de las ontogénesis permitiria pluralizar la I6gica con un fundamento valido de pluralidad. En cuanto a
la axiomatizacion del conocimiento del ser preindividual, ella no puede estar contenida en una légica previa, pues
ninguna norma, ningun sistema apartado de su contenido pueden estar definidos: inicamente la individuacion
del pensamiento puede, consumandose, acompanar la individuacién de los seres distintos que el pensamiento;
no es pues ni un conocimiento inmediato ni un conocimiento mediato el que podemos tener de la individuacién,
sino un conocimiento que sea una operacion paralela a la operacién que se conoce; nosotros no podemos, en el
sentido habitual del término, conocer la individuacién; podemos solamente individuar, individuarnos e individuar
en nosotros; esta captacion es por tanto, al margen del conocimiento propiamente dicho, una analogia entre dos
operaciones, que es un cierto modo de comunicacion. La individuacion de lo real exterior al sujeto es captada
por el sujeto gracias a la individuacién analdgica del conocimiento en el sujeto; pero es por la individuacion del
conocimiento y no por el mero conocimiento que es captada la individuacién de los seres no sujetos. Los seres
pueden ser conocidos por el conocimiento del sujeto, pero la individuacion de los seres solo puede ser captada
por la individuacién del conocimiento del sujeto (SIMONDON, 2015, pp. 25-26).

NOTAS

1. Este texto es una reescritura de la exposicion brindada en el Coldquio Internacional Gilbert Simondon: os sentidos da
individuagdo (5-7 de diciembre de 2018). Agradezco a Silvana de Souza Ramos, Maria Fernanda Novo y Lucas Paolo
SanchesVilalta por la invitacién a participar y coorganizar con ellos el evento [N. del A.]

2. Asiinicia Simondon su exposicion ante la Sociedad Francesa de Filosofia: “Sefior Director, sefioras, sefiores, como
acaba de indicarlo el senor Director Berger, existe cierta relacion entre un estudio del objeto técnico y el problema
aqui presentado, a saber: Forma, Informacion y Potenciales. Sin embargo, el objeto técnico solo estd destinado a servir
de modelo, de ejemplo, quizds de paradigma, para interpretar —de una manera que no se buscard presentar como nueva,
sino que se querria explicativa— el problema de las relaciones entre la nocién de forma, bajo sus diferentes especies, la
nocidn de informacién, y finalmente la del potencial o de energia potencial. Lo que nos ha determinado a investigar una
correlacion entre forma, informacion y potenciales, es la voluntad de encontrar el punto de partida de una axiomdtica
de las ciencias humanas” (SIMONDON, 20152, p.483).

3. Simondon ha hecho raras referencias a procesos politicos: en los *50 criticando al comunismo, al fascismo y al
liberalismo por igual, en los ’60 con referencias criticas a la guerra de Argelia, y hasta se refiri6 a la cuestion ecoldgica
en los ’80. Sin embargo, esto no deberia ocultar, para algunos autores (BARDIN, 2015), que la teorfa de la afecto-
emotividad yla significacién de Simondon puede constituir la base de una sélida reflexion politica. Volveremos sobre
este punto en el final del texto.

4.“La oposicién que se ha erigido entre la cultura y la técnica, entre elhombre yla mdquina, es falsa y sin fundamentos;
s6lo recubre ignorancia o resentimiento. Enmascara detras de un humanismo fécil una realidad rica en esfuerzos
humanos y en fuerzas naturales, y que constituye el mundo de los objetos técnicos, mediadores entre la naturaleza y
el hombre” (SIMONDON, 2013, p.31).

S. Ver un panorama completo en: https://algorithmicstudies.uchri.org/.
6. En realidad, lo que hizo la mirada cibernética es, a través de la teoria de la informacion, derivar zonas relativas al

lenguaje a las maquinas, con lo cual termina disolviendo la tensién entre lenguaje y técnica mediante la subsuncién
de una ala otra (HEIDEGGER, 1996; RODRIGUEZ, 2019).

REFERENCIAS

AGUIRRE, G. y ORTIZ MALDONADO, N. The birth of techno-logos: the writing of Simondon as a
techno-aesthetic object. Philosophy Today, vol. 69, issue3, Enprensa, 2019. Accesible en: https://www.
pdcnet.org/philtoday/Philosophy-Today. Accedido en: 01/10/2018.

10 doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, numero 3, p. 3-12, julho de 2019



BADIOU, A. Prélogo. In: La aventura de la filosofia francesa. A partir de 1960. 2da edicién. Buenos Aires:
Eterna Cadencia editor, 2013.

BARAD, K. Posthumanist Performativity: Toward an Understanding of How Matter Comes to Matter.
Signs: Journal of Women in Culture and Society, vol. 28, no.3, 2003.

BARDIN, A. Epistemology and Political Thought in Gilbert Simondon.Individuation, Technique, Social Systems.
Dordrecht: Springer, 2018.

BARTHELEMY, J-H.y BONTEMS, V. Relativité et réalité Nottale, Simondon et le réalisme des relations.
Revue de synthése, Vol. 122, No. 1, 2001. Accesible en: https://link.springer.com/article/10.1007/
BF02990500. Accedido en: 01/10/2018.

BENNETT, J. Vibrant matter: a political ecology of things, Durham: Duke University Press, 2010.

BERARDI, F. Generacién post-alfa. Patologias e imaginarios en el semiocapitalismo. Buenos Aires: Tinta
Limén ediciones, 2007.

BONTEMS, V. Por que Simondon? A trajetdria e a obra de Gilbert Simondon. Eco-Pés. Revista del Programa
de P6s-Graduagio em Comunicagio e Cultura da Escola de Comunicagio de la Universidade Federal de
Rio de Janeiro (UFR]). Vol. 20, no.1,2017.

BRAIDOTTI, R. Lo posthumano. Barcelona: Gedisa, 20135.
COMBES, M. Simondon. Individuo y colectividad. Buenos Aires: Cactus, 2017.

DELEUZE, G. “Posdata sobre las sociedades de control”. In: FERRER, Ch. (comp), El lenguaje libertario.
Antologia del pensamiento anarquista contempordneo. Buenos Aires: Altamira, 1999.

GOFFEY, A. Algorithm. In: FULLER, M. (ed.). Software Studies. A lexicon. Massachusetts: The MIT
Press, 2008.

HARMAN, G. Hacia el realismo especulativo. Ensayos y conferencias. Buenos Aires: Caja Negra editora, 2015

HAYLES, N.K. How we became post-human. Virtual bodies in Cybernetics, Literature, and Informatics. Chicago
& London: University of Chicago Press, 1992.

HEIDEGGER, M. Lenguaje de tradicion y lenguaje técnico. Artefacto. Pensamientos sobre la técnica, n° 1,
Buenos Aires: edicion independient, 1996.

HEREDIA, J.M. Técnica y transindividualidad. In: BLANCO, J.; PARENTE, D.; RODRIGUEZ, P.
y VACCAR], A. (coords.). Amar a las mdquinas. Cultura y técnica en Gilbert Simondon. Buenos Aires:
Prometeo, 2015.

HOGGETT, P, THOMPSON, S. Politics and the Emotions: The Affective Turn in Contemporary Political
Studies. New York/London, Continuum Books, 2012.

LATOUR, B. Reflections on Etienne Souriau’s Les différents modes d'existence. In: BRYANT, L., SRNICEK,
N.,, HARMAN G. (eds.) The Speculative Turn. Melbourne: re.press, 2011.

doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, numero 3, p. 3-12, julho de 2019 11



MANOVICH, L. Software Takes Command. New York: Bloomsbury Academic, 2013.
. Ellenguaje de los nuevos medios de comunicacién. La imagen en la era digital. Barcelona: Paidés, 201S.

MEILLASOUX, Q. Después de la finitud. Ensayo sobre la necesidad de la contingencia. Buenos Aires: Caja
Negra editora, 2015.

MITCHELL, Robert. “Simondon, Bioart and the Milieu of Biotechnology”.Inflexions S, 2012, pp. 68-110.
Accesible en: www.inflexions.org/nS mitchellhtmlhtml. Accedido en: 01/11/208.

MORTON, T. Hyperobjects: Philosophy and Ecology after the End of the World, Minneapolis/London:
University of Minnesota Press, 2013.

RAUNING, G. Dividuum: Machinic capitalism and molecular revolution. Cambridge, MIT Press, 2016.

RODRIGUEZ, P. Las palabras en las cosas. Algoritmos, biomoléculas y dividuos en la episteme contempordnea.
Buenos Aires: Cactus, 2019.

. “O pensamento de Simondon é uma fonte de inven¢do” Entrevista com Giovanni Carrozzini.
Eco-Pés. Revista del Programa de P6s-Graduagao em Comunicagao e Cultura da Escola de Comunicagao
de la Universidade Federal de Rio de Janeiro (UFR]). Vol. 20, no. 1, 2017. Accesible en: https://revistas.

ufrj.br/index.php/eco_pos/article/view/10408. Accedido en: 01/11/2018.

SIMONDON, G. Reflexiones sobre la tecnoestética. In: Sobre la técnica (1953-1983). Buenos Aires:
Cactus, 2017.

. Forma, informacion, potenciales. In: La individuacién a la luz de las nociones de forma y de
informacién. Buenos Aires: Cactus, 2015a.

. La individuacién a la luz de las nociones de forma y de informacién. Buenos Aires: Cactus, 2015b.
. Elmodo de existencia de los objetos técnicos. 2da edicion. Buenos Aires: Prometeo, 2013.

SLOTERDIJK, P. El hombre operable. Notas sobre el estado ético de la tecnologia génica. Artefacto.
Pensamientos sobre la técnica, n° 4, Buenos Aires: edicién independiente, 2001.

TARDE, G. La opinién y la multitud, Madrid: Taurus, 1986.

TICINETO CLOUGH, P;; HALLEY, J. (eds.). The Affective Turn. Theorizing the Social. Durham:
DukeUniversityPress, 2007.

VIRNO, P. Cuando el verbo se hace carne. Lenguaje y naturaleza humana. Buenos Aires: Cactus/ Tinta
Limén ediciones, 2013.

VIRNO, P. Gramitica de la multitud. Para un andlisis de las formas de vida contempordneas. Buenos Aires:
Colihue, 2008.

WORMS, E. Presentacion. In: SIMONDON, G. Sobre la filosofia (1950-1980). Buenos Aires: Cactus, 2018.

12 doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, numero 3, p. 3-12, julho de 2019



Revista dos Departamentos de Filosofia da Universidade
Federal do Parand e da Universidade Federal de Sao Carlos

doispontos:

Simondon (novo)materialismo? Um movimento
para além do pensamento politico moderno’

Andrea Bardin
Professor, Oxford Brookes University, Oxford, Inglaterra

E-mail: abardin@brookes.ac.uk
Traducdo: Breno Isaac Benedykt e Lucas Paolo Sanches Vilalta*
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1. Introducao

Neste artigo tenho como objetivo enlagar a filosofia da individuagao de Simondon com alguns aspectos
do pés-humanismo e do “novo materialismo”, permanecendo simultaneamente em contato com algumas
caracterizagoes “historicas” do materialismo cldssico. Farei isto por meio do cruzamento de algumas passagens
de Simondon, nas quais ele esboga um tipo de critica a filosofia moderna mecanicista, com outras em que ele
analisa as implicagOes sociais da cibernética de Norbert Wiener. Focarei especialmente em um dos artigos
iniciais de Simondon, Epistémologie de la cybernética (1953), no qual ele ainda estava elaborando o que se
tornaria sua teoria da individuagio - amplamente desenvolvida, depois, em L'individuation a la lumiére des
notions de forme et d'information (Simondon, 2005 [1958]). Também deixarei indicados alguns aspectos
do trabalho de Karen Barad (2003; 2007) que considero relevantes para minha proposta, na medida em
que sugiro uma profunda ligacao entre os caminhos de ambos os pensadores — explorando-a a partir de
uma andlise a respeito de como cada um aborda a mecénica quéintica a0 modo de uma critica 8 moderna
visdo mecanicista do mundo. Meu restrito objetivo com este artigo é acentuar os vieses politicos, muitas
vezes implicitos, da investigagdo ontoldgica e epistemoldgica de Simondon, e sugerir como elas podem ser
relevantes para muitas reflexdes que tém sido difundidas sob o rétulo de ‘novo materialismo’

Simondon se colocava abertamente como um humanista e, por outro lado, certamente nao foi — a0 menos
em seus termos — um materialista. No entanto, hd claramente algo que conecta o novo materialismo ao
pensamento de Simondon, a saber: uma fascinagdo comum pela tecnologia e pela ciéncia (notoriamente
pela teoria da informagio), o esforgo por conceber um ‘agenciamento’ [agency] da matéria (sobretudo por
meio da termodinamica e da fisica quintica) e, por fim, um projeto de desenvolvimento, sob essas bases, de
uma ontologia social. Ultimamente isto tem sido denominado de ‘reengajamento cientifico’ [ ‘re-engagement
with science’], ‘reconceitualizacdo do agenciamento’ [ ‘reconceptualisation of agency’] e ‘confianca em uma
ontologia plana’ [ ‘reliance on a “flat” ontology’] (Choat, 2018, p. 1028), algo que corresponde as trés palavras
largamente utilizadas para adentrar na obra de Simondon, a saber: técnica, metaestabilidade e transindividual.
A primeira (técnica) foi primordialmente desenvolvida por Stiegler (1994), em uma ampla exposicio em
chave ‘marcusiana’ (Marcuse, 1964, p. 159), enquanto que a tltima (transindividual) foi desenvolvida por
Balibar (1997, pp. 10-11 e 22-23) e Combes (1999), em uma chave mais ‘deleuzeana’ (Deleuze, 1966, p.
124), além disso, ha uma rica vertente norte-americana conduzida por Brian Massumi que entrecruza a
ambas. Finalmente, e honrosamente, hd a recep¢ao latino-americana de Simondon - a qual, por definigao,
vai muito além dos limites do acontecimento de uma ‘“nica estrela—; tomarei como emblemdtica uma
citagdo que toma a “metaestabilidade das posicdes ‘passivas™ como “o ponto de ancoragem” da teoria de
Simondon (Blanco; Rodriguez, 2015, p. 99).

Nao irei privilegiar nenhuma dessas entradas ao pensamento simondoniano e, certamente, nao pretendo
fazer uma sintese de todas essas interpretagdes. Meu plano, na realidade, é ser restrito em relagio a Simondon
e ainda assim manter como proposi¢ao algo muito mais ambicioso. Irei arriscar, nada menos do que uma
defini¢ao paradigmatica do entendimento ‘moderno’ da teoria politica, a qual a filosofia da individuagao de
Simondon concebia como sendo uma filosofia materialista visando supera-la. Por meio de Simondon, farei
duas perguntas filosoficas: como nés teorizamos o natural e o social, e 0 seu conhecimento conjuntamente?
como nos deverfamos relacionar ciéncia e politica, conhecimento, decisdes e agdes politicas? De modo
implicito, nessas minhas duas perguntas, encontramos o problema de como relacionar ciéncia e politica
sem reduzir uma a outra, sem colapsar a politica numa planificagdo tecno-cientifica (ou seja, tecnocracia),
e, ainda, sem realizar uma reducio da tecnociéncia a um mero instrumento de delibera¢des de politicas
voluntaristas (ou seja, fascismo). Sendo mais sutil, alguém poderia perguntar: como podemos descartar
essa aparente alternativa [ciéncia ou politica], a fim de lutar contra essas poderosas oscilagdes entre o
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neoliberalismo e as politicas fascistas que estamos hoje testemunhando? Apesar da filosofia de Simondon
nao nos dar uma resposta final para essas perguntas, ela certamente nos permite abandonar definitivamente,
como irei explicar, o caminho aberto pela teoria politica moderna que nos leva, segundo meu ponto
de vista, a sermos capturados por essa falsa alternativa. Acredito que o entendimento, profundamente
moderno, da politica como um problema colocado pela ‘social insociabilidade’ da natureza humana, para
ser resolvido por meio de uma teoria politica universal - seja ela cientifica e tecnocratica ou humanista
‘prética-, é ontologicamente falso, epistemologicamente errado e politicamente nocivo. Isto certamente
nao é uma afirmagao que poderei demonstrar aqui, mas constitui minha aposta de que, a luz da filosofia
da individuagao de Simondon, seremos capazes de explorar o que o materialismo ainda pode oferecer ao
pensamento politico, isto, para além de suas versoes ineficazes que foram e sdo parte integral da concepgao
moderna de politica, e, portanto, incapazes para enfrentd-la.

Apos o estabelecimento do que chamo de materialismo ‘vulgar irei introduzir duas palavras-chave — retiradas
de Karen Barad e Simondon - que conduzirdo a reflexao sobre minhas questdes: ‘ontoepistemologia’ e
‘axiontologia’ Em seguida, irei debater o que estd por trds de minha narrativa, isto é: aligacao dos primoérdios
damoderna inveng¢ao de uma ‘ciéncia politica’ -por meio da jungao, Descartes-Hobbes — com a cibernética
teoria da sociedade de Wiener. Contra esse fundo, irei situar o pensamento politico de Simondon em seu
contexto tedrico e expandir aquilo que, de meu ponto de vista, constitui sua importincia atual. Acredito
que Simondon nos fornece um pensamento materialista repleto de ferramentas para uma critica a narrativa
moderna, no que diz respeito ao problema de uma ‘nao-social sociabilidade’ da natureza humana, e,
consequentemente, a necessidade de criar e implementar solu¢des politicas capazes de dar conta desses
problemas. Uma abordagem verdadeiramente materialista, com irei argumentar, nos permite mudar o
pensamento politico, concebido como um problema a ser resolvido, para um entendimento da politica
como arena de experimentagdes estratégicas. Apresento, portanto, como sugestio, que o estudo da filosofia
de Simondon é capaz de nos ajudar a dar um passo nessa diregao.

2. Premissa sobre o materialismo ‘vulgar’ e duas palavras-chave: ‘ontoepistemologia’ e ‘axiontologia’

Deixe-me expor claramente algo trivial. Sou um materialista, e compreendo minha exposi¢io como
estando situada — naturalmente, tecnicamente e historicamente. Acredito veemente que tudo — o universo,
nosso planeta, e a emergéncia da vida e de nossa espécie - é precedido e é pré-condigao histérico-natural da
emergéncia de grupos sociais e, portanto, de técnicas, linguagem, pensamentos, e claro, ciéncia e filosofia
etc., e - por tltimo, mas ndo menos importante -, nossas conversas e pensamentos compartilhados no dia
de hoje. Em resumo, entendo por ‘natureza’ — junto com a histéria — as condigdes de possibilidades de
tudo aquilo que ndés concebemos como sendo humano. Consequentemente, tendo a me sentir & vontade
com a vulgaridade do materialismo em seu senso comum popular e cientifico, e com pensadores que siao
cristalinos a respeito de suas crengas a respeito de uma precedéncia da natureza em relagao ao pensamento,
independente de seus argumentos e de quao expressivos eles sejam. Este artigo serd, de fato, uma defesa
desse materialismo vulgar como ponto de partida... assim como uma critica a ele.

Mesmo que problematico e talvez filosoficamente ingénuo, o que chamo de materialismo ‘vulgar’ é o
reducionismo encabegado por certas filosofias, as quais pretendem ver a natureza (inclusive humana)
como algo regulado por mecanismos que dependeriam inteiramente da imaginagio e da razao (o que
inclui nao apenas diferentes tipos de ‘religiosidades’ ou ‘espiritualismos) mas inclusive a visao ‘dialética’
e ‘mecanicista’ do mundo). Isto posto, irei primeiramente fazer com que a filosofia da individuagdo de
Simondon e o agencialismo realista [ ‘agential realism’], de Barad, entrem em ressonancia. Por meio de uma
cléssica movimentacdo, ambos enderegam criticas tipicamente materialistas ao estado da arte da pesquisa
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filosofica. E assim que Barad abre seu artigo, ‘Post humanist Performativity: Toward an Understanding of
How Matter Comes to Matter’:

Alinguagem foi dado muito poder. [...] e nos tltimos tempos parece que todas as “coisas” — até mesmo a materialidade
— se tornaram uma questao de linguagem ou alguma outra forma de representagio cultural (Barad, 2003, p. 801).

E, por sua vez, é assim que Simondon responde a Ricceur durante um debate logo apds a sua apresentagio
do ensaio: Forme, information, potentiels, na Société Francaise de Philosophie:

Mas, como se poderia admitir que a natureza é uma parte do discurso ? E esta a premissa do seu argumento, e eu a
rejeito totalmente... Existe uma teoria da natureza nisto que eu tentei aqui apresentar (Simondon, 1960, p. 759-60).

Olhando com distanciamento, ndo acredito que essa refutagio de Simondon esteja teoricamente embasada,
mas, ainda assim, ela pode ser levada em conta, isto é, escolhida como um postulado capaz de oferecer
uma primeira formulagdo naturalista, mesmo nao tendo uma qualificagdo tedrica superior a formulagao
dada pela sabedoria do materialismo ‘vulgar’, tal como podemos ver expresso pelo préprio Simondon ja
na seguinte passagem:

O homem e sua técnica sdo uma singularidade infima do universo, completamente superada em dimensao, poténcia
e duragio pelo cosmos [ ...] Tornamos finalmente a encontrar a inferioridade da arte [tékhne] em relago a natureza,
nas condigdes da existéncia do autor da arte, como espécie ou variedade, homo faber (Simondon, 1980, p. 199).

Mesmo nao estando tio claro como a ‘histéria’ pode ser descrita aqui, como irei demonstrar mais
adiante, a ‘historicidade’ estd fortemente conectada ao conceito de individuagao de Simondon. Minha
hipétese é a de que o materialismo ‘vulgar’ ndo falha por falta de sabedoria (vocé nasce, vocé vive, vocé
morre: sem problemas, apenas tente e fard sentido), mas ele falha filosoficamente por nio ter consisténcia,
isto &, historicamente falando, materialista. O que ¢ de fato ‘idealista’ em toda concepgao do materialismo
‘vulgar’ ¢ sua tentativa de prover um fundamento definitivo para o conhecimento (cientifico) e para a agdo
(ética-politica). A consisténcia histérica de um verdadeiro materialismo, entretanto, nio dé espago para
qualquer tipo de lei eterna da natureza e da natureza humana, algo que nos levaria a cair novamente numa
implicita oposicio ‘dualista’ entre o devir da matéria e a(s) verdade(s) eterna(s), notoriamente, cientifica(s).
Mas hd uma saida materialista e politicamente interessante para esse compromisso com o fundacionismo.

Como ja mencionei, ¢, respectivamente, de Barad e de Simondon, que vou tomar de empréstimo duas
palavras-chave que serdo hoje o leitmotif de minha reflexdo, a saber: ‘ontoepistemologia’ e ‘axiontologia’
Permitam apresentar duas citagdes que nos fazem avangar nesse sentido.

Ontoepistemologia

A separacio entre epistemologia e ontologia é o efeito de uma metafisica que pressupde uma separagao intrinseca
entre 0 humano e 0 nao-humano, o sujeito e o objeto, amente e o corpo, a matéria e o discurso (Barad, 2003, p. 829).

Ontoepistemologia é o estudo do entrelagamento de praticas de saberes no ser (Barad, 2007, p. 408,n S).
Axiontologia

A teoria allagmdtica introduz uma teoria do saber como uma teoria dos valores. Ela ¢ axiontoldgica (Simondon,
2008, p. 565)°.

Uma teoria do conhecimento nao pode ser feita sem que seja, a0 mesmo tempo, uma teoria do ser e, até mesmo,
uma teoria da acdo (Simondon, 1953, p. 214).
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No que se segue, gostaria de mostrar como uma pesquisa que orbita por essas citagdes se distancia de: a)
uma ontoepistemologia da separagdo entre ciéncia e agao, tal como foi teorizada pela filosofia ocidental de
Descartes a Kant (mas, ¢ claro, enraizada na filosofia Grega), e b) uma forgosa conexdo tecnocrética entre
ciéncia e agao explicitamente teorizada pelo Positivismo (igualmente enraizado no pensamento Grego, e
organica em relagdo & compreensio cartesiana da técnica).

Do meu ponto de vista, essas duas posi¢des sdo completares: a tltima (conexdo tecnocratica) resolve o
falso problema colocado pela primeira (separagdo ontoepistemoldgica). Este é o padrio: primeiro vocé separa
os humanos da natureza, depois vocé separa o conhecimento racional humano das agdes humanas (e suas
paixdes), em seguida vocé se queixa dessa separagio e da ‘irracionalidade’ presente no comportamento
automatizado-animal; por fim, vocé soluciona esse problema (imagindrio) colocado por vocé mesmo
reduzindo o movimento corporal natural e humano a algum tipo de lei universal finalmente elaborada —
obviamente — pelas mentes humanas.

Esse movimento ideologico é perfeitamente exemplificado por Simondon em seu Deux legons sur lanimale
et 'homme, no qual ele necessita de apenas algumas péginas para desmontar tanto a separagao cartesiana
entre razao humana e vida animal em conjun¢do com a ‘vulgar’ redugao mecanicista do primeiro ao tltimo nos
séculos XIX e XX. Essa ultima ¢, segundo as palavras de Simondon, “[a época] que recusa o cartesianismo,
mas nao para afirmar que o animal é um ser racional e um ser com interioridade, um ser que possui uma
afetividade”, e sim por reduzir todos os seres vivos, incluindo os humanos, s representacdes mecinicas
de Descartes sobre o animal em geral como um autémato: “O conteido mesmo da realidade aparece na
nocao de animalidade, contetido que permite caracterizar o homem. Isto quer dizer que arealidade humana
se vé recoberta por uma universalizacdo [reducionista] do animal” (Simondon, 2004 [1963], p. 61-62).
O ponto de Simondon é o de que, ao reduzir todas as formas da vida biol6gica a res extensa de Descartes,
nao se lhe devolve um vinculo com a natureza, mas antes todo o contrario, reduz-se a natureza — inclusive
ahumana - a ‘mecanica’ imagina¢do humana. Em outras palavras, o que estd equivocado no reducionismo
do mecanicismo ‘vulgar’é que ele nao é de modo algum um materialismo: uma vez que ele reduz a matéria
a imagina¢do mecanicista e, portanto, a uma imagina¢do demasiado humana.

3. Alonga histéria do materialismo vulgar, de Descartes-Hobbes a Wiener

Em minha narrativa, o par Descartes-Hobbes personifica a consolida¢do de um projeto mecénico, que
nasce no século XVI de geometrizagao da natureza, inclusive humana. Com sistemético nao quero dizer que
tenha sido desenvolvido sistematicamente por cada um desses filésofos, mas refiro-me ao desenvolvimento
de uma concepgao interna as suas filosofias tomadas em conjunto. Descartes e Hobbes eram claramente
inimigos, eles se odiavam pessoalmente, e suas metafisicas eram opostas. Descartes era um dualista, Hobbes
uma monista; Descartes nao acreditava na possibilidade de uma ciéncia politica, Hobbes acreditava que havia
fundado a nova ‘ciéncia politica’ No entanto, eles compartilhavam da mesma visao mecénica de mundo:
a natureza é um todo determindvel constituido de matéria em movimento, cuja ciéncia perfeita deve ser
construida por meio da aplicagio das matematicas mais desenvolvidas de seu tempo (isto quer dizer, uma
forma elaborada de geometria e, possivelmente, algo de algebra — mas, nem tanto), para conhecer a medida
do movimento. Como resultado, ambos concordavam em projetar sobre a natureza o que era, em relagdo a
época, 0 mais elevado produto da imaginago racional humana (a geometria euclidiana), gerando, assim,
a mecanica moderna. Dado que Hobbes era um monista e um materialista, compreendo a filosofia dele
como o protétipo do materialismo ‘vulgar’ — que é, de modo implicito, uma forma de dualismo materialista,
a) cuja ontoepistemologia estd baseada na pressuposicao de que ha uma separagio entre a eternidade do
conhecimento cientifico e 0 movimento natural, e b) cuja axiontologia esta baseada na capacidade de
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conectar ciéncia e agao por meio de uma politica tecnocrética, fundada sobre tal ontoepistemologia. Abaixo
trago alguns detalhes que podem ajudar a compreender minha narrativa.

Descartes

Em Descartes encontramos um completo desenvolvimento da ontoepistemologia e a proibigao aberta da
axiontologia. Sua imaginagio filosofica estd centrada na projegao de um determinismo geométrico (isto é, um
projeto artificial da razao humana) sobre a natureza, a qual ¢, dessa forma, concebida como sujeita as ‘leis’
eternas da geometria e da mecanica. Situando seu primeiro principio filoséfico na Razao desincorporada
— res cogitans —, essa se torna capaz de medir e prever, desde um ponto de vista externo, todos os resultados
do movimento da matéria. Sobre essa base, nenhuma axiontologia é possivel, e Descartes coerentemente
embasa esse seu impeditivo a respeito da possibilidade de uma ciéncia politica (surpreendentemente, num
comentdrio sobre Maquiavel):

Os principais motivos das a¢des dos Principes sio muitas vezes circunstincias tao particulares que, a nao ser que se
seja si proprio Principe ou entdo que se tenha sido por longo tempo participante de seus segredos, nao se poderia
imagin4-los (Descartes, 1646, p. 492).*

De fato, a metafisica de Descartes implica, de acordo com Simondon, “um salto absoluto do dominio do
ser a0 dominio do dever-ser, quando o ser é objetivamente definido como um termo inerte” (Simondon,
1953, p. 192). A decisdo metafisica de Descartes por essa separacao (cuja base social foi longamente
debatida pela tradi¢ao marxista) reduz a matéria (toda res extensa , inclusive o corpo e as paixdes humanas)
a objeto passivo do conhecimento cientifico, e, no limite, confina a fungao da Razao (res cogitans) a uma
explicagao geomeétrica a respeito da natureza dos eventos, nao deixando espago para qualquer fundagao
racional do comportamento ético e politico. De fato, esse impedimento de uma ciéncia da politica prové
os alicerces para o estabelecimento da moral proviséria de Descartes, mas ela mal esconde a insisténcia e
o desejo irrealizavel de sua superagao: as leis da natureza — ele alega — “elas sao todas inatas para as nossas
mentes, assim como um rei imprimiria suas leis no coragao de todos os seus stditos se ele tivesse também
tal poder.” (Descartes, 1630, p. 145)°.

Hobbes

A scientia civilis de Hobbes visa justamente ultrapassar o impedimento provisério imposto pelo
cartesianismo, por meio da fundagao de uma axiontologia pautada numa ontoepistemologia materialista.
Dito de modo suscinto, uma homogeneidade ontolégica, ‘banalmente’ materialista, entre a natureza e
o0 humano foi postulado por Hobbes. Ao dar a todos os tipos de seres a classificagao geral de um “nada
além movimento” [ “nothing but motion”] (Hobbes, 1672, LXXXIX-XC). O préprio conhecimento passa
a ser um movimento no cérebro humano, cuja maior realizagao é — basicamente — o cdlculo de relagdes
nominais de causa e efeito, as quais, pelo seu proprio movimento, devem ser capazes de produzir efeitos.
Esse ‘movimento’ ontoepistemoldgico foi concebido para resolver o problema axiontoldgico posto por
Descartes, estabelecendo uma relagao ontoldgica direta entre conhecimento cientifico e agao politica. Na
realidade, isso gerou um problema epistemolégico, impedindo o préprio Hobbes de dar um fechamento
conclusivo ao seu sistema filoséfico. O que aconteceu com as verdades eternas do mecanicismo? Onde
elas estao? Como elas podem permanecer existindo se tudo é matéria e toda matéria é movimento? Como
fica evidente, permanece-se no cldssico problema do platonismo: verdades eternas nao podem vir a ser,
entdo, onde elas estao? Como elas se vinculam com o devir? Esse é o problema que o materialismo ‘vulgar’
(ahistérico) de Hobbes nao consegue resolver facilmente.
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Do meu ponto de vista, a invengdo de Hobbes de uma ‘ciéncia politica’ [ civil science’] foi, na realidade, uma
tentativa desesperada para superar o veto que Descartes impds a uma axiontologia. A teoria politica de Hobbes
prové a ligagdo entre racionalidade cientifica, como uma forma neutra do conhecimento, e o movimento natural
(principalmente das paixdes) da natureza humana, e isso através da elaboragio de dois vieses. De um lado, de um
conhecimento cientifico — concebido como uma atividade técnica do sujeito racional (‘a mensuragio das coisas’)
sobre a passividade (irracional) do objeto: o movimento do corpo humano. E, por outro lado, a edificagio e o
controle do comportamento humano pormeio do poder politico, concebido como um ato da vontade soberana,
capaz de reproduzir ‘in rerum natura’ o ‘immortal’ funcionamento estavel de um monstruoso autémato: o corpo
politico. Partindo dessa perspectiva, o Leviatd - escrito por Hobbes ao final de uma década de autoexilio em Paris,
na corte de Mersenne -, parece trazer a solugao para o problema, politico e epistemolégico, da seguranga e da
instabilidade, trazido a tona primeiramente por Descartes (BARDIN, 2019). Solugio baseada puramente numa
compreensao tecnocratica da politica, fundada naquilo que chamei de materialismo “vulgar’

Todavia, a solu¢ao de Hobbes nio poderia funcionar antes do determinismo ter se tornado um
postulado em sua teoria, excluindo, portanto, do reino da natureza a existéncia de um vazio (e, portanto,
da possiblidade do clinamen e do acaso). Hobbes adota casualmente essa ortodoxia cartesiana no final de
1640, ao conceber uma continuidade entre o comando do soberano e o funcionamento do corpo politico.
E novamente Simondon quem acerta, quando diz que é Descartes o primeiro realizar o movimento tedrico
que claramente desdgua em Hobbes:

O continuo cartesiano, a auséncia de vazio, nao é tio somente uma afirma¢io metafisica: é o axioma, simultaneamente,
ontoldgico e axiolégico, que funda este pensamento cujos esquemas de base coincidem com os da tecnicidade pura
realizando uma operagio construtiva (Simondon, 1960-61, p. 104 - italicos meus).

Vemos assim, como o materialismo ‘vulgar’ de Hobbes pode ser interpretado no sentido de uma reducao
do materialismo as exigéncias fundantes da metafisica dualista de Descartes, bastando acrescentar a ele
um salto sobre o impedimento cartesiano a respeito da impossibilidade de uma moral ou de uma politica
ao modo de uma simples extensao de sua filosofia mecanicista para a esfera politica.

Gragas a boa disposi¢ao da audiéncia [ou dos leitores] e a0 mesmo tempo a viagem [que realizei até
aqui], no que se segue, irei tomar esse esquema expositivo como um modelo para minha leitura da critica
que Simondon endereca ao projeto cibernético de Norbert Wiener.

Wiener

Meu ponto aqui é o de que a critica de Simondon a teoria da informagao de Wiener pode ser lida como uma
critica generalizada a re-emergéncia do materialismo vulgar — isto é, da ontoepistemologia e da axiontologia que estao
implicitas no materialismo de Hobbes — dentro da nova ciéncia da comunicagio. Desde a perspectiva aberta pela
critica simondoniana, ambas as teorias dos processos (fisicos, biolégicos, técnicos e psicossociais), de Hobbes e
de Wiener, estio embasadas ‘na melhor das ciéncias disponiveis’ (seja ela a mecanica ou a teoria da informagio)
e ambos exibem uma analogia de operagdes: a) suas ontoepistemologias reduzem a matéria-em-movimento
[matter-in-motion] e a informagao a ‘objetos’ passivos, projetando sobre eles uma matemética determinista com
o intuito de encontrar um conhecimento absoluto; b) suas axiontologias prescrevem a paradoxal nogao de um
poder politico cuja ‘valoragao’ é neutra e tecnocrdtica, garantindo assim uma dindmica estével para o corpo politico.

Grosso modo, é possivel dizer que a cibernética de Wiener reaviva o materialismo vulgar de Hobbes,
substituindo, como elemento bésico de suas andlises cientificas, a matéria pela informacio (e a geometria
Euclidiana pela dlgebra avangada), fornecendo ambas as mesmas respostas para as duas seguintes questdes:
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1) Como teorizamos, conjuntamente, a natureza e o social, e o conhecimento deles? Por meio de uma ciéncia
matemadtica unificada de processos deterministicos.

2) Como relacionamos ciéncia e politica? Estabelecendo uma relagdo tecnocratica entre ciéncia e organizagao politica.

Como vou explicar, o conceito cibernético de ‘machine a gouverner”® resume perfeitamente essa posigao: seu
modelo do sistema social é o de um autémato cuja dindmica funciona de acordo com o estabelecimento de
principios que visam a autopreservagao da ordem politica. Esse modelo homeostético é norteador tanto para
Hobbes, em seu livro, Leviathan: Or The Matter, Forme, & Power of a Common-Wealth Ecclesiasticall and
Civil, quanto para Wiener, em seu livro The Human Use of Human Beings. Cybernetics and Society, os quais,
no limite, conduzem a mesma solugio, autoritdria e tecnocrética, para o problema politico concebido como
um problema a respeito da fundagao e da preservacio do corpo politico governado pela natureza humana.
Solugio que deve ser obtida por meio da implementa¢ao de um modelo cientifico no qual o automatismo e
areprodugio social s3o privilegiados em detrimento das possibilidades de invengao e experimentagao social.

Agora, meu ponto é que esses dois projetos estao pautados no mesmo equivoco conceitual de um materialismo
‘reducionista’ Seja reduzindo a realidade material aos primeiros principios da Geometria Euclidiana ou aos
primeiros principios da Teoria cibernética da Informagio, em ambos os casos estamos lidando com uma
programatica anulagao da complexidade e da surpreendente inventividade da matéria. Em ambos os casos,
o modelo cientifico é projetado sobre a matéria com o objetivo de disciplinar seu comportamento, fazendo-o
obedecer as leis abstratas da razao que permitem seu controle e organizagao ‘tecnocratica’

Duas citagoes sdo emblematicas desses projetos conectados, ambas revelam como a anulagio deliberada da
matéria é precondi¢io para que seus modelos cientificos possam trabalhar livremente, uma vez que testemunham
aindomével resisténcia da matéria (inclusive humana) frente a ‘racionalizacao’ cientifica. Quando estava deitando
as fundages de uma nova ciéncia mecinica, Galileu deixou claro que “no que diz respeito a matéria, suas
contingenciais afetam as proposi¢des abstratas da geometria; e sendo essas [ proposi¢des] tao distorcidas [pela
matéria), a ponto de nenhuma ciéncia perfeita ser possivel, 0 matemético pode sentir-se, nesse sentido, aliviado
em relagio a ter de leva-las em conta” (Galileu, 1602, p. 100). De maneira similar, mais de trezentos anos depois,
Ashby explicou que, antes de estabelecer Principios auto-organizacionais do sistema da cibernética, era preciso
“levar em conta que dois fatores precisavam ser excluidos como irrelevantes. O primeiro é a ‘materialidade’ (...),
mas, em seguida, é preciso excluir, como irrelevante, qualquer referéncia  energia” (Ashby, 1962, p. 260-261).

De modo contrério, se uma redugiao da matéria é o que repudiamos, tanto no dominio da ontoepistemologia
com naquele da axiontologia, cabe a nds: ou restabelecer uma ‘morna’ — nem fria, nem quente — perspectiva
cartesiana-kantiana, ou, ao invés disso, aceitarmos o risco politico de formularmos um - consistentemente
histdrico — materialismo nao-vulgar. Se essa é nossa escolha, devemos nos perguntar como essa se pareceria,
e é aqui que a filosofia da individua¢ao de Simondon finalmente entra em cena.

4. Simondon: para além do materialismo vulgar

O materialismo ‘vulgar’ desenvolvido por ambas as concepgdes mecanicistas no inicio da modernidade
e pela maioria dos cibernéticos é insuficiente para a sustentagio de uma axiontologia materialista, uma vez
que opera segundo leis universais da matéria e da informacao, e isso num sentido estritamente moderno, a
saber, por meio da projecio de conceitos abstratos de uma racionalidade determinista sobre uma pressuposta
matéria passiva e a-histérica. Esta é uma operagao, segundo as palavras de Simondon, cujo modelo ainda se
inscreve no ‘esquema hilemorfico) ou seja, pauta-se na oposi¢ao do dualismo aristotélico entre forma ativa e
matéria passiva. Diante disso, a pergunta simondoniana é: como podemos abandonar o hilemorfismo? E a
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pergunta que elaborei a partir de Simondon é: como podemos evitar que o materialismo seja reduzido a essa
forma escamoteadora prépria do hilemorfismo? Deixe-me dar mais tessitura a essa pergunta, retomando as
duas palavras-chave com as quais tenho trabalhado para, com elas, expressar o problema da seguinte forma:
é possivel desenvolvermos uma axiologia baseada em uma ontoepistemologia concebida como individuagao?
Isso nos permitiria evitar o moderno projeto tecnocrético, levado adiante por diversos tipos de formatagoes
do materialismo “vulgar) por assim dizer, de Hobbes a Wiener? Em outras palavras, quais as consequéncias
normativas podem ser extraidas das premissas ontoepistemolégicas de um auténtico (histérico) materialismo?

Refletindo a respeito da Epistémologie de la cybernétique, Simondon conclui que a cibernética contém
uma ‘axiologia unipolar’ (a0 modo da doutrina spinozista, acrescenta Simondon) e, ainda assim, ela ndo é
capaz uma axiontologia. Do meu ponto de vista, essa limitagao se impoe devido ao determinismo e ao fator
a-histérico que constituem a cibernética de Wiener, a qual visa uma pura automatizagio, nao deixando
espago algum para a emergéncia (invengio) de novas normas. A normatividade implicada por esse conceito
cibernético de sociedade nio introduz nenhuma novidade em relagio a imagina¢ao mecanicista do inicio
da modernidade que concebe o corpo politico como um autdémato. Para Simondon, a teoria de Wiener
ainda é alegadamente neutra, mas estd, de fato, comprometida com uma normalizagao ética e politica que
objetiva, finalmente, a preserva¢ao do estado atual das coisas:

Norbert Wiener parece admitir um postulado de valores que nio é necessario, a saber, que uma boa regulagao
homeostética é um fim dltimo das sociedades, e o ideal que deve animar toda a¢ao de governo. De fato, do mesmo
modo em que o vivente se baseia na homeostase para seu desenvolvimento e devir, ao invés de permanecer
perpetuamente no mesmo estado, do mesmo modo, na agao de governo hd uma forga de advento absoluta que se
apoia sobre as homeostases, mas que as emprega e as supera (Simondon, 1958, p. 151).

E possivel dizer que Simondon, em seu livro, Individuantion a la lumiére des notions de forme et d'information,
visa explicitamente reformular’ o conceito cibernético de informagao, enquanto que, em Du mode d existence des
objets techniques — embora em um estilo mais ‘implicito’ -, ele estd desafiando o conceito (pseudo)cibernético
de ‘mdquinas para governar’ [ ‘machines & gouverner’]. O conceito simondoniano de ‘agao de governo’ [‘act of
government’] estd evidentemente bem distante de um entendimento da politica como um problema a ser
resolvido, visao que Hobbes e Wiener compartilham. Por ‘agao de governo’ [‘act of government’], Simondon
nao quer dizer um ato que visa areprodugao do atual estado das coisas de acordo com a natureza humana, mas
antes, um gesto tecno-politico de ‘invengao’ baseado na compreensao da politica como campo problematico a
respeito do qual nenhuma solugio pode ser planejada desde fora. A normatividade social s6 pode ser o resultado
de um processo de experimentagio dentro de um campo de disputas politicas metaestaveis (e nio meramente
homeostdticas), e ndo a dependéncia de uma teoria especifica a respeito da natureza (humana). Desde essa
perspectiva, nio ¢ possivel ter qualquer expectativa de uma solu¢ao definitiva, ‘neutra, para os problemas
politicos, isso porque a propria teoria estd mergulhada em um conjunto complexo de normatividades que
minam qualquer possibilidade de uma estrita distingao entre teoria e praxis. Narealidade, o proprio ‘pensamento
filosofico’ é, para Simondon, um tipo especifico de tékhne politica de inven¢ao de normatividades, funcio que
nao pode ser compreendida sem levar em conta suas relagdes particulares com a técnica e, mormente, com
a fungio reguladora da cultura no interior dos sistemas sociais (Bardin, 2018).

Para resumir a histdria, o problema com a teoria de Wiener, assim como com a maior parte das teorias politicas
modernas, é que essas sio abstratas e aparentemente neutras, e, na verdade, intrinsecamente normativas e inerentemente
violentas. Pois ndo conseguem lidar com a singularidade ontogenética dos processos (isto é, com os processos de
individuagio); seus clamores pela universidade sio logo convertidos em projetos tecno-politicos de construgio de
universalidade que tem como custo a singularidade de todos os processos fisicos e coletivos de individuagao atuais.
Conforme Simondon explica, nao hd espago para uma axiontologia antes que o veto aristotélico contra uma ‘ciéncia
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do ser individual’ seja superado (Simondon, 1953, p. 198). A nogao de uma ‘ciéncia do ser individual’ é bastante
complicada, para dizer o minimo, e penso que ela sé pode ser enquadrada se tomarmos a teoria de Simondon como
definitivamente ‘axiontolégica isto é, como capaz de “introduzir uma teoria do saber como uma teoria dos valores”
(Simondon, 2005, p. 565), precisamente porque pode “captar o ser [...] nesse estado de indivisdo que caracteriza
aindividualidade” (Simondon, 1953, p. 198-99). Essa interpretagio é certamente problematica, mas, ainda assim,
considero-a bastante desafiadora, pois forca um questionamento da filosofia de Simondon comprometido com
um senso politico. Podemos inclusive nos perguntar qual o tipo de agao politica que a obra de Simondon implica:
como ela funciona socialmente, que tipo de efeito politico se espera que ela produza? Nao podemos contar a historia
completa nesse momento, mas, a0 nos encaminharmos para nossa conclusao, podemos regressar as terminologias que
utilizamos como pontos de referéncia e aproveitar para definir a filosofia de Simondon como: 1) ontoepistemoldgica
(a) ontologicamente histérica; e b) epistemologicamente reflexiva) e 2) axiontoldgica. Isto nos d4 esperanga para
mostrar algo mais sobre a possibilidade de uma conexao entre o pensamento de Simondon e 0 novo materialismo.

1. a) Afilosofia de Simondon ¢ ontologicamente histdrica, pois seus conceitos de ‘historicidade’ e de ‘singularidade’
excedem os processos estritamente ‘humanos’ em processos organicos bem como em processos fisicos. Todos os
processos de individuagdo, em todos os niveis, sdo acionados por ‘singularidades’ ‘histéricas e locais’ (Simondon,
2005, p. 81). No nivel fisico, estao as “singularidades histdricas aportadas [apportées] pela matéria” (Simondon,
2005, p. 57). Na cristalizagao, por exemplo, “existe, portanto, um aspecto histdrico no surgimento da estrutura na
substancia: o germe estrutural tem que aparecer” (Simondon, 2008, p. 90). No nivel biolégico, “a individuaco
do ser vivente é a sua real historicidade” (Simondon, 2005, p. 268). No nivel psiquico, “nés acreditamos que
qualquer nivel de pensamento, sobretudo na medida em que ¢é real, é uma relagao, isto ¢, implica um aspecto
histérico em sua génese” (Simondon, 2005, p. 84), e isto inclui, é claro, todas as formas de pensamento do
conhecimento, cientifico e filoséfico. Como consequéncia, a individuagao nao pode ser planejada de modo
determinista, ainda que seja necessario que suas condigoes de possibilidade estejam resolvidas para que o elo
possa surgir como o efeito de uma ‘faisca’ [amorce] histérica.

1. b) A filosofia de Simondon ¢é epistemologicamente reflexiva, pois a conexo circular entre natureza & discurso
e discurso & natureza (Simondon, 1953, p. 193) niao depende de qualquer totalidade ou de atingir qualquer
sintese. A famosa afirmagao de Simondon de que o conhecimento da individuagao “apenas pode ser captado pela
individuagdo do conhecimento do sujeito” (Simondon, 2005, p. 36), pode, evidentemente, ser tomada, por sua
forma, como uma afirmagao bastante hegeliana. Entretanto, o que faz dessa afirmagao um ato verdadeiramente
materialista - mesmo na teorizagao mais abstrata, ou quando sua teoria geral da informagao é concebida -, é, na
realidade, o fato de que a filosofia nao pode jamais oferecer uma férmula definitiva para o processo ontogénico do
qual ela depende: “a informagao é a férmula da individuagao, férmula que ndo pode existir antes dessa individuagao
[isto ¢, ontogénese]”” (SIMONDON, 2005, p. 31). Na teoria da individuagao de Simondon, “o conhecimento é
contemporaneo a individuacao do conhecido e do que conhece”, 0 que faz de cada ato do conhecimento um processo
ontoepistemoldgico de individuagao emergindo a partir de processos fisicos, biologicos, técnicos e psicossociais;
retornando sobre esses processos na forma de um ato do conhecimento, e é nesse sentido ontologicamente
singular e histérico. Esse conceito de reflexibilidade desafia o universalismo abstrato implicito em todos os tipos de
dualismos ontoldgicos e epistemoldgicos: “Eunao creio que seja possivel manter a oposigao dualista entre sujeito e
objeto, mas, a0 contrério, devo considerd-la como expressando o resultado de um [...] processo de individuagio. E
apalavra ontogénese que resume o problema” (Simondon, 1960, p 765). Tendo isso em vista, Simondon inclusive
chega a duvidar que a ontogénese possa vir a ser axiomatizada, pois na tensao que ela carrega nenhuma logica
universal e estavel pode ser definitivamente fundada. E, no entanto, essa grande tensao metaestével ¢, justamente,
0 que permite a recorréncia do surgimento ‘reflexivo’ do pensamento filoséfico:

E possivel que a ontogénese nio seja axiomatizavel, o que explicaria a existéncia do pensamento filoséfico como
perpetuamente marginal em relagao a todos os outros tipos de estudos, sendo o pensamento filoséfico aquele
que é movido pela busca implicita ou explicita da ontogénese em todos as ordens de realidade (Simondon,
2005, p. 229).

A filosofia de Simondon é axiontolégica porque ela é inerentemente normativa, isto ¢, a normatividade é
inscrita em cada processo ‘histérico’ de individuagio, inclusive em cada uma de suas formulagdes reflexivas’
ontoespitemoldgicas — mas como podemos formular essa normatividade sem ser através de termos abstratos e
a-histéricos? Para mim, essa é uma questao em aberto. Como disse, tenho bastante convic¢ao de que atingimos
respostas importantes para nossa primeira pergunta, a saber: como podemos teorizar conjuntamente o natural
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e o social, e o conhecimento deles? Mas, ainda que ndo haja uma resposta para nossa segunda pergunta, a
saber: como podemos relacionar ciéncia e politica? Essa pode permanecer sendo uma pergunta em aberto —
digo, por definido —; desde que tenhamos fornecido uma resposta propriamente ‘historico’ materialista para a
primeira pergunta. Podemos acreditar que qualquer resposta pode dar conta dessa pergunta, na medida em
que toda e qualquer resposta é ela mesma um processo de individuagao. Entretanto, aberto’ aqui ndo quer dizer
indeterminado, algo de meramente defensivo e entregue a inagao, o que nos levaria a uma espécie pés-moderna
de impedimento cartesiano sobre a moralidade de fato, liberando todo voluntarismo politico e autorizando todo
tipo de exercicio do poder politico e econdmico estabelecidos, permitindo que tais exercam o poder em nome
de uma total vontade de destrui¢do da resisténcia da matéria. Muito pelo contrario, ‘aberto’ aqui quer dizer
experimental e, num s6 tempo, comprometimento com uma a¢o necessariamente ao lado da matéria. Deixe-me
expressar esse problema da seguinte forma: uma axiontologia coerente com uma ontoepistemologia materialista
ndo-vulgar deve trabalhar os niveis ético e politico em sentido clinico, s6 assim ela serd capaz de produzir uma
experimentagao cuja decisdo se faz caso a caso, e, dessa forma, ela — longe de uma aparente neutralidade — serd
explicitamente normativa. Simondon, estabelecendo uma relagao paradigmatica com o processo técnico e com
amecinica quantica (tendo mais do que uma mera assonancia com a ontoepistemologia de Karen Barad), sugere
que anatureza politica do pensamento filosofico consiste no ato propedéutico de colocar problemas. Dessa forma,
afilosofia é entendida aqui como sendo um método clinico que circunscreve um campo problemdtico, no qual
seus problemas s6 podem ser resolvidos politicamente, nao estando areboque de solugdes teoréticas ready-made”:

O homem, para se colocar corretamente tais problemas, deve ser capaz de se conduzir como os dispositivos de
selegdo de regimes, que analisam os dados de acordo com 0 modo que melhor corresponde a informagao recebida
[...] da mesma maneira que um tnico feixe pode tragar simultaneamente duas curvas diferentes, por meio de um
método de corte na ponta e por um movimento constante que va de uma curva a outra em um curtissimo espago
de tempo [...] de acordo com um regime cuja apropriagio de cada problema é, talvez, a tarefa mais elevada que se
pode propor o esforgo filoséfico (Simondon, 1965, p. 329).

Tal método, ou melhor, operagao, ou, ainda melhor, tal ‘gesto, requer formula¢ées individuais e respostas
individuais, ou — em termos pds-simondonianos —, ela requer decises axiontoldgicas®. Portanto, se ainda queremos
permanecer nos chamando de humanistas, tal como Simondon o fez, nés deveriamos aceitar o risco de tornar claro
por qual tipo de humanismo estamos lutando, tanto num sentido epistemolégico como politico. Minha hipétese
¢ de que apenas através dessa perspectiva poderemos avaliar quais sio os vetores politicos que o famigerado
conceito de transindividuagao de Simondon transmite para a nossa atualidade. Deixe-me concluir contrastando
uma passagem de Simondon, na qual ele parece tratar da humanidade como um work in progress®, a partir do
contraste entre sua concepgao de individuo como individuagdo e a concepgao de Wiener do individuo como
um individuo isolado e auto-reprodutor, levando em conta as implicages éticas e politicas de tais concepgoes

Existem ilhas locais e tempordrias de entropia decrescente num mundo em que a entropia como um todo tende a
aumentar, e a existéncia dessas ilhas é o que permite que alguns de nds possam afirmar a existéncia do progresso
(Wiener, 1968 [1950], p. 11)

E, por sua vez, Simondon conclui desse modo suas péginas de Individuation...:

Postular [...] que ndo existem ilhotas perdidas no devir, nem regices eternamente fechadas sobre si mesmas, nem
autarquia absoluta do instante, é afirmar que cada gesto possui um sentido de informagao e é simbdlico em relagao a
vida inteira e ao conjunto das vidas. Existe ética na medida em que existe informagio (SIMONDON, 2005, p. 333).

Aquilo que em outros lugares Simondon concebe como sendo a ‘perpétua nekuia’ (SIMONDON, 2005,
p-250) da morte, revela algo extremamente diverso de uma celebracio da morte e da reprodugao social.
A filosofia de Simondon da individuagio estd, muito pelo contrario, comprometida com a celebragao do
agenciamento [agency] da matéria e com a invencio politica.
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NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAQ, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2.Breno Isaac Benedykt é doutorando na Universidade de Sdo Paulo/Fapesp, Sio Paulo, Brasil. Lucas Paolo Sanches
Vilalta é doutorando na Universidade de Sio Paulo, Sao Paulo, Brasil.

3. O conceito de allagmatica é central para Simondon em ao menos dois textos programaticos, Allagmatique e
Analyse des critéres de l'individualité, o primeiro publicado apenas em 1995 (péstumo) na edigio de Lindividu
et sa genése physico-biologique, e moderadamente em L'individuation, depois ele desaparece de seus textos. Com
isso, ndo podemos dizer ao certo se a ideia de allagmatica desenvolvida por Simondon corresponde 4 sua teoria da
individuagao, elaborada durante os anos 50 - ainda que essa seja minha hipétese. A allagmatica que Simondon tem
em mente poderia ser “ ‘cientifica e filosofica’ e capaz de captar o ser antes de qualquer separagio entre operagao e
estrutura, neste estado de indivisao que caracteriza a individualidade” (Simondon, 1953, p. 198-99).

4. Utilizamos aqui a tradugdo de Carlos Arthur R. do Nascimento, localizada na Revista, Trans/Form/Acao,
vol. 7, jan. 1984. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php2pid=S0101-31731984000100007 &script=s

ci_arttext&tlng=pt [N.T].

S. Utilizamos aqui a tradugio de Alexandre Guimaraes Tadeu de Soares e Suellen Caroline Teixeira, localizada na

Revista Modernos & Contemporéneos, v. 1,n.2.,jul./dez., 2017. Disponivel em: https: //www.ifch.unicamp.br/ojs/
index.php/modernoscontemporaneos/article/view/3272/2510 [N. T.].

6. Essa expressao aparece pela primeira vez no artigo, Une nouvelle science: la cybernetique — Vers la machine
a gouverner, publicado no jornal Le Monde no dia 28 de dezembro de 1948. O autor estava — de modo critico —
apresentando a uma audiéncia mais ampla a publicagao francesa de seulivro, Cybernetics or control and communication
in the animal and the machine (Paris, Hermann).

7. Por ndo encontrarmos uma palavra equivalente na lingua portuguesa, optamos por manté-la em inglés. [N. T.]

8. Cf. Também a nocéo de aparelhos, de Barad, entendidos como “préticas de invengao-fronteirica” [boundary-making
practices] (Barad, 2007, p. 148 e 169 em diante).

9. Também neste caso, por nao encontrarmos uma palavra equivalente na lingua portuguesa, optamos por manté-la
em inglés [N. T.].
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Resumo: O texto explora a maneira pela qual o transindividual em Individuac¢éo d luz das no¢ées de forma e Informagdo
se compde como saida para a combinagéo entre as fases do ser, do pré-individual a individuacdo psiquico coletiva.
Na tese de 1958, o transindividual se apresenta também como um tipo singular de interseccdo que visa resolver a
composicdo entre o fisico e o vital, e o singular e o coletivo. Aparece, com isso, a coexisténcia entre os dinamismos
que disparam individuacdes e que correspondem tanto a necessidade de repor o que garante a metaestabilidade,
quanto ao conjunto de relagdes transindividuais que sugerem uma revisdo das nocdes de subjetivacdo e identidade.

Palavras-chave: Simondon, transindividual, metaestabilidade, identidade, coletivo.
Subjectivation and identity: implications of the transindividual in Simondon

Abstract: This text explores the way in which the transindividual in Lindividuation a la lumiére des notions de forme e
d'information is composed as output for the combination between the shift of being, present into pre-individual and
the psychic-collective individuations. In Simondon’s thesis, the transindividual presents itself as a singular kind of
intersection between physical and vital, and singular and collective. It's present the coexistence between the dynamisms
that give rise to individuations, and which correspond both to restore what guarantees the metastability and the
set of transindividual relations. At the same time, it's propose a review of the notions of subjectivation and identity.

Key-words: Simondon, transindividual, metastability, identity, collective.

No breve ensaio de 1959, Os limites do progresso humano, Simondon apresenta, em resumo, uma das
problematizacdes delimitadas nas teses do ano anterior (Individuacdo a luz das nogdes de forma e informagao
e Modos de existéncia dos objetos técnicos). O pequeno texto coloca em relevo um debate sobre os usos da
técnica num momento em que os paises europeus paradoxalmente tentam se refazer da segunda grande
guerra inaugurando outras trincheiras em territérios africanos dominados. Os limites do progresso
deveriam ser estabelecidos por critérios condizentes com a existéncia dos humanos, e nio apenas com o
desenvolvimento da técnica. Basicamente, Simondon define o progresso humano como a saturagao de
processos que sao capazes de universalizagdo. Isto ¢, esses processos se tornam sistemas cada vez mais
autdénomos, como é o caso da linguagem que se satura em gramatica, da religido que se satura em teologia
e da técnica que se satura em industria. Reconhecer que os limites do progresso sio como “congelamentos
regressivos” do que o humano produz, impde a ideia de progresso uma revisio que deve ser compativel
com os limites da capacidade do humano pensar a si mesmo. Passado o ela que alimenta o poder de
universalidade desses sistemas, eles sdo confrontados com a saturagao; o que antes progredia, é estancado
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por seus proprios limites. Simondon sentencia o congelamento e o risco de isolamento desses sistemas:

“O limiar do nao descentramento e, portanto, da nao alienagao s6 serd superado se o humano intervém na
) )

atividade, duplamente, como operador e como objeto da operagio” (SIMONDON, 1990; 8).

A necessidade de o humano ser o objeto e operador dos sistemas sintetiza o que estd desenvolvido
nas duas teses defendidas em 1958. Serd preciso a tomada de consciéncia do individuo enquanto agente
e componente do processo de individuagdo. Ou seja, o pensamento reflexivo sobre a individuagao nao
define apenas o processo de individuagdo, mas também o pensamento que o produz. Ou seja, pensar
sobre a individuagdo é também incluir a individuacdo como defini¢ao de si. Na tese de 1958 isso aparece
problematizado como a critica a um humanismo cego de suas consequéncias e ao antropocentrismo.
Se o humano pode reivindicar ser o solucionador dos problemas que a humanidade se coloca, deve-se
reconhecer a urgéncia do problema sobre o que é o individuo hoje?, marcado por atravessamentos nunca
antes vividos. A crise da humanidade se agrava com o esfacelamento do humanismo que se deteriora a
cada bomba acionada, a cada alvo humano alvejado, e em toda manuteng¢ao de uma légica do exterminio.
O humanismo nio contém a defini¢ao do individuo contemporineo como queriam acreditar os pacifistas
esperangosos do fim das guerras sem fim. Se o humanismo é questionével quanto a sua eficiéncia empirica,
sua base tedrica deve ser reposicionada. A nogio de antropocentrismo também nio se ajusta mais num
mundo ameado pela agao humana, ou melhor, pela mundializagao de um ethos que roga para si a tarefa de
dominar ou simplesmente aniquilar individuos humanos e nao humanos para a realizagao do projeto liberal.

Explorando a conexao entre a individuagao do pensamento e a individuagdo como objeto a ser pensado
apresentaremos duas andlises sobre a tese principal de 1958 que nos ajudam a construir o transindividual
como forma elementar da individuagio psiquico coletiva. A primeira se delimita pelo problema suscitado
pela prépria consolidagao do conceito de individuagao face aos desafios de propor e observar relagoes
entre individuos, os quais, por conta das transformagbes tecno-socio-politicas, forgam um novo regime
de individuagao. A segunda andlise nos permite pensar numa defini¢ao de identidade, ndo aquela isolada
ou definitiva, mas uma que acompanha a metaestabilidade e a trama continua do transindividual.

L

Para levar adiante essas analises é preciso dar um passo inicial sobre a nogao de ontogénese. A teoria da
ontogénese de Simondon é uma cadeia axiomdtica de significagao do ser. A ontogénese procura superar os
arcabougos ontoldgico substancialista e hilemorfico, a partir dos quais a histéria da filosofia acumula um grande
numero de defini¢des sobre o ser. Distanciar-se da ontologia e promover uma ontogénese implica mobilizar as
fungoes do vivo, fazendo-as coincidir com o surgimento do individuo ou, no sentido empregado por Muriel
Combes, com algo no qual deve-se reconhecer que h4 sempre uma vida por nascer (Cf. COMBES, 2017).
Em poucas palavras, ao longo da vida um individuo passa por sucessivas invengdes de estruturas e fungdes
que contém significagdes das etapas anteriores da individuagao, sem que a0 mesmo tempo essa solugao seja
previamente determinada; isto é o que o filésofo denomina por desenvolvimento. Supostamente, as sucessivas
invengdes poderiam representar uma queda de tensao ou o esvaziamento do potencial do individuo. Mas,
é um outro sentido de invengao que é apresentado: a invencio é por onde o individuo se aperfeicoa, por
onde ele pode variar sem que isso signifique a perda de si no jogo do equilibrio metaestavel. “A individuagao
resolutiva é aquela que conserva as tensoes no equilibrio da metaestabilidade em vez de aniquilé-las no
equilibrio da estabilidade” (SIMONDON, 2005, p. 204). Ou seja, o individuo persegue a metaestabilidade
enquanto ser vivente, caso contrario, caso as tensdes fossem aniquiladas pela estabilidade da forma, no lugar
de desenvolvimento haveria a morte do individuo. A metaestabilidade é o que garante a ressonancia interna
entre as tensdes. A ontogénese ¢ a realizagao de sucessivos inicios da organizagao metaestavel das tensoes.
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Disto podemos concluir que o desenvolvimento de todas as fungdes do vivo é ontogenética, pois estas fazem
parte da individuacao permanente. Sendo assim, onde hd transformacao e criagao de fungdes e estruturas,
hd ontogénese, isto ¢, a ontogénese nio se reduz a um tnico e primeiro momento do individuo. Postular a
ontogénese em variados momentos é atribuir uma for¢a de invengao ao individuo na sua busca incessante
por resolver problemas. Neste caso, dizer que o individuo é agente, meio e elemento da individuagao
nao ¢ for¢d-lo a um solipsismo irremedidvel. Pelo contrério, a individuagio sé se realiza se o individuo se
confunde com o coletivo, caso as solugdes que ele encontra para a resolugio dos problemas vitais tiverem
também uma significacao coletiva. Encontramos aqui um primeiro pressuposto para o transindividual que
aparece quando o individuo rompe os limites da individuagao particular, para se encontrar com o coletivo.
Este que interfere na operagao tao significativamente como a ontogénese. Ou ainda mais, o individuo
pode se traduzir como coletivo enquanto problema a ser solucionado e enquanto operagao transdutora.
A problemitica da maturidade apresentada por Simondon ¢ capaz de localizar a teoria da individuagao
com uma teoria do coletivo e nao do individual.

“Atnica e definitiva metaestabilidade é aquela do coletivo porque ela se perpetua sem envelhecer através
das individuagdes sucessivas” (SIMONDON, 2005, p. 217). De outro modo, o ser individual s6 age no
coletivo, porque é por este meio que ele participa da realidade da qual ele é apenas uma parcela. “Pode-se
dizer que um segundo nascimento do qual participa o individuo é aquele do coletivo que incorpora o
préprio individuo e constitui a amplificagio do esquema que ele porta” (SIMONDON, 2005, p. 216).
No contexto de situar o carater problematico da ontogénese, ao qualificar a individuagao intrinseca ao
coletivo, Simondon inaugura a importincia que o transindividual terd em sua tese. Mesmo que este nao
seja um tema explorado nos demais momentos da obra do filésofo, o transindividual serd o ponto nodal
de toda a tese, na medida em que ele se constitui como eixo de toda a individuagao.

Dito isto, conseguiremos nos aproximar de um elemento central que envolve os limites do transindividual:
o problema da identidade ndo se limita apenas aos modelos de superacio da identidade baseada numideal
de igualdade, ou do retorno as identidades baseado num ideal de reconhecimento. E bem verdade que no
plano concreto as identidades nio desapareceram. Nao se trata, portanto, de algo como uma superagao
das identidades. Ao contrério, vemos hoje nos planos da trama social e da subjetividade uma explosao de
narrativas sobre asidentidades historicamente excluidas dos processos hegemonicos de construgao de suas
proprias identidades. E preciso reconhecer que existe pelo menos uma disputa entre aqueles que querem
congelar asidentidades e aqueles que querem reivindicar uma condigao plural daidentidade, condizente com
demandas do nosso tempo, que tem formulado astutamente respostas para aqueles que ainda insistem em
dizer o que é ou o0 que deve ser o outro. Temos hoje uma vigorosa produgao de filosofias® que contribuem
para a construcio de perspectivas localizadas nas geografias e calendarios de grupos que tomam para sia
tarefa de narrar sua produgado de conhecimento, sua politica, sua estética.

Naversao simondoniana da individuagao, nio se trata de reinventar o individuo para torna-lo compativel com
as configuragoes tecnoldgicas, ambientais e psiquicas que alimentam e reproduzem estruturas de dominagao.
Trata-se justamente do contrario, ou seja, serd preciso refazer as categorias que permitem ultrapassar a versao da
individuagao programada, que condena os individuos a um impiedoso seccionamento do corpo e alienagao de
si. Em certo sentido, a individuag¢ao é também a formulagdo de uma teoria da dependéncia transindividual, ou
seja, estimula-se ai a capacidade do individuo® pensar a si mesmo, refazendo os circuitos identitarios obsoletos,
cruzando as relacoes do individuo com outros individuos e com os mundos habitados.

Uma nogéo reformulada de identidade como problema da individuacio s6 podera ser realizada a partir
de uma reconstitui¢do do préprio pensamento.
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Somente a individua¢do do pensamento pode, realizando-se, acompanhar a individuagao dos seres outros que
nio o pensamento; o que nao pode ser, portanto, um conhecimento imediato, nem um conhecimento mediato
que podemos ter da individuagao, mas um conhecimento que é uma operagao paralela 4 operacao conhecida; nao
podemos, no sentido habitual do termo, conhecer a individuagao; podemos somente individuar, nos individuar e
individuar em nés (SIMONDON, 2005, p. 36, grifos do autor).

Ao fazer coincidir pensamento em individuagdo e conhecimento da individuagao, Simondon nos revela
uma primeira importante solugdo: a individuagao é também um modo de subjetivagao. O problema da
constitui¢ao do sujeito, em atrito com as novas configuragoes tecno-politicas, bem como a axiomética das
ciéncias humanas ou a reforma das nog¢des sobre o individuo, sé podera ser realizado em combinagio com
uma nova atitude face a0 modo como se pensa o individuo e como o individuo pensa a si mesmo, nao como
uma unidade hermética, isolado, mas em relagao. O reconhecimento de regimes de individuagao vélidos,
a partir da coextensividade entre coletivo e individual, reivindica a inseparabilidade entre os processos
de subjetivacio dos individuos e dos grupos. O que compde essa ambivaléncia é a integracio entre o que
aparece na Individuagdo a luz das nogoes de forma e informagdo como carater espiritual do individuo e do
coletivo, criado por algo “hiperfuncional” (Cf. SIMONDON, 2005, p. 293). Isto que é hiperfuncional se
define pela criagao de uma outra existéncia do individuo depois de dada a individuagao biologica.

Tudo se passa como se sobre uma primeira individuagao especifica o humano procurasse uma outra, e
tivesse necessidade de duas individuagdes sequenciais. Acolhido como vivo no mundo, ele pode se associar
para explorar o mundo; porém falta ainda alguma coisa, ainda fica um buraco, um inacabamento. Explorar
anaturezanio é completamente satisfatdrio; a espécie em face do mundo nao é um grupo de interioridade;
é preciso uma outra relagio que faga existir cada humano como pessoa social, e por isso, é preciso esta
segunda génese que é a individuagdo do grupo (SIMONDON, 2005, p. 293).

Ora, humanos e outros individuos compartilham circuitos de individuagao no nivel biolégico, e isso
deflagra a presenga de uma inteligéncia e sensibilidade, por assim dizer, orginicas que envolvem percep¢ao,
instinto, afeto e emogdo. Entéo, a individuagio coletiva deve ser conduzida por circuitos percepto-emotivos.
A partir de uma segunda individuagio, aparece o humano como ser espiritual. Ou seja, o ser espiritual é
justamente a expressdo de um arranjo do coletivo em face de uma problemadtica que nao pode ser resolvida
no plano interindividual.

O humano se reconhece dentro desta segunda individuagao por uma causa imanente a sua experiéncia
enquanto individuo que estd em tensiao com um coletivo e que elabora permanentemente sua relagio com
ele. Essa relagao nao se da apenas na esfera interindividual como se fosse um didlogo entre individuos do
coletivo; esta relagdo € a estrutura do transindividual. O transindividual é uma individuagao que esta para
além das relagdes bioldgicas e interindividuais. Dito de outra maneira, a individuagao vital simplesmente
ndo consegue resolver as tensoes do ser espiritual.

O transindividual nao deixa de ser uma condigao paradoxal da individua¢do: porumlado, a individuagao
vital é a realizacdo da individuagao biolégica disponivel para toda a individualidade. Por outro lado, a
individuagao bioldgica nio esgota a carga de realidade pré-individual responsével por langar o individuo
numa segunda individuagao. Em suma, o transindividual se realiza como reativagao da carga pré-individual
que se mantem latente ao longo da individua¢ao biolégica. Essa mesma carga pré-vital se realiza também
no transindividual, pois é pela tensao, pelo equilibrio metaestével que a segunda individuacao se realiza.

Portador da realidade pré-individual, 0 humano encontra no outro uma outra carga desta realidade [ ... ]. Pode-se
dizer neste sentido que a espiritualidade é marginal em relagao ao individuo mais do que central, e que ela nao
institui uma comunicagao das consciéncias, mas uma sinergia e comum estruturagio dos seres. O individuo nao é
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somente individuo, mas uma reserva de ser ainda impolarizado, disponivel, em espera. O transindividual esta com
o individuo, mas ele nio é o individuo individuado (SIMONDON, 2005, p. 295, grifos do autor).

O transindividual é em suma a reserva de ser para as individuagdes futuras, que também nao se esgotam na
realizagdo do ser espiritual; esta ndo é a tltima fronteira da individuagao. O transindividual na esfera psiquica
se dd pelo reconhecimento da espiritualidade, que nada tem a ver com a prova ou a busca pela eternidade. A
espiritualidade aludida por Simondon nao estd vinculada & experiéncia da fragilidade ou transitoriedade da vida:

A espiritualidade ndo é somente o que permanece, mas também o que brilha no instante entre duas espessuras
indefinidas de obscuridade e nunca se apaga; o gesto desesperado, desconhecido do escravo revoltado é um gesto
de espiritualidade, como no livro de Hordcio. A cultura dd muito peso a espiritualidade escrita, falada, expressa,
registrada. Essa espiritualidade que tende 4 eternidade por suas proprias forgas objetivas nao é a uinica; ela é apenas
uma das dimensdes da espiritualidade vivida; a outra, aquela da espiritualidade do instante que ndo procura a
eternidade e brilha como aluz de um olhar para se apagar em seguida, também existe (SIMONDON, 2005, p. 246).

A espiritualidade expressa a validade do aqui e agora (hic et nunc), necessaria para a formagao de toda a
cadeia de operagdes, estruturas e devir da individuagao. A carga de realidade pré-individual ainda presente
no ser individuado é manifestacio dessa espiritualidade. Ha no cerne da individuagao uma realidade nao
individualizével, que restard sempre como reserva, como carga disponivel para novas individuagdes. O individuo
tem consciéncia da existéncia de uma realidade que subjaz a ele mesmo, e que aparece nos momentos criticos,
de transformagao e criagio de novas estruturas e relagdes. O individuo pode reconhecer essa existéncia, mesmo
que seja de uma perspectiva mitoldgica, como algo que escapa a sua realidade individual.

Portanto, o transindividual se acopla a carga de realidade pré-individual tornando-se deste modo algo nao
estruturado. Porisso, estd a0 mesmo tempo dentro e fora do individuo. O cardter atopico do transindividual
reposiciona o problema metafisico da imanéncia e da transcendéncia (Cf. SIMONDON, 2005, p. 296).
Essa polaridade s6 faz sentido no individuo individuado; o transindividual ndo cabe nessa polaridade,
justamente porque a estrutura do transindividual nao se define nem pelo pré-individual, nem pelo individuo
individuado. Ele aparece quando acontecem as passagens de uma individuagao para outra, e desaparece
quando a individuagio alcanca o equilibrio metaestavel. Porém, reconhecer o transindividual como nao
estruturado também nio quer dizer que esta é uma realidade puramente espiritual. O transindividual
como realidade nao estruturada se “desdobra em consciéncia coletiva e em corporeidade coletiva sob a
forma de estruturas e de limites que fixam os individuos” (SIMONDON, 2005, p. 296). Nio se trata mais
de privilegiar o individuo como o modelo primeiro da individuagao. O transindividual é a um s6 tempo
a exteriorizagdo da individuagdo no coletivo e a carga do pré-individual que ird definir a nova fase do
individuo individuado. Queremos dizer com isso que o modelo simondoniano é determinado pela quebra
do binarismo que ora adota o psicologismo ora o sociologismo para definir a formagao do individuo e do
grupo. Com Simondon essa polaridade desaparece, restando um intercdmbio continuo entre interior e
exterior, até o desaparecimento de seus limites. Em suma, a defini¢do do transindividual pode ser tomada
também como a primeira etapa da individuagio psiquica.

II.

O que caracteriza o coletivo nao é um tipo de identidade pessoal de individuos agrupados, ou seja, a
identidade nao é um caso de reconhecimento espelhado da esfera interior do individuo com a exterior
de um grupo. Para resolver o problema da identidade nao basta equacionar as semelhangas exteriores a
impressao de pertencimento individual. As semelhangas individuais nao alcangam a complexidade espiritual
do coletivo, ou seja, o individuo sé pertence a um coletivo quando hd mais do que o reconhecimento de
caracteristicas fisicas. O individuo s6 pertence a um coletivo se a individuagao que o dinamiza como um
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ser de relagoes coincide com as problematicas proprias da individuagao e a espiritualidade do grupo. Tudo
se passa como se as identidades fossem provisorias para a manutenc¢io do equilibrio em constante tensao
com o contetdo individual e transindividual.

Aindividuagao coletiva acontece na reunido de individuos carregados de realidade nao individuada. E se
uma realidade individuada nao pode definir a espiritualidade individual, no coletivo acontece 0 mesmo. “O
coletivo é uma individuagdo que retine as naturezas portadas por muitos individuos, mas nao contidas nas
realidades j& constituidas desses individuos” (Idem). Deste modo, a espiritualidade do coletivo depende
da presenca de individuos possuidores de carga pré-individual. O pré-individual é o que contém a prépria
nogao de natureza, que o filésofo atualiza do pré-socratico Anaximandro para quem a “natureza é realidade
do possivel” (SIMONDON, 2005; 297). Todavia, o ser individuado nio pode ser considerado uma
realidade mais fraca, menos potente, decaida de uma suposta explosio de vida que se preservaria apenas
no pré-individual. Porisso, anogao de natureza é o contato do pré-individual com o individuo individuado
da qual nenhuma individuagdo pode escapar. A natureza neste caso é a “remanescéncia da fase primitiva
e original do ser na segunda fase, e esta remanescéncia implica a tendéncia sobre uma terceira fase que é
aaquela do coletivo; o coletivo é uma individuagio das naturezas junto aos seres individuado” (Idem).

E preciso partir da individuagio do grupo na qual os individuos sio a0 mesmo tempo meio e agentes de uma
sincristalizacdo [syncristallisation]; o grupo é uma sincristalizacdo de muitos seres individuais e é o resultado desta
sincristalizagdo que é a personalidade do grupo; ela nio ¢ introduzida no individuo pelo grupo, pois é preciso que
o individuo esteja presente para que a individuagao se produza; nio ¢ preciso, alids, que o grupo esteja presente;
é preciso que ele esteja tenso e parcialmente indeterminado, como o ser pré-individual antes da individuagao; um
individuo completo e absolutamente perfeito niao poderia entrar no grupo; é preciso que o individuo seja ainda
portador de tensdes, de tendéncias e potenciais, de realidade estruturével, mas ainda nao estruturada, para que o
grupo de interioridade seja possivel. O grupo de interioridade s6 acontece quando as forgas do futuro englobadas
por muitos individuos vivos chegam a uma estruturagio coletiva; a participacao e a reivindicagao se realizam neste
instante da individuagao do grupo e da individuagao dos individuos agrupados [ ... ] aincorporagao do novo é para
este dltimo um novo nascimento (individuagdo) e para o grupo também, um renascimento. Um grupo que néo se
recria incorporando novos membros se dissolve enquanto grupo (SIMONDON, 2005, p. 290).

O problema da identidade nos debates contemporaneos a Simondon traduz a crise dos modelos identitarios
que anunciavam importantes transformagdes sociais, preconizadas pelas novas teorias da subjetividade.
A psicandlise em sua versdo pos-freudiana contribuia para alargar os limites da individuagao a partir de
uma renovada abordagem das pulsoes e economia libidinal. O diagnéstico de Simondon é ressonante aos
movimentos de insurgéncia deflagrados na década de 1960, e expressam as inquietagdes sobre os modelos
identitarios hegemonicos. O reposicionamento das identidades para as lutas sociais é resultado de um
esforgo transindividual para responder aum modo de vida hegemonico e excludente, os coletivos se reinem
em fun¢ao da superacido de um tipo de condi¢ao subjetiva da falta, da opressdo, da violéncia, da alienagao.

O alcance da problematica apresentada por Simondon joga luz na complexa transformagao sobre o problema
daidentidade quebrando aldgica naturalizada da dominagao etnocéntrica e epistemoldgica. Enfim, as teorias
da subjetividade sao obrigadas a refazer os principios da identidade. A teoria da individuagdo nao tem
todas as respostas para as facetas que se apresentam em decorréncia desta transformagao, mas certamente
contribui para percebé-las. O que estd em questio é o aprofundamento de uma nogao de individuo e de
coletivo que seja capaz de preconizar uma diferenciagio que os torna agentes de sua individuagao.

A reinterpretagao da individuagio como filosofia da natureza é uma saida para os modelos que pensam
nos moldes bindrios do coletivo como anterior ao individuo ou do individuo como anterior ao coletivo.
A prevaléncia de uma coisa sobre a outra é um equivoco desfeito pela coextensividade e coexisténcia das
individuagdes, as quais descartam as nogdes de influéncia ou determinagao social ou psicolégica, que, segundo
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Simondon, representam dois substancialismos de niveis diferentes: o molar e o molecular. E significativa,
nessa restituico da filosofia da natureza a relagdo como condicio necessaria da existéncia, para individuo
e coletivo: “A relagao do individuo com o grupo é sempre a mesma em seu fundamento: repousa sobre a
individuagio simultanea de seres individuais e do grupo, ela é presenga” (SIMONDON, 2005, p. 291).

Os modos de existéncia sao o reconhecimento da capacidade de os individuos construirem combinagées
biopsicossociais em que sejam priorizados os ordenamentos da vida que correspondem aos problemas vividos
pelo individuo ou pelo coletivo. Na verdade, nao se trata de relativizar o problema dos modos de existéncia,
pela capacidade ou incapacidade que cada cosmovisao tem para gera-los. O que definitivamente estd em
jogo nos sentidos da individuagao que encontramos em Simondon ¢ a exploragiao de mundos individuantes,
cosmologias ou mundologias que sejam capazes de multiplicar os modos de existéncia, convidando a filosofia
se esparramar num pluralismo ontolégico, favoravel  multiplicacao de perspectivas concernentes aos diferentes
modos de existéncia. A nogdo de individuo se transforma, se alarga para além de sua realidade individuada.
Por isso, uma solugao se faz necessdria: é preciso considerar que a individuagao é aquilo que se distribui entre
as trés fases do ser: pré-individual/natureza; individual/individuo; transindividual/espiritualidade. Se a
individuagao se faz pela solugao de problemas que a vida impde, ¢ preciso mapear quais sao as conexdes entre
o individuo e os coletivos que o atravessam. Construir aliangas para desviar o humano da rota do progresso
pode contribuir para a manutengio das inimeras relagoes de preservagao da vida articuladas entre individuos
de todas as espécies, (trans) géneros, ragas, tipos e sistemas naturais e artificiais.

NOTAS

1. Agradego aos comentdrios e ao instigante debate na apresentagio desta pesquisa no Coléquio Simondon: os
sentidos da individuagio, realizado na USP em 2018, a partir dos quais pude aperfeicoar o texto para esta publicacio.

2. No ensaio Tecnologia e o futuro do humano Laymert Garcia dos Santos apresenta uma redefini¢ao dos limites do
humano a partir da sobreposi¢ao do dominio tecnolégico na vida humana e niao humana. Para reformulagdo dos
parametros de defini¢ao do individuo é necessério incluir novas nogdes que permitam circunscrever 0s novos arranjos
da relagao entre o humano e o individuo (Cf. SANTOS, 2011).

3. Na perspectiva de Achille Mbembe, o que pe os individuos no curso de novas individuagdes é uma forca politica.
Forga esta que nos corpos racializados se caracteriza como violéncia, que atravessa todas as relagdes dos individuos,
impondo aos racializados uma via tnica de identidade. H4 uma trama perversa que recai sobre os individuos nos
territorios americanos da didspora negra que ¢ limitar a maneira de produzir sua identidade e criar seu destino (Cf.
MBEMBE, 2013).

4. Para além do corte ontoldgico que separa o humano dos outros viventes, e que faz da técnica a manifestacio
humana que conecta o humano aos objetos técnicos, existe, na filosofia de Simondon, uma evidente preocupagio
com as manifestagoes da vida. Isso significa que esta filosofia traca uma trajetdria que vai do humano ao vital, ou

melhor, que reinsere o humano na dinamica vital. Especialmente sob esta perspectiva que podemos encontrar um
Simondon bastante bergsoniano. Cf. GUCHET, 2015.
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Resumo: Este texto destaca a importancia do trabalho de Gilbert Simondon para se repensar a individualidade
biolégica em uma nova base filoséfica. Na constituicdo das ciéncias da vida, o carater relacional dos processos
biolégicos foi obscurecido por um deslocamento de sentidos, que ocorreu como um aspecto da construcdo mais
ampla da individualidade moderna no século XIX. Bidlogos tedricos recuperam a importancia da nogao de relagao,
reivindicando uma nova concepcao de interacdo bioldgica, assim como dos conceitos de organismo, adaptacao,
informacéo, evolucédo. O pensamento de Simondon vai ao encontro dessa perspectiva, propondo uma epistemologia
que afirma o carater primordial da relacdo nos processos de individuacdo. Sua ontologia tem surpreendente afinidade
com a elaboragao dessa vertente contemporanea da biologia tedrica, sustentada por evidéncias empiricas da biologia
molecular. No entanto, elementos centrais da ontologia de Simondon, mesmo buscando dialogar com a ciéncia,
situam-se em uma metafisica, abordando questdes de fronteira nas ciéncias da vida e na relacéo entre ciéncia e filosofia.

Palavras-chaves: Gilbert Simondon, ciéncias da vida, filosofia, individuo, ontologia.
Simondon and the meanings of biological individuation

Abstract: This text highlights the importance of Gilbert Simondon’s work to rethink biological individuality in a
new philosophical framewok. In the constitution of the life sciences, the relational character of biological processes
was dimished by a displacement of senses, wich took place as an aspect of the broader construction of modern
individuality in the nineteenth century. Contemporary theoretical biology authors recovered the importance of
the notion of relation claiming for a new conception of biologic interaction, as well of the concepts of organism,
adaptation, information, evolution. Simondon’s thought meets this perspective by proposing an epistemology that
affirms the primordial character of relation for the processes of individuation. His ontology has an amazing affinity with
the elaboration of this contemporary vertent of theoretical biology, sustained by empirical evidences of molecular
biology. However, central elements of Simondon’s ontology, even seeking to dialogue with science, are situated in
a metaphysics, touching frontier issues in the life sciences and in the relationship between science and philosophy.

Key-words: Gilbert Simondon, life sciences, philosophy, individual, ontology.

As consideragoes aqui apresentadas dizem respeito & pesquisa que realizei com Rita Daniela
Fernandez-Medina, bidloga, doutora em Satide Publica e da qual resultou o texto “Relagao e individuagao
biolégica” (2017, ainda ndo publicado), fruto daleitura que fizemos de Simondon em articulagio com uma
revisao de bidlogos tedricos que consideraram a importincia da nogao de relagao na biologia; e também
de uma andlise histérica e filosofica sobre esta nogao na origem da biologia.

Antes de expor as ideias desta pesquisa propriamente, gostaria de situar como a leitura de Simondon se
apresentou como um desafio na minha prépria trajetéria de pesquisadora na drea de satide. Muito antes de
ter conhecimento da obra de Simondon, o estudo da origem dos conceitos de doenga (Czeresnia, 1997) me
conduziu a pensar sobre como o homem, enquanto ser vivo, elabora sua prépria condicao biolégica: seruma
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individualidade que se preserva no devir das suas relagoes e, 20 mesmo tempo, apesar delas, pois estas podem
ser destrutivas. Ou seja, questoes filosoficas fundamentais do ser humano sao derivadas da sua realidade vital.

No inicio da década de 1990, comecando minha pesquisa de doutorado em Satde Publica, a epidemia
de AIDS se apresentava como uma ameaga devastadora, mobilizando a produgdo de conhecimento e de
sentidos em todas as dreas. A AIDS jé era conhecida como uma doenga transmissivel pelo virus HIV, através do
sangue, sexo e amamentagio. Contudo, as imagens do “contigio” estavam fortemente presentes no imagindrio
sobre a doenga. A AIDS atualizou as imagens das antigas pestes. A nogao de contdgio como uma experiéncia
origindria, trigica e relativa a todas as dimensdes do humano inseparavelmente (biolégica, simbdlica, cultural),
contrastava com os conceitos de transmissao e de doenga, relativos ao conceito de organismo. Se o conceito
de transmissdo de agentes infecciosos especificos permitiu, por um lado, formas de intervengao sanitaria
racionais e eficazes, por outro, contribuiu para a construcio de uma determinada ideia de individualidade, a
do individuo moderno com todas as consequéncias culturais e simbolicas dessa construgao.

Enfim, a doenga é na origem um fenémeno relacional que integra todas as dimensoes do humano. O
termo contdgio é inclusive ligado etimologicamente ao termo contato. Essa experiéncia origindria revela
uma realidade que foi obscurecida no deslocamento de sentidos ocorrido com o surgimento do conceito
de transmissao no século XIX. Este foi um aspecto da constru¢io do individuo moderno, considerado
independente e isolado. Isso pode ser exemplificado nas metéforas defensivas que predominaram na
medicina ap6s as descobertas de Pasteur.

Se de modo amplo é possivel destacar o surgimento da biologia e da medicina modernas como
componentes importantes da construcio do individuo moderno, é possivel dizer também que a perspectiva
daindividualidade moderna interferiu nos modos de pensar o que é o corpo por meio das ciéncias da vida.

Na nossa pesquisa, resgatamos como a individualidade e a relagdo com o meio foram concebidos na
emergéncia da biologia. Francois Jacob (1983) destacou como os conceitos de célula, organismo e de
condicdes de existéncia foram centrais nesse contexto. A célula foi definida como a estrutura elementar
que possui todos os atributos da vida, sendo a origem necessaria do corpo organizado; as células, de certa
forma possuem uma vida independente, mas estao integradas e se submetem ao organismo como um todo.
O organismo por sua vez foi definido como uma unidade de vida composto de partes que conformam um
conjunto integrado de fungdes. O mundo em que vive o organismo determina suas condigdes de existéncia,
expressao utilizada pelo naturalista francés Cuvier.

Foucault, em As Palavras e as Coisas, escolheu a obra de Cuvier para descortinar sinais da emergéncia
do conceito de vida como novo modo fundamental do saber, no contexto da constitui¢ao histérica das
ciéncias humanas no século XIX. Um desses aspectos diz respeito as condigdes de existéncia. Ele analisa como
Cuvier compreende a estrutura organizada do ser vivo preservando-se e desenvolvendo-se em relagoes
ininterruptas com elementos externos utilizados (Foucault, 1995).

Essas andlises circunscrevem como a biologia concebeu o individuo em relagio com o meio. Essa
construgio continha uma problemética evidente desde o inicio. Canguilhem estudou os dois aspectos que
destacamos na articulagdo com o que Simondon aprofundou em sua tese sobre a individuagao. O primeiro
é a questdo daindividualidade, presente ja no desenvolvimento da teoria celular. Ele diz “o individuo supde
necessariamente em si sua relagio com um ser mais vasto; chama, exige, um fundo de continuidade no qual
sua descontinuidade se desata. Neste sentido ndo existe nenhuma razao para deter nos limites da célula o
poder da individualidade” (Canguilhem, 1976, p. 81). O segundo ¢ o da relagio com o meio. Sobretudo
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no texto “O vivente e o seu meio” Canguilhem (1976) identifica a origem newtoniana e mecanicista da
nogao de meio, tal como se apresentou no pensamento de Augusto Comte. O meio foi concebido como o
fluido no qual um corpo se encontra submergido; seria o conjunto das circunstincias exteriores necessarias
a existéncia dos organismos. Este modo de pensar estd implicado na teoria da evolugao de Darwin. O
ambiente exerceria o papel de eliminar variagdes desfavoraveis.

O aparecimento de novas formas se deveria a dois mecanismos: o primeiro, “interno” de produgao de
diferencas, fendmeno que posteriormente serd explicado pela genética; o segundo, “externo” da selegdo
natural das diferencas produzidas (Canguilhem, 1976, p. 160). As relagdes entre o vivente e seu meio,
portanto, foram elaboradas de modo dual.

Simondon (2005) construiu uma ontologia da individuagio que rompe essa dualidade. Cabe lembrar
que Canguilhem foi seu orientador e ambos compartilham uma vertente filoséfica (Nietzsche , Bérgson,
Merleau Ponty) que resgata o pensamento pré-socrético. Cabe destacar que a filosofia pré-socratica marcou
também a histéria da medicina através do pensamento hipocratico com uma cosmologia que, de alguma
forma, sempre esteve presente confrontando as idéias hegemonicas, predominantes sobretudo a partir do
século XIX (Czeresnia, 2012).

No contexto dessa filiagao, a obra de Simondon traz uma contribui¢ao impar. Sua ontologia apresenta
uma poténcia surpreendente, sobretudo na sua sintonia com elaboragdes e desafios da biologia teérica no
século XXI, mobilizados a partir de evidéncias de uma biologia molecular que ele nao poderia ter conhecido.

No decorrer do estudo que vinhamos fazendo de autores da biologia tedrica, sobretudo a mais recente,
surgiu a ideia de fazermos uma articulagdo com o pensamento de Simondon. Constatamos entio como
ele vem sendo crescentemente estudado e tinhamos a convic¢ao de que sua obra poderia trazer muitas
contribui¢des para o entendimento de desafios contemporineos na biologia.

Meu contato com o pensamento de Simondon ocorreu anos atrés lendo O Método II, de Edgar Morin
(2002). A referéncia de Morin  Simondon me chamou atengio pela forma como ele propée a individualidade
bioldgica e como anogao de relagdo é concebida na sua constitui¢do. Morin, referindo-se a Simondon, afirma
que aindividualidade biolégica amplifica a condi¢ao da simultaneidade entre continuidade e descontinuidade
descrita pela microfisica. Ela porta em si um paradoxo: por um lado, a descontinuidade que define uma
distingdo, uma relativa demarcacao; por outro, a continuidade que garante o processo constitutivo dessa
individualidade. Enfim, a individualidade (em todos os niveis) nio esti em relagio, ela é constituida na relagao.

Para Simondon, substincia, matéria e forma nao pré-existem. Relacio ¢ o evento origindrio na formagao
de toda a realidade fisica, bioldgica, psiquica e social e nao apenas algo que ocorre entre termos previamente
constituidos.

Para pensar a individuagao é preciso considerar o ser nio como substincia ou matéria, ou forma, senao como
sistema tenso, sobressaturado, acima do nivel da unidade, consistindo nao apenas nele mesmo, e nao podendo ser
pensado adequadamente mediante o principio do terceiro excluido; o ser concreto, o ser completo, quer dizer o
ser pré-individual, ¢ um ser que é mais que a unidade (Simondon, 2005, p. 25).

A individuagdo é um processo permanente que faz aparecer, ndo um individuo isolado, mas o par
individuo-meio.

Para haver individuagdo deve haver um meio (pré-individual) em estado metaestével, sistema que se
mantém em equilibrio nao estdvel. Nao hd matéria e forma previamente, os processos de individuagao
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tomam forma em um meio sobressaturado e pleno de potenciais. Essa condi¢io é estudada por Simondon
na génese dos cristais, paradigma para todos os outros niveis de individuagao, todos emergindo darealidade
fisica. O individuo fisico esgota seus potenciais, se torna estdvel, deixando atrds de si uma dualidade entre
individuo e meio. Na individualidade bioldgica o estado metaestavel, e por conseqiiéncia o processo de
individuagao, é permanente. A individua¢ao psiquica é uma dilatagao, uma expansao da individuagao vital. O
psiquismo expressa o vital e, correlativamente, uma certa carga de realidade pré-individual. A individuagao
coletiva segue 0 mesmo modelo, como uma nova camada de individuagdo do ser.

A informagao nao preexiste ao processo de individuagao, nao estd na dualidade entre emissor e receptor;
ela é a propria formagao (génese) do real através das interagdes. Nas palavras de Simondon, “a informagio
é a férmula da individuagao, férmula que nao pode preexistir a essa individuagao; seria possivel dizer que
a informagio é sempre presente, atual, pois é o sentido no qual um sistema se individua“ (Simondon,
2008, p. 31).

Arelagdo é entao uma realidade constitutiva, realidade que se constitui na coexisténcia entre ser e relagao.
Segundo Barthélémy, o realismo das relages estd no nicleo da epistemologia de Simondon, consiste em
“desubstancializar o individuo sem desrealiz4-lo” (Barthélémy, 2013, p. 130).

Buscamos assinalar, na revisao que fizemos dos autores da biologia tedrica, aspectos que apresentam
sintonia com o pensamento de Simondon, tendo como eixo a nogao de relagio.

Referimos a obra de Jakob Von Uexkiil (1982[1934]) como antecessor dos autores que problematizaram
arelagdo organismo/meio a partir da segunda metade do século XX; Gregory Bateson (1980) e seu alerta
sobre a necessidade de considerar a dimensao de relagio que constitui a natureza; de Maturana & Varela
(1984), sobretudo seus conceitos de autopoiese e acoplamento estrutural.

Vale enfatizar aqui o didlogo tedrico que Richard Lewontin inicia no campo da genética e da biologia
evolutiva. Ele critica a visio de que o desenvolvimento possa ser interpretado como desdobramento de um
programa interno preestabelecido, latente nos genes; critica também a nogao de adaptagao, segundo a qual
as espécies se adequam ao ambiente. Enfim, ele interroga a visao tradicional da biologia neo-darwinista.
Defende que organismo e ambiente se interpenetram de forma indissocidvel. O ambiente é construido
pelo proprio organismo no seu desenvolvimento, sem organismo nao existe ambiente, o qual s6 faz sentido
quando concebido em constituigio mutua com os seres vivos (Lewontin, 2000, p. 48).

Lewontin foi importante para uma vertente de estudos tedricos que se seguiram sobre desenvolvimento
de sistemas bioldgicos e sobre a teoria da evolugdo. (Oyama, 1985; Griffiths & Gray, 1994; Griffiths &
Knight, 1998; Jablonka & Lamb, 2005; Piggliucci, 2009).

A Teoria dos Sistemas Desenvolvimentais busca compreender os organismos interconectando trés conceitos
fundamentais: heranca, desenvolvimento e evolugao. Organismos e ambiente sao mutuamente definidos e
mutuamente influenciados, constituindo “emergéncias interativas” E impossivel manter a distingao entre
evolugao bioldgica e cultural, assim como a separagao entre os processos de evolugao e desenvolvimento.

Essas ideias, apresentadas com base em uma profusdo de dados empiricos, questionam, no século
XXI, teorias e modelos explicativos estabelecidos no decorrer do século XX, e que tem sua origem no
século XIX. Um grupo de autores trabalha intensamente a proposta de extensao da sintese moderna da
teoria da evolugao.
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A Sintese Moderna (também conhecida como teoria Neodarwinista 1930-1940) explica a evolugio
basicamente a partir das no¢des de heranca de Mendel, dos mecanismos de sele¢ao natural proposto por
Darwin e da genética de populagoes. Ela seria estritamente uma teoria dos genes, enquanto o fendmeno que
explica ¢ muito mais complexo e abrangente e se relaciona a transformagao da forma (Pigliucci, 2009) que
implica uma topologia, uma rede de interagdes (Lewontin, 2000). Esse debate se desdobra em perguntas
sobre o papel do desenvolvimento e, sobretudo dos fendmenos epigenéticos na evolugao. A epigenética
diz respeito a mecanismos de regulagdo da expressao dos genes sem envolver mudangas na sequéncia do
DNA. Estes mecanismos podem ser entendidos como um caminho biolégico que conecta influéncias
ambientais e genéticas implicadas na expressdo dos fenotipos. Estes mecanismos regulatérios podem ser
herdados. Haveria assim uma influéncia do ambiente na evolugao. A partir dos estudos em epigenética a
evolugio pode ser considerada em quatro dimensdes: genética, epigenética, cultural e simbdlica, como
propdem Jablonka e Lamb (2005).

O debate sobre a extensdo da Sintese Moderna se desdobra também em questoes sobre o papel da
contingéncia e da existéncia de “evolvabilidade” nos sistemas bioldgicos (ou seja, a capacidade de um
sistema biolégico promover sua prépria evolugio); na interrogagio sobre a selecio natural ser o tinico
principio organizador que produz complexidade bioldgica; e de como a biologia evoluciondria se integra
com a ecologia através da co-evolugdo organismo-ambiente (Pigliucci, 2009).

Consideragdes atuais sobre interagdo colocam o conceito em novas bases. Oyama explicita uma visao
critica arespeito do que ela denomina interacionismo convencional, pois apesar deste se apresentar como
resolugio de dualidades como natureza/cultura (nature/nurture), ainda aceita as dicotomias bésicas que
estdo na sua origem (Oyama, 2001, p. 179). Ela propde superar a visdo dualista que separa matéria e forma.
A elaboragio da autora (e de outros) sobre informagao biolégica também se aproxima do pensamento de
Simondon ao criticar a visdo “preformacionista” acerca do DNA, que o concebe como uma informagao
preexistente a0 momento da sua utilizagio ou expressio (Oyama, 1985). Eva Jablonka propde considerar
informagido como fendmeno interpretativo que ocorre a partir de eventos interativos (Jablonka, 2002).

Essas observagdes se aproximam da ontologia da individua¢ao de Simondon. Outro elemento dessa
aproximacio ¢ o fato de o proprio conceito de individuo estar sendo explicitamente questionado nessa
vertente de discussao tedrica na biologia. A partir da crescente constatagao da simbiose como fen6meno
central da biologia, autores como Scott Gilbert, Jan Sapp e Alfred Tauber (2012), interrogam a visao
essencialista do individuo moderno. Perguntam: o que ¢ o individuo biolégico?

A teoria da simbiogénese foi desenvolvida por Lynn Margulis (1999) no final dos anos 60. Explica a
emergéncia de novidades evolutivas a partir de eventos simbiéticos, principalmente entre bactérias, dando
origem a novos tipos celulares. A biologia contemporanea produz observagdes que ampliam essa constatagao.
Descrevem um mundo complexo de relagdes entremeadas que ocorrem em todos os niveis de organizagao
da vida. Os seres vivos complexos seriam produto da vida em simbiose com trilhdes de bactérias; fungos
que vivem nos seus intestinos; virus que constituem parte dos seus genomas. Os individuos nio podem
ser compreendidos como uma esséncia configurada nas dicotomias self/ nonself, sujeito e objeto.

Essa questao recoloca também a discussao sobre a imunidade. Como explicar a unidade do organismo
apesar da heterogeneidade dos seus constituintes? O sistema imune é um componente chave para explicar a
manutengio da individualidade e foi historicamente considerado um sistema de defesa capaz de diferenciar
‘préprio’ de ‘nio proprio. Fenémenos como a tolerdncia imune e a autoimunidade instigam a elaboragao
de uma visdo alternativa. O sistema imune nio controla apenas constituintes “self” do ponto de vista
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genético, mas todos os componentes da sua individualidade sejam eles endégenos ou exégenos (Vaz &
Faria, 1990; Pradeau, 2013, p. 10).

Introduz-se portanto uma novalégica para pensar a individualidade: o organismo é relacional nao apenas
como uma unidade que se relaciona com outras em contextos de dualidade. A existéncia é relacional em
si mesma e a individualidade é um processo, um devir que se define em dupla configuragao simultinea e
indissociavelmente aberta e fechada, em diferenciacio e integracdo. Ao mesmo tempo em que se delimita

“«s . . » 3 . . ) ~ (53 ’ 3 )
uma “interioridade” e uma ‘exterioridade) estas ndo podem ser pensadas como se ‘interno’ e ‘externo
fossem demarcagdes separdveis.

Em sintese, as perguntas que o desenvolvimento da biologia molecular produziram, sobretudo a partir
do final do século XX, aprofundam problemas jé percebiveis na sua prépria origem: as questdes da
individualidade e da relagdo com o meio. As discussoes recentes sobre a teoria da evolucio, a simbiose, a
imunologia, a heranca epigenética requerem novas concepgdes sobre organismo, interagao, adaptagio e
informagao (Barberousse, Morange e Pradeu, 2009).

E possivel dizer que para enfrentar estes desafios na biologia contemporéinea seria necessario repensar
a base filoséfica que constituiu as ciéncias da vida no século XIX.

A ontologia de Simondon apresenta uma possibilidade que nao dissocia fisico, biolégico, psiquico e
social, reconhecendo as propriedades emergentes dos diferentes niveis de individuagao. Como vimos, a
primordialidade da relagao é um aspecto central da sua epistemologia. Quando se propde repensar o conceito
de interagdo na biologia, caberia repensa-lo nao apenas a partir do desenvolvimento de individualidades
previamente constituidas. Seria necessario reconhecer e qualificar seu papel na propria formagao da
individualidade. Relagdo ndo é uma fun¢io/propriedade apenas da estrutura minima de vida, ela estd na
origem da realidade material, dos processos de individuagao. O que chamamos de estrutura minima de
vida é um desdobramento, uma emergéncia do processo de individuagao.

A interacio ocorre em todos os niveis da individuagao. A transdugio, outro conceito fundamental na obra
de Simondon, opera a comunicagao entre esses niveis. Contudo, a transdug¢ao nao encontra correspondéncia
empirica, experimental e tedrica na biologia. Para Simondon transdugio é:

[...] uma operagao fisica, biolégica, mental, social, pela qual uma atividade se propaga progressivamente no interior
de um dominio, fundando esta propagagao sobre uma estrutura¢ao do dominio operada aqui e 14: cada regiao de
estrutura constituida serve de principio de constitui¢ao a regiao seguinte, de modo que uma modificagao se estende
assim progressivamente a0 mesmo tempo que tal operagio estruturante (Simondon, 2005, p. 32).

Por um lado, a ontologia de Simondon apresenta surpreendente sintonia com evidéncias empiricas da
biologia molecular que sustentam a elaboragao da vertente da biologia teérica que revisamos em nossa
pesquisa. Por outro lado, hd elementos centrais do seu pensamento que, mesmo buscando o didlogo com
a ciéncia estdo situados em uma metafisica, tangenciando questoes de fronteira nas ciéncias da vida e na
relagdo entre ciéncia e filosofia.

Uma delas diz respeito a como para ele a microfisica é um elo fundamental entre os niveis de individuagao
partindo da realidade fisica. Quando Simondon se refere a potenciais em tensao em um sistema metaestavel,
ele alude a um cardter quéntico, que nao estd nem de longe em pauta na discussao tedrica dos autores da
biologia que revisamos. Esse ponto abre um mundo de questdes. A biologia molecular estd ancorada na
mecénica cldssica, mesmo que seus desdobramentos interroguem os seus proprios limites. Com certeza
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vale o esfor¢o de seguir as pistas de Simondon em articulagdo com outros aspectos da sua obra e com
outras dreas de conhecimento.

Para finalizar gostaria de sinalizar que as transformagoes que ocorrem na biologia do século XXI nao
estao isoladas de um processo que se irradia amplamente em vérias outras dreas. O cardter reticular que
configura a experiéncia contemporinea impde uma nova realidade e talvez faca aparecer algo que antes
ndo tinha como ser notado. Hoje, o individuo moderno nao é mais a referéncia que dd conta da experiéncia
de individualidade, apesar de ser ainda predominante nas representa¢des usuais sobre o que é o individuo.
E o que é o individuo? Sem davida Simondon é um pensador fundamental e a questio da individuagao é
um tema crucial para os nossos dias.

NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAOQ, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).
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Resumen: Este articulo presenta el caracter transductivo de la invencidn, visto desde el aprendizaje asociado a la
individuacion psiquica, y a la resolucién de problemas asociada a lo colectivo. La discusion se centra en la siguiente
tesis: el aprendizaje y la resolucién de problemas son invariantes de una psicologia de la individuacién, desarrollada
en cuatro momentos: primero, se recurre a la epistemologia simondoniana basada en la analogia y la allagmatica
para mostrar que no hay individuacion sin resolucién de problemas; segundo, se desarrolla el continuum que va
de las conductas primarias hasta el aprendizaje inteligente y la resolucion inventiva de problemas, que encuentra
en la técnica una via paradigmatica en Simondon; tercero, se aborda el concepto de sujeto, el aprendizaje y las vias
que se abren para lapsicologia como disciplina cientifica y como profesiéon. Por ultimo, a manera de colofén, se
presentan aspectos afines a Simondon en L.Vygotsky y C. Freinet como casos de una perspectiva psicosocial de la
resolucién de problemas.

Palabras clave: Simondon, resolucion de problemas, analogia, allagmatica, invencién, psicologia social.
Individuation, Subject and Learning

Abstract: This article introduces the transductive nature of invention, from the perspective of learning associated with
the psychic individuation, and the problem resolution associated with the collective. The discussion focuses on the
following thesis statement: the learning and the problem resolution are invariants of a psychology of individuation,
which is developed in four moments: first, simondonian epistemology is used based in the analogy and the alagmatic
to show that there is no individuation without problem resolution; second, it will develop the continuum from
primary behavior to intelligent learning and problem resolution, which finds in the technique a paradigmatic way
in Simondon; third, the concept of subject is approached, the learning, and the ways that are opening to psychology
as a scientific discipline and as a profession. Lastly, in the form of a colophon, related aspects to Simondon with L.
Vygotsky and C. Freinetwill be presented as cases of a psychosocial perspective in problem resolution.

Key-words: Simondon, problem resolution, analogy, allagmatic, invention, social psychology.

Introduccion

Simondon (2016), tomando como referencia la investigacion en ciencias humanas en Francia (p-151-173),
revisa las tendencias de la psicologia en tres direcciones: clinica, experimental y genética; esta iltima se amplia
agenética-pedagdgicay considera que esla conciliacién de las dos primeras: entre la mirada psicopatolégica
y psiquidtrica de la enfermedad mental y, la tendencia objetivista de la corriente experimental, basada en
estudios anatomo-fisioldgicos desde la biologia y la medicina (Simondon, 2016, p. 151-154)2 Después
de un recorrido pormenorizado, que también incluye la psicologia social (Dumas, Halbwachs, Blondel),
la etnologia, la etnografia, la antropologfa (Durkheim, Lévy-Bruhl, Mauss, Lévi-Strauss), la paleontologia
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humana (Teilhard de Chardin), entre otros, concluye que hay una dificultad en las ciencias humanas para
regirse por “normas epistemoldgicas comunes” (Simondon, 2016, p.173), que Simondon esperaba unir en
una axiomdtica comun, como lo plantea en Forme, information, potentiels (2005)* en cuya tarea la psicologia
ocupa un lugar central, capaz de romper la dicotomia entre el psicologismo y el sociologismo, a partir de
lo que se identifica como un enfoque psicosocial (Heredia, 2016).

Deigual modo, en La résolution de problémes (2018) cuestiona la existencia de una psicologfa para estudiar
lo individual y otra para estudiar lo social, pero no se ha constituido el paso de una a otra para estudiar la
transduccion de los procesos psiquicos implicados en el aprendizaje y la invencién, mediante el “analisis
psicolégico de la comunicacién” (Simondon, 2018, p. 255). Reconoce que hace falta una psicologia de los
procesos transindividuales y transductivos (Simondon, 2018, p. 254-255) para estudiar el paso de formas de
pensamiento y de la cultura de un sujeto a otro, de una generacion a otra en diversas formas: documentos,
monumentos, técnicas; en general producciones artisticas, religiosas, literarias, que perduran gracias a la génesis
y sucesion de la invencién (Simondon, 2018)* con sus “modalités opératoires et structurales”(Simondon,
2016, p. 324), en la relacién indisoluble sujeto-objeto. Sus presupuestos ontoldgicos y epistemolégicos se
llevan al terreno de la resolucion de problemas para establecer una ley que opera en un germen cristalino,
un vegetal, un animal, y en “la genése méme d'images mentales” (Simondon, 2005, p. 189).

El cuestionamiento a la psicologia y la valoracién que hace del método genético en su vinculo con la
pedagogia, viene al caso para enunciar la tesis de este escrito: el aprendizaje y la resolucion de problemas
son invariantes de una psicologia de la individuacion. Se desprende de este estudio que el aprendizaje estd
mads asociado a la individuacion psiquica, y la resolucién de problemas es el enlace con lo colectivo, en su
dimensién transindividual, gracias al poder transductivo que caracteriza la invencion.

En el primer apartado se recurre a la epistemologia simondoniana basada en la analogfa y la allagmatica
para mostrar que no hay individuacién sin resolucion de problemas. En el segundo apartado se desarrolla
el continuum que va de las conductas primarias hasta el aprendizaje inteligente y la resolucion inventiva de
problemas, que encuentra en la técnica una via paradigmatica en Simondon. Este anélisis conduce, en el
apartado tres, al sujeto y el aprendizaje y las vias que se abren para la psicologia como disciplina cientifica
y como profesion. A manera de colofén, se presentan aspectos afines a Simondon en L. Vygotsky y C.
Freinet como casos de una perspectiva psicosocial de la resolucién de problemas.

La individuacién como resolucién de problemas

En Simondon (2010) el surgimiento de una nueva estructura es como la resolucién del problema, cuya
informacién no es reversible (p. 322-325). El como si remite a la analogfa sin la cual no puede pensarse
la epistemologia de la individuacién. Las operaciones que acontecen en un ser conocido, en una fase de
individuaciodn se llevan, mediante una operacién del pensamiento, a un objeto o un problema por esclarecer
en otras fases o dominios. Es una transferencia fundada en la “identidad de relaciones operatorias reales”
-no en relaciones de identidad de los términos o elementos—. Asi, aunque los términos no sean del mismo
orden ontoldgico: una molécula, un cristal, una planta o una imagen mental, el plan de investigacién
consiste en estudiar los principios de la mecanica cudntica, la fisica, la cibernética para desentrafiar el modo
en que operan en otros dominios, esto es, alcanzar un conocimiento vélido del esquema genético que es la
individuaciéon misma en desenvolvimiento.

Aqui cobra relevancia la allagmdtica (Simondon, 2015, p. 478-479)3, descrita por Simondon en las dos
vertientes, como acto: ontogénesis (del orden del ente, éntico) y conocimiento analdgico, que requiere
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delanlisis y de la analogia (del orden epistemoldgico, metodolégico), a partir de una pregunta metafisica:
“quelle estla relation de l'opération et de la structure dans I'étre?” (Simondon, 2015, p. 564), considerados
estos elementos como “complementos ontolégicos” (Simondon, 2015, p. 560)°.

El orden del ser y del conocer convergen en la transduccién. “Elle exprime l'individuation et permet
de la penser: c’est donc une notion a la fois métaphysique et logique; elle s'applique a I'ontogenese et est
l'ontogenése méme” (Simondon, 2005, p. 33). El individuo es un sistema transductivo y la transduccién
es una operacion dentro de un sistema; esta no es jerdrquica, se conservan los términos iniciales como
informacién. La transduccion es el mecanismo mediante el cual se propaga la informacién amplificando los
potenciales disponibles de una region a otra. En el nivel fisico la transduccién es directa, en el nivel biolégico
lareproduccion de un andlogo, gracias a la informacion genética es transductivo por excelencia; en el nivel
psiquico las capas de integracion y diferenciacion son transductivas, mediante sistemas afectivo-emotivos,
perceptivos, conducentes a la accién (Simondon, 2015, p. 234-236); en lo social, normas y valores son

» «

transductivas en la medida en que tienen un sentido “optativo’, “no clasificatorio” (Simondon, 2015, p.
449), es decir, que se definen en la accién misma dentro de una red de significaciones.

Su programa consiste en un “examen epistemolégico” en el dominio fisico que se espera sea transductivo
enlos otros (Simondon, 2015, p. 234-236). Si se logran resolver problemas en otras fases de individuacién
se puede decir que el conocimiento alcanzado es estable, no solo metaestable, en cuyo caso serd sélo un
“paradigma elemental” (Simondon, 2015, p. 89-91; 116-118). Advierte que no se trata de una reduccién de
un “dominio real de lo fisico” a “un dominio real de lo viviente” separados por una “frontera real sustancial’,
sino de una amplificacién de estructuras y funciones dentro de un “dominio del conocimiento” delo fisico
ylo viviente (Simondon, 2015, p. 412-413; 481-482). Simondon se pregunta i lo fisico y lo técnico son el
paradigma adecuado para conocer realmente la individuacién, dado que su comprensién requiere “(...) el
paradigma implicito de la vida que existe en nosotros, que conocemos la operacién técnica yla practicamos
con nuestro esquema corporal, nuestros hébitos y nuestra memoria” (Simondon, 2015, p. 42; 63).

Elpsiquismo, la individuacion psiquica, estd en la base de la epistemologia simondoniana porque el sujeto
es el ser que conoce y puede comprender la génesis, propia y de los otros seres. Es asi como para estudiar
la dimension epistemoldgica se llega a la psicologia y ahora se da el paso al aprendizaje y la resolucién de
problemas como invariantes de una psicologia de la individuacién.

El psiquismo es resultado y expresion del desdoblamiento mediante diferenciacion de funciones que
dotan al ser humano de ciertas estructuras y operaciones a lo largo de Ia filogénesis y; al mismo tiempo, cada
individuo resuelve problemas conforme con su desarrollo, sus potenciales bioldgicos y las vicisitudes de su
trayectoria individual dentro de un entorno que actia como su complemento. Los problemas surgen del propio
individuo, los plantea el entorno o el individuo se toma a si mismo como problema. Son las variantes que
explora Simondon para establecer un continuum desde formas elementales de resolucion a formas complejas
que incrementan su poder transductivo, como el aprendizaje inteligente y la resoluciénpor invencién.

La resolucién de problemas en las diferentes fases de individuacion

Laindividuacidn es la insercién de un problema en otro, de un nivel prefisico y prevital que se resuelven
viaindividuacién (Simondon, 2015, p.467), es un “encadenamiento de resoluciones sucesivas” (Simondon,
2015, p. 318), que aumenta en complejidad, siempre con una cuota “residual’, un resto que no alcanza a ser
individuado (preindividual). En todas las fases de individuacion la resolucién de problemas desempena
un lugar clave en el despliegue de potenciales. Pero, ;cudles potenciales se dan en las diferentes fases y qué
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tipo de problemas son los que se presentan? (Simondon, 20185, p. 506)”Simondon nunca abandona una
perspectiva psicobiolégica para captar la génesis de las conductas desde formas primarias (tropismos y
reflejos), secundarias (aprendizajes) y terciarias (“conducta finalizada inteligente con invencién y prevision,
eventualmente uso de simbolos”) (Simondon, 2016, p. 240). ;Qué es un problema? “Un probléme existant
‘dés qu'une conduite finalisée rencontre un obstacle a sa réalisation” (Simondon, 2018, p. 9; Simondon,
2016, p. 467). Con el aprendizaje, la actividad finalizada tiende a desarrollarse cada vez mas temprano, a
partir de la aparicién de estimulos que han tomado el valor de indices o sefiales.

En grados de complejidad la vida es una constante resolucion de problemas, expresados en sintesis, asi: 1)
Aprehension o captacion de relaciones espaciales, construccion de una topologia que inicia en conductas de
rodeo o evitacion de obstaculos. El mecanismo basico es la sensibilidad como un rudimento de aprendizaje.
2) Adquisicién de forma o formalizacién. La percepcién es el mecanismo por excelencia, se da la capacidad
de tener un plany ejecutarlo, mediante el paso gradual de imégenes a simbolos. 3) Esquemas de universalidad
que pueden ser transferidos. El caso de la técnica, mediante imaginacién e invencion, es paradigmatico.

En el primer nivel Simondon describe las conductas de rodeo (détour) como la condicién minima de resolucién
de problemas; afirma que el obsticulo es una forma primera del objeto: aparece una discontinuidad en el
entorno para sobrepasar, por tanteo en la forma més primaria o, por ensayo y error, un poco mas elaborada. La
sensibilidad, tema al que Simondon dedica un estudio completo en Sur la psychologie, es una forma elemental
de adaptacion. Estudia alli los tropismos: orientacion del crecimiento en las plantas por factores luminicos,
quimicos, de gravedad, etc; (positivos si crecen hacia el estimulo, negativo si crecen en direccién contraria)
y taxismos: movimiento animal por recepcién de informacién a través de nervios (Simondon, 2008, p. 50).

Laadaptacién implica una diferenciacion basica de individuo y medio y mecanismos para sostener funciones
nutritivas y reproductivas. Hay resolucién elemental de problemas en sistemas rudimentarios de accién como
la respuesta a estimulos, salirse de un eje para esquivar un obstculo (v.g. la lombriz), problemas tipicos de
rodeo como los laberintos en ratas -o cajas de Thorndike-, en los cuales priman “patrones hereditarios de
comportamiento” (Simondon, 2018, p. 74). Estas formas basicas guardan poca relacion con el aprendizaje,
pero hay fendmenos internos y externos que producen cambios. “La insercion del esquema en el medio exige
aprendizajes, muy diferentes de todo juego, e implican un recurso a la informacién perceptiva, en lugar de la
imagen” (Simondon, 2008, p. 50). Se hablaré de aprendizaje si en la reorganizacién del comportamiento, al
superar los obstaculos, los ensayos y errores disminuyen (Simondon, 2015, p. 420).

En este nivel no hay propiamente el descubrimiento de un plan general, que es la caracteristica de la
resolucion de problemas en cuanto tal. Si bien hay condiciones minimas, no se presenta una “conservacion
amplificante” propia de las conductas inteligentes, asociadas a la mediacion instrumental y a la técnica,
donde se conservany, en algunos casos se transmiten, los modos de produccién (Simondon, 2018, p. 92-93).

La percepcién —tema central en los estudios simondonianos— asociada ala resolucién de problemas, ofrece
el transito a funciones superiores: “l'activité perceptive établit un continuum stable ayant la fonction d'un
systéme de référence permanent, s'étendant depuisle systéme sensori-moteur primaire jusqu'aux acquisitions
cognitives”(Simondon, 2015, p. 332). Entre lo sensorio-motor y lo cognitivo est4 la “percepcién de tipo
superior” que enlaza lo individual (sensorio motor) con “el universo cognitivo colectivo representado por
el horizonte espacial y temporal” (Simondon, 2015, p. 333). En este nivel se establecen planes diversos
dentro de una organizacién y un sistema, en el que entran en juego condiciones hereditarias, fenémenos
de impresién, condicionamientos y aprendizajes (Simondon, 2015, p. 493). En todos ellos intervienen
sensaciones de placery dolor, asi como laidentificacion de objetos, con sus respectivas valencias. El problema
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que acontece es la “disparidad entre universos perceptivos” y se resuelve con la accidn si esta disparidad no
es demasiado grande (Simondon, 2015, p. 313).

La accién expresa la interfuncionalidad de los procesos psiquicos: la sensacion, forma primaria de
adaptacidn, y la percepcidn, una forma mds elaborada, participan de manera coordinada. La memoria en
niveles superiores, cognitivos, no solo retiene o conserva informacién: representa el pasado (Simondon,
2015, p. 334); pero se diferencia del aprendizaje en que éste, cuando se repite una misma situacién, produce
o genera una “modificacion sistemdtica” en cierta direccion, y no se queda atada a la informacién particular
del momento (Simondon, 2015, p. 349).

El margen para establecer qué es aprendizaje es muy amplio. Hay aprendizajes por condicionamiento,
se insertan aprendizajes a cadenas instintivas. Paralelo al aprendizaje (por impresiones) hay cualidades
sensibles que pueden despertar emociones y sentimientos después de lo aprendido, o paralelo con éste, y
en cuanto tales son de cardcter histdrico, individual. Dice Simondon, el aprendizaje -verdadero-:

Eslaadquisicién de numerosos esquemas (...) integrados que dan al ser humano (...) un poder de plasticidad y de
permanente adaptacién inventiva. (...) [L]a capacidad de adaptacién continuada varfa en funcién directa de la riqueza
dela comunicacion posible con el medio. Un individuo puede resolver este problema siempre nuevo que es la vida
cuando puede comprender y apreciar los resultados de la accién en el medio en el que vive. Cuanto mds répida y
precisa sea la informacién, més eficaz es la autorregulacién individual. (...) Ante todo hace falta que la demora de
la toma de conciencia de la accién sea corta en relacién con la duracién de una accién particular (2014, p. 236).

La adaptacion inventiva pasa por la comunicacién y la accién visible, concreta, que el individuo ejerce
sobre su medio. Pero, si la vida es continua resolucién de problemas, no siempre es inventiva la respuesta.
Cuando se aprende, en primera persona, no necesariamente se transduce en el entorno; en un sentido bésico
hay modificacion de un estado inicial a otro final que puede apreciarse en un nivel bésico de conductas de
rodeo o asociado a los instintos, pero hablar propiamente de resolucion inventiva de problemas trae consigo
la transductividad del medio asociado (Freinet, 1979)*. La rapidez de la respuesta también podria darse por
automatismo o entrenamiento, pero la adaptacion para ser inventiva requiere la consciencia y la comprension
delaaccién generada en el medio y, en consecuencia, saber como orientarse eficazmente en situaciones futuras.

La clasificacién de Simondon en problemas précticos y problemas simbélicos (Simondon, 2015, p. 51),
ayuda a esclarecer el paso a un nivel terciario. En éste participa un anilogo, un modelo, hay algo universal
en la resolucién de problemas que autoriza la “propagacion de un esquema de base” (Simondon, 2018, p.
128). No sdlo es diferente lo que pasa en el proceso, también lo que permite la bisqueda, el recorrido en
laresolucién: una nueva “disposicion de objetos”, un “gesto” que no estaba antes para el sujeto (Simondon,
2018, p. 131). “Eladulto sabe responder ala novedad de las circunstancias del medio a través de la invencién
inteligente de soluciones: sabe hacer frente a la imprevisibilidad, no por medio dela rigidez de una conducta
estereotipada, sino por la riqueza universal de su aprendizaje” (Simondon, 2014, p. 235). Se puede afirmar
que el aprendizaje es previo, o es condicion necesaria de la resolucién de problemas, pero no es suficiente.
Se suma la universalidad y la transductividad, como una de las principales caracteristicas de la invencién
técnica, aunque no sea exclusiva de ésta.

Se llega asi a la resolucidn de problemas por invencion. El aprendizaje se da siempre dentro de las
significaciones del grupo, del colectivo. Se pasa de un territorio geogrifico —en los animales— a un territorio
social (Simondon, 2015, p. 485). Son aprendizajes que activan “connaissances, des motivations, un code
de valeurs” (Simondon, 2015, p. 488), y contribuye a la estabilizacién de actitudes dentro de un medio.
Los aprendizajes previos generan estabilidad perceptiva y emocional, que ante situaciones nuevas pueden
desestabilizarse y mueven a nuevos ajustes y aprendizajes.
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Uno de los problemas que enfrenta la individuacion psiquica y colectiva es no perder su potencial
mediante significaciones que se renueven y en efecto devengan en invencién, bien sea técnica, lingiiistica,
ética y politica (Bardin, 2015). Solo en la medida en que participa de la individuacién de lo colectivo, el
sujeto resuelve “la disparidad de su problemdtica” (Simondon, 2008, p. 244).

El aprendizaje inteligente es una forma de llamar a la resolucion de problemas en un nivel mas complejo que
selogra mediante la invencién. En La individuacion a la luz de las nociones de forma y de informacién'y Du mode
dlexistence des objets techniques se refiere a “Fases sucesivas de un proceso de génesis” que desarrolla en Imagination
et Invention bajo el ciclo de la imagen, pasando por el simbolo yla concretizacién de objetos técnicos. Una de
las caracteristicas de la invencién es rebasar el fin previo, se da un “salto, un poder de realizacién” (Simondon,
2008, p. 196), que no se limita al problema previsto; por su caricter aleatorio surgen “propiedades nuevas”y
las soluciones pueden llevarse a otros émbitos, con extension mas duradera (Simondon, 2018, p. 107-109)°,
mientras que la creatividad suele ser més instantanea (Simondon, 2018, p. 207). Es también la diferencia con
la mediacién instrumental presente en los animales (Simondon, 2018, p. 91)*.

La invencién trasciende la inmediatez de la solucién (como puede pasar en la creatividad); la invencién
no es individual, ni la creatividad es meramente un efecto de grupo, es una sucesion de fases y conductas en
“relaci6n efectiva de interaccién” (Simondon, 2018, p. 153-154)". El pensamiento religioso, ético, social y
politico, técnico, mds concretamente la tecnicidad, porta consigo esquemas cognitivos y axiolégicos que se
actualizan en la resolucién de problemas que ha dado lugar ala concretizacién del objeto técnico y suinsercién
en la cultura. El encadenamiento en el tiempo y el progreso de las técnicas otorgan un “poder de expansién 'y
universalidad de empleo”, que es fuente parala psicologia a partir del estudio de la génesis en las fases previas.

La resolucién de problemas por invencion rebasa “las condiciones del problema en potencia” y se
universalizan las soluciones (Simondon, 2008, p. 199). El objeto técnico es para Simondon producto del
aprendizaje inteligente, es “simbolo concreto que permite la relacién interhumana mds rica y universal”
(Simondon, 2014, p. 237), “cristaliza en una estructura funcional el dinamismo de un esfuerzo de conciencia
y de accién” (Simondon, 2014, p. 237).

La accién mediante la técnica se inserta en la cultura como resolucién de problemas que valen para uno
y valen para todos. Cultura y técnica, con sus respectivos contenidos mentales y axioldgicos, son fuentes
de educacidn; pero tiende a darse un dualismo que no solo separa, sino que reserva su enseflanza para
ciclos diferentes del desarrollo. Para Simondon convendria invertir el orden: mds temprano la tecnicidad,
la cultura en la edad adulta (Simondon, 2014, p. 337). Por supuesto son simultdneos en el orden de la
experiencia, pero no en la comprension del funcionamiento o en los potenciales que permite desarrollar.
Entre ellos, quizd el mds importante, el pensamiento reflexivo para ir a la génesis de los procesos y tomar
consciencia de los multiples fines que se desprenden de la accion.

El sujeto y el aprendizaje

Dentro de un sistema tenso en el que siempre hay nuevos problemas por resolver, el sujeto psiquico es
resultado y agente del problema dentro de un haz de relaciones: se pone problemas a si mismo, participa
de la solucion dentro de sistemas cognitivos y axioldgicos. Pero los niveles de los problemas varian y se
abren vertientes diferentes para una psicologia de la individuacién.

El aprendizaje por su propia naturaleza de esquemas que se ponen en funcionamiento lo vive cada
quien, no puede darse sin la participacién de un sujeto concreto en la situacién. Pero, no se llega a la
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universalizacion si las soluciones no son transferibles o quedan abiertas para que otros puedan hacer uso
de ellas o acoplarse en situaciones similares. Los efectos del aprendizaje en rigor no son individuales, la
necesidad de comunicacién pone de manifiesto su carcter transindividual, el cual se consolida cuando se
traduce en esquemas universales a partir de la invencidn.

Viene al caso la distincién de Piaget entre sujeto psicoldgico: se plantea problemas del ambito individual que
se adquieren mediante aprendizaje. El sujeto epistémico remite a esquemas universales y se plantea problemas
que valen para uno y valen para todos. Este ultimo es sujeto de conocimiento, “un sujeto cualquiera portador
de los mismos dispositivos que poseen todos los sujetos individuales del mismo nivel de desarrollo” (Battro,
1971,p.352-353). La epistemologia genética estudia, dentro de un nivel evolutivo y del desarrollo, los aspectos
comunes delos sujetos sin tener en cuenta las diferencias individuales. El sujeto epistémico ejerce una funcién
evaluativa, establece la generalidad de los problemas planteados, o se pregunta si éstos son del dmbito de
la ignorancia subjetiva. El sujeto psicolégico es una vivencia que en Piaget se descentra para ocuparse del
conocimiento valido y su incremento (Simondon, 2016, p. 323-324; Gil y Vargas, 2019)'2.

Este descentramiento de la experiencia subjetiva, del yo empirico o del sujeto psicolégico, es solo una de
las vertientes posibles. A la psicologia también le interesa el nivel de resolucién de un sujeto en su trayectoria
cuando estudia los procesos de aprendizaje en entornos especificos con sujetos, grupos y colectivos. Desde un
modelo general epistemoldgico se llega a explicar las estructuras y operaciones de la individuacién de cualquier
ente, incluyendo el psiquico, en términos tedricos, si se quiere eidéticos. Pero, al mismo tiempo, el sujeto se
individua psicolégica o empiricamente: viviendo, individualizindose. Para Simondon: “El ser individuado es el
sujeto trascendental y el ser individualizado el sujeto empirico” (Simondon, 2005, p. 391). Los problemas son
del émbito trascendental, y las respuestas o el conjunto de soluciones son del sujeto empirico, una experiencia
individualizada, un sujeto con una personalidad (sintesis de ambos) y un caricter o trayectoria individual.

Un sujeto que se formula problemas a si mismo, se involucra en la solucidn; aquel que conoce y puede
desentranar una génesis. La misma que opera en las diferentes fases de individuacién y puede conocerse
por analogia: identidad de relaciones que develan la “condicién constitutiva, energética y estructural, que
se prolonga en la existencia de los seres constituidos” (Simondon, 2005, p. 83).

Se puede decir: el sujeto epistémico es transhistorico, no esta personalizado; mientras que el aprendizaje
que vive el sujeto obedece a su marco de experiencia, a sus disposiciones bioldgicas y las contingencias
de su trayectoria individual; este aprendizaje alcanza el &mbito de la resolucion de problemas a medida
que logra mayor transductividad y se inserta en una red de problemas, dentro de un horizonte comun de
accién (Simondon, 2015)%.

Laresolucién no es propiedad de un individuo, sino de los sistemas creadores de forma. Desde la herencia
de Leroi- Gourhan y Bergson, en didlogo con Bateson (Ingold, 2010, p. 6-25), la formacién acontece en un
espacio, es unarelaciéon de movimientos y objetos, que abarca, cuerpos, ambientes, ritmos, movimientos y
acciones en sus flujos. El aprendizaje es un proceso inmanente de relaciones del sistema del cual se es parte;
es una integracion metaestable de funciones, tanto cognitivas como afectivo-emotivas; éstas tltimas son “un
principio de constancia entre lo cognitivo ylo operatorio, una fuerza que hace posible cualquier funcién de
relevo [relé], y porlo tanto mantiene un nivel medio de vigilancia y accion, que podria llamarse homeostasis
del comportamiento” (Simondon, 2018, p. S5); es también un “enlace regulador entre percepcién y accién”
(Simondon, 2018, p. 13). Asi visto, el aprendizaje y la resolucién de problemas nunca cesa, es un campo
relacional que controla un flujo de informacién de diferentes 6rdenes, en contexto, situado, dentro de una
individuacién mas amplia que la del propio individuo (Sautchuk, 2015, p. 21).
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El aprendizaje es condicidn necesaria de la resolucién de problemas. El primero hace parte de los
procesos que dan lugar ala individuacién psiquica; el segundo es el modo en que lo aprendido se amplifica
y consolida lo colectivo; ambos conforman la dimension transindividual.

Colofén: enfoque psicosocial del aprendizaje y la resoluciéon de problemas

Desde diversas tradiciones se puede establecer un didlogo con Simondon para entender el cardcter
psicosocial de los procesos psiquicos. Se tomardn a modo de cierre dos autores de vertientes diferentes
dentro dela misma época: L.S. Vygotsky (1896-1934) y C. Freinet (1896-1966). Almenos cuatro aspectos
guardan resonancia con la obra de Simondon y desde ellos se podrd avanzar en las bases conceptuales de
una psicologfa de individuacién: 1) Sistema individuo-entorno; 2) Interfuncionalidad de los procesos
psiquicos; 3) Despliegue de potenciales en un entorno que transforma y es transformado; 4) Perspectiva
politico-pedagdgica visible en su manera de pensar el sujeto y el devenir desde la resolucién de problemas.

1. Vygotsky sostiene que el paso de las funciones inferiores o elementales a las superiores, no es una suma

de elementos, sino una “sintesis” de nuevas combinaciones en el desarrollo sociocultural del comportamiento

) )

que conjuga maduracion y aprendizaje. Surgen leyes diferentes mediante la superacién de las anteriores.

En el sentido hegeliano advierte que superar tiene la doble connotacién de suprimir, negar, pero al mismo

tiempo conservar. Como una paradoja “cada estadio superior niega al inferior, pero lo niega sin destruirlo,
sino incluyéndolo como categoria superada, como un momento integrante” (Vygotsky, 2012, p. 119).

Mas que un tronco comtin del que se desprenden ramas (procesos psiquicos), hay un ascenso en términos
de complejidad (apoyado en leyes neurobiolégicas) que se expresa en la sintesis de procesos superiores
independientes. Hay un sistema jerdrquico que se organiza a partir del pensamiento, de la formacion de
conceptos que reorganiza, reestructura todos los procesos basicos y superiores: Sensacién (sensibilidad),
percepcidn, atencién, memoria, participan en el aprendizaje asi como del pensamiento, el lenguaje, la
inteligencia y la consciencia, en cada nivel evolutivo y del desarrollo.

En el caso de la edad de transicion, de la infancia a la adolescencia, estudiada por el autor, la memoria
pasa de ser mecdnica a compleja, esto es, 16gica, vinculada a conceptos. En el caso de la percepcion cada
estadio cambia cualitativamente, del bebé al nifio, de éste al adolescente. Es lo que denomina “edad de
transicién” en la que se pasa de una sintesis primaria a una secundaria. La constancia del objeto (magnitud,
forma, color, etc.) se alcanza de manera gradual y con el desarrollo de la memoria, la percepcién se une al
pensamiento y al lenguaje (Vygotsky, 2013)"*. En el paso de lo elemental a lo superior la percepcién no
es la suma de las partes, es un proceso en el que el lenguaje orienta la atencién, modifica la percepcion,
la descompone y sintetiza con juicios verbales, “se intelectualiza la percepcion’, lo aislado se regula y
“adquiere sentido, pasado y futuro” (Vygotsky, 2012, p. 123). Del pensamiento concreto de los nifios, con
significaciones afectivas, se pasa en el adolescente a los conceptos y el pensamiento abstracto, que no se
limita a tomar conciencia de lo percibido. En el primer estadio del desarrollo los objetos se determinan por
su “funcion efectiva’, pero el lenguaje, la formacion de conceptos, permite pasar propiamente a un objeto
de conocimiento mediante un pensamiento racional.

Las operaciones empiezan con medios externos y se van incorporado en el comportamiento mediante lo
que denomina “ley de arraigo” (Vygotsky, 2012, p. 144) en un vinculo indisoluble entre desarrollo (interno)
y aprendizaje (externo). El primero es condicién necesaria para el segundo, pero se requiere integracion,
interiorizacién de signos e instrumentos del lenguaje. No basta la maduracién o los procesos evolutivos
porque la presencia de los otros es necesaria y en la relacion con ellos el sujeto se transforma.
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Entiende la conducta desde la plasticidad de las funciones neuropsicoldgicas y las condiciones del
entorno. Al estudiar las mediaciones (regular conductas con “recursos metacognitivos, por ejemplo) no se
puede ver el sujeto como pasivo o reactivo, un objeto de experimentacién desligado de sus componentes
sociohistoricos: mas alld de los test ylahomogeneizacion, es necesario conocer al nino y a quienes conviven
con él. Signos, utiles, pautas de los otros (pares, adultos, maestros) conforman lazona de desarrollo préximo
o potencial: lo que el nifio o joven puede hacer con ayuda de otros.

2. Como caso paradigmitico de un enfoque psicosocial en el aprendizaje se encuentra Célestin Freinet
enla ruptura de la escuela tradicional y la apertura a la Educacion nueva, valorada en Simondon desde un
método genético-pedagdgico. Si alguien lleva con sus matices el asunto del aprendizaje social es Freinet.
Elmundo escolar es parte integrante del mundo social y dispositivos como la prensa escolar, el aprendizaje
y lalectura hacen de enlace entre esos dos mundos (Vargas, 2006, p. 247-255).

La clase opera “como medio técnico de vida” e incorpora en su ensefanza —para dar el giro hacia el
aprendizaje—, la “clase paseo’, la salida del aula al campo, para favorecer la participacién y, en efecto,
transformar el medio y transformarse con él. La comunicacién es el motor del aprendizaje y el “medio
técnico que hace posible la comunicacién es la imprenta, el diario y la correspondencia interescolar”
(Simondon, 2015, p. 266-267).

Las necesidades concretas de la vida, no los ambientes o las pautas artificiales dirigen el aprendizaje:
el texto y la expresion oral libres, el “calculo vivo” en la medicién y los intercambios cotidianos con la
comunidad, mueven una constante “voluntad de comunicacién”. La imprenta genera espontdneamente
la correccion de la lengua, la ortografia, la puntuacion, la amplificacién de la comunicacién con lo mds
préximo y a gran escala, con la comunidad y con el mundo, dejando a un lado la “gramatica inutil” o la
repeticion sin sentido de lo que se lee. Dice Freinet:

Escrutaremos, pues, el alma del nifio paralo cual disponemos de una técnica que ha demostrado serlo suficientemente
operativa: el texto libre, laimprenta escolar y la correspondencia interescolar. Esta expresion esponténea serd ala vez
un desarrollo de las personalidades y ocasion escolar para adquirir, amplificar y precisar las diversas adquisiciones:
lengua, gramdtica, vocabulario, ciencias, historia, geografia, moral, introduciendo 16gicamente, en el interés infantil
asi exteriorizado, disciplinas previstas en el programa (1979, p. 200).

Para Simondon, en Freinet la imprenta escolar es un “medio polivalente” de “composicion del texto,
imaginado, escrito. Es un método para desarrollar habilidades manuales, memoria visual, lectura, escritura
y ortografia, dentro de lajornada de la escuela. En centros de menores infractores la edicion de un boletin,
juega un rol psicosocial importante: otorga a los delincuentes, “que se sienten aislados de la sociedad, un
medio de expresion hacia el exterior”, estar en la imprenta, interactuar con ella es un test, mas apropiado
que los aplicados de manera artificial para evaluar al nifio infractor dentro de un “interrogatorio judicial’,
incluso vergonzoso para el nifio o el joven (Simondon, 2016, p. 266-267).

Su método convoca la resolucion de problemas, mediante la técnica artesanal, la fabricacion de objetos para
lainteraccién con los otros, la creacién artistica libre (pintura en edades mas avanzadas) y la invencién colectiva
de medios de comunicacidn; en todos ellos se reconoce la expresion libre, incluso inconsciente de potencias
animicas, de motivos que se disponen al encuentro con otros. La afecto-emotividad, viala resolucién de problemas
en el &mbito transindividual, es también moduladora de la experiencia para que acontezca lo transindividual.

Contra la escoldstica y frente al poder establecido, oficial, visible también en los textos, el “poder es
transferido a los propios alumnos”. El aprendizaje responde a una necesidad y la escuela es un medio vital,
un lugar de encuentro comunitario, que pone en vilo el afén de posesién y poder del capital (Legrand,
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1993). El aula cooperativa y los proyectos conjuntos sustentan su orientacién politica y pedagégica en
resonancia con el poder transductivo del aprendizaje yla toma de conciencia que favorece la individuacién
psiquica y colectiva, transindividual. Como dice Legrand: “Freinet queria introducir la vida en la escuela
en una época en que la escuela era un templo ‘de paredes desnudas’™ (1993, p. 12).

Construye una teorfa y un método del aprendizaje escolar mediante los siguientes principios: “a. Permeabilidad
alaexperiencia (...). b. Huella dejada en el comportamiento (...). c. Tanteo experimental (...). d. Intuicién (...).
e. Autonomia (...). f. Acto logrado (...). g. Gradacién del aprendizaje” (Vargas, 2006, p. 249).

Estos principios se traducen en una incorporacién progresiva de modos de hacer también en un
continuum que pasa por niveles mas sensoriales hasta la racionalizacién de la experiencia y los efectos
de “autorresponsabilidad” y “valoracién critica” (Vargas, 2006, 253). Los motivos del nifio conducen
a experiencias significativas que se explicitan cada vez mds de manera racionalizada por medio de
tanteos experimentales que reinician el ciclo a nuevos potenciales de tanteo y aprendizajes; en términos
simondonianos se vinculan esquemas cognitivos y esquemas axioldgicos que transforman al sujeto y éste,
de retorno, transforma el medio en su constante interaccion. Las diferentes experiencias y los contenidos
aprendidos pueden ser comparados y llevados a contextos diferentes, mediante el uso de la técnica y la
comunicacién. Desde una ontologfa del presente: ofrece “una estrategia met6dica para hacer una recepcion
pedagdgica de los dispositivos tecnoldgicos, al tiempo que una recepcion tecnoldgica de los dispositivos
pedagdgicos” (Vargas, 2006, p. 255).

Freinet propone una teorfa escolar del aprendizaje que se puede leer simondonianamente para expresar
suvigencia en los entornos de aprendizaje y de resolucion inventiva de problemas, en especial en el émbito
de la democracia, la participacion y la formacion ciudadana, que toma en nuestro pais el camino de la
formacién para la paz.

Tanto Simondon, Vygotsky y Freinet ofrecen tesis fundantes de un enfoque psicosocial que, llevado al
aprendizaje y la resolucién de problemas, perfila una psicologia de la individuacién tanto en su vertiente
tedricay epistémica, como en su dimension practica, en el acompanamiento de sujetos en entornos concretos.
No obstante, es importante diferenciar una teoria general del aprendizaje, al modo en que Vygotsky sentd
las bases del método genético de los procesos psiquicos superiores, de una teoria del aprendizaje escolar
donde el maestro aporta en el disefio de ambientes, como es el caso de Freinet. En ambos el aprendizaje se
da en el &mbito de la experiencia, de las condiciones que puede o no propiciar el entorno para desarrollar
potenciales. Se puede afirmar que Vygotsky aporta ala dimension tedrica de la psicologia en la comprension
delas estructuras y los procesos psiquicos en su interfuncionalidad y propone formas de llevar a la practica,
en condiciones normales y de déficit, la pedagogia basada en un enfoque socio-histérico, socio-cultural. La
propuesta de Freinet enfatiza el saber dentro y fuera del aula como una experiencia psicosocial, sin llegar
necesariamente a generar una teorfa universal del funcionamiento de las estructuras y las operaciones que
participan en el aprendizaje y la resolucion de problemas. Ambos enfoques se emparentan en el método:
genético en Vygotsky, genético-pedagdgico en Freinet. Su complementariedad dentro de una psicologia
de la individuacidn, en sintonia con principios simondonianos, estd por desarrollarse. En cualquier caso,
no se puede perder de vista que la psicologia cuenta histéricamente con diversas vertientes: clinica,
experimental y genética (Simondon, 2016, p. 153-154), y el modo como se combinen depende del interés
del investigador, el tipo de problemas que se formule y el método —o los métodos— que adopte. Si el eje de
estudio es la individuacién tendrd que ocuparse del proceso transductivo entre lo individual y lo social,
bien para conocer las operaciones y estructuras del sistema individuo-entorno (una de ellas el aprendizaje),
bien para acompanar y ayudar el devenir de la resolucién de problemas.
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NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAOQ, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor). O artigo ¢ derivado da Pesquisa “Psicologfa de la individuacién en entornos formativos
para la paz. Individuo, sistema y diferencia” (Cod. 2018-23425) (nota da autora).

2. En la primera ubica el enfoque psicopatoldgico de la psiquiatria, el psicoanalisis (Lagache, Anzieu, Lacan), el
psicodrama y otros estudios sobre la enfermedad mental y la psiquiatria general (Ey, Guiraud, Minkowski). En la
segunda ubica tendencias renovadas del mecanicismo para el estudio de las sensaciones, la percepcion, los reflejos.
Se destaca Fraisse en la propuesta de integrar sistemas diferentes de explicacion, mds que un método exclusivo. No
obstante, priman la medicion, el control, el cdlculo, las matemiticas, la teoria de juegos y demds recursos para la
experimentacién en psicologia, con “objetividad metodoldgica’, acompafiada de propuestas pedagdgicas y ciclos
propedéuticos para su ensenanza en facultades de Letras y Ciencias Humanas. Se da el auge de aplicaciones en
el campo del trabajo, el aprendizaje, consejeria, psicologia escolar. La tercera se caracteriza por estudios sobre la
psicologia del nifio (Le Senne, Berger, Mesnard), con tendencia a una filosofia de la educacién pero con “observacién
directa’, capaz de articular método antiguos y nuevos (Chateau). Se abren centros de formacién para psicélogos y
educacion especial. Destaca Wallon, quien representa una vertiente objetivista con el estudio de factores sociales y
personalidad, pedagogia y vida colectiva, que conducen al movimiento francés de escala mundial Educacién nueva
(Educationnouvelle), entre los que se encuentran el trabajo libre por grupos (Cousinet), la cooperacién escolar (Profit),
el autogobierno (Demolins), cercanos al movimiento del colectivo infantil de Makarenko y Monoszon, al igual que
Freinet con la imprenta escolar. Piaget por su parte introduce la epistemologia genética, el estudio de estructuras que
organizan la experiencia de un estadio al otro; mds que elemento y totalidad refiere vinculos, lazos (Liason) dentro
de un "estructuralismo operacionalista” (pp. 152-158).

3. “Quisiéramos mostrar que un esbozo de axiomética de las ciencias humanas o al menos de la psicologia es posible si se
intenta captar en conjunto las tres nociones de forma, informacién y potencial, a condicién de afiadir, para enlazarlas y
organizarlas interiormente, la definicién de un tipo particular de operacion, que aparece cuando hay forma, informacién
y potencial: la OPERACION TRANSDUCTIVA” (Simondon, 2015, p. 481-482). No obstante, pone en duda esta
posibilidad: “il reste & découvrir une axiomatique de l'ontogenése, si toutefois cette axiomatique est définissable. 11
se peut que I'ontogenése ne soit pas axiomatisable, ce qui expliquerait I'existence de la pensée philosophique comme
perpétuellement marginale par rapport a toutes les autres études, la pensée philosophique étant celle qui est mue par
la recherche implicite ou explicite de 'ontogenése en tous les ordres de réalité» (Simondon, 2005, p. 229).

4. Génesis y sucesion de la invencidn, incluso no técnica, como es el caso de la historia de las fases que ha seguido la
sociedad en sus formas de gobierno.

S. La allagmdtica combina una “ciencia analitica”: descompone el todo en sus partes, estudia los elementos o su
combinacién para conocer la estructura; y, una “ciencia analdgica” que toma la totalidad para estudiar las equivalencias
entre operaciones.

6. Las “intuiciones” de las que parte Simondon son tomadas del modelo de la quimica y la fisica para el caso de la
cristalizacion y para el caso de la modulacién del modelo de la informacion. Sin embargo, no desarrollala hipStesis de
la allagmdtica en extenso para integrar ambos modelos y llegar ala causalidad y la nocion del devenir en las diferentes
fases (Simondon, 2015, p. 479-480). Posterior a este texto, el concepto de informacién le servird para llegar a la
transduccién y poner en segundo plano el concepto de allagmdtica. Aunque el concepto no aparezca con frecuencia en
su obray el de informacion —al igual que transduccién- se conserva de manera transversal, quizd por ser més fecundo,
la descripcion del vinculo con la analogia es de utilidad para comprender el modo en que concibe el ser en su devenir.

7. Esta teorfa se distinguiria del innatismo realista (ligado a la teorfa arquetipica) y del empirismo nominalista

(ligado a una teorfa hilemérfica): el progreso del conocimiento seria efectivamente una formalizacion, pero no
un empobrecimiento ni un alejamiento progresivo que abandone lo concreto sensorial; la formalizacién serfa una
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adquisicién de forma, consecutiva a una resolucion de problema: senalaria el pasaje de un estado metaestable a un
estado estable del contenido de la representacion.

8. Corresponde al tanteo experimental que conduce a una experiencia lograda.

9. En La résolution de problémes (2018) propone la invencién como un proceso intelectual por etapas: sincrética,
analitica, sintética. Anlisis y sintesis son complementarios, propone el concepto de transferencia para el paso de una
a otra, que luego introduce como transduccion. En el caso de invenciones no técnicas, por ejemplo en la filosofia,
ubica estas mismas fases.

10. En los animales hay mediaciones instrumentales complejas, i.e. vertebrados superiores se sirven de armas y
herramientas, pero se diferencia de los humanos en el tiempo consagrado a la herramienta, antes y después del uso,
y su prolongacion en la cadena de actos: preparar, conservar, reparar.

11. Elaboraasi su critica en Résolution de problémes (2018) almétodo de Osborne y en general alos cursos y manuales
para favorecer la creatividad, mediante técnicas como la lluvia de ideas. La creatividad no reemplaza la invencidn, en
la que se pone en juego una estructura, una solucién universalizable.

12. El conocimiento valido es terreno de la epistemologia, que abarca en Simondon los diferentes modos de
pensamiento con menor o mayor grado de estabilidad. Asi como el sujeto de conocimiento es al mismo tiempo
afecto-emotividad (motivacién) y, accién u operacién (voluntad), el objeto y la relacién con éste se da tanto a nivel
cognitivo y de las representaciones que alcanzan el estatuto de ciencia, como a través de fundamentos culturales:
tecnologia, estética, praxeologia.

13. El aprendizaje en Simondon no es aislado, acontece dentro de las significaciones de un grupo que activa
conocimientos, motivaciones y valores (Simondon, 2015, p. 485); el aprendizaje se expresa en actitudes que llegan
a estabilizarse en el medio (p. 489). Silas normas y los valores no se conectan con los actos de otros, en la cadena de
actos, en las significaciones que se construyen con otros, pierden su poder de accién: “Lacte est ce qui dans la vie est
susceptible d'étre réfléchi, soit avant, soit aprésl'accomplissement; nous ne voulons pas dire parla que l'acte est toujours
le fruit d'une décision préalable; mais il est ce qui est racine de réflexion, et s'insére entre une réflexion antérieure
et une réflexion postérieure; l'acte se situe d'emblée sur un terrain réflexif comme résultat d'une différenciation et
point de départ d'une intégration; or, ce qui est intégration a I'intérieur du sujet est différenciation a l'extérieur, et
réciproquement” (Simondon, 20185, p. 444).

14. Los estudios sobre descripcién de dibujos en los nifios muestra las siguientes etapas: 1) Enumerar objetos

representados -3 afios-; 2) describir acciones; 3) indicios de representacion; 4) Descripcion de relaciones entre las
partes, correlaciones en un todo coherente. De manera breve se siguen las fases de: objeto, accion, cualidad y relacion.
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Resumo: Trata-se no presente texto de tomar o cérebro e alguns modelos da neurociéncia como pontos privilegiados
de andlise para refletirmos sobre as conexdes entre subjetivacao e redes cognitivas e informacionais. Para tanto,
realizamos uma neurologia critica, a partir da filosofia simondoniana, de dois dos modelos hegeménicos de
compreenséo do cérebro, por um lado, o da substancializacdo do cérebro e das redes neurais como individualidades
ja constituidas, por outro, do cérebro como um sistema homdélogo a uma maquina digital. Na sequéncia, propomos,
a partir da filosofia da informacdo de Simondon, um modelo alternativo de compreensdo do cérebro como uma
rede de redes em individuagao. Por fim, propomos que tal compreensdo alternativa nos permite reposicionar-nos
em relacdo a algumas problematicas epistemoldgicas e ético-politicas de nosso presente.

Palavras-chave: Gilbert Simondon, cérebro, conectividade, informacao, redes digitais.
Who does the brain think it is? - a neurology of connectivity

Abstract: In this text, we analyze the brain and some models of neuroscience as a privileged point to reflect the
connections between subjectivation and cognitive and informational networks. Therefore, based on the Simondon'’s
philosophy, we perform a critical neurology of the two hegemonic models of understanding the brain, on the one
hand, the substantialization of the brain and the neural networks as already constituted individuals, on the other
hand, the brain as a system homologous to a digital machine. Following, we propose an alternative understanding
model of the brain like a network of networks on individuation - using the Simondon'’s philosophy of the information
as start point. Finally, we propose that alternative understanding allows us to reposition ourselves in relation to some
epistemological and ethical-political issues of our present.

Key-words: Gilbert Simondon, brain, connectivity, information, digital networks.

Mas, justamente, que correlagdo se estabelece entdo entre conteiido e expressio, e que tipo de distingdo? Tudo isso estd
na cabega. Entretanto, nunca houve distingdo mais real. Queremos dizer que hd, efetivamente, um meio exterior comum
em todo o estrato, envolvido no estrato inteiro, o meio nervoso cerebral. Ele provém do subestrato orgdnico, mas este néo
desempenha, é claro, o papel de um subestrato, nem de um suporte passivo. Ele préprio ndo apresenta uma organizagio
menor. Constitui antes a sopa pré-humana onde estamos mergulhados. Ai banhamos as maos e o rosto. O cérebro é uma
populagao, um conjunto de tribos que tendem para os dois pélos.

Deleuze e Guattari. Mil Platés — 10.000 a. C — A geologia da moral (quem a Terra pensa que é?)

Niio € de se surpreender que o cérebro, tratado como objeto constituido da ciéncia, s6 possa ser um drgdo de formagdo e
de comunicagdo da opinido: é que as conexdes graduais e as integracoes centradas permanecem sob o modelo estreito da
recognicdo (gnosias e praxias, ‘¢ um cubo”, ¢ um ldpis”, ...), e que a biologia do cérebro se alinha aqui com os mesmos
postulados da 16gica obstinada. As opinides sio formas pregnantes, como as bolhas de sabdo segundo a Gestalt, levando
em conta os meios, os interesses, as crengas e os obstdculos. Parece entdo dificil tratar a filosofia, a arte e mesmo a ciéncia
como ‘“objetos mentais”, simples conjuntos de neurdnios no cérebro objetivado, jd que o modelo derrisério da recognigdo
os encerra na doxa.

Deleuze e Guattari. O que é a filosofia? - Do caos ao cérebro.

Recebido em 19 de marco de 2019. Aceito em 22 de maio de 2019.
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O cérebro é uma esfera recursiva, o cortex, uma operagao de desdobrar o exterior a interioridade. Este
texto germina e esparge uma rede que festeja um dos platos de Deleuze e Guattari, em que os autores faziam
ressoar “a espléndida hipStese de um sistema nervoso da Terra”, de um “cérebro global” (Deleuze; Guattari,
2010, p. 251) como uma geologia dos modos de vida, uma rede de correlagdes e relagdes estratificadas, os
juizos de Deus. “Sendo cada estrato um juizo de Deus, no sdo apenas as plantas e os animais, as orquideas
e as vespas que cantam ou se exprimem, sdo também os rochedos e até os rios, todas as coisas estratificadas
da terra” (Deleuze; Guattari, 2011, p. 75). Para acabar com os juizos de Deus: as individuagdes dos seres
como ax¢ dos orixds, uma “transcultura de sobrevivéncia” como anunciaram Simas e Rufino (2018, p. 50)

Mas, ralentemos as velocidades e retornemos do caos ao cérebro. A problemdtica central que gostaria de
apresentar aqui nasce do entrecruzamento de um problema epistemolégico com um problema ético-politico.
Por um lado, vivemos o momento histérico em que hd um auto-encontro entre sujeito e objeto, no qual
os cérebros humanos estudam o cérebro humano a partir de um modelo universalista e uniformizador
de funcionamento ou operatividade: as maquinas digitais (Benasayag, 2015, p. 17-8). Veremos, com
Simondon, como esse modelo especifico de mdquina estd construido com base em modos da mentalidade
técnica hegemoénicos em nosso presente e como ele implica uma auto-alienagdo dos seres humanos na
alienacio dos objetos técnicos em apenas um tipo de operatividade e normatividade. Por outro lado, o
momento politico que vive nosso pais e a dindmica das elei¢ges de 2018 evidencia como hd em curso o
engendramento de um sistema de ressondncia no qual se constroem comunidades afetivas entre as midias
sociais e as redes neurais. Os eleitores nio foram apenas manipulados com noticias falsas (fake news) para
acreditarem em um Real que frauda a realidade, mas as comunidades afetivas ja existentes de desprivilegiados
conectaram nevralgicamente um sistema de redes e neurénios em um curto-circuito antissistema. Tentar
instalar o software da boa consciéncia arrependida seria apenas manter-se desconectado dos afetos que
podem criar elementos comuns com a grande comunidade de desprivilegiados ou despossuidos. Tentarei, ao
fim, assinalar como dessa problemdtica central, dessa encruzilhada, surgem algumas poténcias para um
“transcultura de sobrevivéncia” ou para um encantamento transindividual.

Como o cérebro se individua?

E de uma extrema ironia que o pensamento filoséfico antropologocéntrico, naquilo que Habermas
chamou em O discurso filoséfico da modernidade de problema da autocertificagio da modernidade, tenha
feito escapar a liberdade, em suas dimensées de autenticidade e autonomia, de qualquer pardmetro
normativo e normalizador que uma figura transcendental como o ser humano poderia fornecer. Isto, para
se ver conectado intimamente com a necessidade de responder as novas unidades minimas ontolédgicas
de toda a realidade como a informagao, os genes, os dtomos, as redes neurais e, finalmente o cérebro. Se
acompanharmos Habermas lendo a dialética de Hegel - dizendo que o problema fundamental de sua filosofia
passava pelo “fato de uma modernidade sem modelos ter de estabilizar-se com base nas cisdes por ela mesma
produzidas” (Habermas, 2000, p. 24) -, podemos dizer que a filosofia se tornou desnecessaria para pensar
as tais “cisdes do pensamento’, mantendo-se, contudo, altamente inquieta para pensar suas conexdes. O
lugar que a filosofia ocupava no pensamento como distribuidora das ficgoes, fricgoes e fissdes metafisicas
que organizavam, ou ao menos se arrogavam dar inteligibilidade aos modelos de normatividade fisica,
vivente e psicossocial, passou definitivamente a ser ocupada pelas novas ciéncias da informagao: engenharia
da computagao, genética, biologia molecular, neurociéncia, psiquiatria, etc. Todas elas dizem muito mais
hoje do que pode um corpo e do que pode um pensamento do que a filosofia. E tarefa hoje da filosofia
se reconectar com 0s campos técnicos e cientificos de nossas ficcdes normativas e valorativas para que,
colocando bons problemas a partir de conceitos, seja possivel criar novas fic¢des ou inquietar os sentidos
das ficgdes que ai estdo em outras cosmovisdes. Nesse sentido, o cérebro como objeto autonormativo de
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ressonancia entre as redes do individuo e as redes do mundo passa a ser uma ficgao privilegiada: o cérebro
como o sistema nervoso da terra, o grande conector de redes e técnicas transindividuais®.

Um bom ponto de partida, entdo, é pensar quais modelos autonormativos estao em circulagao para
encontrar-se no cérebro. Em linhas gerais, podemos dizer que hé trés modelos em circulagao e disputa hoje:

1. O do cérebro como um individuo, unidade de reflexividade e recogni¢io base dos processos que
receberdo o nome de consciéncia, mente ou espirito.

2. O do cérebro como uma maquina digital que vé nas tecnologias da informagao e principalmente nas
homologias entre o cértex e o computador, a base do surgimento de uma humanidade aumentada ou
exponencializada por meio da delegacio e assisténcia dos algoritmos.

3. O do cérebro como um processo de individuagao, um sistema dindmico metaestavel e transindividual,
uma grande membrana paradoxal* que faz ressoar o mundo no individuo e o individuo no mundo.

O primeiro modelo remonta a um largo processo histérico de designagiao do cérebro como unidade
central do pensamento e da consciéncia. Esse processo culmina com as tentativas da neurofisiologia e dos
primoérdios da neurociéncia no século XIX, permanecendo ao longo do século XX, de escarafunchar as
regides corticais que comporiam esse “todo indivisivel” responsavel pelo comportamento, pela sensagao,
pela percepcao e pelo pensamento. O método adotado para tal investigagao, segundo o neurocientista
brasileiro Miguel Nicolelis, foi o do paradigma experimental reducionista. Como diz Nicolelis:

Em termos gerais, a corrente dominante da neurociéncia do século XX aplicou a abordagem reducionista para dividir
o cérebro em regites individuais que continham uma alta densidade de neur6nios. Essas regides foram entdo batizadas
de dreas ou nuicleos neurais. De acordo com essa estratégia, a missao do neurocientista seria estudar individualmente
os diferentes tipos de neur6nios presentes em cada uma dessas estruturas, bem como suas conexdes locais com outras
estruturas, de maneira minuciosa. A esperanga era que, uma vez que um grande nimero de neurdnios e suas conexdes,
dreas e niicleos neurais tivessem sido estudados exaustivamente, a informagao acumulada permitiria explicar como o
cérebro funciona com um todo. Tal lealdade ao reducionismo levou a grande maioria dos neurocientistas do século
passado a dedicar suas carreiras a descri¢ao pormenorizada das propriedades anatémicas, fisiologicas, bioquimicas,
farmacoldgicas e moleculares de neurénios individuais e seus principais componentes estruturais. Valendo-se do injusto
beneficio de analisar retrospectivamente o produto do que foi feito no passado, pode-se dizer que, apesar de todos os
enormes avangos observados no estudo do cérebro, a grande maioria dos neurocientistas optou por tentar decifrar
os mistérios da mente como um ecdlogo que tentasse entender o ecossistema da floresta amazonica observando o
funcionamento de uma unica drvore de cada vez, ou um economista que tentasse entender a tendéncia da bolsa de
valores seguindo uma unica agao, ou um general autocratico que tentasse reduzir a efetividade de um protesto de 1
milhdo de pessoas, prendendo um manifestante de cada vez (Nicolelis, 2011, p. 34).

E curioso que, como diz Nicolelis, essa concepgao tenha hegemonizado a investigagao nas neurociéncias
produzindo um enorme ceticismo em relagao a concepcao alternativa que propunha um método
distribuicionista com foco em analisar o cérebro como um sistema complexo de redes neurais interconectadas.
Mais curioso ainda se pensarmos que a estatistica se desenvolveu quase que concomitantemente ao
momento de hegemonia do paradigma reducionista. Houve ai uma espécie de desencontro: enquanto a
estatistica ampliava sua capacidade de processamento e leitura de uma enorme “populacido” de dados, a
neurociéncia, majoritariamente, enfocava-se na andlise de neurdnios individuais. Segundo Nicolelis, a aposta
no método reducionista pode ser explicada talvez por dois aspectos, por um lado, pelo enorme sucesso
que esse método alcangou nas investigagdes da fisica de particulas e na biologia (Nicolelis, 2011, p. 33),
por outro, pelas limita¢des dos equipamentos eletronicos para mapeamento da atividade cerebral — seja de
nucleos, neurdnios individuais ou redes neurais — “ndo havia nenhum equipamento eletrdnico disponivel
nem computadores poderosos o suficiente que pudessem ser empregados no processo de amplificagao,
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filtragem, apresentagao, estocagem e andlise da atividade elétrica gerada simultaneamente por dezenas de
neurdnios tnicos” (Idem, p. 35). Essas limitagdes produziram, entdo, acaloradas contendas sobre quais
individualidades neurais seriam fundamentais de serem perscrutadas diante das limitagdes enfrentadas.

Conjuntamente ao primeiro modelo, podemos dizer que o segundo modelo que conjugava cognicio
e processamento de dados ia se tecendo a partir das tendéncias da teoria da informagao e das propostas
cibernéticas. Como mostrou Francisco Varela em seu livio Conhecer, na base das ciéncias e tecnologias de
cognicdo (CTC), em sua primeira etapa, pode ser rastreada uma forte influéncia da correlagio entre cérebro
e maquina que estaria na base da inven¢io do computador (Varela, s.d., p. 23-28). John Von Neumann propos
uma especializagio da maquina de Turing dividindo-a em partes (unidade de processamento e unidade de
memoria) que operariam programas diferentes, mas que poderiam se comunicar perfeitamente por operarem
em linguagem digital. Tendo conhecimento dos estudos neurofisiolégicos de McCulloch e Pitts, que propunham
o funcionamento bindrio das sinapses, Von Neumann propds uma mdquina que pudesse operar a si mesma
imaginando-a como um cérebro humano (Rodriguez, 2012, p.27-9). A proposta de Von Neumann se consolidou
como o paradigma da arquitetura dos computadores e influenciou a consolidagio do segundo modelo que
podemos com Nicolelis e Varela chamar de computacionalismo. Segundo Varela, o computacionalismo proporia
que o tratamento simbolico das representagdes daria conta do funcionamento dos processos cognitivos. Essa
ideia estaria na base do que Varela denominou como a segunda etapa das ciéncias e tecnologias de cogni¢ao
como a hipétese cognitivista. Esta “pretende que a inica solu¢ao para explicar a inteligéncia e a intencionalidade
reside na justifica¢ao de que a cognigdo consiste em agir na base de representacdes que tém uma realidade
fisica sob forma de cédigo simbdlico num cérebro ou numa mdquina” (Varela, s.d., p. 31). Essa hipétese faria com
que o computacionalismo pudesse projetar uma das visdes mais fortes da homologia entre cérebro e maquina
digital até nossos dias, a de que todos os processos cognitivos e neurais podem ser representados, simulados,
reproduzidos e governados por algoritmos que controlam a informacao digital:

No limite, o computacionalismo nio s6 prevé que todo o repertério de experiéncias humanas pode ser reproduzido
e iniciado por uma simulagao digital, como ele propoe que, num futuro préximo, devido ao crescimento exponencial
do seu poder computacional, méquinas digitais poderiam suplantar a totalidade da capacidade humana (Nicolelis;
Cicurel, 2015, p. 54).

O maior arauto contemporineo deste modelo e tendéncia é ¢ diretor de engenharia do Google, Ray
Kurzweil. De acordo com este:

O insight fundamental de Von Neumann foi que havia uma equivaléncia entre um computador e um cérebro.
Perceba que a inteligéncia emocional de um ser humano bioldgico é parte de sua inteligéncia. Se o insight de Von
Neumann estiver correto, e se aceitarem minha declaragao de fé em que uma entidade nao bioldgica que torna a
criar de forma convincente a inteligéncia (emocional e outras) de um humano biolégico tem consciéncia, entao
teremos de concluir que existe uma equivaléncia essencial entre um computador — com o software correto — e uma
mente (consciente) (Kurzweil, 2014, p. 237).

A ideia bésica de Kurzweil é a de que “um computador pode se tornar um cérebro se tiver um software
cerebral sendo executado” (Idem, p. 222) e que mesmo o cérebro sendo uma complexa maquina com
bilhoes de células e trilhoes de conexdes, com o mapeamento dos padroes neocorticais em linguagem
digital, poderiamos reproduzir o funcionamento do cérebro em um computador e controlé-lo por meio de
algoritmos (Idem, p. 22-3 € 237). Como veremos adiante, a hiptese de Kurzweil expressa com perfeicao a
aposta cibernética de criagao de sistemas de modulagao das singularidades dos seres por meio da homologia
e uniformizacao de seus modos de organizagao.

Por fim, o terceiro modelo que tenta nio estabilizar a plasticidade do cérebro e substancializar as relagoes
e dreas cerebrais em padrdes individuais ou digitais. Nessa senda, terfamos, por exemplo, os caminhos que
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me foram recentemente apresentados pelo grupo LINDAS da UFABC coordenado pelo professor Claudinei
Biazoli dos sistemas dindmicos de cognigdo incorporada e, por outro lado, as propostas de Nicolelis e Cicurel
de uma Teoria do Cérebro Relativistico as quais comentei recentemente em oposigao as propostas de Kurzweil
(Vilalta, 2018a). Entretanto, o que gostaria de apresentar aqui, mais adiante, ¢ como Simondon nos ajuda
a conceber um modelo de cérebro em individuagao como um sistema metaestével e transindividual, uma
esfera recursiva ou membrana paradoxal que faz ressoar o mundo individual e o transindividual, fazendo
o psicocoletivo produzir uma ressonancia entre o mundo no individuo e o individuo no mundo. Vejamos
novamente os dois modelos acima apresentados, sob a perspectiva de uma leitura simondoniana, para,
posteriormente, apresentarmos as linhas gerais desse modelo alternativo.

O cérebro processa o mundo

Até onde temos conhecimento da obra de Simondon, ele em nenhum momento escreveu sistematicamente
sobre o cérebro e a neurociéncia, contudo, em seus escritos ja encontramos suficientes apontamentos para
analisarmos as problematicas epistemoldgicas e ontoldgicas que fundamentam os dois primeiros modelos
apresentados anteriormente. De sua critica a nogao de individuo e ao principio de individuagao na introdugao
de A individuagdo & luz das nogdes de forma e informagdo (daqui em diante ILFI) podemos derivar uma critica
ao primeiro modelo. Tudo se passa como se o cérebro fosse estudado como um individuo ja constituido
cujas partes forneceriam a inteligibilidade para a compreensao da individuagao do pensamento, das emogdes,
das sensagoes e da percepgao. Como se de regides ou nticleos neurais substancializados pudéssemos derivar
as operagoes do cérebro. O método reducionista justamente ambicionava, entdo, descobrir o que pode um
sujeito por meio do individuo cerebral jd constituido. Esse modelo perderia justamente — seguindo a critica
de Simondon a nogao de individuo -, por um lado, o processo de individuagdo ou a ontogénese mesma do
cérebro. Nao por acaso, estudar a individuacido do cérebro nos processos vitais e psicossociais do sujeito
por muito tempo significou isold-lo em um laboratério, captando os sinais, conexdes e relacionalidades
neurais, por assim dizer, em estado bruto, ou melhor, abstrato. Curiosamente, isso foi produzindo um
modelo normativo de funcionamento do cérebro que o afastava das individuagoes psicossociais para reduzi-lo
a processos de emissdo, recep¢do, tratamento e armazenamento de sinais elétricos e informagoes digitais — algo
como se retroagissemos a individuagio psicossocial a um modelo quase unicamente fisico de individuagao
com normatividades quase estaveis e assubjetivas.

Evidentemente, tal dindmica s6 funcionaria reduzindo a experiéncia humana e mesmo animal (no caso, por
exemplo, de ratos e macacos) a dinamica de interagdes circunscritas do laboratério. No fundo, o laboratério é um
ambiente controlado que passa a funcionar como um computador em que sao inseridos os cérebros-softwares
para funcionar de acordo com tipos especificos de interagao-programacio. Como diz Simondon sobre o
individuo, partindo de principios gerais de individuagio pré-estabelecidos, “corre-se o risco de nao operar
uma verdadeira ontogénese, de nao colocar o individuo no sistema de realidade em que a individuagao se
produz” (Simondon, 2013, p. 23). O primeiro modelo separa o cérebro de sua individuagio, para encontrar
a compreensao cerebral em modelos de cognicio pré-individuados e individualizados em regides neurais.

O segundo modelo, diferentemente do primeiro, tenta capturar a individuagao do cérebro, mas de
acordo com um modelo pré-estabelecido de individuagao que é fornecido pela maquina digital. Simondon
jé alertava em seu texto sobre a Allagmdtica para a homologia que a cibernética estava produzindo entre
cérebro e méquina: “Muito recentemente, podemos notar a confusao entre duas consonéncias vizinhas:
a do ‘servomecanismo’ e a do ‘cérebro), no sentido em que se pode tomar o cérebro como um centro de
pilotagem automético ou de autorregulagao: o sentido de ‘escravo’ e de ‘6rgao de comando’ sao embaralhados
na semelhanga afetiva de tudo aquilo que é ‘de ordem cibernética™ (Simondon, 2013, p. 533).
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Um dos melhores textos para pensarmos essas questdes das limitagdes e necessarias amplificagoes do sentido
daanalogia entre cérebro e maquina digital, ¢ A mentalidade técnica presente no livro Sobre a técnica (Simondon,
2014). Neste texto, Simondon propde uma andlise de dois tipos de esquemas cognitivos-maquinicos que estariam
operando nos modelos de compreensao do funcionamento das maquinas — podendo ser ampliados aqui para
as correlagdes entre cérebro e méquinas digitais — o mecanicismo cartesiano e a teoria cibernética.

Primeiramente, acompanhando as reflexes de Simondon e correlacionando-as com os problemas que
nos interessam aqui, podemos dizer que a maquina digital herdou do mecanicismo cartesiano seu hardware
transferencial. Isto significa que, em certo sentido, mesmo que os computadores e mdquinas digitais
tenham sofrido evolugoes e transformagoes significativas, seu modelo bésico de funcionamento continua
sendo o de uma maquina simples. “Uma méquina simples é um sistema de transferéncia que estabelece a
identidade entre um trabalho motor e um trabalho resistente, no caso particular no qual o deslocamento
se supde reversivel, em estado de equilibrio” (Simondon, 2014, p. 297). Mesmo que em relagio 3 maquina
digital se produza uma modificago e a transferéncia estabeleca a identidade entre um trabalho elétrico
ou eletromagnético e um trabalho informacional ou digital, o principio da transferéncia e universalizagao
das partes técnicas segue operando. “Se cada peca da maquina opera rigorosamente esta transferéncia, o
numero de pecas pode ser qualquer; apenas se executam modificagoes de dire¢des de forgas — como com
a polia — ou modificagdo de fatores (forca e deslocamento) de um produto que se mantém constante,
como no caso das roldanas fixas [moufles]” (Idem.) Esse principio logico de transferéncia entre partes que
formam um organismo como sistema fechado esta na base dos processamentos da maquina de Turing e nas
reprogramagdes do computador de Von Neumann®.

Isto porque, mesmo com as especializagdes crescentes da maquina digital, o que se mantém como operatividade
bdsica dos sistemas digitais é a codificagio binaria (em bits) de todos os processamentos. As adaptagdes e
conversdes analdgicas entre meios materiais distintos passam a ser substituidas por um sistema transferencial
de equivaléncias uniformizadoras, ou seja, todos os processos energéticos, informacionais, de trabalho e sentido
produzidos sdo codificados e processados em informagdo digital. O trabalho informatico e energético transfere
(como um deslizamento de polias) seu sentido e operatividade ao processamento algoritmico. Do ponto de
vista da concepgio de cérebro, isso estd na base da ideia de que todos os processos cognitivos podem ser codificados
e programados em linguagem de bits e que a transferéncia das atividades cerebrais para mdquinas digitais e também
destas para cérebros possa ser realizada por um principio de equivaléncia — como propds Kurzweil.

Por outro lado, Simondon apresenta um esquema cognitivo-maquinico que opera de modo complementar ao
mecanicismo cartesiano em suas operagdes de transferéncia. Trata-se do que Simondon chamou em seu texto de
teoria cibernética. Esta instala a possibilidade de um dispositivo de relevos [relais]® ou dispositivo de modulagdo
“como esquema de base que permite uma adaptagio ativa com vistas a um fim dotado de espontaneidade.
Esta realizagao técnica de uma condugao finalizada serviu de modelo de inteligibilidade para um grande
numero de regulagoes — ou de fracassos de regulagdes — no vivente, humano e nao humano, e de fendmenos
submetidos ao devir” (Simondon, 2014, p. 299). O que Simondon esta descrevendo aqui é o principio
mesmo da regulagao das relagdes entre seres como controle modulado da informagao na entrada e saida de
um sistema de informagao. E o que Simondon apresenta como um dispositivo de relevos ou de modulagdo é a
medida probabilistica do grau de incerteza em um sistema e o controle estatistico programado da circulagao
de sinais e informagoes por meio de um cédigo “universal” possibilitado pela légica bindria do digital.

Simondon desenvolve pouco o que ele entende por dispositivo de relevos ou modulagio no texto A
mentalidade técnica, mas em O relevo amplificador, de 1976, Simondon nos oferece uma caracterizagdo que é
recorrentemente empregada em outros textos: “O relé [relais] ¢ um dispositivo triodo por meio do qual uma
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energia débil, geralmente portadora de informagao, que atua sobre a entrada, governa e dosa uma forte energia
disponivel como alimentacio, e que lhe permite uma atualizagio como trabalho de saida” (Simondon, 2010,
p. 179 - grifos nossos). Este dispositivo é muito importante para Simondon, pois “pode servir de modelo para
a compreensio de um grande niimero de funcionamentos técnicos, naturais e fisioldgicos” (Idem). O relevo ¢
basicamente um modelo técnico de modulador; ele pode ser entendido como um interruptor eletromecanico
que ¢ acionado para conectar dois circuitos elétricos e para governar a relagao entre energia e informacao.
Simondon define da seguinte forma o relevo modulador no texto, de 1968, Percep¢do e modulagdo:

O modulador se define, deste modo, por uma interagio entre energia e informagao. £ uma fungio que explica a
propriedade paradoxal e caracteristica do modulador: com uma energia minima (suporte de informacao) se pode
governar, ou seja, modular uma energia considerdvel; a relagao entre energia modulante (informacio) e energia
modulada (poténcia) ¢ de um para mil; com uma energia minima é preparada a passagem do estado potencial ao
estado atual. A modulagdo aparece assim como uma atualizagdo governada (Simondon, 2010, p. 191 - grifos nossos).

E justamente essa “atualizagao governada” que caracteriza a teoria cibernética. Esta foi definida por seu
préprio criador, Norbert Wiener, como “a ciéncia que estuda o controle e a comunica¢io em animais, homense
maquinas” (Rodriguez, 2012, p.39). Sendo que a prépria palavra que a define deriva da palavra grega kubernetes
que pode significar piloto, ou até mesmo governo, podendo também ser derivada da palavra kubernesis que
significa “a¢do de pilotar uma nave’, ou figurativamente empregada com o sentido de “agao de dirigir, governar”.
(Tiqqun, 2015, p. 31). Assim, 0 esquema cognitivo-maquinico da teoria cibernética acrescenta ao esquema
do mecanicismo cartesiano a possibilidade de que a dindmica transferencial de equivaléncias uniformizadoras
realizadas por meio de codigos e programas possa ser governada ou modulada. Seguindo com nossa imagem
das polias, seria como se estas ndo mais respondessem as limitagdes analdgicas ou fisico-quimicas de sua

)
realidade e fluxo energético-material, mas pudessem ser perfeitamente controladas como um sisterma fechado.
Para o que nos interessa aqui, trata-se de um modelo que funciona para possibilitar a identidade e unidade
)
entre um trabalho neural e um trabalho informacional. Ambos os esquemas apresentados por Simondon — um
hardware transferencial e um software modulador — se unificam na maquina digital como modelo do cérebro.
Nao por acaso, em seu texto sobre a Allagmdtica, Simondon alertava, como vimos antes, para os perigos da
) ) ) )
semelhanca estabelecida entre o cérebro e um servomecanismo cibernético.

ntretanto, mais que identificar ambos os esquemas na base de compreensao da maquina digital como
Entretanto, dentif; b base d d digital
paradigma de compreensao do cérebro, ¢é interessante escutar agora o que Simondon assinala como o
resultado do uso destes esquemas:

Nenhum dos esquemas esgota um dominio, mas cada um deles dd conta de certo numero de efeitos em cada
dominio e permite a passagem de um dominio ao outro. Este conhecimento transcategorial, que supde uma teoria do
conhecimento que seja parente préxima de um verdadeiro idealismo realista, é apto para apreender a universalidade
de um modo de atividade, de um regime operatério; deixa de lado o problema da natureza intemporal dos seres e
dos modos do real; aplica-se aos seus funcionamentos, tendendo em dire¢do a uma fenomenologia dos regimes de
atividade. Cada um dos esquemas se aplica somente a determinados regimes de cada regiao, mas pode de direito
se aplicar a algum regime de qualquer regido (Simondon, 2014, p. 299 - grifos do autor).

O que Simondon antecipa em sua andlise da mentalidade técnica, de 1961, é um modo de operagdo
da codificagdo digital que vai se generalizar com cada vez mais contundéncia, isto é, um dispositivo de
uniformizagdo que ignora os sistemas de organizacio singulares dos processos e dos seres e as diferencas
entre tipos de individua¢ao. Resumidamente, podemos dizer que o problema central da codificagao digital
de regides cerebrais ndo é tanto que se encontrem determinadas semelhangas operatérias entre cérebro e
maquina, mas que ndo se estabeleca entre estes nenhuma relagdo de analogia com os modos de individua¢ao
do cérebro que nao se reduzem ao funcionamento bindrio do digital, ou seja, que a maquina nao esteja
aberta a dimensao afetiva, axioldgica e nao bindria do cérebro’.
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Agora, mais que nos ajudar a pensar criticamente os modelos de cérebro acima apontados, o texto sobre a
mentalidade técnica de Simondon apresentava um propésito maior: se os dois esquemas cognitivos-maquinicos
sao apresentados, por assim dizer, em seu aspecto ontoldgico, Simondon deixa bem claro que “esta
exposicdo ndo estd orientada a uma ontologia, mas a uma axiologia” (Simondon, 2014, p. 295). Isso
significa que, mesmo que Simondon apresente a operagdo transferencial do mecanicismo cartesiano e a
operagao moduladora ou reguladora da cibernética como modo de relacionar processos de ser e devir nas
relacionalidades técnicas, seu objetivo é pensar a mentalidade técnica em fun¢ao de uma dindmica afetiva
e de valores. Fazendo uma leitura um tanto sui generis do texto simondoniano, podemos dizer que ali onde
ele via que “Se se busca o signo de perfeicao da mentalidade técnica, podemos reunir um critério unico da
manifestagio dos esquemas cognitivos, as modalidades afetivas e as normas de agdo: a abertura” (Idem,
p-312), podemos dizer que tal abertura para a individuagdo do cérebro é a conectividade. Ali onde Simondon
via como uma limita¢do a mentalidade técnica a antinomia do pés-industrialismo insurgente localizada
na cisdo entre afetividade artesanal e normatividade industrial, podemos dizer que para os esquemas ou
modelos cognitivos do cérebro a antinomia se encontra na cisdo entre analdgico e digital, por um lado, e na
cisdo entre a autocertificagdo e o auto-encontro do cérebro como seu proprio objeto de estudo com sua dimensdo
afetiva reticularizada na ressondncia entre redes neurais e redes analdgico-digitais.

Dito de outro modo, em seu auto-estudo, o cérebro, nos dois modelos apresentados, apenas se conecta
com sua dimensao j4 individuada em versao de laboratério e com suas conectividades jé conhecidas,
programadas e processadas por mdquinas digitais. Contudo, o cérebro afetivo é uma rede que nao se
desconecta das redes do mundo para funcionar, mas encontra na propria conectividade uma expansao de
sua compreensao psicossocial. Nem individualidade reduzida e acabada, nem objeto fechado de informagoes
e sinais elétricos totalmente codificados e controlados, “a participacio na rede é o que faz que o objeto
técnico se mantenha sempre contemporaneo de sua utilizagio, sempre novo” (Idem, p. 312). Um cérebro no
mundo, que conecta suas redes neurais como pontos-chave da reticulagio do mundo — nem interioridade,
nem exterioridade, o cérebro como membrana recursiva das conexaes.

Assim, o cérebro seria um ponto chave na reticulagdo do mundo, pois ponto de ressonéncia interna do
mundo no sujeito e do sujeito no mundo. Como Simondon fala sobre a Torre Eiffel em sua organizagao e
reticulagdo entre objeto técnico e natureza:

Aqui, a mentalidade técnica termina por se impor e acaba se reencontrando com a natureza se consumando no pensamento
da rede, sintese material e conceitual da particularidade e da concentragdo, da individualidade e da coletividade, porque
toda a fora da rede se encontra disponivel em cada um de seus pontos, e suas malhas se tecem com as coisas do mundo,
no concreto e no particular. (Idem, p. 307).

Nao haveria melhor descrigao do que esta para o cérebro como méquina transindividual de ressonéncia
interna de redes. Escutemos o cérebro em conexao.

O cérebro em informacao

Em linhas gerais, podemos dizer que até aqui apenas apresentamos alguns dos descaminhos do
conhecimento da cognigdo e do cérebro quando operados a partir da substancializagdo de suas redes neurais
que reduz o cérebro a sua dimensdo individualizada e, por outro lado, da uniformizagao digital e bindria dos
processos cognitivos, como se o cérebro fosse uma maquina digital que apenas necessitasse do processamento
algoritmico adequado para ser compreendido. Ambos os caminhos de descompreensao surgem por meio
da concepgao equivocada de que o processo de individuacdo do cérebro seria melhor compreendido e
operado pela semelhanga dos processos cognitivos com maquinas digitais ou individuos substancializados.
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Apés um panordmico diagndstico dado por uma neurologia das conectividades, podemos dizer que
recomegamos agora com nossa problemética sobre quem o cérebro pensa que é. Gostariamos, entao, de esbogar
um caminho alternativo que surge a partir do didlogo com os conceitos simondonianos de informagao,
metaestabilidade e ressonéncia interna. Trata-se de propor uma compreensao alternativa da ontogénese do
cérebro a partir do conceito de intensidade de informagdo. O capitulo A problemdtica perceptiva; quantidade de
informagao, qualidade de informagdo, intensidade de informagao de ILFI é um bom ponto de partida para trilharmos
esse caminho alternativo. Nele, Simondon apresenta proposi¢oes de uma teoria da informagao, fundada nas
correlacionalidades e comunicagdes entre meios e individuagdes, que permitem desenvolver o estudo das
dimensoes da afeto-emotividade que dao génese a individuagao psicocoletiva e ao transindividual — confluindo
para uma nova compreensao da espiritualidade como reticulagdo consistente de redes de sujeitos-Mundo®.

Um dos eixos fundamentais da filosofia simondoniana é uma reformulagio do conceito de informagao
que lhe permitird uma reconstrugao filoséfica para a captagao das processualidades do ser e de seu devir.
Em contraposicio a concepgao cibernética, probabilistica, determinista e quantitativa da informagao, o
que propds Simondon foi uma teoria da informagao que conjugasse esses dois sentidos complementares
(quantitativo e qualitativo), mas com enfoque na diferenga intensiva que a informagdo produz em um processo,
na transformagdo que produz no receptor’.

O ponto de ancoragem de sua teoria é a metaestabilidade das posigoes “passivas” e por tanto de sua transformagao
em ativas; e mais, é delas que depende o processo inteiro da informagdo. O que define a correta recepcio da
informagao como aquisi¢ao de forma ou chegada de uma mensagem é o fato de que os que a recebam tenham
capacidade de se transformar, e deste modo ele consegue fazer equivaler a informagao com a ontogénese e com a
individuagdo mesma (Blanco; Rodriguez, 2015, p. 99).

Para propor essa teoria metaestavel da informacao, Simondon realiza duas operagoes tedricas no capitulo
supramencionado de ILFI, por um lado, propde que o sujeito'’, cujo cérebro estd em individuagio, ndo seja
tomado como realidade substancializada e nem passivel de ser estudada em laboratdrio: “Deve-se considerar
0 sujeito inteiro em uma situagdo concreta, com as tendéncias, instintos e as paixdes, e nao o sujeito de
laboratério, em uma situagio que possui, em geral, uma valoragio emotiva débil” (Simondon, 2013, p. 238).
Por outro lado, propde que a informagao nao é compreendida adequadamente quando tomada apenas como
quantitativa ou qualitativa, mas como uma dimensao de complementaridade entre ambas a partir da intensidade
deinformagdo. “Acima da informagao como quantidade e da informagao como qualidade existe o que poderiamos
chamar de a informagio como intensidade. [...] A intensidade de informagio supde um sujeito orientado
por um dinamismo vital: a informagio ¢, entdo, o que permite ao sujeito se situar no mundo” (Idem). Nesse
sentido, a informagao é uma operagio que produz uma transformagio em um sistema ou em um receptor,
e, simultaneamente, esse proprio processo de transformagao cujo nome é ontogénese. Segundo Simondon:

Ser ou ndo ser informagdo nao depende apenas dos caracteres internos de uma estrutura; a informagao nao é uma
coisa, mas a operagdo de uma coisa que chega a um sistema e que produz af uma transformacao. A informagao
ndo pode ser definida para além deste ato de incidéncia transformadora e da operagio de recepgio (Simondon,
2010, p. 159 — grifos do autor).

Podemos, entdo, acompanhando a ontogénese do cérebro — seus processos de individuagao, mas
também a individuagio ou o devir desses processos — perceber que ela ocorre nao a partir de modelos
substancializados ou pré-codificados de acordo com uma estrutura, uma forma ou um modo estabelecido
de quantifica¢ao ou qualificagao da informagao que interconecta e intraconecta os processos cognitivos, mas
a partir da plasticidade e metaestabilidade'' das conectividades que in-formam e intensionam o cérebro em
transformagoes. O cérebro ndo seria apenas, entio, como propdem os dois primeiros modelos apresentados,
uma mdquina que individualiza conectividades na qualificacio mental de um ser consciente, tampouco que
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processa conectividades conformadas em programas e codigos digitais, mas uma membrana que permeabiliza
intensidades de informagdes que podem produzir transformagdes no ser subjetivo. O cérebro seria, por
exceléncia, uma mdquina de ressondncia interna que, simultaneamente, individua e é individuado por informagaes:

A informagdo se define pela maneira em que um sistema individuado se afeta a si mesmo condicionando-se: é aquilo por
meio do qual existe um modo de condicionamento do ser por si mesmo, modo que se pode chamar ressonancia interna:
a informacgdo é individuante e exige determinado grau de individuagdo para que possa ser recebida; é aquilo sobre o qual
transita a operagdo de individuagdo, aquilo pelo qual esta operagdo se condiciona a si mesma. (Simondon, 2013, p. 318)

O cérebro seria, assim, um integrador e intensionador de afec¢oes, percepgdes, sensagoes e emogdes tanto
internas ao corpo individual de um sujeito, como ao corpo transindividual de um sujeito-Mundo. O cérebro
é uma mdquina valorativa de normatividades perceptivas, afetivas e cognitivas; é um sistema metaestével e
plastico que produz a compatibilidade de incompativeis. Essa comunicagao entre interior e exterior — ou
entre exterioridades do interior e interioridades do exterior - é o que caracteriza o conceito de ressonéncia
interna. Essa dindmica de correlacionalidades que ocorre na ontogénese do cérebro - religando ser e devir
- permite a compreensao do ser como uma unidade mudltipla cuja realidade é um modo de autoafeccao; e a
compreensao do devir do ser — seus processos de individuagao — como, simultaneamente, interior — dado
que é uma relagao do ser consigo mesmo — e exterior — dado que o ser se excede a si mesmo nessa relagao.
A ontogénese do cérebro seria, finalmente, o devir das conectividades que fazem da vida um processo de
transformagdo na qual o sujeito é, paradoxalmente, tinico e nao Gnico, si mesmo e outro de si, separado e
ligado a0 Mundo, pré-individual, individual e transindividual, simultaneamente.

Conectividades transindividuais

O cérebro é um encontro de paradoxos. Ele é o centro ativo orginico-maquinico de individualizagao dos
individuos ao mesmo tempo em que ¢ o centro disparador das ressonancias internas, da permeabilidade que faz
do sujeito um Mundo. Nesse sentido, falar do cérebro como sistema nervoso da Terra, como sistema incorporador
do axé de Ori e Onilé, como uma rede de redes individuantes e pré-individuais, é aproxima-lo das fic¢des do
transindividual. Este é por exceléncia o conceito paradoxal da filosofia simondoniana: exprime, simultaneamente,
as operagoes de relacionalidade entre as dimensoes pré-individual e individual dos seres e as técnicas e ficgdes
filosoficas de transindividuacio (espiritualidade, tecnoestética, reticulagio...). O transindividual ndo é o nome
de uma dimensao substancializada do ser, tampouco uma norma programadora do devir, mas é (sendo) o nome
das coindividuagdes ou conectividades intensionadoras que fazem do sujeito uma membrana do Mundo.

O transindividual existe com o individuo, mas nao é o individuo individuado. Existe com o individuo de acordo
com uma relagdo mais primitiva que a de pertencimento, a de ineréncia ou que a relagio de exterioridade; por
isso o transindividual é um contato possivel que vai além dos limites do individuo; falar de alma é individualizar e
particularizar demais o transindividual. A impressao de superagao dos limites individuais e a impressao oposta de
exterioridade que caracteriza o espiritual tém um sentido e encontram o fundamento de sua unidade de divergéncia
nesta realidade pré-individual (Simondon, 2013, p. 295)

O transindividual ¢ talvez o conceito mais pré-individual da filosofia simondoniana. Ele expressa a
reticulagdo do sujeito que se individua simultaneamente como cristal, pedra, tijolo, esponja, passaro,
cérebro, planta, animal selvagem e objeto técnico. Ele abre a possibilidade ao cérebro se viver como um
auto-encontro de individuo e Mundo. O cérebro se transforma como um sujeito-Mundo. Assim, onde os
modelos hegemonicos de compreensio do cérebro encontram uma antinomia na cisao entre analdgico e
digital e na cisao entre autocertifica¢ao e auto-encontro do cérebro como seu préprio objeto de estudo,
Simondon encontra — e nds encontramos com Simondon - um cérebro analégico-digital como sistema
dindmico de cogni¢des incorporadas que liberta o Mundo e que se reticula como uma rede de redes:
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Na totalidade constituida pelo homem e pelo mundo aparece, como primeira estrutura, uma rede de pontos
privilegiados realizando a inser¢io do esforgo humano, e através dos quais se efetuam as trocas entre o homem e o
mundo. Cada ponto singular concentra, em si, a capacidade de comandar uma parte do mundo, que ele apresenta,
particularmente, e cuja realidade ele traduz, na comunicagao com o homem. Pode se nomear esses pontos singulares
de pontos-chave comandando a relagao homem mundo, de maneira reversivel, pois o mundo influencia o homem
como o homem influencia o mundo. Sao os cumes das montanhas ou certos desfiladeiros, naturalmente mégicos,
pois governam uma regiao. O coragao do bosque, o centro de uma planicie ndo sao apenas realidades geogréficas
representadas metafdrica ou geometricamente: sio também realidades que concentram os poderes naturais assim
como focalizam o esfor¢o humanos: elas sao estruturas de figura com relagao a massa que as suporta, e que constitui
seu fundo (Simondon, 1989, p. 165)".

O cérebro pode, finalmente, se pensar como um ponto singular em uma rede de pontos singulares. Isso
abre caminho para adentrarmos em linhas gerais a problematica ético-politica que abriu esse texto e que
conectava uma “transcultura de sobrevivéncia” Os macumbeiros vivem o axé transindividual dos Orixds
por meio das conectividades entre os Ori e Onilé. Deleuze e Guattari falavam de um sistema nervoso
global como esfera recursiva dos estratos geoldgicos dos seres. Podemos falar do cérebro como uma rede
de redes que conecta as redes neurais com as redes tecnoldgico-digitais.

As dindmicas de manipulagio e disseminagao de noticias falsas (fake-news) ocorridas nas ultimas elei¢oes
foram possibilitadas justamente por dois fendmenos que tem caracterizado a era digital em que nos
encontramos. Por um lado, como denominou Pablo Rodriguez (2018), a governamentalidade algoritmica
que codifica, programa e uniformiza as relagdes sociais e as conectividades neurais por meio do controle
algoritmico dos modos e sentidos da informagao na interagao tecnoldgico-digital. Essa “administragao
digital do mundo” como nomeou Eric Sadin, ocorre pela assisténcia algoritmica personalizada que as
grandes empresas de tecnologia oferecem por meio das midias digitais (Sadin, 2017, pp. 56-8 e 80-3).
Como explicou Fernanda Bruno, a perfiliza¢ao de um individuo algoritmicamente assistido:

E um conjunto de tragos que nio concerne a um individuo especifico, mas que expressa as relagdes entre individuos,
sendo mais interpessoal que intrapessoal. Seu principal objetivo nao é produzir um saber sobre um individuo
identificdvel, mas usar um conjunto de informagdes pessoais para atuar sobre similares. [...] a probabilidade de
manifestagao de um fator (comportamento, interesse, trago psicolégico) em um quadro de variveis. [criando um]
efeito de identidade, em um sentido pontual e provisorio, ja que nao atendem a critérios de verdade ou falsidade,
mas de performatividade (Bruno apud Rodriguez, 2018, p. 20).

Por outro lado, o aperfeicoamento da propaganda politica, por meio dos usos que o marketing digital tem
teito dos mais recentes estudos da neurociéncia, em midias digitais como o Whatsapp que sdo praticamente
desregulamentadas em seu modo funcionamento. A somatéria desses dois fendmenos permitiu que a
conectividade com os cérebros dos sujeitos conjugasse os trés modelos de cérebro que vimos aqui:

1. Os cérebros foram substancializados em perfis fluidos de acordo com um mapa algoritmico das
polariza¢des, identidades e preferéncias de modo que as informagdes refor¢assem o que motiva e
afetivamente constitui as crencas dos individuos.

2. Os cérebros foram digitalizados para estatisticamente serem programados e participarem de um
programa geral de controle das conectividades interpessoais. Cada individuo foi computado como
um conjunto de informagdes digitais que podia ser controlado algoritmicamente em suas dindmicas
e interages de grupo.

3. Os cérebros foram conectados como umarede de redes. Cada individuo era um possivel disseminador
de informagdes e influenciador em suas comunidades afetivas e grupos whatsappeiros.
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E por também terem sido considerados como uma rede de redes que insistimos, no inicio, que os eleitores
nao foram apenas manipulados com noticias falsas, mas operaram como uma rede de ressonéncias dos
valores, normas e crengas existentes em suas comunidades afetivas. Um conjunto de sujeitos desprivilegiados
conectou afetivamente um sistema de rede de redes em um curto-circuito antissistema. Assim, gostariamos
de defender que o que ocorreu nas tltimas eleiges nao foi um fenémeno meramente negativo resultante
de manipulagao ideoldgica, mas um fendmeno que mostra como hd uma comunidade de desprivilegiados
em que redes cerebrais e redes tecnoldgico-digitais se conectaram pelo desejo de abertura de um horizonte
politico novo. Estabelecer outras conectividades transindividuais com essa rede de redes pode ser um
caminho de luta para que outros horizontes ético-politicos se tecam nessa transcultura de sobrevivéncia.
O cérebro ainda nao sabe o que pode.

NOTAS

1. O presente texto foi apresentado parcialmente no Coldquio Internacional Simondon: os sentidos da individuagdo,
realizado no Departamento de Filosofia da USP, entre S e 7 de dezembro de 2018. Ele nasce da transi¢ao entre
os desenvolvimentos apresentados em minha dissertacao de mestrado sobre a ética e a ontogénese na filosofia de
Simondon para o estudo das teorias, filosofias, aplica¢des e implicagdes da informagio que comego a realizar no
doutorado. Agradeco a Silvana de Souza Ramos pela orientagao generosa e fecunda em ambas as pesquisas, o que
estd me possibilitando, aos poucos, ir tecendo essas problematicas e pela possibilidade de participar da organizagao
do referido Coléquio.

2.“Nao sao as Ideias que contemplamos pelo conceito, mas os elementos da matéria, por sensagdo. A planta contempla
contraindo os elementos dos quais ela procede, aluz, o carbono e os sais, e se preenche a si mesma com cores e odores
que qualificam sempre sua variedade, sua composi¢ao: ¢ sensagao em si. Como se as flores sentissem a si mesmas
sentindo o que as compde, tentativas de visio ou de olfato primeiro, antes de serem percebidas ou mesmo sentidas por
um agente nervoso e cerebrado. [] Asrochas e as plantas certamente nao tém sistema nervoso. Mas, se as conexoes
nervosas e as integragoes cerebrais supdem uma forga-cérebro como faculdade de sentir coexistente aos tecidos, é
verossimil supor também uma faculdade de sentir que coexiste com os tecidos embrionérios, e que se apresenta na
Espécie como cérebro coletivo; ou com os tecidos vegetais nas ‘pequenas espécies. Nao s6 as afinidades quimicas como
as causalidades fisicas remetem elas mesmas a forgas primdrias capazes de conservar suas longas cadeias, contraindo
os elementos e fazendo-os ressoar: a menor causalidade permanece ininteligivel sem esta instancia subjetiva. Nem
todo organismo é cerebrado, e nem toda vida é organica, mas hd em toda a parte forgas que constituem microcérebros,
ou uma vida inorgénica das coisas” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 250-1).

3. Esse texto estd conectado — atado — a uma memoria: um ano e meio atrds, durante os rituais de iniciagdo em nosso
terreiro (Il¢ Axé Egbé Igburuinon), apés a realizagdo de um Bori (ebé + ori, oferenda para o orix4 Ori) conversando
com o babalad Fébio Ifagunwé, este me disse como pensava a relagio entre Ori e Onilé. Ori (que pode ser traduzido
do iorub4 como cabega ou esséncia) é o orixd individual de cada ser e o orix4 que junto com Exu individualiza cada
ser com um ser individual. Onilé é a orix4 da Terra, orixd que provém toda matéria para a vida coletiva e individual, e a
quem Obaluaé e Nana devolvem a matéria apds a morte individual. Assim, meu babalad me disse que nos alimentamos
do Ori de muitos seres, nosso Ori é uma rede nutrida de Oris (esse é 0 banquete que en-cantamos no ritual de Bori).
E me disse que, a0 morrermos, nosso Ori retorna a Onilé para alimentar o Ori de vermes, raizes, fungos, formigas,
minhocas, plantas, animais que voltarao a alimentar o Ori de outros seres encantados (humanos ounao). E da simbiose
entre Ori e Onilé que os cérebros sio feitos, nervura das conectividades.

4. Devo o conceito de membrana paradoxal a Adridn Cangi que em seu belo livro sobre Deleuze fornece a seguinte
descri¢ao da membrana celular: “A passagem do pré-individual ao individuo é um momento autenticamente genético,
um salto quéntico, em termos fisicos, dentro de um continuo, onde a membrana se constituino lugar do acontecimento
eno entorno da individuagao. A membrana dos seres vivos é primeiro lugar dos paradoxos, porque entre dura e suave,
resistente e macia, parece duvidar entre fluido e sélido” (Cangi, 2011, p. 106).
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S.Paramais detalhes sobre as relagdes entre a méquina de Turing, os aperfeicoamentos propostos por Von Neumann
e os modelos digitais de cérebro, ver: Vilalta, 2018a.

6. Aqui, como em outros trabalhos, adotamos a tradugao “relevo” para o termo francés “relais”. Este termo pode ser
traduzido tanto pelo termo técnico “relé” como pelo vocdbulo mais abrangente “relevo”. Como o conceito de relais
opera no pensamento simondoniano no entrecruzamento entre o seu sentido técnico (modelo de compreensao de
moduladores), topolégico (distribuido geografica de pontos-chave) e reticular (distribui¢io de pontos-chave em
redes), adotamos o termo “relevo” em portugués por seu sentido mais abrangente, excetuando-se o caso da citagio
acima em que o termo faz referéncia especifica ao dispositivo técnico do relé.

7. Sobre esse aspecto, ver: Vilalta, 2018a, p. 14.

8. No ensaio A individuagdo psiquica para além da individuagdo humana — a coindividuacdo com o Mundo (2017)
apresentei como o conceito de individua¢do de Simondon nos permite falar de uma coindividuagiao com o Mundo.
Tratava-se de mostrar - a partir daleitura de Michel Serres no livro Tempo de Crise que coloca a dominagao do Mundo
como um terceiro excluido das relagdes entre sujeito e objeto como fundamento das crises politicas, econdmicas e
sociais do presente - como Simondon oferecia um conceito de individuagao que jé nao separa os individuos como
sujeitos do conhecimento ou sujeitos dominadores do mundo, mas integra como um sujeito transindividual que se
coindividua com o Mundo.

9. Esta reformula¢do do conceito de informagio como base da filosofia ontogenética de Simondon, a partir da
critica das concepgdes do processo de informagio no hilemorfismo e no substancialismo e da nogao probabilistica
e quantitativa de informagdo na cibernética, foi por mim analisada no Capitulo 2, da Parte I da dissertagdo A criagdo
do devir: ética e ontogénese na filosofia de Gilbert Simondon (Vilalta, 2017, p. 46-111).

10. Para uma andlise de como o conceito de sujeito tem sua génese no pensamento simondoniano a partir das
correlacionalidades entre ontogénese e ética — criando um conceito de sujeito que nio coincide com o individuo

humano, tampouco com a reflexividade da consciéncia, ver: Vilalta, 2017, p. 202-26.

11. Ver o artigo de Claudinei Biazoli presente neste volume em que o autor apresenta a importancia desses dois
conceitos para as compreensdes contempordneas de cogni¢ao na neurociéncia.

12. A tradugdo da maior parte da citagdo é de Pedro Ferreira, apenas traduzi de “O coragao do bosque...” em diante.
Todas as demais tradugdes apresentadas neste texto sio de minha responsabilidade.
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Resumo: Em uma sintese emergente na neurociéncia contemporanea, uma certa no¢ao de metaestabilidade ocupa
um papel central. Iniciando por situar aimportacdo do conceito de metaestabilidade da teoria de sistemas dinamicos
e da mecanica estatistica de redes complexas para essa sintese tedrica na neurociéncia, buscamos uma aproximacao
com a formacao do conceito de plasticidade cerebral na obra de Catherine Malabou. Em seguida, exploramos algumas
das consequéncias de uma nova ficcao ou relato neurocientifico, baseado nessa sintese e proposto principalmente por
Karl Friston. Esse relato inclui, além das no¢oes de metaestabilidade e plasticidade, uma tentativa de fundamentagao
neurobioldgica de concepgdes metapsicoldgicas a partir da dindmica de redes neurais. Essa ficgao é, por fim, desenrolada
numa analogia dos processos demenciais com a intruséo, desde dentro, de processos de individuagao fisica.

Palavras-chave: Gilbert Simondon; Catherine Malabou; Karl Friston; neurociéncia; psicandlise.
Metastability and cerebral plasticity

Abstract: In an emerging theoretical synthesis in neuroscience, a central role is played by a certain notion of metastability.
By situating the translation of the concept of metastability from the dynamical systems and statistical mechanics of
complex networks frameworks to this a theoretical synthesis in neuroscience, we sought to approximate it to the formation
of the concept of cerebral plasticity in Catherine Malabou'’s work. Then, we have explored some of the consequences
of a new fiction, or neuroscientific account, based on this same synthesis and proposed by Karl Friston. Such account
includes, besides the notions of metastability and plasticity, an attempted neurobiological substantiation of some
metapsychological conceptions from neural networks dynamics. Finally, this fiction is further developed in an analogy
between dementia processes with the intrusion, from within, of physical individuation processes.

Key-words: Gilbert Simondon; Catherine Malabou; Karl Friston; neuroscience; psychoanalysis.

A luz da nogao simondoniana de regimes de individuagio e de transformagoes tedricas recentes na
neurociéncia, nos propusemos uma aproximagao dos conceitos de metaestabilidade e de plasticidade. Antes
de uma investiga¢ao sistemdtica ou aplicagao desses conceitos sobre ou a partir dos objetos constituidos
pelas ciéncias cognitivas e pela neurociéncia contemporaneas, buscamos uma sintese disjuntiva dessas
concepgoes por dois caminhos distintos. Em primeiro lugar, é descrita aimportagao, em curso, daideia de
metaestabilidade feita diretamente do campo dos sistemas dindmicos em geral, e da mecénica estatistica
de redes complexas em particular, para certa concepgao tedrica em neurociéncia. Essa importagao recente
nio faz, a0 menos nao explicitamente, referéncia ao termo metaestabilidade tal como aparece na filosofia da
individuagao de Simondon. Trata-se, portanto, da caracterizagao do conceito de metaestabilidade a partir
de uma perspectiva tedrica estritamente nos marcos da neurociéncia. No segundo caminho, retomamos
a ideia de plasticidade cerebral e suas consequéncias a partir do trabalho de Catherine Malabou. Ponto
crucial na filosofia de Malabou, a formagao do conceito de plasticidade permitiu uma leitura hegeliana de

Recebido em 23 de fevereiro de 2019. Aceito em 14 de maio de 2019.

doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, nUmero 3, p. 71-80, julho de 2019 71



uma certa tradi¢ao da teoria neurocientifica, particularmente a que se ocupa do “cérebro emocional’, e que
tem em autores como Anténio Damadsio e Joseph LeDoux sua formulagio mais disseminada.

Por fim, esses dois percursos tém como ponto de fuga uma ficgdo emergente ou, nas palavras de Karl
Friston, um “relato neurocientifico”, em que as dindmicas metaestédveis e a plasticidade do sistema nervoso
sdo articuladas ao modelo de funcionamento cerebral como méquina inferencial, ou médquina de Helmholtz,
a arquitetura funcional das redes neurais, a uma inesperada aproximagio com a metapsicologia freudiana,
e a neurobiologia e fenomenologia dos processos demenciais.

Metaestabilidade na neurociéncia tedrica

Na teoria de sistemas dindmicos, o conceito de metaestabilidade ndo se opde a estabilidade de um
sistema, mas é um modo particular de estabilidade: aquela que se mantém transitoriamente ainda que o
sistema se encontre fora de um ponto de equilibrio. Consequentemente, os sinais emitidos por um sistema
metaestavel sao temporariamente estaveis se observados em escalas temporais adequadas. Metaestabilidade
é, portanto, um tipo de estabilidade, aquela que se dé fora de um ponto de equilibrio estivel de um sistema.
Dessa forma, a metaestabilidade opde-se, de um lado, a estabilidade do sistema em equilibrio e, de outro, a
instabilidade. Na estabilidade, os componentes de um sistema sao indistinguiveis pelos sinais que emitem,
uma vez que o comportamento desses componentes ¢ sincronizado. Em outras palavras, os componentes
integrados de um sistema em equilibrio sao indistinguiveis.

Em estado de equilibrio estdvel, a integracio do sistema é méxima. Na instabilidade, os componentes do
sistema estdo absolutamente segregados. Metaestabilidade opoe-se, portanto, nao a estabilidade, mas, por
um lado @ manutencao indefinida da sincronia na integracao, com fixagao das relagdes entre os componentes
funcionais de um sistema e, por outro, a segregacao desses componentes, equivalente, a rigor, a auséncia
de relagdes entre esses. Um sistema metaestével, portanto, é um sistema em que os componentes nao estao
absoluta e indefinidamente integrados ou segregados, mas um sistema em que os momentos de segregagao
e integracao sao graduados e transientes.

Na neurociéncia, a importagao do termo metaestabilidade da teoria dos sistemas dindmicos se dd na
segunda metade da década de 90, com autores como Karl Friston, Gerald Edelman, Giulio Tononi e
Olaf Sporns?, numa tentativa de caracterizar as interagdes complexas e nao-lineares entre neurdnios e
suas relagdes com o comportamento e a cognigao. Essa importagio é herdeira do uso do referencial de
sistemas dindmicos na elabora¢do da teoria da coordenacao por Scott Kelso, ainda na década de 1980°.
A partir da descri¢ao de fendmenos emergentes de sincronizagdo de parimetros fisicos do movimento
durante a realizagao de tarefas motoras, Scott Kelso passa a uma tentativa de generalizagao do uso da
ideia de metaestabilidade para a caracterizacdo de fenémenos de auto-organizagio do comportamento
e da cognigdo. No fim da década de 1990, Kelso, em paralelo aos autores citados acima, passa a propor
que dindmicas metaestdveis sdo fundamentais para o modo de funcionamento do sistema nervoso®*. Da
constatacio de fendmenos derivados de dindmicas metaestdveis no comportamento motor, na cognigao
e nos registros de atividade neural, inicia-se um esfor¢o de operacionaliza¢ao e quantificagao do conceito
de metaestabilidade, principalmente a partir de modelos de acoplamento entre osciladores harmonicos
nao-lineares e especialmente do modelo de Kuramoto®.

Na proposi¢ao de Kelso, 0 modo de funcionamento do sistema nervoso deve, necessariamente, ser
metaestavel, uma vez que tanto a integragao quanto a segregagao total sio incompativeis com as exigéncias
da dinidmica de um sistema de processamento de informa¢ao minimamente eficiente:
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Vista da perspectiva da coordenagao dindmica, a figura que emerge é a de um sistema nervoso em fluxo constante,
suas conjung¢des dindmicas sempre rearranjando-se enquanto os processos se desenvolvem, tecendo eventos
imediatos e passados em intimeras escalas temporais e espaciais (Tognoli; Kelso, 2014).

E interessante notar como essas caracterizacOes da organizagao e funcionamento do sistema nervoso
a partir nao s6 da nogao de metaestabilidade mas do quadro conceitual geral da mecanica estatistica de
redes ¢ identificada, na comunidade neurocientifica, com a dindmica do fluxo de capital e do mercado
financeiro. Em um artigo de 2011, por exemplo, intitulado Topological Isomorphisms of Human Brain and
Financial Market Networks, um proeminente grupo da Universidade de Cambridge compara a topografia
de redes construidas a partir de dados de ressonancia magnética funcional em individuos em repouso com
redes construidas a partir de dados da bolsa de valores de Nova York concluindo que:

... as conexdes conceituais entre cérebros e mercados nio é apenas metaférica; na verdade esses dois sistemas de
processamento de informagio podem ser rigorosamente comparados na mesma linguagem matematica... Havera
oportunidades interessantes de arbitragem cientifica em trabalhos futuros na interface mediada por teoria de grafos
entre neurociéncia de sistemas e a fisica estatistica dos mercados financeiros (Vértes et al., 2011).

Em Neuroeconomics and the metastable brain, um pequeno comentdrio publicado com Olivier Oullier,
o proprio Kelso, baseando-se na crescente aceitacdo da importancia das dindmicas metaestaveis para a
descricao apropriada do funcionamento do sistema nervoso, propde que:

Como um quadro conceitual para tomadas de decisdo espontineas que respeitam a dindmica tanto do cérebro
quanto da economia, sugerimos que a metaestabilidade é um complemento util ao modelo hierdrquico proposto
por Sanfey e colaboradores (Sanfey et al., 2006), e, portanto, espera-se que se torne uma participante ativa no
desenvolvimento do campo transdisciplinar da neuroeconomia (Oullier; Kelso, 2006).

Diante da naturalidade dos saltos que igualam a metaestabilidade do funcionamento cerebral a modelos
particulares e contingentes de organizagdo econémica, a questio que se impde é quais sao as condigoes
que nao s6 possibilitam tal identificagao entre cérebro e mercado, mas que parecem dispensar aqueles que
apropdem da necessidade de justificd-la, tomando-a como pressuposto indiscutivel. Essa questao encontra
eco na investigagdo que Catherine Malabou faz sobre os usos do conceito de plasticidade cerebral: “O que
deveriamos fazer para que a consciéncia do cérebro nao coincida pura e simplesmente com o espirito do
capitalismo?” (Malabou, 2009, p. 12).

Plasticidade cerebral

A dependéncia da experiéncia para a propria formagio e transformagao do sistema nervoso impossibilita
a sustentagdo da imagem desse sistema como maquina reativa de transformacio de estimulos em agées
através de modificagdes mais ou menos estdveis de estados internos (input-state-output). Em O que
devemos fazer com nosso cérebro?, Malabou mostra que a plasticidade cerebral implica a identidade entre
cérebro e histéria:

O cérebro é um trabalho, e n6s nao sabemos disso. Nés somos seus sujeitos - autores e produtos a uma sé vez - e
nao sabemos disso. De certa forma, a férmula de Marx “os humanos fazem a prépria histéria, mas nao sabem que
o fazem” aplica-se precisamente a0 nosso contexto e objeto [ ... ] a ponte entre cérebro e histéria - conceitos tidos
como antitéticos por muito tempo - é agora estabelecida com certeza [...] O trabalho préprio do cérebro que se
envolve com a histéria e a experiéncia individual tem um nome: plasticidade. O que chamamos de historicidade
constitutiva do cérebro nada mais ¢ do que sua plasticidade (Malabou, 2009, pp. 1-2)

No entanto, nio sabemos de nossa condigao de artifices dos sistemas bioldgicos dos quais somos também
produtos. O problema central da investigagao de Malabou, em sua critica da ideologia neuronal no O que
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devemos fazer é, portanto, como nao suturar esse nao-saber da plasticidade com a ideologia & mo. E sua
resposta é precisa:

Vamos formular a seguinte tese: hoje, o verdadeiro sentido da plasticidade estd oculto, e tendemos constantemente
asubstitui-lo por seu cognato equivocado, a flexibilidade. A diferenca entre esses dois termos parece insignificante.
Nao obstante, a flexibilidade é o avatar ideol6gico da plasticidade - a0 mesmo tempo sua mascara, seu desvio, e seu
confisco. Somos totalmente ignorantes em relagio a plasticidade, mas nao a flexibilidade [ ... ] O problema ¢ que
essas significagdes (de flexibilidade) compreendem apenas um dos registros seméanticos da plasticidade: aquele
de receber forma. Ser flexivel é receber uma forma ou impressao, ser capaz de se dobrar [ ... ] De ser décil, de nao
explodir. De fato, o que falta a flexibilidade é o recurso de doar forma, o poder de criar, de inventar ou mesmo de
apagar uma impressao (Malabou, 2009, p. 12).

Portanto, para Malabou, é preciso recuperar a poténcia do conceito de plasticidade de seus avatares
ideolégicos, as nogoes vagas e paradoxalmente restritivas de flexibilidade e de flexibilizagao. Ao menos
nesse risco, os conceitos de metaestabilidade e plasticidade sdo solidédrios: o de serem substituidos por seus
restritivos avatares ideolégicos. Mas se Malabou realiza um exercicio de epistemologia critica que busca
recuperar a poténcia da plasticidade como conceito da redugao a nogao vaga de flexibilidade, 0 mesmo
exercicio estd para ser realizado entre o conceito de metaestabilidade e sua a nogao vaga homénima.

A plasticidade nao sé nao pode ser reduzida a flexibilidade ou simplesmente oposta a ideia de rigidez,
como situa-se, na verdade, entre dois polos: o de tomar e doar forma e o da aniquilagao de toda forma.
Uma vez que também se diz pléstico dos explosivos:

Na mecanica, um material é chamado de pldstico se ndo puder retornar a sua forma inicial depois de passar por uma
deformagio. “Pldstico”, neste sentido, opde-se ao “elastico”. O material plastico retém uma impregnagio (imprint) e,
portanto, resiste ao polimorfismo sem fim... De acordo com esse primeiro extremo semantico, plasticidade, embora
nao totalmente assimildvel a rigidez, marca uma certa determinagio de forma e impde uma restrigao a capacidade
de deformagio, re-formagio ou explosao (Malabou, 2009, p. 15).

Mas, o conceito de plasticidade tem ainda outro limite, de defini¢ao mais aberta, dado pela possibilidade
de deslocar ou transformar a impregnacao, ilustrado pelo exemplo paradigmatico dos fenémenos de
plasticidade de células tronco. E esse sentido aberto da plasticidade que permite pensa-la como indicagao
das possibilidades de “mudar o préprio destino, de inflexionar a prépria trajetéria” (Malabou, 2009, p. 17),
e que pode ser localizado nos fenémenos de modulagao da plasticidade sindptica.

Assim, com a plasticidade, estamos lidando com um conceito que nao ¢ contraditério, mas graduado, porque a
prépria plasticidade de seu significado situa-o nos extremos de uma necessidade formal (o carater irreversivel
da formagao ou determinagio) e de uma remobilizagao da forma (a capacidade de se formar de outra forma, de
deslocar, até mesmo de anular a determinagio: liberdade). E esse complexo, essa sintese, essa riqueza semantica,
que devemos ter em mente em nossa analise (Malabou, 2009, p. 17)

O conceito de metaestabilidade das operagdes do sistema nervoso nos parece, também por essa via, aproximar-se
do conceito de plasticidade cerebral em Malabou: ambos nao-contraditdrios, graduados e situados entre os
extremos de necessidade formal e de liberdade. Mas, para a metaestabilidade, os extremos sao os das relagdes
nao transformaveis na integracao ou fusio absoluta e a da auséncia de relagdes na segregagao. Cabe insistir
que em um dos extremos, a plasticidade encontra a possibilidade de aniquilagao da forma ou de explosao:

Vamos examinar esse tltimo significado. Essencialmente, hoje nds temos que pensar esse duplo movimento,
contraditdrio e ndo obstante indissocidvel da emergéncia e desaparecimento da forma. No nuicleo da circulagao
constante entre o neuronal, o econdmico, e o politico que caracteriza a cultura ocidental hoje, o individuo deve
ocupar o ponto médio entre assumir a forma e aniquilar a forma - entre a possibilidade de ocupar um territério
e a aceitagio das regras da desterritorializacdo, entre a configura¢io de uma rede e seu carater efémero, apagdvel
(Malabou, 2009, p. 70).
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Uma nova fic¢io neurocientifica?

A verdade tem a estrutura de uma ficgdo
Jacques Lacan

Figura central na pratica neurocientifica nas dltimas trés décadas, Karl Friston, um dos principais
autores da importacio do termo metaestabilidade para a neurociéncia tedrica, é um prolifico autor que
se destacou pela elaboragao do arcabougo metodolégico que se tornou consensual na anélise de dados de
neuroimagem desde o desenvolvimento da ressonancia magnética funcional. Suas contribuigdes, de1d para
cd, continuam moldando a pritica de analise desses dados e suas interpretagdes mais hegemonicamente
aceitas na comunidade. Curiosamente, em suas formulagoes teéricas mais avangadas, principalmente
na ultima década, esse autor central tem sustentado posicionamentos considerados excéntricos quando
tomados da perspectiva dessa mesma comunidade. Em contraste com a clareza e persuasividade de suas
proposi¢oes metodologicas de andlise de dados, algumas propostas tedricas mais abrangentes de Friston,
particularmente o dito principio de minimizagdo da energia livre, sao frequentemente taxadas de obscuras
e impossiveis de entender por seus proprios pares®. Esses posicionamentos discursivos e seus efeitos nos
fazem localizar Friston como o centro excéntrico da neurociéncia contemporénea.

Em umas de suas contribui¢des recentes que causaram respostas criticas nas comunidades neurocientifica e
psicanalitica, em colaboragio com Robin Carhart-Harris, Friston propde que sua formulac¢io de minimizagao
da energia livre fundamenta, em termos neurobioldgicos, algumas nogoes centrais da metapsicologia freudiana:

Especificamente, propomos que as descri¢oes de Freud dos processos primdrios e secundérios sao consistentes com
aatividade auto-organizada em sistemas corticais hierdrquicos e que suas descrigdes do ego sao consistentes com
as fungdes do modo-padrao e suas trocas reciprocas com sistemas cerebrais subordinados. Este relato neurobioldgico
baseia-se numa visdo do cérebro como uma inferéncia hierdrquica ou maquina de Helmholtz. Nessa visao, redes
intrinsecas de larga escala ocupam niveis supra ordenados de sistemas cerebrais hierdrquicos que tentam otimizar
sua representagao do sensorio. Essa otimizagao foi formulada para minimizar uma energia livre; um processo que
é formalmente similar ao tratamento energético nas formulagdes freudianas. N6s fundamentamos essa sintese
mostrando que as descrigoes de Freud do processo primdrio sio consistentes com a fenomenologia e a neurofisiologia
do sono do movimento répido dos olhos, o estado psicotico precoce e agudo, a aura da epilepsia do lobo temporal
e estados de drogas alucinégenas (Carhart-Harris; Friston, 2010).

Isso que Friston denomina relato neurobioldgico, e que propomos chamar nova neurofic¢ao cientifica,
inclui, como seus principais elementos, (1) a ideia de que os sistemas nervosos operam como méquinas
de Helmholtz, isto ¢, maquinas que realizam inferéncias sobre estados fisicos do corpo e do meio’, (2) cuja
dinimica é metaestdvel, uma vez que o sistema encontra-se fora de um ponto de equilibrio estavel e na
vizinhanga de um ponto critico, (3) que possuem uma capacidade plastica evidente quando comparada a outros
tecidos biolégicos, e (4) que formam uma arquitetura de redes funcionais definidas pela heterogeneidade
espacial das relacdes que se estabelecem entre as partes do sistema®.

Desses elementos, foquemos agora na descrigao do sistema nervoso como uma arquitetura de redes
funcionais acopladas porém distintas. Essa concepg¢ao ganha corpo e se estabelece fundamentalmente a
partir da caracterizacdo das oscilagdes espontneas do sinal BOLD (Blood Oxygenation Level Dependent)
observadas em experimentos de ressonincia magnética funcional (fMRI). O gesto que tornou possivel essa
construgao foi umarecusa: a de utilizar-se de tarefas cognitivas ou motoras durante a aquisi¢ao de imagens
funcionais por fMRI, no que se popularizou como experimentos em estado de repouso ou resting-state
fMRP. Tal gesto dependeu de um desafio aideia de que o sistema nervoso opera como uma maquina reativa
do tipo input-state-output pela concep¢ao de que a maior parte do trabalho realizado pelo sistema se dd fora
do engajamento em desempenhar uma tarefa com objetivos especificos, requeridos pelo experimentador
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e pelo contexto do experimento. Um dado empirico prévio que justificou esse gesto foi a constatagao de
que o consumo energético do cérebro, medido pelas taxas de consumo de glicose e oxigénio, era maior no
intervalo entre tarefas em algumas dreas especificas do cortex cerebral.

A heterogeneidade espacial das flutuagées espontaneas do sinal BOLD delimita conjuntos de dreas
funcionalmente interconectadas que foram denominadas redes neurais funcionais de larga escala ou
redes neurais intrinsecas. A topografia dessas redes é consideravelmente estivel em um sistema nervoso
individual e pouco varidvel entre individuos, e foi também observada em vérias espécies de mamiferos. Ha
uma pequena variagiao no numero de redes intrinsecas de acordo com o método utilizado para delimitéd-las,
mas essas geralmente perfazem em torno de vinte redes. Dessas redes, boa parte conecta dreas cerebrais
classicamente descritas como parte de sistemas funcionais bem conhecidos: dreas predominantemente
envolvidas no processamento de informacao visual estdo interconectadas no repouso, assim como dreas
envolvidas em processamento auditivo, tatil, na execu¢do motora, e assim por diante. Mas algumas dessas
redes funcionais interconectam dreas em que os achados neurolégicos e andtomo-fisioldgicos cldssicos sao
esparsos e inconsistentes. Dentre essas redes obscuras, uma em particular é formada por dreas cerebrais
que, nos estudos do metabolismo cerebral de glicose e oxigénio realizados nas décadas de 1970 e 80,
destacaram-se como aquelas que mais consomem energia no estado de repouso ou em estados de menor
engajamento com o0 meio.

Essa rede funcional foi denominada rede de modo padrio (Default Mode Network - DMN) e é, sem
duvida, uma das construgdes que tem recebido mais aten¢ao na pratica neurocientifica da tltima década.
Além de ter como seus componentes as regides cerebrais com maior taxa metabdlica e fluxo sanguineo no
repouso, a atividade neural dessa rede diminui consideravelmente durante o engajamento com qualquer
tarefa, particularmente com tarefas que demandem cognicdes direcionadas a objetos. Mais ainda, a auséncia
de desativagao dessa rede durante a execugio de uma tarefa qualquer diminui consideravelmente a capacidade
de desempenhd-la. Essas conexdes funcionais, isto é, dadas pela correlagio da atividade esponténea, sao
consistentes com achados de conexdes anatdmicas entre essas dreas, ou seja, hd conexdes sindpticas entre
os neurdnios das diferentes dreas que a compdoem.

Um outro conjunto de dreas funcionalmente interconectadas apresenta caracteristicas inversas aquelas
daDMN: essas dreas consomem menos energia no repouso, ativam-se virtualmente durante a execugao de
qualquer tarefa, desativam-se no repouso, e a auséncia de ativagdo durante a tarefa prejudica o desempenho.
Alguns autores denominam essa de rede atencional. O jogo ou interagao entre a DMN e a rede atencional
modula as medidas de metaestabilidade global do sinal neural'’. Se o cérebro é uma rede de redes,a DMN
e arede atencional sio asredes trans-redes, aquelas que influenciam a dinimica funcional das demais redes,
e, portanto, da rede como um todo. E associando: (1) o obscuro principio de minimizagao da energia livre
com (2) essa arquitetura hierarquica funcional das redes intrinsecas que (3) modulam a metaestabilidade
do sistema global e (4) a nogao de que essas variagdes da metaestabilidade instanciam diferentes tipos de
estados psiquicos, que Carhart-Harris e Friston vao defender que um “funcionamento normal” do jogo
entre DMN e rede atencional é necessario para o processo secundério:

Neste artigo, buscamos a ideia de que essas redes intrinsecas correspondem aos altos niveis de uma hierarquia
inferencial, que funcionam para suprimir a energia livre de niveis mais baixos (ou seja, suprimir erros de previsio
com previsdes top-down). Nés associamos este processo de otimizagao ao processo secundario. Além disso,
associamos falhas de controle de cima para baixo com estados incomuns de consciéncia, como psicose precoce e
aguda, aura do lobo temporal, sonhos e estados induzidos por drogas alucindgenas... o processo secundario foi
considerado em relagao com as redes intrinsecas de larga escala trabalhando para predizer e suprimir uma excitagao
(energialivre de Helmholtz) em sistemas subordinados. O conceito de processo secunddrio implicado pelas fungdes
do ego foi associado com o efeito supressivo da DMN sobre seus nds subcorticais e redes anti-correlacionadas.
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A conectividade funcional entre estruturas limbicas e os principais componentes da DMN durante o repouso dé
suporte anogao que os sistemas atuando (enacting) as fungdes do ego evoluiram para receber e controlar a excitagio
enddgena que subjaz os processamentos mnemdnicos e hedénicos (Carhart-Harris; Friston, 2010).

Para os autores, portanto, a integridade do eu depende da manutengao do funcionamento hierdrquico
das redes de larga escala, particularmente dos efeitos de supressao da energia livre levados a cabo pelo
funcionamento normal da DMN. Antes de apontar as pressuposicdes e os buracos de tal ficcao, pensamos em
levé-la mais adiante. Essas mesmas dreas cerebrais que compdem a DMN sio aquelas em que os fendmenos
de plasticidade sindptica sao mais evidentes. Mais que isso, o consenso atual entre os neuropatologistas é
de que a doenga de Alzheimer, a principal causa de deméncias, é uma patologia da DMN.

Na fenomenologia da doenca de Alzheimer, para além da caracterizagao funcional dos prejuizos da
memoria, desvela-se a dis-afec¢do gradual, a perda progressiva da prépria histéria, numa espécie de, por
vezes descontinuo, fade out do ego. Ora, a esse processo de desaparecimento corresponde uma patologia
gradualmente progressiva de aglomerados da proteina tau. O Alzheimer é uma taupatia (na escala
molecular) da DMN (na escala dos sistemas). A proteina tau é um componente do citoesqueleto dos
neurdnios, e, portanto, constituinte dessas células individuais. Por um motivo qualquer, uma altera¢ao
especifica na forma desta proteina a transforma em um gérmen de cristalizagao. Isso porque essa
transformagao pode transmitir-se para outras moléculas de tau que, assim transformadas, aglutinam-se.
Portanto, na patologia do Alzheimer hd um processo de individuagao fisica que surge desde dentro.
Mais que isso, essa cristalizagdao tende a comegar em dreas especificas da DMN e, provavelmente, as
proteinas tau modificadas podem ser transmitidas através das sinapses para os as outras dreas da mesma
rede, espalhando progressivamente o processo patolégico, par a par com a fenomenologia do gradual
desaparecimento dos vinculos e individuo.

Essaincursio pela neuropatologia nos leva de volta a recuperagao do conceito de plasticidade por Malabou,
particularmente na articulagao entre os efeitos psiquicos de lesdes cerebrais e o extremo destrutivo da
plasticidade:

Sealesio, como forma determinante da transformagao da psique, tem um poder pléstico, ele s6 pode ser entendido
em termos do terceiro sentido de plasticidade: explosao ou aniquilagio. Se o dano cerebral cria uma nova identidade,
essa criagao s6 pode ser criagdo pela destruigio da forma. A plasticidade em jogo aqui, portanto, é plasticidade destrutiva
(Malabou, 2012, p. 17) [...] Quando a auto-afecgdo cerebral é danificada, a defini¢io Freudiana de plasticidade
como a permanéncia do estado psiquico primitivo perde sua relevincia. Quando hé uma lesdo h4, é claro, uma
plasticidade compensatéria que busca suplementar a fungio danificada; mas, em casos de patologia cerebral grave
e irreversivel, essa plasticidade da lugar a outra plasticidade. Essa é a plasticidade que denominamos plasticidade
destrutiva, a capacidade de criar uma identidade através da perda da identidade passada. Uma identidade sem infancia.
Patologias cerebrais testemunham a capacidade psiquica de continuar a viver depois que seu “estado inicial” foi
destruido, de sobreviver ao deslocamento de sua historia. Apesar do nome, essa sobrevivéncia nao aparece como
superagdo ou redencdo. Ela nada tem a ver com salvagio ou ressurreigio. Pelo contrério, ela mais frequentemente
se manifesta como uma estranha forma de estar ausente da vida, dis-afec¢io da capacidade de viver e de morrer,
desdobramento da vida sem uma vida para desdobrar (Malabou, 2012, pp. 59-60).

Mas essas formas de vida pds-traumaticas trazidas a luz por Malabou enfatizam a emergéncia de uma
identidade estabelecida apéds a destruigao promovida pela patologia cerebral, tributdria da plasticidade
destrutiva. Ao contrario, pensamos no processo demencial'' que progressivamente produz e destréi novas
identidades e que se desenrola pela intrusio de um processo de individuagao fisica “de dentro para fora”, se
expandindo de forma mais ou menos previsivel de um nucleo de cristalizagao em alguns neurdnios para uma
rede determinada. Essa ficgao ou constru¢ao pode nos fornece elementos para reconhecer, e resistir, a novas
formas e gramaticas de sofrimento que ja nao se enquadram facilmente nas velhas estruturas e que podem
estar aquém ou mesmo além das subjetividades pés-traumaticas produzidas pela plasticidade destrutiva.
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NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAQ, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2. Alguns dos principais artigos que deram inicio ao uso da nogao de metaestabilidade no campo e que foram
escritos pelos autores citados incluem: (1) FRISTON et al., 1995; (2) FRISTON, 1995; e (3) TONONI; SPORNS;
EDELMAN, 1994.

3. O artigo original dos primeiros achados empiricos foi KELSO; SOUTHARD; GOODMAN, 1979.

4. Muitos dos propositores das sintese tedricas que enfatizam a centralidade da metaestabilidade para a caracterizagio
da atividade do sistema nervoso participam de um consoércio, em atividade, de 16 neurocientistas que se propdem
a investigar a dindmica das redes neurais e suas possiveis aplicagdes em recuperagao funcional apos lesdes cerebrais
(Brain Network Recovery Group https:/ /brain-nrg.squarespace.com/who). Esses autores, que incluem nomes como
Karl Friston, Giulio Tononi e Olaf Sporns, concentram parte considerdvel da producio cientifica em neurociéncia
e neuroimagem nos ultimos 20 anos.

S. Para uma revisao abrange, ver TOGNOLI; KELSO, 2014.

6. Como exemplo dessa recepgao do trabalho teérico de Friston, Peter Freed relata, em um artigo na revista
Neuropsychoanalysis, uma peculiar tentativa de esclarecimento do conceito de energia livre em Friston: “No
departamento de psiquiatria da Columbia, eu recentemente organizei um journal club para 15 pesquisadores de PET
e fMRI, todos PhDs e MDs, com mais de $10 milhdes em recursos do NIH entre nds, e tentamos entender o paper
de Friston na Nature Reviews Neuroscience em 2010 - por uma hora em meia. Havia um consideravel conhecimento
matemdtico conjunto na sala: trés estatisticos, dois fisicos, um fisico-quimico, um fisico nuclear e um grande grupo
de neuroimagers — mas aparentemente nao tinhamos o que era necessério. Encontrei com um fisico de Princeton, um
neurofisiologista de Stanford, um neurobi6logo de Cold Springs Harbor para discutir o paper. Novamente nada, para
todos: equagoes demais, pressupostos demais, partes moveis demais, teorizagio geral demais, nenhuma oportunidade
para questionamentos - e, entao, as pessoas desistiram (cf. FREED, 2010).

7. A concepgao geral de maquina de Helmholtz recebe vérias formulagdes parcialmente excludentes entre si como
as de cérebro Bayesiano, predictive coding, e o préprio principio de minimizagao da energia livre de Friston. Um
corolério dessa concepgao que tem sido defendido e investigado por Anil Seth é a constatagao de que toda percepgao
é alucinatdria, e que a diferenciagdo entre alucinagdes e percepgdes “verdadeiras” se dé pela controlabilidade das
modifica¢oes induzidas pela entrada sensorial.

8. Elementos esses que sdo dreas cerebrais circunscritas e estrutural ou anatomicamente distintas.

9. Na verdade, a denominagao estado de repouso é reconhecidamente inadequada uma vez que os sujeitos apenas
nao estao engajados em tarefas especificas. No entanto, o termo resting state se consagrou pelo uso.

10. Essas quantifica¢des da metaestabilidade do sinal global das redes neurais em repouso sao aproximagoes baseadas
em estimativas dos pardmetros dos modelos de osciladores-haménicos nio-lineares acoplados importados da mecénica

estatistica (Tognoli; Kelso, 2014).

11. Em contraste com a identidade apds o fim de um processo e com a continuidade do processo esquizofrénico
(Deleuze & Gattari, 2010).
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Resumo: Desde os anos 1990, Laymert Garcia dos Santos vem, ndo apenas articulando sinergias consistentes do
Xamanismo yanomami com a arte contemporanea, como também reiteradamente colocando a prova a hipétese,
via de regra formulada nos termos de Gilbert Simondon, de que “o primeiro técnico é o pajé, o medicine man, [...] [0]
xama’, que “traz para sua comunidade um elemento novo e insubstituivel produzido num didlogo direto com o mundo,
um elemento escondido ou inacessivel para a comunidade até entao”. Proponho neste texto retomar alguns casos
etnograficamente documentados de“xamaquinismos” audiovisuais a luz da hipdtese simondoniana reformulada por
Garcia dos Santos: se 0s xamas sao os primeiros técnicos, ndo seria pelo mesmo motivo que sao também os primeiros
artistas?, i.e.: por operarem reticularmente, sobre nés de articulacao entre realidades normalmente incompativeis?;
por acessar, em bloco e de forma controlada, num aqui-agora singular, a presenca de grandes poténcias normalmente
dispersas num alhures-outrora inacessivel e incontrolavel?

Palavras-chave: xamanismo, tecnologia, maquinas, ciborgue, perspectivismo.
Shamanism in the age of its technical reproducibility

Abstract: Laymert Garcia dos Santos has been, since the 1990s, not only articulating consistent synergies between
Yanomami shamanism and contemporary art, but also insistently testing the hypothesis, usually formulated in
Gilbert Simondon’s terms, that “the first technician is the pajé, the medicine man, [...] [the] shaman’, who “brings
to his community a new and irreplaceable element produced in a direct dialogue with the world, an element that,
until then, was hidden or inaccessible to the community.” In this paper, | propose to rework some ethnographically
documented cases of audiovisual “shamachinisms’, under the light of the Simondonian hypothesis, as formulated
by Garcia dos Santos: if shamans are the first technicians, would it not be for the same reason they are also the first
artists?, i.e.: because they network, operating over knots that articulate realities that are usually incompatible?;
because they access, in block and in a controlled manner, in a singular here-now, the presence of great potentials,
usually dispersed in an inaccessible and uncontrollable elsewhere-then?

Key-words: shamanism, technology, machines, cyborg, perspectivism.

kKK

Como de hébito, os xamas faziam seu ritual, inalando yakohana, cantando, dangando, falando... Subitamente, Levi
Hewakalaxima dirigiu-se a Bruce Albert, apontou para nds, pds a mao no préprio peito e disse, em yanomami:
“Diga a eles que estou baixando em meu peito a imagem do canto-palavras do passaro oropendola.” E de imediato
“sintonizou” novamente o ritual, voltando a cantar e a dangar. [...] Tudo se passa como se, durante essa espécie
de download de um arquivo audiovisual, o corpo de Levi funcionava a0 mesmo tempo como hardware e como
software, processando um programa que estava sendo rodado pela mente do xama como som-canto do xapiripé
tornando-se uma imagem que ser4 “lida” como uma espécie de partitura pelo intérprete. [ ...] Esse ponto apareceu-nos
(a Bruce e Laymert) como uma verdadeira possibilidade de uma ligacdo entre o universo magico Yanomami e as
experiéncias estéticas mais avancadas no campo das tecnologias digitais de produgao de imagem. [...] Trata-se do
seguinte: com suas técnicas apuradissimas, os xamas véem o que nao podemos ver, e que permanece invisivel para
n6s. Mas podemos ver como seus corpos, ao incorporarem os seres-imagens, expressam a passagem destes, ou seja

Recebido em 20 de fevereiro de 2019. Aceito em 12 de maio de 2019.
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a metamorfose. Gragas a um acoplamento homem-maquina que atualize o maximo das poténcias do humano e
dos aparelhos, podemos transformar a passagem das imagens em imagens de passagem, modulando o processo de
concretizagdo de tal modo que o visivel aparega como uma espécie de configuragio-desfiguragao-reconfiguracao
capaz de nos permitir, pelo menos, contaminar a geragao de nossas imagens com alguns principios operatérios
analogos aos praticados por eles. E claro que tal procedimento nao torna visivel o invisivel; mas abre o visivel
para um movimento de ampliagao da percepgao e da mente que nos permite esbogar uma impressao estética da
riqueza, da complexidade, da beleza, e até mesmo da vertigem, dos riscos inerentes a viagem xaménica. (Garcia
dos Santos e Senra 2012, p. 165-6).

Com essas palavras, Laymert Garcia dos Santos e Stella Senra de certa forma sintetizaram a proposta do
filme Xapiri, que dirigiram junto com Leandro Lima, Gisela Motta e Bruce Albert (cf. Lima et al., 2012).!
) ) )

Ainda segundo Garcia dos Santos e Senra (2012, p. 162), o filme nio busca “explicar” o xamanismo yanomami

) ) y )

seus métodos ou procedimentos; antes, procura “tornar visivel e sensivel’, para pablicos heterogéneos, “o

modo segundo o qual os xamas ‘incorporam’ os espiritos, como seus corpos e suas vozes se transformam
tanto no contato com os espiritos quanto ao ‘passar’ de um a outro espirito”.

Desde pelo menos seu texto “O tempo mitico hoje”, em que apresenta a necessidade de “aprender a
ouvir as profecias do xama e do poeta’, Garcia dos Santos (1992, p. 199; 1998, p. 44-S) vem, ndo apenas
articulando sinergias consistentes do xamanismo yanomami com a arte contemporanea — resultando,
entre outras produgdes além do filme Xapiri, na dpera Amazoénia — Teatro Miisica em Trés Partes* —, como
também reiteradamente colocando a prova a hipédtese, via de regra formulada nos termos de Gilbert
Simondon (2005; 2008), de que “o primeiro técnico é o pajé, o medicine man, [...] [0] xamd’, que “traz
para sua comunidade um elemento novo e insubstituivel produzido num didlogo direto com o mundo,
um elemento escondido ou inacessivel para a comunidade até entdo”. Garcia dos Santos vem fazendo
isso por meio de uma articulagdo — claramente fundada naquilo aquilo que Simondon (2008; cf. Duhem
2016; Ferreira 2017) chamou de “reticulagdes” magica, técnica e estética — de praticas magicas e estéticas
de xamas indigenas (em especial de xamas yanomami e do discurso profético de Davi Kopenawa), com
praticas técnicas e estéticas da ciéncia e da arte modernas e contemporéaneas (em especial seus vinculos
com o mercado).?

Na passagem que abre este texto, a referida hipétese se encontra reiterada nas sinergias articuladas por
Garcia dos Santos e Senra (2012, p. 165-6), tanto ao corpo do xama (como um transdutor sinestésico e
metamorfico do “canto-palavras do péssaro oropendola”), quanto a um “acoplamento homem-méquina” que
efetivamente “atualize o mdximo das poténcias do humano e dos aparelhos” Em ambos os casos, trata-se
de conseguir “transformar a passagem das imagens em imagens de passagem”, de “contaminar a geragao de
nossas imagens com alguns principios operatérios analogos aos praticados por eles [xamas]”, de, enfim,
“esbogar uma impressdo estética’.

“[A]prender a ouvir as profecias do xami e do poeta” é, para Garcia dos Santos e Senra (2012, p. 166),
“um movimento de ampliagdo da percepcao e da mente que nos permite esbocar uma impressao estética
dariqueza, da complexidade, da beleza, e até mesmo da vertigem e dos riscos inerentes a viagem xaménica’.
Animado por esse movimento, proponho neste texto retomar alguns casos etnograficos de “xamaquinismos”
audiovisuais levantados originalmente em minha pesquisa de doutorado (Ferreira, 2006a), agora a luz da
hipétese simondoniana reformulada por Garcia dos Santos: se 0s xamas sao os primeiros técnicos, nao seria
pelo mesmo motivo que sao também os primeiros artistas?, i.e.: por operarem reticularmente, sobre nds
de articulagio entre realidades normalmente incompativeis?; por acessar, em bloco e de forma controlada,
num aqui-agora singular, a presenga de grandes poténcias normalmente dispersas num alhures-outrora
inacessivel e incontrolavel? Exploraremos aqui as ressonincias entre xamaquinismos* etnograficamente
documentados — uma fotografia xaménica, casos de xamanismo eletromagnético, colaboragdes rituais entre
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xamas e maquinas e perspectivas xamanicas do audiovisual - e a proposta “tecno-estética” (Garcia dos
Santos, 2016) de Xapiri. Walter Benjamin e Eduardo Viveiros de Castro nos ajudaréo a, se nio “explicar”
essas ressondncias, a0 menos “torna-las penséveis”.

Fotografia xamanica

“Muito se escreveu, no passado, de modo tdo sutil como estéril sobre a questao de saber se a fotografia era ou nao
uma arte, sem que se colocasse sequer a questio prévia de saber se a invengdo da fotografia nio havia alterado a
propria natureza da arte” (Benjamin 1994, p. 176).

Para Walter Benjamin (1994, p. 167), a fotografia era intrinsecamente distinta da pintura: ela tinha outro
modo de existéncia, uma existéncia de tipo técnico estranha a pintura, e que Benjamin identificou na forma
de uma “mao’, “liberada das responsabilidades artisticas mais importantes, que agora cabiam unicamente
ao olho”. Transferir para o olho a responsabilidade por uma obra seria 0o mesmo que externalizar, delegar
a um agente exterior, o processo produtivo da obra concreta, mantendo apenas fungées cognitivas e
informacionais. Assim, com a fotografia, a reproducio de cenas deixaria de ser monopdlio de pintores e
artistas, e se tornaria acessivel a todo aquele capaz de operar uma cdmera fotografica. Ao fotégrafo, bastaria
ter o olho do pintor; a mao se tornaria obsoleta. Mas se Benjamin (1994, p. 176) é importante, é porque
reconfigurou esse evolucionismo unidimensional quando constatou que, muito mais importante do que
perguntar “se a fotografia era ou nao uma arte’, era perguntar “se a invengdo da fotografia ndo havia alterado
a propria natureza da arte”. Dessa perspectiva, em lugar de obsoletas e subsumidas pelo olho, as poténcias
expressivas da mao poderiam encontrar, na fotografia, fungées até entao inexistentes. Impossivel nao pensar
nisso diante da “fotografia xaméanica” publicada em O Xamad por Piers Vitebsky (2001, p. 20-1; cf. Figura 01).

Figura 01: Fotografia xaménica. Fonte: Vitebsky (2001:20-1)

Trata-se de uma “fotografia tnica”, publicada “pela primeira vez com a permissio dos xamas”, na qual se
véem cinco xamas tamus (Nepal) sentados (e rodeados por o que parecem ser musicos e ptiblico) realizando
um ritual Moshi Tiba (“destinado a acalmar o fantasma de uma pessoa que tinha morrido de modo nio
natural e de mau agouro”) (cf. Vitebsky 2001, p. 20). Na fotografia figuram listras e manchas luminosas
e coloridas, que se espalham de maneira curiosa pela cena e dao a nitida impressao de participarem
efetivamente dela. Segundo o antropélogo, todos os envolvidos no ritual esperavam que uma ave atada a
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uma “casa-espirito” adejasse as asas, indicando a chegada das almas dos mortos. Ele conta também que,
diante da fotografia, um xama exclamou:

E precisamente assim que se parecem o Deus, os feiticeiros e os antepassados. Na verdade, eles nao tém o aspecto
com que sao representados nos desenhos, com caras. Estas sao as cores exatas que eu vejo, e precisamente
nas mesmas posigoes. Mas como é que uma méquina fotografica consegue ver aquilo que s6 eu vejo? Isto é
conhecimento secreto, as pessoas vulgares nao conseguem ver essas coisas. Tem de ser uma camera fotografica
muito boa. (Vitebsky 2001, p. 20)

Um fotdgrafo cético poderia dizer que as listras e manchas luminosas que se distribuem de forma
fantasmagorica pela fotografia nao diferem, em esséncia, das manchas de luz provocadas por uma abertura
muito prolongada do diafragma da mdquina fotogréifica. Além disso, dois instrumentistas aparecem na
fotografia tocando pratos de metal reluzente em posigoes facilmente associdveis aos espectros luminosos.
Mas se as manchas fossem assim explicadas como o efeito de uma exposi¢ao prolongada do filme aos reflexos
dos pratos, o que seria do depoimento do xama? Seria a explicagao do fotdgrafo cético mais “verdadeira”
que a do xama? Nao é possivel responder tais questoes com facilidade, principalmente se quisermos dar
crédito as palavras do xama - afinal, numa demonstragdo clara daquilo que Philippe Dubois (1993, p.
81-2) chamou de “forca pragmatica da ontologia indiciria [...] do dispositivo fotografico’, ele foi capaz de
fornecer ao antrop6logo uma explicagao coerente para cada detalhe da distribuicao de tragos e manchas
coloridos e luminosos da fotografia.

Mas se nos interessarmos em “aprender a ouvir” o xama, em lugar de contrastd-lo com o fotégrafo cético,
poderemos tentar evitar reduzir seu discurso ao nosso conhecimento atual sobre a fotografia, e procurar
fazer dele uma oportunidade para ampliar esse conhecimento. Afinal, ao dizer que a maquina fotografica
“deve ser muito boa’, pois foi capaz de captar um “conhecimento secreto” que s6 ele é capaz de ver-conhecer,
ndo estaria 0 xama nos oferecendo uma oportunidade para aprender algo novo, tanto sobre a fotografia,
quanto sobre o xamanismo?

Xamagquinismos eletromagnéticos

“O xama é como um rédio”, dizem [os Araweté]. Com isto querem dizer que ele é um veiculo, e que o corpo-sujeito
da voz est4 alhures, que nio esta dentro do xama (Viveiros de Castro, 1986, p. 543, sublinhado no original).

Eduardo Viveiros de Castro (1986) nos revela que xamanismo Araweté consiste principalmente no
canto noturno dos xamas, a “musica dos deuses”. Trata-se de um ritual didrio (ou antes, que ocorre todas
as noites) em que o xama relata, em forma de musica, uma visio onirica do mundo dos espiritos e, via de
regra, estabelece um contato atual com ele em beneficio da comunidade. Sao can¢des cuja complexidade
reside no “agenciamento enunciativo ali estabelecido”; um “solo vocal” que, lingiiisticamente, se revela
uma “polifonia” de deuses (Viveiros de Castro 1986, p. 548). Ao pedir permissao para gravar uma sessao,
Viveiros de Castro (1986, p. 543) ouviu dos Araweté que eles “nada tinham a decidir quanto a isso” pois
a musica nio era daquele que a entoava, mas sim daqueles que falavam através dele (i.e., os deuses). Ou
seja, a “musica dos deuses” cantada pelos xamas ndo pertence a estes (ndo é “criagiao” deles), mas sim aos
proprios deuses, que falam através da boca dos xamas.

Outro exemplo de xama-rddio pode ser encontrado no xamanismo feminino Shipibo- Conibo, que usa
)
“cabos elétricos” na construcao de uma verdadeira “medicina méquina”. Segundo Anne-Marie Colpron (2004:
38;2013:379), além de se referirem a “cabos e postes elétricos” as xamas usam freqiientemente a palavra
) )
“maquina” em seus “cantos xamanicos’, quando se transformam em méquinas como “ventilador” (“que
)

« 7

afasta os ‘maus ares™), “motor” (“que reaquece o doente”) e “radio” (“que emite ‘cantos benéficos™), entre
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outras. No caso do radio, as xamas se transformam nessa mdquina pois, de maneira comparavel aos xamas
Araweté, ndo sao elas a fonte do “canto’, mas sim seus “‘aliados’ que cantam através de seus corpos” — uma
xama em especial, que tem entre os “acessorios” fornecidos por seu “auxiliar” um “gravador invisivel” que
lhe permite reter facilmente os ‘cantos xaménicos”) se refere & sua “coroa” ritual justamente como “antena
de radio”, por ela lhe permitir “ligar seu pensamento [...] aquele de seus auxiliares” e assim alcangar uma
“recepgio melhor’ de seus ‘cantos” (cf. Colpron 2004, pp. 39, 82, 47).

Para Carlos Perez, informante Ashaninka de Jeremy Narby (1998, pp. 31 e 125), “os espiritos estavam
firmemente enraizados no mundo material, [ ...] voando como ondas de rddio e cantando como toca-fitas”.
Segundo Carlos (in: Narby 1998: 31), as almas dos mortos sdo como “ondas de rddio voando por ai” e cujas
cangdes podem ser capturadas por radios e gravadas/reproduzidas por gravadores: “Isso quer dizer que
vocé nao as vé, mas elas estdo 14, como ondas de radio. Quando vocé liga o ridio, vocé pode capta-las. E a
mesma coisa com as almas; com ayahuasca e tabaco vocé pode vé-las e escuta- las. [ ...] E como um toca-fitas,
voceé coloca ele 14, liga ele, e ele comega a cantar”. Segundo Ruperto Gomez, o iniciador de Narby (1998, p.
4) nos segredos do ayahuasca, a planta ¢, “[n]a verdade”, “a televisao da floresta”, através da qual é possivel
“ver imagens e aprender coisas”. De fato, depois de experimentar a bebida, o antropélogo confirmou ter
visto “seqiiéncias de imagens alucinatérias em altissima velocidade, como se fossem de fato transmitidas
de fora do meu corpo e captadas dentro da minha cabeca” (Narby 1998, p. 109).

A analogia entre processos xamanicos e os fendmenos eletromagnéticos e transdutivos ligados ao
funcionamento do radio (e também do telefone) é bastante difundida. Segundo Luis E. Luna (1992,
pp. 242, 247): os Yanomami definem as longas penas de um de seus adornos rituais como “antenas
de radio”; os vegetalistas mesticos do Peru ocasionalmente descrevem suas visdes como “um tipo de
fendémeno eletromagnético ondulatério que pode ser atraido, modulado ou repelido” por encantamentos
especificos, como se os icaros de atragdo (icaros para subir mareacién) e de repulsao (icaros para sacar
mareacién) das visdes fossem andlogos as fungdes de sintonizagio de um sinal por um receptor de
TV; e um xama Campa afirmou que “os espiritos se comunicam entre si por ondas de rddio”. Segundo
Geraldo Reichel-Dolmatoff (1997, p. 233, 152), os Desana encaram o xami como um “transmissor”,
uma “pessoa-comunicagio” (verégé mahsé ou vereri mahsé) — “[0] xama ele mesmo é um transmissor”
a moda de um “telefone” ou um “rédio” — e as diferentes faces dos cristais usados em seus rituais que
funcionam como “telas de televisio [...] nas quais eles podem assistir ndo apenas a pessoas e suas agdes,
mas também seus respectivos recursos animais e vegetais”. Encontraremos ainda o mesmo principio
em operagdo no xamanismo Guajiro, no qual, segundo Michel Perrin (1992, p. 109), 0 xama em agio ¢
considerado um “outro”, um “bocal, um mediador” que “obtém o diagndstico de um terceiro, seu espirito
auxiliar” e “nao controla aquilo que diz, faz ou pede”: “é como um telefone que entra na nossa cabega..”
(Too’toria Piishaina, in: Perrin 1992, p. 110).

O que nos interessa em todos esses casos, enfim, é menos aquilo que os distingue (se é uma televisao
ou um radio, um cinema ou um toca-fitas, se é visivel ou audivel, se é uma substancia a ser ingerida ou um
objeto a ser percebido) e mais o que os une, i.e., um certo principio operacional que permite a comparagio
direta e recorrente dos poderes e processos técnicos exclusivos dos xamas aos poderes e processos técnicos
acessiveis através de tecnologias audiovisuais.

Ciberspectivismo

Os xamis e os poetas [...] vivem num tempo mitico, tempo fluido, gerador de mudanga, de criagio, mas também
[...] existem como manifestacdo desse tempo, sdo a propria expressio do tempo mitico em agdo. [...] Os xamas
e os poetas sabem que todo o tempo entra em cada momento do tempo que passa, sabem que viver no tempo e
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viver como tempo é abrir-se para o presente — este presentifica todos os tempos, atualiza o que foi no que é e faz
do ser um vir-a-ser. Os xamas e os poetas sabem que sua atividade consiste, fundamentalmente, em praticar essa
abertura, em trilhar a metade do caminho, como faz o xabore yanomami, esperando que os espiritos da floresta, os
hekurabé, trilhem a outra metade e venham ao seu encontro (Garcia dos Santos 1992, p. 198-9).

3

Para Garcia dos Santos (1992, pp. 196, 197), o tempo mitico é “o tempo do xam3, [...] tempo do cosmo,
da natureza e da vida, tempo ciclico que eternamente retorna’, “eternamente comegando, [...] sempre no
inicio da divina criagao”. Na antropologia, o tempo mitico é geralmente entendido como o tempo das
origens, o tempo da criagao, no qual humanos, espiritos e seres da floresta se comunicavam por meio
de uma linguagem comum e se relacionavam em um mesmo plano sobrenatural, no qual eventos como
imortalidade, ressuscitagao, atos magicos e as mais diversas metamorfoses eram comuns; tempo “cujo fim,
justamente, a mitologia se propde a contar” (Viveiros de Castro, 2002, p. 355). O historiador das religies
Mircea Eliade (1998) batizou de “técnicas do éxtase” o conjunto de operagdes realizadas pelos xamas para
entrar em contato controlado com o tempo mitico. Entre tais técnicas podemos encontrar os mitos e os
rituais, verdadeiras “tecnoestéticas” (cf. Gell, 1994; Simondon, 1998), maneiras que xamas e lideres rituais
encontraram para fornecer a ndo-xamas um acesso controlado ao tempo mitico.

Segundo Lawrence E. Sullivan (1988, pp. 419-20), “[o] corpo do xama é parte de sua tecnologia” e “[0]
dominio do xama sobre a fisiologia e seu conhecimento das formas animais se relacionam diretamente
com sua pericia nas formas espaciais em geral”. Exemplo extremo daquilo que Marcel Mauss (2003, p.
422) chamou de “técnicas do corpo’, a experiéncia xaménica de metamorfose ¢, além de uma conexao
com o tempo mitico onde o xama se transforma em um “animal mitico, Ancestral ou Demiurgo” (cf. Eliade,
1998, p.497-8), uma manifestagio privilegiada da técnica subjacente a prépria incorporagao mitico-ritual
da tecnologia. Uma visdo extremamente sofisticada deste processo pode ser encontrada na teoria do
“perspectivismo amerindio”.

Segundo Viveiros de Castro (2002, pp. 480, 467-8), o perspectivismo amerindio ¢ a generalizagio da
concepgao, ‘extremamente difundida nas culturas amerindias”, segundo a qual as diferentes subjetividades
que povoam o universo s3o dotadas de pontos de vista radicalmente distintos: “a visao que os humanos
tém de si mesmos ¢ diferente daquela que os animais tém dos humanos” e “a visdo que os animais tém
de si mesmos ¢ diferente da visao que os humanos tém deles”. Tal concep¢ao tem seus fundamentos na
mitologia — na idéia de que o fundo origindrio comum & humanidade e 4 animalidade é a humanidade - e
“estd pressuposta em muitas dimensdes da praxis indigena, mas vem ao primeiro plano no contexto do
xamanismo” (Viveiros de Castro, 2002, p. 468).

O xamanismo, assim, pode ser entendido como “a habilidade manifesta por certos individuos de cruzar
deliberadamente as barreiras corporais e adotar a perspectiva de subjetividades alo-especificas, de modo
a administrar as relagdes entre estas e os humanos” (Viveiros de Castro 2002, p. 358). Xamis operariam
por meio daquilo que Alfred Gell (1998, p. 14-S) chamou de “abducio de agéncia’, atribuindo um maximo
de intencionalidade & entidade com quem se estd em relagdo — que pode ser um objeto, uma planta, um
animal, ou qualquer outra alteridade (Viveiros de Castro, 2002, pp. 359-61, 487-8). O xami, ocupando a
perspectiva do outro, é capaz de ver o mundo como este o vé e, assim, se encontra em posi¢ao privilegiada
para prever ou controlar agdes deste outro, ou pelo menos para direcionar as suas proprias agdes em funcio
do conhecimento assim adquirido.

O corpo, “lugar da perspectiva diferenciante” (Viveiros de Castro, 1996, p. 131), é aqui visto como uma
espécie de interface que, vista do interior é sempre e essencialmente humana, mas que vista do exterior
pode assumir as mais variadas formas. Em outras palavras, é a0 mesmo tempo que esta interface corporal
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nao-humana singular que reveste o esquema corporal humano universal inaugura e distorce o mundo. Assim,
por exemplo, sendo a forma-jaguar o produto da perspectiva humana sobre uma outra manifestagao exterior
de sua propria esséncia, um xama pode ter acesso ao “modo de ser humano do jaguar” se dominar a técnica
para assumir a sua forma, a sua perspectiva. Uma vez 14, aquilo que antes pareciam agdes nao-humanas (i.e.,
agdes de jaguar) se revelam agdes perfeitamente humanas, porém realizadas em um mundo radicalmente
diverso, transformado pela forma exterior do jaguar.

As etnografias nos mostram que, nos rituais de socializa¢ao, “a humanidade” do corpo ainda ndo-humano
precisa ser “fabricada” através de reclusdes e marcagdes (cf. Viveiros de Castro, 1987; Clastres, 2003, pp.
183-204), que o corpo precisa ser “maximamente diferenciado para exprimi-la completamente” (Viveiros de
Castro, 1996, p. 131 ). De maneira andloga, etapas essenciais das iniciagdes xaménicas consistem justamente
em transformagdes radicais do corpo do xama, tornando-o capaz de assumir formas ndo-humanas e, assim,
ganhar acesso justamente a alteridade radical da natureza e da sobrenatureza. O corpo ¢é visto aqui como
uma roupa para o espirito, a0 mesmo tempo em que roupas, marcas, mascaras etc. sio percebidos como
meios de transformar este corpo e tornd-lo capaz de ingressar em outros ambientes.

Essa defini¢ao perspectivista de xamanismo é particularmente elucidativa quanto a qualidade da relagao
dos xamas com as méquinas técnicas. O fato é que, se 0 xamanismo pode ser definido como um conjunto
de técnicas de “comutacio de perspectivas” radicadas no corpo concebido como habitus (“um conjunto
de maneiras ou modos de ser”), “feixe de afeccdes e capacidades”, “origem das perspectivas” (cf. Viveiros
de Castro, 2002, pp. 380, 393-4, 468), entio, a0 incorporarem méquinas e tecnologias modernas aos seus
“equipamentos distintivos” e as suas “tecnologias” tradicionais, os xamas acabam se aproximando muito
mais dos ciborgues modernos do que estamos acostumados a aceitar. Para compreender esse ponto, basta
comparar as seguintes passagens dos textos inaugurais do perspectivismo amerindio e da ciborgologia:

Vestir uma roupa-méscara é menos ocultar uma esséncia humana sob uma aparéncia animal que ativar os poderes
de um corpo outro. As roupas animais que os xamas utilizam para se deslocar pelo cosmos nao sao fantasias, mas
instrumentos: elas se aparentam aos equipamentos de mergulho ou aos trajes espaciais, ndo as méscaras de carnaval.
O que se pretende ao vestir um escafandro é poder funcionar como um peixe, respirando sob a dgua, e nao se
esconder sob uma forma estranha. Do mesmo modo, as roupas que, nos animais, recobrem uma ‘esséncia’ interna
de tipo humano nio sao meros disfarces, mas seu equipamento distintivo, dotado das afecgdes e capacidades que
definem cada animal (Viveiros de Castro, 1996, p. 133).

Se um peixe desejasse viver em terra firme, ele nao poderia fazé-lo imediatamente. Porém, se pudéssemos conceber
um peixe particularmente inteligente e bem dotado, que tivesse estudado bastante bioquimica e engenharia, fosse
um mestre engenheiro e ciberneticista e tivesse a sua disposi¢do um excelente laboratdrio, esse peixe poderia
ser capaz de projetar um instrumento que lhe permitisse imediatamente viver em terra firme e respirar o ar. [...]
Da mesma forma, tudo indica que em breve® seremos capazes de projetar sistemas de controle instrumental que
permitirdo aos nossos corpos fazerem coisas igualmente dificeis (Clynes e Kline, 1995, p. 29-30).

Ja foi dito que os xamas se assemelham aos ciborgues por serem, assim como estes, “transgressores
de fronteiras” entre o humano e o nio-humano, o natural e o cultural, a méquina e o organismo etc. (cf.
Green, 2001, p. 9; Carstens, 2003, p. 24—5). Essa transgressao nao se dd, porém, pela eliminagao pura e
simples das fronteiras, mas sim por “uma experiéncia intima” delas, de sua “construcao e desconstru¢ao”
(Haraway, 2000, p. 107). Como notou Donna Haraway (2000, pp. 68, 71), a cosmologia cibernética nao
propde um mundo sem fronteiras, mas sim um mundo “subdividido por fronteiras diferencialmente
permeéveis a informagdo’, uma “arquitetura de sistema” na qual “qualquer componente [humano ou nao]
pode entrar em uma relagao de interface com qualquer outro desde que se possa construir o padrio e
o codigo apropriados, que sejam capazes de processar sinais por meio de uma linguagem comum”. Em
outras palavras, as fronteiras podem ser transgredidas, “desde que” se descubra alogica dessa transgressao,
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a “linguagem comum” capaz de traduzir os limiares diferenciais de permeabilidade de cada uma delas.
Tudo isso parece muito préximo da definigao perspectivista de mito como “lugar, geométrico por assim
dizer, onde a diferenca entre os pontos de vista é a0 mesmo tempo anulada e exacerbada’, “ponto de fuga
universal’, “origem virtual de todas as perspectivas”, “vértice onde a separagdo entre Natureza e Cultura
se radica”, “meio pré-subjetivo e pré-objetivo [...] cujo fim, justamente, a mitologia se propde a contar”
(Viveiros de Castro, 2002, pp. 354-S, 398).

Se é no tempo mitico que as perspectivas se comunicam e se diferenciam (se comunicando justamente
porque e na medida em que vao se diferenciando, e nao apesar disso), entio ele poderia ser considerado um
andlogo perspectivista da “linguagem comum” cibernética, que permite a transgressao, pelas mdquinas,
das fronteiras ontoldgicas nao apenas entre os seres vivos, mas também entre estes e as maquinas. Se para o
xama trata-se de usar o acesso ao tempo mitico como conversor de perspectivas e assim transitar entre elas
“sem perder sua propria condicdo de sujeito” (Viveiros de Castro, 2002, p. 397), para o ciborgue trata-se
de fazer de uma “linguagem comum” uma “linguagem politica” que lhe permita “agir de forma potente”
(Haraway, 2000, p. 107). Por outro lado, se na ciborgologia, assim como no xamanismo, a maquina ¢ “um
aspecto de nossa corporificagao” (Haraway, 2000, p. 106), isso ndo se deve a uma eliminagio das diferencas
entre o organismo e o mecanismo, mas sim a descoberta de uma “linguagem” ou de um “conversor” capaz
de deslocar diferencialmente essas diferengas, o hibrido méquina-organismo resultante sendo sempre uma
construgao histérica e contingente: assim como, enquanto ciborgues, “somos responsdveis pelas fronteiras;
nés somos essas fronteiras” (Haraway, 2000, p. 106), o xama “utiliza - e, literalmente, encarna — as diferengas
de potencial inerentes as divergéncias de perspectivas que constituem o cosmos: seu poder, e os limites de
seu poder, derivam dessas diferengas” (Viveiros de Castro, 2002, p. 469).

Seria muito apressado (e duvidoso) afirmar aqui que qualquer um que ligue o radio escute as “musicas
dos deuses” Araweté ou que qualquer um que olhe uma fotografia veja os espiritos do xama do Nepal.
No entanto, seria igualmente apressado ignorar as comparagdes feitas pelos proprios xamas. Segundo os
xamas, diferentemente de quando eles que s6 conseguiam alcangar essas perspectivas alteradas com muita
dificuldade e através de técnicas especificas e restritas, através de uma certa metamorfose corporal, as
mdquinas permitem que qualquer um atinja 0 mesmo resultado, bastando para isso que se acople a elas.
Assim como orifle dispensa o cagador contemporaneo de correr atrs de sua caga (cf. Wilbert e Simoneau,
1984, p.257-9), as méquinas dispensariam o xama contemporaneo de se metamorfosear para assumir outras
perspectivas. Percebe-se que nio é 0 xama que assume a perspectiva das méquinas. E justamente o contrério.
E a mdquina que assume a perspectiva do xama, ou melhor, a perspectiva que o xama assume quando estd
ocupando uma perspectiva outra que a dele. Justamente por isso, os poderes xaménicos se distribuem e se
tornam acessiveis a qualquer um que se predisponha a ativar esse potencial materializado nas méquinas,
a ocupar a sua perspectiva.

Evidentemente, a disposi¢do em aprender a usar a mdquina é um detalhe importante nesse argumento, o
) )
que evoca a espirituosa resposta do Kaiap6 Payakan (in: Conklin, 1997, p. 715) ao juiz que questionou sua
legitimidade como lider indigena com base em suas capacidades de articulagao e em sua boa educagio, além
do fato de que ele, diferentemente do préprio juiz, sabia operar um videocassete: “o inico motivo pelo qual
eu sei operar um videocassete e vossa exceléncia nao, ¢é o fato de que eu me esforcei para aprender”. Assim,
aideia de que a materializagao dos poderes xaménicos em mdquinas levaria a sua distribui¢ao tecnoldgica
depende, certamente da produgao de “acoplamento[s] homem-méquina” que efetivamente “atualize[m] o
)

méximo das poténcias do humano e dos aparelhos” (Garcia dos Santos e Senra, 2012, p. 166), sem o que
ele permanece sendo exclusividade daqueles iniciados nas “técnicas do éxtase”.
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Emocionalmente plugado nos circuitos de energia ritual

Em sua etnografia dos Wakuénai, Jonathan Hill (1998, p. 3) conta que, em certa ocasido, enquanto ele e
um xama armavam suas parafernélias para um ritual, ele “sentiu”, pela primeira vez, que suas atividades, ao
invés de criarem uma distincia entre o observador e o observado, “haviam se tornado uma parte necessaria
e desejavel do processo ritual”. O antropélogo conta que a medida em que, por um lado ele ajeitava sua
cadeira, seus microfones, sua cimera e seu caderno para registrar o ritual, e por outro o xama ajeitava as
folhas de palmeira, o tabaco, os alucindgenos, as pedras e os outros objetos sagrados para realizar o ritual,
ele passou a se sentir “emocionalmente ‘plugado’ aos circuitos de energia ritual” (Hill 1998, p. 3). Segundo
Hill, desde entao ele nao precisou mais pedir informagdes sobre os eventos rituais — ele era espontaneamente
informado sobre eles. Ele também nao precisou mais pedir permissao para registri-los — sua presenca,
junto com seu gravador, seus cadernos e sua cimera, passou a ser requisitada pelo xama. Ele conta ter tido
anitida impressao de que no exato momento em que passou a desempenhar papel ativo no ritual, também
os Wakuénai passaram a desempenhar um papel ativo em sua pesquisa. Ele entao se perguntou: “A que se
deveu este processo duplo de travessia transcultural?” (Hill, 1998, p. 4).

A primeira explicagdo encontrada pelo antropélogo foi o desejo dos Wakuénai de “obter um registro
permanente de suas manifesta¢des culturais mais valorizadas, frente a séculos de pressdes externas de
missiondrios, comerciantes e outros que as denegriram, extirparam e desrespeitaram sem a menor vontade de
compreender, muito menos de apreciar, o seu valor” (Hill, 1998, p. 4). Assim, a incorporagio do antropélogo
e de suas maquinas ao ritual seria explicada do ponto de vista da preservagao de uma identidade indigena
ancestral que estaria sendo ameagada por séculos de opressao. Essa primeira resposta nio satisfez Hill,
que foi entdo buscar na logica interna ao ritual uma explicagdo mais consistente para o acontecimento.

Hill (1998, p. 4) nos conta que o ritual xamanico é um processo de “busca e recuperacio do espirito
corporal do doente”, que foi perdido ou roubado por “possuidores de veneno” ou “espiritos causadores de
doenga” Segundo os nativos, a captura do “espirito corporal” perdido ¢ realizada com as “penas de seus
chocalhos sagrados” ou com “fumaca de tabaco”, e a sua devolugao é operada “soprando fumaga de tabaco
sobre o topo da cabeca do paciente” (Hill, 1998, p. 4). Assim, na busca pelo “espirito corporal” perdido,
o xama sopra fumaga de tabaco sobre as cabecas de todos aqueles presentes com o intuito de conectar
seus “espiritos corporais” na forma de uma “for¢a coletiva” que o auxiliaria a “atrair o espirito corporal
do paciente de volta do mundo [...] dos espiritos dos mortos para o mundo dos vivos” (Hill, 1998, p.
S). Esse processo de captura espiritual pela produgdo de uma forca espiritual coletiva foi comparado
pelo xama ao funcionamento de um motor de combustao interna, baseado que é na concentragao de
uma grande compressio em seu interior (cf. Hill, 1998, p. ). Além disso, também os poderes xamanicos
foram comparados aos poderes do gravador e da escrita do antropologo, pois “assim como o gravador e
os cadernos puxam os sons e as sensagdes do ritual, também o canto e a fumaga de tabaco do xama sao
maneiras de puxar o espirito corporal do paciente” (Hill, 1998, p. 5). Mas Hill (1998, p. 4) ainda nao havia
compreendido “por que todas estas analogias com mdquinas e escrita?” E a resposta que ele obteve dos
xamas foi bastante reveladora.

Para os Wakuénai, os brancos, mestigos e outras pessoas nao origindrias do seu “mundo social” nao sao
incluidos na sua dindmica ritual e nem afetados por ela, por faltar-lhes uma “alma onirica coletiva em forma
de animal” como as dos Wakuénai. Diferentemente destes, que precisam obedecer a uma série de regras
visando a manutencao de sua “alma” e daquela dos outros, os estrangeiros se encontram livres dessas regras
rituais. Assim, por exemplo, enquanto os pais do recém nascido Wakuénai precisam se ausentar de uma série
de atividades para evitar que a sua alma ainda nao-formada sofra danos, estrangeiros podem retomar suas
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atividades cotidianas logo ap6s o nascimento de seus filhos. Mas isto ndo quer dizer que os estrangeiros
ndo tenham “almas oniricas coletivas”, como explica ao antropdlogo o irmao do xama:

Osbrancos possuem almas oniricas coletivas, [...] mas elas assumem a forma de livros e papéis. A alma do missiondrio
éaBiblia, a alma do comerciante é seu registro financeiro e a alma do antropélogo é seu caderno. [...] Um feiticeiro
pode atacar a alma onirica de um Branco a noite, enquanto ele dorme, matando-o ao rasgar o seu caderno, assim
como um feiticeiro rasga a alma-em-forma-de-animal das vitimas Wakuénai. [...] Meu irmdo temia que as cangdes
dele quebrariam o seu gravador. Mas quando vocé comegou a gravar as cangdes e escrever em seus cadernos,
ele sentiu que seu trabalho [...] o auxiliava na acumulagio de compressio (Hernan Yusrinu, in: Hill, 1998, p. 6).

De fato, a perspectiva de ter seus equipamentos danificados provocou em Hill os efeitos de uma verdadeira
ameaga de feitigaria. Para os Wakuénai, todos os elos de parentesco e obrigacdes rituais que constituem
as “almas oniricas coletivas em forma de animal” dos brancos estao materializadas em objetos de trabalho.
Assim, a paraferndlia de Hill, muito mais que um conjunto de instrumentos passivos e neutros a sua
disposi¢ao, era a materializacao de sua “alma onirica coletiva’, e enquanto tal estava sujeita  destrui¢ao pelas
forgas espirituais manipuladas pelo xama. A “alma onirica coletiva” dos brancos era, assim, definida nao
pelo mundo animal, mas sim pelo mundo tecnolégico, um deslocamento de perspectiva do animal para a
maquina que parece confirmar nossa interpretagao ciberperspectivista dos xamaquinismos tao recorrentes
naliteratura etnografica. Como “ponto de fuga universal” desse ciberperspectivismo, a mediagio técnica se
reticula numa “rede de pontos privilegiados de troca entre o ser e 0 meio”, de “pontos-chave comandando a
relacio humano-mundo de maneira reversivel, o mundo influenciando o ser humano, e este influenciando
aquele” (Simondon 2008, p. 164-5).

Hill (1998, p. 30) relata o lamento de Hernan, lider Wakuénai e cantador ritual, a respeito da auséncia
de aprendizes para a sua arte, o complexo canto ritual mdlikai: “Quem vai cantar sobre a comida dessas
criangas quando eu for embora?” Siderio, o tnico filho de Hernan, quando finalmente decidiu comecar
a aprender a arte do pai, encontrou sérias dificuldades para decorar toda a taxonomia e assimilar toda a
complexidade envolvida no mdlikai, e por isso pediu o gravador do antropdlogo emprestado. Hill, que
estava feliz por ver que a tradigao sobreviveria ao seu tltimo detentor ainda vivo, tratou logo de ensinar
Siderio a operar o gravador, que por sua vez ndo demorou para aprender. Em troca pelo empréstimo, o
antropologo pediu que Siderio também gravasse outros rituais que ocorressem no periodo. Segundo Hill,
o0 uso das gravagdes permitiu que Siderio fizesse notdvel progresso no aprendizado do madlikai, além de
oferecer ao antropologo valiosos insights sobre o processo pedagdgico. Se antes Hernan temia que a arte
do malikai morresse com ele, agora dezenas de horas de seus cantos estao gravados em fitas que podem
ser escutadas por muitas geragoes ainda por vir.

Esse tipo de reconfiguragao dos processos de produgio e transmissao rituais e iniciaticas de conhecimento
pela polarizagao em torno da mediagao técnica é amplamente documentada na videografia e na literatura
etnogréficas. Em video de Regina P. Miiller e Virginia Valadao (1997), um Asurin{ (Pard) que nio
aprendeu a realizar a “celebragiao dos mortos” lamenta nao ter nenhum registro de seu pai, o ultimo que
sabia realizé-la: “Eu ndo gravei meu pai. Agora eu quero escuti-lo e nao posso. [...] Eles gravaram meu pai,
mas perderam a fita” Outro Asurini acrescenta: “Faz tempo que eu queria ver televisdo, ver como ela é.
Vocé pode filmar nossos cantos, para que nossas criangas vejam como eram nossas cerimonias quando
morrermos” (Miiller e Valadao, 1997). Em video de Vincent Carelli e Dominique T. Gallois (1990), um
lider Waiapi também declara o potencial preservador da televisdo: “Quando eu morrer, meus netos me verao
na televisao. Eu ndo tive as imagens dos meus avos. Agora os jovens verao os velhos na TV, para aprender”.
O Ashaninka Issac Pinhanta, imagina: “Daqui a 50 anos [...] vai ser muito bom a gente ver a imagem dos
nossos velhos que morreram ha muito tempo. Imagine ver a imagem de um velho contando uma histéria
de maneira tradicional daqui a 60 anos” (cf. Fontes, 2004). Kokrenum, lider Parkatéjé, comemora o fato
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de que o registro de suas dangas em video permitird aos seus descendentes aprendé-las: “Aquele que quiser
aprender a cantar como eu, ele olha a TV e sabe o que fazer” (cf. Gallois e Carelli, 1995, p. 241; Carelli,
1988). A mesma operagao de registro técnico foi encontrada entre os Tuyuka: preocupados em garantir
a continuagdo de préticas rituais tradicionais e em ensind-las as novas geragdes, passaram a registrar suas
musicas de forma que “todos poderao aprender as seqiiéncias musicais que compdem os rituais de acordo
com os ensinamentos dos bayas [cantores]” (Cabalzar et al., 2000).

Dominique Buchillet (1992, p.214) conta como um xama Desana contrastou a dificuldade de aprender os
encantamentos pelo método tradicional com a facilidade que a antropdloga encontrava para aprendé-los com
suas técnicas e tecnologias: “Para vocé, com seu gravador e seus cadernos, é ficil aprender esse encantamento.
Para mim foi muito dificil. Eu tive que jejuar e ficar acordado uma noite inteira para aprendé-lo”. Anthony
Seeger (1987, p. 57-9) mostrou como, entre os Suy4, eram os cantores rituais que tinham suas estadias nos
mundos sobrenaturais para o aprendizado de cangoes dos espiritos da floresta substituidas pelas viagens
de jovens portando gravadores a centros urbanos. Viveiros de Castro (1986, p. 62), que havia gravado
diversos depoimentos de um dos homens mais velhos da aldeia, “querido e respeitado por todos”, ouviu
de uma moga Araweté, que quando os velhos da aldeia morressem, as criangas teriam de recorrer a ele para
aprender os nomes e as estdrias dos antigos, “pois afinal eu era agora um [...] verdadeiro sabio, que ouvira,
escrevera e sabia aquilo tudo”. Em todos esses casos, observa-se uma mesma situagao: as maquinas técnicas
assumem centralidade nos “circuitos de energia ritual”, e as suas operacdes passam a participar das (mais
do que meramente registrar as) operagdes xamanicas. Trata-se, enfim, para retornar a Xapiri, de “fazer um
filme com os indios, e nio sobre eles” (Garcia dos Santos e Senra, 2012, p. 161).

O xamanismo na era de sua reprodutibilidade técnica

Pretendiamos engajar os Yanomami em nosso projeto, e vimos a Festa da Pupunha como uma oportunidade para
que nossa equipe [envolvida na produgao da épera Amazénia — Teatro Miisica em Trés Partes] os conhecesse em sua
singularidade, for¢a e riqueza. De minha parte, achei que nada melhor do que uma imersao numa aldeia para sentir
quem eram, como viviam, os que pensavam, porque a floresta é tao importante, vital mesmo, para eles. Contava com
o impacto do choque, no sentido benjaminiano do termo, isto é o curto-circuito em nossos habitos e associacdes
mentais e o despertar para um outro espago-tempo (Garcia dos Santos 2013, p. 49-52).

Como, sem “uma imersao numa aldeia’”, “despertar para um outro espago-tempo” e tornar-se sensivel a
relacdo constituinte do xamanismo Yanomami com a floresta? A via escolhida por Lima et al. (2012) em
Xapiri envolveu uma verdadeira reticulagao técnoestética de sons, imagens e afec¢oes. Uma reticulagao
consistente com o tipo de relagio que xamas ao redor do mundo vém estabelecendo com mdquinas e
tecnologias: reconhecendo nelas concretizagdes, objetivagoes, exteriorizages, de seus proprios poderes
e capacidades. Emocionalmente plugados nos circuitos de energia ritual, Lima et al. (2012) colocaram
o estado da arte em tecnologia audiovisual a servi¢o de uma operagao xaménica, amplificando seu efeito
para além daquilo que Benjamin (1994) chamaria, como o alvo politico da reprodutibilidade técnica, de
0 aqui-agora auratico do culto.

Evocando o espirito prognosticador de Karl Marx, Benjamin (1994, p. 165) parte explicitamente da
premissa de que ele “[r]emontou as relagdes fundamentais da produgao capitalista e, ao descrevé-las, previu o
futuro do capitalismo” No entanto, ainda que partindo dos mesmos pressupostos que Marx (o materialismo
histérico), e com o mesmo espirito politico e prognosticador voltado a emancipagio da classe explorada
no sistema capitalista, Benjamin (1994, p. 166) espera que seu texto vé além de Marx, ao apresentar “teses
sobre as tendéncias evolutivas da arte, nas atuais condi¢des produtivas”. O fato é que Marx parecia nao
encontrar nenhum potencial revolucionario préprio a superestrutura — dimensao simbolica e conceitual
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da existéncia, campo da subjetividade e da arte e, por exceléncia, da ideologia da classe dominante —,
reservando todo o potencial determinador (e portanto revoluciondrio) da histéria a infraestrutura, dimensio
material e objetiva da existéncia. Para Benjamin (1994, p. 165), porém, o fato de que “a superestrutura se
modifica mais lentamente que a base econdmica [infraestrutura]” nao significa que aquela seja politica ou
economicamente secunddria. Antes, significa exatamente o que afirma: que aquela demora mais do que
esta para revelar seu potencial revoluciondrio. Assim, se Benjamin (1994, p. 165) propde contribuir para o
avan¢o de uma interpretacao marxiana do potencial revoluciondrio da obra de arte, é porque “as mudangas
ocorridas nas condi¢des de produgao precisaram mais de meio século para refletir-se em todos os setores
da cultura’, e “[s]6 hoje [anos 1930] podemos indicar de que forma isso se deu”.

O objetivo de Benjamin (1994, p. 166) foi desenvolver conceitos “novos na teoria da arte”; conceitos que
“distinguem-se dos outros pela circunstincia de nao serem de modo algum apropridveis pelo fascismo’, antes
sendo tteis “para a formulagio de exigéncias revoluciondrias na politica artistica” Assim, pares conceituais
como “politica e ritual’, “valor de exposi¢do e valor de culto”, ou pares de atividades como “fotografia e
pintura’, “cinema e teatro’, proliferam no texto, num procedimento andlogo aquele usado por filésofos como
Bergson, Simondon e Deleuze e Guattari, e generalizado por Viveiros de Castro (2015, p. 127) para as
filosofias amerindias na forma das “multiplicidades minimas”: em lugar de opor os po6los apenas por uma
relagao que lhes é exterior, os pares benjaminianos exercitam a alternincia entre as dimensoes extensiva e
intensiva da relagdo, apenas uma das quais (a extensiva) pressupde dados os seus termos. Como um poeta-xama
laymertiano, Benjamin nos leva repetidamente, do p6lo atual-extenso da técnica-politica-exposi¢do — no
qual as relagdes sao exteriores aos seus termos e, portanto, reduzidas a um mesmo sistema de referéncia
—, a0 pdlo virtual-intensivo da aura-ritual-culto — no qual as relagdes sao internas aos termos e, portanto,
irredutiveis umas as outras. Como nos “mil platds” de Gilles Deleuze e Félix Guattari (2009), existem
no texto de Benjamin tantas entradas para a dimensio intensiva da relagao quanto termos se permitindo
transformar por ela. Dai talvez o ponto mais obscuro da proposta benjaminiana: a “destrui¢ao da aura”

Definida sumariamente como “uma figura singular, composta de elementos espaciais e temporais: a
apari¢do tnica de uma coisa distante, por mais perto que ela esteja’, a aura ligada ao ritual e ao culto ¢,
segundo Benjamin (1994, p. 170), “o que se atrofia na era da reprodutibilidade técnica da obra de arte”.
Mas se a mesma reprodutibilidade técnica “serve para exercitar o homem nas novas percepgdes e reagdes
exigidas por um aparelho técnico cujo papel cresce cada vez mais em sua vida cotidiana’, se ela tem por “tarefa
histérica [...] [f]azer do gigantesco aparelho técnico do nosso tempo o objeto das inerva¢des humanas’,
entdo ndo estaria Benjamin (1994, p. 174) revelando a0 mesmo tempo a génese de uma nova aura, de
uma aura ligada 4 técnica, como nas tecnoestéticas de Gell (1994) e Simondon (1998)? E na forma como
Garcia dos Santos articula as ideias de Simondon sobre as reticulagdes mdgica, técnica e estética com seu
trabalho estético-politico junto com os Yanomami, que podemos surpreender algo dessa nova aura, dessa
“impressdo estética” (Garcia dos Santos e Senra, 2012, p. 166).

Estamos acostumados a pensar o tempo num esquema analitico que distingue claramente o passado
do futuro a partir de um ponto abstrato chamado de “presente”. Este é o tempo que nos permite afirmar
se um evento ocorreu antes ou depois de outro, ontem ou anteontem etc. Sio as famosas séries A e B de
McTaggart (cf. Gell, 2001). Mas sabemos, gragas a filosofia da duragio e da multiplicidade (cf. Turetzky,
1998), que esse presente abstrato nao precisa existir enquanto tal (como corte ou ponto) em nossa
experiéncia concreta do tempo. Nela, o presente pode ter uma espessura variével, uma duragao particular,
uma memoria e uma expectativa que o constituem enquanto presente propriamente dito. As ressonancias
aqui exploradas entre xamaquinismos etnograficamente documentados e a proposta “tecno-estética” (Garcia
dos Santos, 2016) de Xapiri permitem, assim, explorar nessa experimentagdo xaménica com tecnologias
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de produgao audiovisual, nesse encontro feliz entre maquinas e xamas, uma possibilidade de xamanismo
tecnologicamente distribuido: a instauragdo do tempo mitico na prépria matéria filmica, rompendo
sutilmente qualquer distingao privilegiada entre antes e depois, promovendo uma espécie de transe num
eterno presente, numa densidade contratil de duragao. Me parece ser isso que as “imagens-eco’, recurso
muito usado em Xapiri, podem produzir no espectador: esse tempo denso, carregado de “retensoes” e
“protensdes” (cf. Gell, 1992:, pp. 223-8), memdrias e expectativas.

O dispositivo xamanico yanomami de produgao de imagens e sons, dispositivo audiovisual, se arma com a aspiragao
dayakohana, portanto, numa alteragio intensa dos estados de consciéncia, que se abrem para a recepgao dos xapiri
pé. Por isso, a partir do momento em que os xamas aspiram o alucindgeno, a visao do espectador também comega
a se alterar. Para dar conta disto, recorremos, no dispositivo digital de Xapiri, nao a efeitos especiais, mas a um
procedimento utilizado sistematicamente, que é a imagem-eco. [...] [A] operagio técnica implicada na produgio
daimagem-eco [...] consiste na fusdo de dois planos ou duas sequéncias, uma no sentido temporal linear, e a outra
no sentido inverso, [0 que] resulta numa imagem que contém, a0 mesmo tempo, seu passado, seu presente e seu
futuro, isto é, um movimento que se d4, que ja se deu e que vai se dar. Assim, a imagem-eco de Xapiri permitiria
que o espectador se deixe envolver por um outro espago-tempo, ecoando o mundo magico do xamanismo (Garcia
dos Santos e Senra, 2012, p. 167).

Garcia dos Santos e Senra (2012, p. 167) demonstram como a imagem-eco “desnaturaliza as figuras e
a imagem como um todo, desconfigurando e reconfigurando incessantemente os seus contornos’, e “se
expressa como um eco das imagens xamanicas que ndo podemos ver, mas cuja passagem se torna perceptivel
na alteragdo dos corpos’, uma vez que “estabelece ressonancias com o préprio dispositivo audiovisual
xamanico, no qual as imagens se dao como poténcias do virtual que se atualizam, passam e arrefecem”.

Também me parece ser este o efeito da montagem do filme, na qual sequéncias de diferentes sessoes
xamanicas sio alternadas sem relagao temporal clara, e som e imagem ganham uma autonomia relativa, que
alids chega a atrapalhar aprecia¢des mais disciplinares do filme, mas que atualiza perfeitamente o sentido
forte da poténcia que Benjamin encontrou na reprodutibilidade técnica: nio se trata de tentar reproduzir
um evento dnico (filmar um acontecimento), mas sim de tornar tnica a repeticio como evento (fazer da
exibigio do filme um acontecimento), através da técnica. A “fungio performativa” do audiovisual que Terence
Turner (1993, p. 101) encontrou entre os Kaiapd nio parece essencialmente diferente da pragmatica do ato
fotografico de que nos fala Dubois (2006), ou da nova aura que Benjamin entreviu na reprodutibilidade
técnica. Concordando com Claude Lévi-Strauss (1975, p. 101-3; 1989) quando aproximou a filosofia
de Henri Bergson do daquilo que ele ajudou a popularizar como “pensamento selvagem’, reitero que a
concepgao bergsoniana de duragao remete muito fielmente ao tipo de experiéncia temporal narrada nos
mitos de origem, pelo menos nesse aspecto: a sua densidade, condensando num mesmo presente movente,
toda a sua bagagem acumulada, e todo o seu impulso para o futuro. Vimos que mitos sdo perspectivas
privilegiadas para se encarar o presente pois enriquecem esse presente com passado e futuro, memoria e
expectativa. O mesmo parecem fazer as imagens-eco em Xapiri, verdadeiros cristais de experiéncia, blocos
de devir (cf. Turetzky, 1998, p. 216-29).

O fato de que o filme transcorre sem nenhuma legenda ou narragao explicativa, tendo como unicas
vozes aquelas dos Yanomami conversando e cantando em seu proprio idioma, também contribui para a
criagao de uma atmosfera de sonho, um transe de imagens que se inicia numa floresta vermelha e termina
numa floresta verde, ambas povoadas por espectros de homens, mulheres mas, principalmente criangas.
E ndo me parece fortuito que a ultima cena do filme seja, junto com a cena do radio, uma das tnicas nas
quais mulheres e criangas aparecem. Se 0 xamanismo yanomami deve continuar existindo, novos xamas
precisam surgir entre as novas geragoes, e estes teriam muito a ganhar com préticas menos interessadas em
opor o tradicional a0 moderno, o indigena ao branco, e mais interessadas em “fazer junto”, em desenvolver
o xamanismo distribuido das mdquinas, um xamanismo tecnicamente reprodutivel, tio real quanto o
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tradicional, mas acessivel por outras vias, outras media¢des. O xamanismo na era de sua reprodutibilidade
técnica pode ser a politizacdo da arte finalmente conectada a sua poténcia, ao seu devir; o xamanismo
naquilo que ele compartilha com nossa atualidade tecnoldgica: concretizado em maquinas, exteriorizado em
objetos técnicos, e aciondvel a partir de agenciamentos nos quais elas funcionem e que elas desempenhem.

NOTAS

1. Também definido como “um filme experimental sobre o xamanismo yanomami” (Garcia dos Santos 2016), Xapiri
foi realizado por ocasiio de dois encontros de xamas de todo o territério dessa etnia (localizado ao redor daquilo que
é hoje a fronteira entre Brasil e Venezuela), na aldeia de Watoriki (Amazonas), em margo de 2011 e margo de 2012.

2. A bpera, cuja diregao artistica Garcia dos Santos dividiu com Peter Ruzicka e Peter Weibel, estreou no Reithalle em
8 de maio de 2010, na 12* Bienal de Teatro Miisica Contempordnea de Munique (Alemanha). Informagoes e documentos
relativos tanto a épera Amazénia, quanto ao filme Xapiri, podem ser encontrados em Garcia dos Santos (2013), Senra
(2011) e Garcia dos Santos e Senra (2012).

3. Boa parte dessa produgio foi reunida em Garcia dos Santos (2003 e 2013).

4. Usei a expressio “xamaquinismo” pela primeira vez em Ferreira (2006b, p. 2), para me referir a ideia de que “a
medida que os problemas mais importantes enfrentados pelos indios se deslocam dos seres da floresta para os seres
da cidade, entdo a alteridade privilegiada com relagao 4 qual o xama tem que se entender deixa de ser o animal e
passa a ser a mdquina técnica”.

5. De fato, um ano depois disso (em abril de 1961) o russo Gagarin passou quase duas horas em 6rbita, e quatro anos
mais tarde (em marco de 1965) o russo Leonov ficou vinte minutos fora da nave.
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Resumo: Neste estudo, proponho analisar o pensamento simondoniano da técnica pelo conceito de intelecto geral
que aparece nos Grundrisse de Marx. Como essa reaproximacao foi conduzida por Virno ao introduzir o pensamento
de Simondon na Italia (2001), antes de tudo serd necessario questionar a relacdo que orienta a leitura de Virno, ou
seja, aquela estabelecida entre técnica e trabalho por Simondon e Marx ao mesmo tempo. Analisando o“Fragmento
sobre as maquinas’, mostrarei a superacdo da perspectiva econémica em Marx que permite a comparagdo com a
tecnicidade de Simondon, que por sua vez exclui desde o inicio uma definicdo da técnica pelo fator econémico. A
distincdo entre trabalho vivo e trabalho morto sera entdo usada para situar a representacdo da maquinaria tecnoldgica
na inversao magica que ocorre entre o capital fixo e o capital varidvel e, dentro do dispositivo do trabalho vivo, sera
preciso, portanto, tentar ler o conceito de informagdo em Simondon. Ao final, através da maquinaria tecnolégica,
que introduz pela automacdo mudangas no ciclo de producéo e valorizagao, trata-se de questionar se uma politica
do devaneio do intelecto geral é autorizada pelo pensamento da técnica de Simondon.

Palavras-chave: Simondon, Marx, automacao, técnica, capitalismo.
When Simondon meets the "Fragment on the machines": The reverie of the general intellect

Résumé: Dans cette étude je propose d’analyser la pensée de la technique simondonienne avec le concept de general
intellect qui apparait dans les Grundrisse de Marx. Puisque ce rapprochement a été mené par Virno en introduisant
la pensée de Simondon en Italie (2001), tout d’abord il faudra interroger le rapport qui guide la lecture de Virno,
c'est-a-dire le rapport établi entre technique et travail par Simondon et Marx a la fois. En analysant le “Fragment sur
les machines” je vais montrer le dépassement de la perspective économique chez Marx qui permet la comparaison
avec la technicité simondonienne qui a son tour exclut dés le départ une définition de la technique par le facteur
économique. La distinction entre travail vivant et travail mort sera alors utilisé pour situer la représentation de la
machinerie technologique dans l'inversion magique qui se produit entre capital fixe et capital variable et, a l'intérieur
du dispositif du travail vivant, il faudra donc essayer de lire le concept d'information chez Simondon. Au final, a
travers la machinerie technologique qui introduit par 'automation des modifications dans le cycle de production
et valorisation, il s'agit de questionner si une politique de la réverie de l'intellect général est autorisée par la pensée
de la technique de Simondon.

Mots-clés: Simondon, Marx, automation, technique, capitalisme.

La machine est un esclave qui sert a faire dautres esclaves. Une pareille inspiration dominatrice et esclavagiste peut se
rencontrer avec une requéte de liberté pour I'homme. Mais il est difficile de se libérer en transférant l'esclavage sur d'autres
étres, hommes, animaux, ou machines ; régner sur un peuple de machines asservissant le monde entier, c'est encore régner,
et tout régne suppose lacceptation des schémes d'asservissement.

G. Simondon, Du mode d'existence des objets techniques
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Comme I'évoque le titre, je propose de lire ensemble le “Fragment sur les machines” de Marx, quon trouve
dans les Grundrisse?, et la pensée de Simondon. Ce rapprochement entre Simondon et Marx par le biais de
la conceptualisation du general intellect du Fragment n'est pas inouie et fait écho a la réception italienne de la
pensée simondonienne. Disons que I'histoire de la lecture italienne du Fragment et I'histoire de la réception
de la pensée simondonienne en Italie suivent un parcours analogue animé per des exigences politiques de
traduction pratique d’'une pensée. En effet, I'entrée de la pensée de Simondon en Italie a coincidé aussi avecla
réception de cet auteur dans une perspective post-operaiste par la médiation de Paolo Virno, qui a été le premier
a traduire Simondon® et a mettre en relation le general intellect avec la pensée simondonienne, notamment
avecle concept de transindividuel. L'idée de cette intervention est tirée de 'interprétation italienne du general
intellect marxien et de Simondon a la fois. De ce fait, par la problématique du general intellect on est introduit
dans une politique de la réverie du sujet technologique qui ne se réduit pas au sujet humain, mais plutét nous
oblige a repenser la subjectivité en termes d’un pouvoir performatif du dispositif technologique qui transforme
le travail et méme la vie en tant que telle. Donc, par I'expression « réverie de I'intellect général » je lance tout
d’abord une provocation par laquelle je propose d’analyser la fagon dont la conceptualisation de I'intellect
général a autorisé une lecture politique de Simondon avec ses risques et mérites. Il s'agit d'examiner si une
politique de la réverieissue de la conceptualisation de I'intellect général est possible sans sacrifier la philologie
d’un texte a la possibilité de traduire une théorie en action. Et cette interrogation peut valoir pour la lecture
du general intellect des Grundrisse, pour celle de Simondon et pour les deux 4 Ia fois.

Technicité et travail

On sait trés bien que chez Simondon la connaissance de Marx est assez approximative et les quelques citations
quion trouve dans ses textes confirment un manque d’analyse par rapport a la conceptualisation marxiste.
Chez Simondon on trouve I'idée d’une aliénation machiniste et cette idée s'accompagne d’une critique plus
générale du paradigme du travail qui est menée en termes non-marxistes*. Si dansle MEOT, il nous dit que la
technique représente une valorisation des produits de 'homme avant toute valorisation socio-économique,
Cest-a-dire indépendamment de 'usage et de I'utilité, dans le cours Psychosociologie de la technicité il explicite
encore plus clairement son positionnement dans une perspective au-dela de Marx. Ici, en effet, Simondon parle
d’une virtualisation du travail dans 'objet qui peut étre « support et cause d’aliénation » en étant « du travail
humain concrétisé et détachable du producteur ». Il nous dit : « Feuerbach a décrit le processus d’aliénation
dans la séparation qui intervient entre le sacré et ’homme. Marx a repris la notion d'aliénation et 'a appliquée
au jeu de la plus-value dans la relation entre capital et travail » (Simondon, 2014a, p. 55). Donc, Simondon
propose un troisiéme type d’aliénation qui n'est en fait une aliénation du travail qu’a travers l'aliénation de

‘objet lui-méme : elle est produite par la virtualisation de I'objet et, a travers lui, du travail, dit Simondon, et

par conséquent le détachement de l'objet technique qui commence une aventure libre : « le produit technique,
libéré dans I'univers social, pose des problémes distincts de ceux du travail et de la production (Simondon,
2014a, p. 28). Lobjet technique, en tant que travail humain concrétisé qui se détache du producteur, assume
une certaine autonomie qui dans une perspective marxiste serait définie une réification, alors que chez
Simondon demeure un facteur positif de Iévolution technique et, sous certains aspects, proche au general intellect
marxien. Dans la suite on analysera cette sorte de plus-value objectale produite par la technicité. Simondon
donc substitue au traitement économique de l'aliénation chez Marx un traitement psychosociologique qui
présuppose la théorisation par le MEOT de la technicité en tant que valeur intrinséque de l'objet inventé et
produit par '’homme. Toujours dans le MEOT, il déclare que « le fondement des normes et du droit dans le
domaine industriel n'est ni le travail ni la propriété, mais la technicité » (Simondon, 1958, p. 252).

D’un point de vue philologique, une comparaison entre le Fragment et la philosophie de la technique
de Simondon est un peu risquée ; cependant, chez Simondon on trouve cette idée de cristallisation de la
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connaissance technique dans le schéme opératoire de I'objet qui détermine aussil'évolution des objets. Chez
Simondon, la normativité technique va au dela des intentions fabricatrices et par concrétisation l'objet découvre
une plurifonctionnalité d'usage qui a l'origine n'était pas prévue. « Siles objets techniques évoluent vers un
petit nombre de types spécifiques, c’est en vertu d'une nécessité interne et non par une suite d'influences
économiques ou d’exigences pratiques; ce n'est pas le travail a Ia chaine qui produit la standardisation, mais
Clest la standardisation intrinséque qui permet au travail 4 la chaine d’exister » (Simondon, 1958, p. 24)°.
Cette nécessité interne est ce que Simondon appelle technicité qui est irréductible par rapport a la genése et
alévolution des objets techniques. Lorganisation scientifique du travail se borne a actualiser une possibilité
intrinséque au systéme technique, c’est-a-dire une virtualité et, de ce fait, elle tire de cette notion de technicité.

Comme nous le dit Paolo Virno, ce qui est en jeu dans le Fragment autant que chez Simondon est le
rapport entre technique et travail. En effet, si on analyse le contenu du Fragment sur les machines on trouve
deux problémes qui peuvent constituer un point de contact entre Simondon et Marx des Grundrisse
(mais non pas du Capital). Premiérement, la transformation du travail par 'automation de la production ;
deuxiémement, le pouvoir normatif du sujet technologique qui passe toujours par 'automation, mais
autorise aussi une valorisation de la connaissance et une normativité technique de la vie.

Par rapport a la premiére question, celle du travail, Marx écrit dans le Fragment:

amesure que se développe la grande industrie, la création de la richesse effective dépend moins du temps de travail
et du quantum de travail employé que de la puissance des agents mis en mouvement au cours du temps de travail,
laquelle a son tour - leur puissance efficace — n'a elle-méme aucun rapport avec le temps de travail immédiatement
dépensé pour les produire, mais dépend bien plut6t de I'état général de la science et du progrés de la technologie,
autrement dit de Iapplication de cette science a la production (Marx, 2011, p. 660).

Dans le Fragment, en effet, se produit une sorte de valorisation automatique qui, par 'augmentation de
la puissance technologique, réduit le temps de travail nécessaire. La question présentée, alors, on pourrait
la résumer en disant : est-ce que le savoir social objectivé dans la machinerie peut créer de la valeur ? En
dautres termes, il s’agit de comprendre si le travail de la machinerie - le travail mort du capital fixe dirait
Marx, puisqu’il ne fait que transmettre la valorisation du travail vivant a ses produits — par 'automation de
la production peut se convertir en travail vivant (capital variable des ouvriers). Et ce probléme entre travail
vivant et travail social objectivé dans les machines représente le présupposé de la deuxiéme problématique,
a savoir celle du general intellect. Avant de parler du general intellect, par rapport a la question du travail il faut
dire qu'ily a une ambiguité a I'intérieur de la pensée de Marx qui a déclenché 'interprétation post-operaiste
de Negri par la conceptualisation du travail vivant immatériel de la connaissance mais aussi de Virno parla
valorisation des capacités langagiéres humaines en tant que sources d’exploitation du capital. En effet, dans
la pensée post-operaiste, le Fragment sur les machines a eu un réle décisif, puisque en suivant Virno et Negri,
ilmarque la rupture deloi de la valeur. Le rapport entre travail et capital qui tourne autour a la valorisation
de et par le travail vivant (capital variable) engendre la plus-value, mais, selon la position post-fordiste et
travers la lecture du Fragment, la machinerie étendue de 'usine a la société devient créatrice de plus-value.

En ce qui concerne Simondon, onlit dansles conclusions du MEOT que «le travail doit étre connu comme
phase dela technicité, non la technicité comme phase du travail, car c’estla technicité qui est'ensemble dontle
travail est une partie, et nonl'inverse » (Simondon, 1958, p.252). Virno commente ce passage en rapprochant
Simondon au general intellect de Marx, puisque chezles deux auteurs il repére cette idée de réduction du travail
salarié qui ne représente plus la source principale d’extraction de la valeur®. Selon Virno, la perspective de la
technicité simondonienne représente une voie d'accés au general intellect, car par technicité Simondon indique
une forme d’excédant qui pourrait rendre compte de la production de la plus-value. Cependant, toujours chez
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Virno, Simondon manquerait le rapprochement entre technicité et general intellect qui permettrait de penser
le collectif transindividuel du point de vue technique et politique a la fois. De ce fait, Virno, par I'insertion
du general intellect dans le dispositif biopolitique, autorise une lecture politique de Simondon issue d’'une
identification du préindividuel avec I'intellect général qui lui permet de penser le collectif de la multitude en
termes d’individuation du general intellect’. Malgré cette identification qui sur-interpréte la pensée de Simondon,
il faut reconnaitre a Virno le mérite d'une approche hardi entre le renouvellement du marxisme avancé par
le post-operaisme et les potentialités laissées ouvertes par la réflexion de Simondon.

Le general intellect entre travail vivant et travail mort

Chez Simondon Marx représente un adversaire critique, ou mieux une source de suggestions théoriques a
rectifier, puisque l'approche en termes d'économie politique est réductive par rapport a la technicité. Toutefois, le
“Fragment sur les machines” pose des problémes sur la valorisation économique de la machinerie technologique
qui anticipent et différent de la perspective économique du Capital. En effet, le Fragment fait partie des
manuscrits des années ’57-'58, mieux connus comme Grundrisse, qui ont été publié pour la premiére fois a
Moscou en 1939, mais traduit en francais seulement en 1967 et en italien entre 1968 et 1970. Ces manuscrits
préparatoires a la Critique de I‘économie politique (1859) précédent d’une dizaine d'années Le Capital (1867)
et, comme l'ont montré trés bien Tomba e Bellofiore, le post-operaisme d’une certain fagon ajoué le Fragment
contre le Capital, notamment en ce qui concerne la suppression de laloi de la valeur dansle Fragment®. Puisque
Le Capital différemment des Grundrisse a été publié par Marx lui-méme, la lecture post-operaiste risque de
prendre les effets pour les causes ; car voir dans le matériel préparatoire un instrument pour dépasser la critique
deléconomie politique du Capital serait une erreur bel et bien du post-operaisme. Toutefois, la faute attribuée
par Tomba et Bellofiore aux post-operaistes est, en méme temps, le présupposé pour une comparaison entre
general intellect et technicité. Cest précisément la rupture de la loi-valeur du post-operaisme qui permet de
rapprocher Marx et Simondon, puisque la perspective du Capital n'est pas encore assumée par Marx et le
Fragment la discriminante économique n'est pas présente. De plus, on peut parler d’une réverie de l'intellect
général en termes non-économiques, mais plutot utopiques et liés aux possibilités d'amélioration de la vie
humaine ouvertes par l'automation. Comme le dit Marx dans le Fragment, la machinerie technologique en
tant quapplication de la science a la production produit de la valeur plus vite et d’une fagon automatique.

La nature ne construit ni machines, ni locomotives, ni chemins de fer, ni télégraphes électriques, ni métiers a filer
automatiques, etc. Ce sontla des produits de I'industrie humaine : du matériau naturel, transformé en des organes
de la volonté humaine sur la nature ou de son activation dans la nature. Ce sont des organes du cerveau humain
créés par la main de ’homme : de la force du savoir objectivée. Le développement du capital fixe indique jusqua
quel degré le savoir social général, la connaissance, est devenu force productive immédiate, et, par suite, jusqua
quel point les conditions du processus vital de la société sont elles-mémes passées sous le contréle de I'intellect
général, et sont réorganisées conformément a lui. Jusqu'a quel degré les forces productives sociales sont produites,
non seulement sous la forme du savoir, mais comme organes immeédiats de la pratique sociale ; du processus réel
delavie (Marx, 2011, p. 662).

Or, le probléeme du Fragment et que le Marx du Capital n'aborde pas avec netteté est si la machinerie
technologique peut-elle produire de la valeur en termes de travail vivant, car le general intellect est une propriété
du capital fixe (c’est-a-dire de la machinerie). Selon Marx, les machines ne peuvent jamais créer de la valeur
mais seulement la transmettre ; cependant, ici, il ne s’agit pas de la machine en tant que moyen de travail,
mais plutot de la machine en tant que savoir objectivé, savoir social général, connaissance qui est devenue force
productive. Le Fragment alors aborde la question d’un travail vivant que la machinerie incorpore en tant que
connaissance. Le savoir objectivé et incorporé dans le systéme automatique est mis en circuit par le systéme
lui-méme et le general intellect est cette propriété de la machinerie de mettre en circulation le travail social
par le progres technologique et I'application de la science a la production. Le Fragment dit tout simplement
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qu’il peut arriver, & un certain stade avancé de la production, qu'il se réalise une forme de déterminisme
technologique qui sappuie a l'origine sur le savoir technoscientifique qui a produit les machines, mais qui
devient performatif pourla vie en général de ’homme et qui utilise les machines comme des organes immédiats
de la pratique sociale, du processus réel de la vie. Le general intellect représente alors une normativité technique
et un anthropomorphisme technologique qui impose son pouvoir performatif non seulement au travail, a
l'extraction de plus-value du travail vivant, mais a la vie en général, car cette intelligence automatique donne
des normes a la production mais aussi aux consommes et ainsi elle plie la vie humaine a la volonté du capital.

Chez Marxle travail vivant en tant que travailimmatériel est un concept qui a été abordé aussi dansle chapitre
six inédit et demeure un concept problématique par rapport a la valorisation de la connaissance et du savoir
objectivé dansla machinerie. Dans le Fragment, en effet, on trouve le probléme du rapport entre travail vivant,
travail immatériel et general intellect, 4 savoir de I'excédant du travail vivant qui est aussi un travail immatériel
dela connaissance dansla mesure o1 c’est la connaissance qui devientle lieu d’extraction de valeur. Par general
intellect Marx semble suggérer un nouveau type de valorisation qui, grace a la machinerie technologique qui
subsume la science a la production, opére une inversion magique entre capital variable (travail vivant des
ouvriers) et capital fixe (systéme des machines). Ainsi la vie toute entiére devient capital fixe, moyen de
production, d'ot on extrait de la valeur par le simple fait d'étre en vie et le post-operaisme a beaucoup insisté
sur le fait qu'il ne s'agit plus d’un travail aliéné mais d’une vie aliénée par l'actuel model socio-économique de
production. De plus, le fait que la connaissance soit devenue force productive immédiate ouvre la problématique
du capitalisme cognitif et de la mise en valeur de la connaissance dans le mode de production capitaliste. De ce
fait, lalecture italienne du Fragment des années 90 a substitué I'interprétation du general intellect en termes de
capital fixe — le travail mort des machines — par celle en termes de travail vivant de la connaissance que Virno
nomme « intellectualité de masse » (Virno, 1990, pp.9-13). Dansla transition du fordisme au post-fordisme
ilyalexigence d’une nouvelle boite a outils pour analyser les transformations du mode de production. A partir
de la voie laissée ouverte par le Fragment, le post-operaisme insiste sur cette sorte d’inversion magique entre
capital fixe et capital variable que la notion de general intellect semble autoriser et la vie devient le principal
moyen de production et de valorisation. En d’autres termes, dans la conjoncture historique des années 90 on
cherche a penser une lecture et une insertion biopolitique du Fragment qui ouvrira'hypothése du capitalisme
cognitif®. Alors dans le cadre du questionnement du capitalisme cognitif et & partir du rapprochement avecle
general intellect, on trouve un emploi ultérieur de Simondon, par exemple chez Pasquinelli en ce qui concerne
I'information et chez Leonardi en ce qui concerne le processus de valorisation lui-méme.

Plus-value informationnelle et capitalisme cognitif

Sil'on suit]'inversion magique qui se produit entre travail vivant et travail mort, la pensée simondonienne
ajoute des éléments per le concept de technicité et par ses implications. En effet, chez Simondon, on peut
trouver une idée de plus-value produite par la technicité en tant que surplus technique et potentiel a la
fois. La définition de ce genre de plus-value sappuie sur une possible correspondance entre technicité
simondonienne et force-travail chez Marx (et encore plus avec I'idée cognitiviste de force-invention)
en tant que potentiel technique, activité technique potentielle pas encore réalisée. L'idée de plus-value
produite par la technicité rassemble, donc, I'idée simondonienne d’une valeur fonctionnelle qui devient
culturelle a travers I'émergence inventive qui surgit a I'intérieur du fonctionnement automatique, en tant
que invention normative qui ouvre une voie d’accés a la culture de nature purement technique. Ce type de
rapprochement entre plus-value de la technicité et force-travail marxien souléve un probléme intrinséque
au “Fragment sur les machines”, car, ici, la technicité automatique de la machinerie au lieu de devenir un
facteur qui subsume l'activité humaine a la production capitaliste, réalise une transformation du travail
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(dans son sens économique quon trouve dans le Capital). Le travail vivant tout autant que la force-travail
est un surplus de valeur intrinséque a la production elle-méme, indépendamment de son exploitation.

On pourrait appeler cette forme intermédiaire de plus-value, une plus-value informationnelle qui tient
ensemble valeur fonctionnelle et culturelle, puisque, en étant une attitude relationnelle, 'information
représente un potentiel ou mieux une force excédante — « la signification qui surgit d’'une disparation »
(Simondon, 2005, p. 35) selon la définition simondonienne — et par cette nature on peut la comparer a
la force-travail qui devient, dans le capitalisme cognitif, force-invention. Dans cette perspective, Matteo
Pasquinelli dans le recueil Gli algoritmi del capitale aborde le sujet du capitalisme machinique et de la
plus-value du réseau a partir de la théorisation du capitalisme cognitif. Pasquinelli retrouve chez Alquati
I'idée d’une liaison entre plus-value marxienne et information cybernétique par le concept d'information
valorisante'®. Entre énergie en tant que force motrice et information en tant qu'organisation et régulation du
fonctionnement mécanique, 'information valorisante d’Alquati semble suggérer cette force de régulation
cognitive insérée dans le systéme de machines lui-méme. Ce fait est alors comparé a1'idée simondonienne
d’une double source de la machine : énergétique et informationnelle a la fois''. La machine, l'objet technique
par excellence chez Simondon, par la définition d'une information non-technologique représente une forme
de régulation non-déterministe, qui semble valider I'inversion magique entre capital fixe et capital variable,
dont on a parlé par rapport au Fragment. Comme le dit Virno, la machine chez Simondon est une « chose
sensiblement suprasensible » puisqu'elle « donne a une structure de l'esprit le relief indépendant des
choses du monde » (Virno, 2003, pp. 121-122). Linformation en tant que force-invention incorporé dans
la machine devient alors un potentiel comparable a celui du travail et permet la substitution de '’homme par
la machine en termes de travail vivant (ou si l'on préfére d’information vivante). Bref, Pasquinelli lit cette
valorisation presque infinie par I'information valorisante comme une machine de Turing et substitue le
rapport entre travail vivant et travail mort par celui entre travail informationnel et information vivante. Or,
chez Simondon on pourrait se demander s'il y a une plus-value informationnelle semblable a 'information
valorisante d’Alquati qui permettrait de superposer ce genre d’ordre a celui du general intellect du Fragment.

D’un point de vue théorique, la production de plus-value par la technicité chez Simondon diftére de la
plus-value économique chez Marx, et ce fait n'est pas méconnu par Simondon. En effet, dans Psychosociologie
de la technicité, il parle de la relation entre capital et travail par le jeu de la plus-value. Et quatre ans plus tard,
dans Imaginations et inventions, il dira « le mécanisme de la plus-value économique que Marx a décrit dans Le
Capital exprime dans le monde du travail humain une des conséquences de la mise en ceuvre des inventions
techniques ayant permis la révolution industrielle ; cela signifie que le travail des opérateurs ouvriers était
incorporé dans le schéme d’inventions, et était recruté comme un effet naturel » (Simondon, 2014b, p. 174).
Cette idée d’un travail incorporé comme un effet naturel pourrait aussi étre lu en termes du rapport entre
travail vivant et travail mort chez Marx. De plus, ala plus-value économique, analogiquement a la question de
l'aliénation économique, Simondon oppose une plus-value fonctionnelle quisexplique en termes de technicité
etnon pas parlaloi de la valeur chez Marx". Pourtant, il affirme que « non seulement les conséquences mais
aussiles conditions de la genése d’'une invention impliquent des contenus collectifs et des aspects historiques,
avec la maniére particuliére dont le savoir et le pouvoir se transmettent sous forme d’objets constitués ou de
procédés de production, et avec I'exigence des conditions d'accueil, qui ne sont pas seulement économiques
mais culturelles » (Simondon, 2014b, p. 175). De ce fait, l'objet technique produit et transmet une forme de
plus-value culturelle qui le rapproche, en termes marxistes, plus au travail vivant qu’au travail mort.

Toujours a I'intérieur de I'hypothése du capitalisme cognitif qui opére un élargissement du travail vivant
par la force-invention et I'insertion du general intellect dans le dispositif biopolitique, Leonardi utilise la
pensée de Simondon pour comprendre les transformations du travail qui se produisent par la rupture de la
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relation salariale. Différemment de Pasquinelli qui retraduit I'opposition entre travail vivant et travail mort
par le concept d’'information, Leonardi propose une application systématique de la pensée simondonienne
au processus de valorisation du capital. Il trouve donc dansI'idée d'individuation une possible représentation
de la valorisation capitaliste qui en méme temps la limite. L'individuation serait alors « imprinting » dans
le sens d’une production objectivée seulement a posteriori. Ce fait résulte déterminé par la définition méme
d’individuation qui actualise les dynamismes sansle déterminer en avance. Leonardi observe dans'ontogénése
ouprocessus d'individuation une limitation & la valorisation capitaliste qui peut attribuer une valeur économique
ala production seulement apres coup. Cest pourquoi, il traite le capitalisme cognitif comme ontogénese et
utilise l'individuation comme un précieuxinstrument épistémologique qui permet de comprendre I'émergence
de nouvelles formes de travail, & savoir d'exploitation, et de nouveaux sujets travaillant qui constituent aussi
des nouveaux antagonismes. La subjectivité se présente donc comme production du sujet au sens d’une
productivité du sujet et d’'une subjectivité produite par le capitalisme. Cependant, Leonardi en sappuyant
principalement sur Lindividuation d la lumiére de notions de forme et d’information ne consideére pas Du mode
d'existence des objets technique, ot le concept de technicité présente des potentialités pour élargir la composition
a la fois technique et organique du travail, notamment pour sa proximité a Ia définition de force-invention.

La réverie du sujet technologique

Simondon semble véritablement saisir le probléme de l'auto-normativité technique dans la société
industrielle avancée quand il essaie, dans le MEOT, de définir le travail par rapport a la technicité. L'idée
d’une aliénation machiniste ne se comprend qu’a partir d’une distinction de phases du développement ou

‘objet technique progressivement incorpore et virtualise le travail quil'a produit. La phase préindustrielle a
une configuration tout a fait différente par rapport a la phase industrielle en ce qui concerne le rapport entre
homme et machine. La phase industrielle, en effet, produit des transformations culturelles et sociales qui
dépassent I'ensemble des valeurs partagées parla collectivité ot ces transformations se produisent. De ce fait,
la culture, capable d’instituer une mentalité technique, & savoir ce rapport entre valeur culturelle et valeur
technique, a un réle central dans la pensée simondonienne car elle représente le terme qui se substitue au
role de I'économie politique chez Marx dans son rapport avec le progres technique. La culture se substitue
au traitement économique par la considération d'une base technologique de la société contemporaine, qui
met de coté la base économique, & savoir la fondamentale structure sociale selon le Marx de la maturité.
De ce fait, chez Simondon l'enjeu entre progrés et capital se déplace au niveau du rapport entre culture et
technique, ot 'auto-normativité du systéme représente la condition d’une évolution technique qui introduit
des forces émergentes et inventives dans le systéme. Le probléme de l'auto-normativité technique par rapport
a l'organisation collective et a I'acceptation du progres technique pose un probléme semblable a celui du
general intellect du Fragment, qui a son tour pose la question d’'une nouvelle subjectivité technologique.

Le Fragment, en effet, aborde le probléme de la machinerie technologique qui assume la force productive et
performative d'un sujet. Or, la question dela réverie de I'intellect général est celle d"un surplus technique par rapport
alasociété qui donne a la machinerie la réalité d’un sujet qui dispose de ’homme comme d’'un instrument et le
détermine comme un produit, mais qui peut, en méme temps, étre moyen de libération. En effet, cette historie
de la lecture du general intellect représente la tentative de réconcilier théorie et praxis, 'héritage marxiste avec
la pratique des luttes des années 90 en Italie. Le post-operaisme a donc forgé une théorie du sujet issue de la
notion de surplus a la fois technique par I'intellect général et biopolitique par le concept de multitude. La faute
post-operaiste, attribuée par Tomba e Bellofiore en ce qui concerne la philologie du texte marxien, a engendré
une théorie issue de la conceptualisation biopolitique du capital humain et Simondon a été lu dans cette voie
ouverte par I'interprétation de I'intellect général. Malgré le mérite d'avoir introduit la pensée simondonienne en
Italie, lalecture de Virno présente des problémes. En premier lieu, il y a une faute anthropologique, caril identifie
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le pré-individuel avec le fond biologique de I'espéce (y comprises les capacités langagiéres humaines) et, de ce
fait, 'individuation se borne a étre attribut de ’homme et non pas le processus génétique et général de la réalité
en tant que telle : non pas ontogenése, mais anthropogenése. Deuxiémement, la réception de Simondon s’insére
dansle cadre d'une théorie du sujet politique, car, selon Virno, transindividuel technique et politique se rejoignent
dansle collectif de la multitude : « le collectif est le milieu ou le pré-individuel se convertit en trans-individuel »
(Virno, 2010, p.212), ainsi la faute anthropologique de Virno se dissout dansla multitude'®. Donc, dernier point,
le transindividuel devient le lieu privilégié d'une interprétation politique (mais aussi matérialiste) de Simondon'*.

Si jusqu’ici la lecture post-operaiste a été partiellement critiquée, il faut aussi rappeler que le general intellect
marxien est une propriété del’ « individu social » en tant que machinerie techno-politique qui dépasse l'existence
individuelle : c'est une propriété sociale et collective. En ce sens, le concept de transindividuel simondonien en
dépassant le singulier dans le collectif peut en quelques mesure évoquer I'individu social de Marx'®. Toutefois,
peut-on véritablement lire le transindividuel en termes de general intellect 2 A mon avis, ce n'est pas par cette lecture
post-operaiste — notamment par Virno — du sujet transindividuel qu'on peut saisir les implications politiques de
la pensée simondonienne. Au lieu d’'une théorie du sujet (politique ou technologique)'®, il s’agit de rechercher
du coté de l'objet une nouvelle théorie de Iexpérience fondé sur le rapport homme-machine, cest-a-dire une
théorie de l'expérience technologique qui prend au sérieux cette inversion magique entre travail vivant et travail
mort qui se produit a un certain stade de la production. Alors, cest plutot le rapport entre technicité et travail
qui permet de penser une valorisation sans le travail (salarié) mais par la vie des hommes, ou si lon veut par
le travail (mort) des machines et lexistence humaine. Par le biais de la performativité de lintellect general, on
pose la question de l'autonomie et de lauto-normativité de la technique dans la société contemporaine qui se
représente la machine ni vive ni morte. Une politique de la réverie de I'intellect général revendique les potentiels
d’émancipation intrinséques a l'automation par le savoir objectivé dans la machinerie qui autorise une libération
quasi utopique du travail. De plus, I'hypothese du capitalisme cognitif, de la connaissance comme principale
force productive, semble renverser le rapport entre production et extraction de valeur du Capital, cest-a-dire
elle reléve la crise de loi de la valeur-travail. De ce fait, la plus-value ne se définit pas seulement comme surplus
de travail, mais aussi comme surplus de technicité incorporé dans le systéme. Cest pourquoi, la proposition
d’une plus-value informationnelle, en tant que surplus fonctionnel et culturel 4 Ia fois, tire de 'application de la
conceptualisation du travail vivant a cette idée simondonienne d’une activité technique désle départ excédante.
Cependant, d'une perspective simondonienne, il serait plus approprié substituer a cette politique de la réverieune
écologie de I'intellect général qui incorpore sous forme de culture le savoir technologique dans le monde que
nous habitons ; car le geste technique modifie ce milieu qui est toujours historicisé et qui, a son tour, détermine
les conditions matérielles d'existence de ses habitants.

Tout geste technique engage l'avenir, modifie le monde et '’homme comme espéce dont le monde est le milieu.
Le geste technique ne s’épuise pas dans son utilité de moyen ; il aboutit & un résultat immeédiat, mais il amorce une
transformation du milieu, qui réagira sur les espéces vivantes, dont ’homme fait partie (Simondon, 20144, p. 320).

Le systéme technique, selon Simondon, ouvre un « grand geste auto-normatif ayant un sens évolutif,
modifiant la relation de l'espéce au milieu » (Simondon, 2014a, p. 323) et consiste en une « incorporation,
équivalent fonctionnel, au niveau collectif, de I'apparition d’'une nouvelle forme vitale » (Simondon,
2014a, p. 325) - forme vitale qui est définie par un certain rapport qui s'établit entre le milieu associé et le
changement introduit par le progrés technique, en tant que produit d’une évolution technique a incorporer
tant au milieu qu’a la culture. Alors, par cette incorporation et régulation du milieu et de la culture — espace
des hommes et des machines — la réverie pourrait se matérialiser dans une écologie du general intellect ot
l'auto-normativité de la machinerie technologique ouvre des nouvelles possibilités et engendre des nouvelles
formes de vie ; car « I'étre humain est un assez dangereux automate, qui risque toujours d’inventer et de
se donner des structures neuves » (Simondon, 2005, p. 519).
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NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAOQ, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2. Le “Fragment sur les machines” est le titre donné & la traduction italienne de la section des Grundrisse intitulée
“Capital fixe et développement des forces productives” (Marx, 2011, pp. 650-670).

3. Virno traduit L'individuation psychique et collective (Simondon, 1989) en 2001, alors que L'individuation a la
lumiére des notions de forme et information (Simondon, 2005) — c’est-a-dire la Thése principale soutenue en 1958 qui
comprend a l'origine Lindividuation physico-biologique (Simondon, 1964) et Lindividuation psychique et collective et
publiée entiérement en 1995 — a été traduite seulement en 2011 par G. Carrozzini.

4. Simondon aborde A plusieurs reprises la notion d’aliénation dansle MEOT (Simondon, 1958, pp. 117-118,242-243,
248-252). Barthélémy a conceptualisé ce type d’aliénation en termes d’une « aliénation machiniste » (Barthélémy,
2005, p.158; 2008, p. 140); alors que Carrozzini propose une comparaison avec Bataille issue d’'une généalogie de
la notion d’aliénation chez Simondon (Carrozzini, 2013, pp. 343-361). En ce qui concerne le paradigme du travail,
Combes a comparé la nouveauté de la philosophie de la technique de Simondon a (et contre) I'économisme de Marx
(Combes, 2013, pp. 70-78), tandis que Bardin présente la critique simondonienne du paradigme marxiste du travail
alintérieur du projet d’'une « ontologie difficile » (Bardin, 2013, pp.25-43).

5. Dans la méme page, Simondon affirme aussi que « I'objet technique a le pouvoir de modeler une civilisation ».

6. « Dailleurs, la latente opposition entre technique et travail avait été offusquée par Marx lui-méme : il suffit nous
rappeler les renommées pages ot il attribue au general intellect — c’est-a-dire a la pensée en tant que ressource publique
ou mieux encore transindividuelle — le mérite de réduire le travail salarié, sous un patron et sans qualité, dans un
misérable résidu » (Virno, 2003, p. 122; la tradution est la mienne).

7. Virno propose de lire le collectif de la multitude en termes d’une individuation du general intellect dans la postface
a la traduction de L'individuation psychique et collective (Simondon, 2001, pp. 273-286) et aussi dans ses travaux
subséquents (Virno, 2003, p. 197).

8.1y ades problémes surle rapport entre travail immatériel, travail vivant et general intellect dans la pensée post-fordiste
et pour toutes ces considérations je renvoi a larticle, disponible aussi en francais, de Tomba et Bellofiore Marx et
les limites du capitalisme : relire le < fragment sur les machines >. Ici, Tomba et Bellofiore expliquent trés bien la fagon
dont la pensée des années *90, notamment de Virno et Negri, a subordonné le Capital au Fragment, en reconnaissant
un pouvoir performatif au travail immatériel, au savoir social qui sort de I'usine et régle les conditions du processus
vital de la société, alors que — dans le Fragment — le concept de valeur d’échange n’a pas encore été théorisé par Marx
et donc on ne peut pas véritablement parler d'une valorisation par le savoir objectivé dans la machinerie (Tomba,
Bellofiore, 2012-2013, pp. 145-162).

9.Je rappelle les recettes du capitalisme cognitif présentées par Vercellone (2005) et Moulier-Boutang (2007). Selon
Vercellone, le capitalisme cognitif représente un deuxiéme niveau d’'exploitation qui se fonde sur I'hyper-productivité
de la finance désormais autonome par rapport a la production et au travail; alors que Moulier-Boutang distingue
force-travail et force-invention en décrivant ce deuxiéme niveau d’exploitation comme exploitation de la force-invention,
Clest-a-dire de la mise a valeur des capacités cognitives telles que la mémoire, les affects, les habilités relationnelles
et langagiéres.

10. Romano Alquati analyse les transformations du travail par rapport a la cybernétique en étudiant, au début des
années 60, I'usine Olivetti ot on produisait des ordinateurs (Alquati, 1962-1963). Pasquinelli retrouve dans I'operaisme
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d’Alquati une pionniére transition du fordisme au post-fordisme par I'élaboration du rapport entre travail vivant et
travail mort en termes de travail informationnel et information valorisante, donc par la traduction de la plus-value
marxienne en termes cybernétiques.

11. A ce propos, Pasquinelli convoque un passage tiré de Mentalité technique : « L'industrie apparait quand la source
d’information et la source d’énergie se séparent, '’homme n'étant plus source que d’'information et demandant a la
nature de fournir I'énergie. La machine se distingue de l'outil en ce qu'elle est un relais : elle a deux entrées distinctes,
celle d’énergie et celle d'information ; le produit fabriqué qu’elle donne est I'effet de modulation de cette énergie par
cette information, effet exercé sur une matiére ouvrable » (Simondon, 2014a, p. 303).

12. Simondon parle explicitement de « plus-value fonctionnelle due au travail des réalités naturelles incorporées a
l'objet créé pour qu’il soit entierement compatible avec lui-méme » donc « par la nécessité du progrés technique,
les groupes des objets créés incorporent de plus en plus de réalité naturelle » (Simondon, 2014b, pp. 174-175).

13. Dans cette perspective — Bardin l'expliquait bien dans Epistemologia e politica — selon Virno, le transindividuel
technique et politique et le fond biologique préindividuel de I'espéce devraient pouvoir s'individuer dans le collectif
de la multitude. Virno apprécie le caractére transindindividuel de la technique et du collectif souligné par Simondon
mais, selon Virno, Simondon manquerait le general intellect, c’est-a-dire le lieu o1 technique et collectif se rejoignent
en tant que force-travail post-fordiste devenue force-invention (Bardin, 2010, pp. 100-101).

14. 1l y a toute un tradition du transindividuel qui sest développé a partir du rapprochement entre Simondon et
Spinoza par Balibar, comme le confirme I'assez récent recueil Il transindividuale. Soggetti, mutazioni, relazioni, édité
par Balibar et Morfino (2014) ou Politics of Transindividuality par Jason Read (2016). Toutefois, on connait bien
I’épilogue de ce concept dans la pensée simondonienne, concept qui disparait aprés la conférence inaugurale « Forme,
information, potentiels, metastabilité » (1960) a la Société Frangaise de Philosophie (Simondon, 2005, pp. 531-52) ;
cependant, dans la lecture italienne de Simondon, le transindividuel demeure un concept clé.

15. C'est toujours Virno qui souligne cet aspect (Virno, 2001, pp. 281-282).

16. La définition de sujet chez Simondon est auto-transcendant par la charge de réalité pré-individuelle qui continue a
agir dansle transindividuel ; le sujet tout autant que l'objet est produit, ou mieux inventé, d'une fagon simultanée. De ce
fait, « 'étre sujet peut se concevoir comme systéme plus ou moins parfaitement cohérent des trois phases successives
de Iétre : pré-individuelle, individuée, transindividuelle, correspondant partiellement mais non complétement a ce

que désignent les concepts de nature, individu, spiritualité. Le sujet n'est pas une phase de I'étre opposée a celle de
l'objet, mais I'unité condensée et systématisée des trois phases de ['étre » (Simondon, 2005, p. 310).
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Resumo: O artigo apresenta a proposta de um dispositivo de investigacdo denominado Laboratério Tecnopolitico
do Comum. Inspirados em conceitos de Simondon e outros autores, propomos um modo de conhecer que se realiza
mediante a construcdo de arranjos sociotécnicos alternativos em torno de problemas situados de comunidades de
afetados. Uma mesopolitica atravessada pela producdo do Comum em trés deslocamentos: da politica discursiva
para a politica do protétipo (ou pragmatica dos artefatos recursivos); dos problemas da escalabilidade aos problemas
de transducao e reticulacdo; dos problemas do pensamento estratégico (saber-poder governar) aos problemas da
poténcia da situacado (saber-fazer habitar).

Palavras-chave: proté6tipo, mesopolitica, laboratério, reticulagdo, comum, transindividual.
Technopolitical Laboratory of the Common: prototypes, cross-linking and power of the situation

Abstract: The article presents a proposal for a research dispositif called Technopolitical Common Laboratory. Inspired
by concepts of Simondon and other authors, we propose a mode of knowing that is experienced through the creation
of alternative sociotechnical arrangements around situated problems of affected communities. A mesopolitic crossed
by the production of the Common in three displacements: from the discursive politics to the prototype politics (or the
pragmatics of recursive artifacts); from the problems of scalability to the problems of transduction and reticulation;
from the problems of strategic thinking (knowledge-power to govern) to the problems of the potentiality of the
situation (knowledge-doing to inhabit).

Key-words: prototype, mesopolitic, laboratory, reticulation, Common, transindividual.

Introducao

Uma das questdes que tém nos ocupado é pensar sobre as condigoes de emergéncia de novas individuagoes
coletivas no dmbito do ativismo politico no contexto de crescente mediagdo técnica da vida social. E falo em
emergéncia num duplo sentido, tanto porque estou interessado nos processos instituintes, mas também
pela urgéncia de tais criagdes no cendrio de catéstrofe que habitamos.

Simondon (junto a outros autores) ajuda a instalar um movimento nas ciéncias sociais em direcao a uma
sociologia do devir e uma sociologia das relagoes tecnicamente mediadas. Ele contribui para que estejamos
mais sensiveis & dinimica instituinte do social e psicossocial - ao invés do instituido - e também a perceber
os efeitos das composi¢oes do humano com o mundo técnico. Ler Simondon é ser afetado pela sensagao
de ativagdo de novas individuag¢des. O roteiro desse texto foi pensado para ser cozinhado. E como toda
receita, o mais dificil é saber a boa medida das misturas e composi¢des, a arte do pharmakon — a diferenca
entre remédio e veneno — de Isabelle Stengers (2015).

Recebido em 13 de janeiro de 2019. Aceito em 17 de junho de 2019.
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Ingredientes tedricos: de Simondon utilizarei os conceitos de reticulagdo, transdugao, individuagdo e
presenga. Aqui, sou devedor de um excelente texto de Pedro Peixoto Ferreira (2017) sobre a reticulagao
em Simondon e Latour. Também vou adicionar algumas ideias de Isabelle Stengers: mesopolitica, ecologia
das prdticas, poténcia do agir (2005; 2015). De Marina Garcés (2013) utilizo a nogao de poténcia da
situagdo. Do Antonio Lafuente (2013; 2017) utilizo as nogdes de laboratério cidaddo e de protétipo. Do
Amador Fernandez-Savater (2016) utilizo a comparagio entre o paradigma de governo e o paradigma
do habitar. Os autores sdo muitos neste cozido, mas qualquer intoxica¢do resultante dessa combinacao
¢ de minha responsabilidade.

Ingredientes materiais e prdticos: parto de alguns problemas concretos para os quais a leitura de Simondon
contribui para imaginarmos saidas alternativas. Para cada ordem de problemas, experimentamos rotas
diferentes:

1. Dos problemas da domindncia tecnopolitica: da politica discursiva/pedagdgica para a politica do
prototipo, ou pragmadtica dos artefatos recursivos.

2. Dos problemas da escalabilidade aos problemas de transducdo e reticulagdo.

3. Dos problemas do pensamento estratégico (saber-poder governar) aos problemas da poténcia da situagdo
(saber-fazer habitar).

Gosto de pensar este ensaio como o protétipo de um programa de pequisa-luta, um artefato aberto de
um laboratdrio tecnopolitico do comum em processo de individuagao.

Cozinhas e infraestruturas: os laboratdrios tecnopoliticos do comum sio experimentos de criagdo de
novos arranjos sociotécnicos; voltados a resolu¢ao local de um problema comum que dé forma a uma
comunidade de afetados. Eles operam a disparacio de novas individuagdes coletivas; sio arranjos abertos
e recursivos, capazes de uma escuta cuidadosa a poténcia da situacio.

Pensando e “cozinhando” de forma situada: Diante da atual crise politica, movimentos sociais, sindicatos
e outras organizages politicas estio enunciando a importancia de uma “volta ao territério”, ou de
uma “volta ao trabalho de base”. O problema é que muitas dessas organizagoes ficaram habituadas a
se relacionar de forma colonial com o que ficou de fora: “como formé-los?”, “como mobilizé-los para a
luta?”, “como organizd-los?” etc. Tornaram-se incapazes de perceber a poténcia da situagao junto a novas
individuagoes que jd estao acontecendo. Em termos diagramaticos pode-se perguntar: como criar novas
composicdes entre linhas de organizagao estruturadas verticalmente, com outras forcas emergentes
em planos mais horizontais? Nao se trata evidentemente de abandonar as organizagdes e as formas de
luta existentes, mas sim de como inventar novas composi¢des, novas armas, novas taticas e estratégias

a altura dos novos problemas.
1. Dominéncia tecnopolitica: da politica discursiva a politica do protétipo

H4 uma dindmica de deslizamento nos mecanismos de exercicio do poder e nas formas de orientacio
da acdo social, que se deslocam de uma orientagdo por normas e leis, para uma forma de determinagao
que podemos denominar “tecnopolitica”. Conduzimos nosso cotidiano mediados por técnicas, protocolos,
infraestruturas, procedimentos, tecnologias diversas através das quais constituimos modos de existéncia
que, por reticulagao, dao forma a longas redes sociotécnicas.
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Nossa vida é cada vez mais dependente de grandes arranjos tecnoldgicos cuja possibilidade de governo
nos escapa (produgao de energia, abastecimento de dgua, sistemas de satde, finangas, produgio cientifica
e tecnoldgica, etc.). Sio grandes maquinas que atravessam os minimos detalhes do cotidiano e que se
conectam com dindmicas transnacionais. Como democratizar aquilo que se apresenta como infraestrutura
da nossa existéncia? Como nos relacionamos com essas realidades técnicas? Como promover as formas
de vida e cuidado que desejamos propagar?

Diante do problema tecnopolitico nos inspiramos nos coletivos tecnoativistas e nas experiéncias dos
laboratérios cidadaos que realizam a passagem de uma cultura do protesto para uma cultura do protétipo:
dos discursos ideolégicos para a “pragmdtica dos artefatos recursivos” (expressio de Antonio Lafuente);
das préticas da pedagogia politica (formagao e conscientizagio) que reproduzem as assimetrias cognitivas
entre os atores, para as praticas baseadas na simetrizagao dos saberes.

Com Simondon aprendemos a levar a sério a técnica e os modos de associagao entre humanos e
nao-humanos:

Atecnicidade faz parte do mundo, ela nao é somente um conjunto de meios, mas um conjunto de condicionamentos
da acdo e de incitagdes a acdo; por estarem permanentemente & disposicao do individuo, a ferramenta ou o
instrumento ndo tém poder normativo; o poder normativo das redes técnicas aumenta junto com a ressonéncia
interna da atividade humana nas realidades técnicas (Simondon apud Ferreira, 2017, p.121).

Acredita-se demasiadamente no poder discursivo e na capacidade da mobilizagao ideolégica. Mas o
poder é sobretudo logistico, ¢ maquinico, funcional, pragmatico. Em nossas vidas o poder se inscreve e se
realiza mediante dispositivos materiais-simbdlicos, humanos e nao-humanos. Nossas a¢es realizaram-se
com técnicas e artefatos. Cotidianamente nos confrontamos com praticas, procedimentos e tecnologias
que se instalam em nossa vida como dispositivos que se apresentam como neutros (“pés-ideolégicos”).
Todavia, hd evidentemente principios e valores que participam das relagdes tecnicamente mediadas. A
capacidade de captura e adesdo a um dispositivo depende de sua eficdcia préitica e de sua capacidade de
tornar-se desejével, uma arte de composigao junto as disposi¢des emergentes num campo de possiveis.

Por isso, interessa-nos essas experiéncias que transbordam da agdo exclusivamente reivindicativa
para a construcio de protétipos e novos arranjos sociotécnicos. Isso nio é novidade! Muitos coletivos e
comunidades sempre fizeram isso e s6 continuam existindo como coletivos porque sao capazes de reinventar
continuamente as infraestruturas que dao suporte a seus modos de existéncia.

Prototipar, neste sentido, é uma dupla experimenta¢io: um modo de conhecer e um modo de intervir
politicamente no mundo.

Como forma de conhecer, significa levar a sério o fato de que todo processo de produgao de conhecimento
é também um ato de interven¢do no mundo. Por isso, deve incorporar na sua andlise os efeitos e as
consequéncias do que ela estd produzindo. Dessa forma, uma politica do cuidado acompanha o processo
de investigagao e prototipagem. A nogao de experiéncia ganha forga: conhego algo que me acontece; sou
participe e implicado com este processo de conhecer®.

Prototipar, no sentido politico aqui atribuido, significa a decisao de substituir a adesao a um projeto
abstrato de sociedade futura pela decisao de experimentar construir no aqui-agora, sempre parcialmente,
uma diferenga que se deseja. Ou seja, trata-se de uma agao que reconhece as forgas em jogo e objetiva criar
algo: disparacao de novas individuagoes.
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2. Dos problemas de escalabilidade aos problemas de reticulacao

O debate sobre as teorias da mudanga social é atravessado por uma frequente dicotomia entre a
micropolitica e a macropolitica. Seja no campo das politicas ptblicas ou no ativismo politico hd uma
preocupacao em tornar durdvel no tempo, em fazer crescer aquelas préticas que siao consideradas
portadoras dos modos de existéncia que se quer promover. Ao fazer a caracteriza¢iao dos elementos
e da estrutura que compdem esses pdlos (micro — macro), a andlise do campo de possiveis (das
situagdes emergentes) acaba reduzida i interagdo entre componentes jé individuados (estabilizados,
instituidos). Nessa perspectiva, agdes que acontecem no nivel local sao avaliadas e interrogadas sobre
a possibilidade de serem transpostas para outras escalas. Tal questio é frequentemente reduzida a
um problema de escalabilidade.

Ha duas armadilhas nessa forma de pensamento. A primeira delas é que, em se tratando de arranjos
sociotécnicos - realidades técnicas humanas - nao hé transposigao possivel de escala sem uma radical
transformacdo da relagdo e dos entes que compoem aquela realidade individuada®. A segunda
armadilha é de ordem analitica: ao submeter o nivel local aos critérios de eficiéncia e andlise que
foram concebidos a partir do nivel macropolitico, destréi-se a possibilidade de emergéncia de novas
individua¢des. Em suma, deixamos de ser capazes de perceber e de acolher a emergéncia do novo.
Como indica Pedro Ferreira, hd o “efeito associativo de um encontro, de uma interferéncia criadora,
de duas realidades (o ser humano e o mundo, o individuo e seu meio) que, mesmo sendo inicialmente
inexistentes enquanto tais uma para a outra, ndo podem mais, uma vez existindo, serem abstraidas
impunemente” (Ferreira, 2017, p.108).

Passar do protesto a experimentagido de novos arranjos sociotécnicos significa inventar formas de
organizagao, praticas e tecnologias adequadas ao novo contexto. Os arranjos sociotécnicos informam e
produzem efeitos sobre seu entorno de maneira a produzir certas configura¢des de mundo.

A criagdo do protocolo TCP/IP dainternet, o telefone celular ou a pilula anticoncepcional sao exemplos
de artefatos técnicos-cientificos que participam de arranjos sociotécnicos recursivos e reticulares. Sua
forma de adogdo e propagagao vai gradativamente modificando as relagdes sociais através do seu uso, e os
efeitos de sua adogdo nas pontas (sujeito individual ou maquinas) cria mecanismos de reforco sistémico.
Mas também podemos pensar em comunidades territoriais que desenvolvem formas de autogoverno
sobre seus recursos e infraestruturas comuns (4gua, eletricidade ou sua pequena horta). Certas ordens
religiosas também sao exemplos de tecnologias organizacionais capazes de criar economias de suporte e
infraestruturas (materiais e simbélicas) interdependentes. Nao & toa, o controle de infraestruturas e servigos
basicos pelo crime organizado em espagos da vida social coloca em funcionamento toda uma méaquina
social, com normas, modos de subjetivagao e legitimacio préprios. Em todos esses casos o problema de
escala é atacado de outra forma, por recursividade e reticulagao.

Recursividade: faco uma livre combinagao desta propriedade da ciéncia da computagio com a
caracterizagio de Chris Kelty (2008) sobre as comunidades de software livre. Uma pratica, uma tecnologia,
uma organizagdo que atua recursivamente estd desenhada para a resolugdo pratica de um problema,
cujo modo de agdo da-se mediante a criagdo de sub-rotinas que atacam fra¢des de um problema maior,
e a cada movimento ela volta a sua fungao original, porém agregando um “aprendizado” que a modifica
e a torna mais “eficiente”. Este aumento de eficiéncia (ou ganho de poder) acontece também porque
além de resolver partes do problema (diminuindo a forga do seu oponente) ela modifica gradualmente
asi e ao seu meio de a¢ao (meio-associado), criando um ecossistema mais favoravel a sua execu¢ao. No
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caso das comunidades investigadas por Kelty a nogao de publicos recursivos significa a constitui¢ao de
uma comunidade de praticas e valores que atua no sentido de infraestruturar e dar maior consisténcia
e duracio aos elementos (materiais e simbélicos) necessarios para fazer existir uma pratica comum, ou
seja, aquilo que os caracteriza como praticantes de um mesmo fazer.

Asreticulagoes sio, para Simondon, “as operagdes de transformacio de umarealidade amorfa, pré-individual,
potencial, em realidades estruturadas, individualizadas, concretizadas, i.e., as operagdes transdutivas pelas
quais um novo individuo e seu meio emergem (Ferreira, 2017, p.119). Ou ainda:

O ser humano e seu mundo emergem enquanto termos de uma relagao cuja génese é reticular, baseada no “nascimento
de uma rede de pontos privilegiados de troca entre o ser e o seu meio”, que “localizam e focalizam a atitude do ser
vivo frente a seu meio’, pontos privilegiados para o estabelecimento de uma comunicagao amplificadora de um
novo mundo (Simondon apud Ferreira, 2017, p.114).

Pode-se dizer, entdo, que a reticugdo é um processo de propagacao nao-linear de uma estruturagio
emergente criando niveis subsequentes de estruturagao de uma realidade. Quando uma pratica, uma
tecnologia, uma organizacao se reticula, significa que ela é capaz de tornar mais “durével’, de diferentes
formas, o seu programa de agao, criando niveis crescentes de estruturagao. Como efeito, ela amplia sua
capacidade de determinagio sobre um campo de possiveis. Ou seja, a reticulagdo d4 maior consisténcia e
forca para um determinado programa de agao.

»

A forca de um processo reticular depende, portanto, de uma espécie de “aten¢do” a constituicio de uma
rede entre pontos privilegiados de troca.

E importante destacar que para Simondon as reticulagoes correspondem a permanéncia do ser
pré-individual numa realidade j individuada, como exigéncia de novas individuagdes. Neste sentido,
a nogao de reticulagio em oposi¢ao a abordagem “escalar”, permite que pensemos a continuidade dos
processos instituintes, as novas individuagées coletivas (p.ex. de préticas politicas), as formas de contégio
e propagacao, levando em conta a metaestabilidade do individuo* (uma organizagio, uma tecnologia, ou
um sujeito/actante). Em termos préticos significa reconhecer a permanéncia de uma abertura para novas
individuagdes e amplificagdes, em contraposicao ao fechamento (programatico/identitério) darelagao de
transmissao escalar entre entidades estaveis e constituidas.

Portanto, no processo de reticulagio emerge simultaneamente o individuo e seu meio-associado. A
propagacdo de uma determinada configura¢do nio se dd nem pela transposi¢ao de um esquema micro/
local para escalas maiores, e nem pela aplicagao no nivel micro/local de um padréo relacional concebido
com os pés e cabega do nivel macropolitico. E nesse sentido que podemos dizer que a reticulagao
oferece uma alternativa ao problema de escalabilidade. A reticulag¢io é uma resolu¢io que se produz e
é insepardvel de uma “ambiéncia”.

A reticulagdo da-se “pelo meio” (par le milleu), diria Stengers. E toda uma outra topografia, uma
mesopolitica que corresponde a uma ecologia das prdticas com suas tecnologias sociais de pertencimento.
Nio se parte de uma visdo geral ou de uma teoria geral, elas fazem de cada caso (problema/situagio)
s6 um outro caso:

O problema de cada pratica é como ampliar sua propria forca, fazer presente o que provoca os praticantes a pensar,
sentir e agir. E um problema que pode produzir um tipo de agrupamento experimental entre préticas, uma dinimica
de aprendizado pragmatico sobre o que funciona e como funciona. Um tipo de estimulo/suporte (fostering) ativo
“do meio” que os praticantes necessitam para serem capazes de responder aos desafios e experimentar mudangas,
ou seja, desdobrar sua prépria forga (Stengers, 2008, p.195 — tradugdo nossa).
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3. Potencia da situacao: do saber-poder governar ao saber-fazer habitar

Fazer crescer sua propria forga, propagar-se através de crescente estruturacio, reticulagio, crescer pelo
meio, exige um saber das composigoes, um modo de conhecer que nao é orientado pelalégica de governo:
légica da condugao das populagdes, produzido sempre a partir da assimetria entre aqueles que sabem e
aqueles que nao sabem. A mesopolitica implica em fazer comum entre-todos. Ser capaz de compor e constituir
pontos-privilegiados-de-troca, reticulagao. Os laboratérios cidadaos descritos por Antonio Lafuente sao
um bom exemplo desses experimentos mesopoliticos. O laboratério cidadao:

E um lugar capaz de acolher um coletivo heterogéneo de atores que almejam dar forma a um entorno social. [...]
Aqueles que a integram se autoconfiguram como uma comunidade de aprendizagem aberta a toda variedade
de atores e a toda pluralidade de pontos de vista. De forma que sua primeira tarefa é encontrar uma linguagem
comum. [ ... ] Um laboratério cidadio é um espaco para a politica experimental, pois sendo hospitaleiro com
as minorias e tratando-as como sensores de aviso antecipado de problemas porvir, estariamos encontrando
respostas situadas e inclusivas para assuntos todavia incipientes e talvez mais frequentes, gerais ou agudos no
futuro. [...] E cidadao porque confia na inteligéncia coletiva e outorga maior dignidade cognitiva ao experiencial,
o que é 0o mesmo que dizer que um laboratério cidadao nunca dividird o mundo entre os que sabem e os que
nio sabem (Lafuente, 2017).

Nesse fazer “laboratério”, que possui homologias com a nogao de “ecologia das praticas” de Stengers,
temos a énfase no conhecimento da poténcia da situagao. Trata-se aqui de cultivar uma politica da atengdo.

Nessas experiéncias procura-se experimentar modelos concretos que “funcionem”. O esforgo de prototipar
é portador de uma outra sensibilidade politica. Atuar no sentido de realizar um protétipo e verificar as
condi¢oes de sua viabilidade exige uma pratica a favor do mundo, que acontece com este mundo. Nao
basta a critica, é preciso acreditar no mundo e experimentar a criagao, transduzir: disparagao de novas
individuagdes a partir da ativacio de uma nova tensao entre o pré-individual e o transindividual.

Em termos politicos, arriscaria dizer que isso significa uma politica do comum, surgida da praticaimplicada
entre-todos na defesa/sustengio de algo que lhes é comum (ou aquilo que os constitui como praticantes
de um fazer). Serd que, nos termos de Simondon, podemos chamar este “Comum” de “transindividual”?

A experimentagio de novas composigdes sociotécnicas participa da ativacao da poténcia da situagdo,
quando inventam formas de dar sustentagdo a outros modos materiais de existéncia. Nos termos de
Simondon, presenga e prdtica transdutiva:

A transdugio define a presenca como operagio que se irradia, que se propaga, acao que transforma o futuro em
passado [ ... ] Os pontos privilegiados de uma reticulagéo sdo, assim, encontros entre certas poténcias difusas em
um meio e certas singularidades locais que canalizam e focalizam essas poténcias (Ferreira, 2017, p.119).

Estamos diante de um modo muito particular de conhecer, em que a poténcia da situagao articula-se auma
politica da atengdo, uma certa ética do agir. Nos termos de Ferreira “a presenca de uma agao corresponde
ao grau em que ela consegue agir nos pontos em que o mundo melhor lhe corresponde, ressoa, amplifica”
(Ferreira, 2017, p.119). Ou ainda:

Tal realizagao resulta, para Simondon (2008, p.237-238), de um pensamento de tipo intuitivo, i.e., um pensamento
que estabelece uma “relagdo ao mesmo tempo tedrica e prdtica com o real’, que “o apreende no momento em que
ele devém”. [ ...] E praticamente, pelo envolvimento concreto em redes técnicas especificas, que se pode
desenvolver essa intuigao estético-filosofica da “insergao de esquemas técnicos num universo, nos pontos-chave
desse universo” (Simondon, 2008, p. 186), na medida em que essa inser¢io “coloca o homem em presenca, e
no interior, de uma série de agdes e de processos que ele nao dirige sozinho, mas dos quais participa” (p. 228).
(FERREIRA, 2015, p.122).
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Logo, hd todo um problema da agéncia que ai se coloca para os cientistas sociais. Para pensar o modo de
existéncia dos sujeitos que se constituem nessa pratica e nesse modo de conhecer, fazemos uma aproximagao
da nogao de poténcia da situagao da filésofa catala Marina Garcés:

Poténcia da situa¢do, como uma conjunc¢io concreta de corpos, sentidos, aliangas, modos de fazer, rotinas,
interrupgoes, etc, que desenham um determinado relevo, e ndo outro. A poténcia da situagio ndo é um mapa de
possibilidades e tampouco uma poténcia em si, ilimitadamente aberta [ ... ] A poténcia da situacao se levanta como
uma exigéncia que nos faz pensar, que nos coloca em uma situago que necessita ser pensada. Pensar ndo é somente
elaborar teorias. Pensar é respirar, viver vivendo, ser sendo. [ ... ] Mas para isso ha que deixar de contemplar o mundo
para reaprender e vé-lo (Garcés, 2013, p.12 - tradugdo nossa).

O ser para Garcés, assim como o individuo em Simondon, é pensado como inacabamento. O ser nao
¢é uma dimensao estdvel ou transcendente que espera ser contemplada ou que contempla um mundo do
qual ele estaria separado. Hd uma co-implicagao entre os seres e o mundo, hd uma relagao de continuidade:

Desde um sujeito que é um corpo, ou seja, ndo é uma consciéncia separada senao um né de significagoes vivas
entrelacadas a certo mundo, nio se trata de explicar meu acesso ao outro, sendo nossa co-implica¢do em um mundo
comum. Nio se trata, portanto, de explicar a relacio entre individuos, sendo a impossibilidade de ser “somente”
um individuo. Esta é a condigao para poder descobrir-se em situagao, ou seja, para reaprender a ver o mundo nao
mais desde uma mirada frontal e focalizada do individuo, mas desde uma excentricidade inapropridvel, anoénima,
da vida compartilhada (Garcés, 2013, p.12 — traducdo nossa).

kKK

Este artigo esboga a proposta de um laboratério tecnopolitico do Comum, um arranjo sociotécnico
aberto em processo de individuagao. Queremos seguir acompanhando experiéncias e praticando esse
modo de conhecer atento a poténcia da situagdo. Desejamos construir coisas, fabricar relagdes, inventar
tecnologias sociais de pertencimento, promover experimentos situados com problemas comuns. Apostamos
na mesopolitica. Como fazer aliangas inesperadas? Como fazer funcionar um contra-dispositivo? Como
ampliar a nossa for¢a? Um conhecer-agir por transdugao, reticulagao, disparagao de novas individuagoes
coletivas, transindividual. Serd que podemos pensar esse laboratério como um transdutor simondoniano?

Gostaria de concluir esse texto (escrito uma semana ap6s o segundo turno das eleigdes para a presidéncia
no Brasil em 2018) com uma longa citagao da parte final do livro No tempo das catdstrofes, de Isabelle
Stengers. Sinto que ela sintetiza de maneira precisa algo de um possivel “método’, uma forma ética-politica
de conhecer que nos interessa praticar nesse laboratério:

Precisamos, terrivelmente, experimentar esses dispositivos, aprender o que eles requerem, relatar seus éxitos,
fracassos e derivas. E essa cultura do dispositivo sé pode ser construida em tempo e com questdes reais, ndo
em “lugares experimentais” protegidos. [ ... ] Precisamos das histérias que contam como situagdes podem ser
transformadas quando aqueles que as sofrem conseguem pensé-las juntos. Nao historias morais, mas histdrias
“técnicas” a proposito desse tipo de éxito... E precisamos que essas historias afirmem sua pluralidade, pois nao
se trata de construir um modelo, e sim uma experiéncia prética. [ ... ] A luta politica aqui, porém, nio passa
por operagdes de representacio, e sim, antes, por produgio de repercussoes, pela constitui¢io de “caixas de
ressonancia” tais que o que ocorre com alguns leve os outros a pensar e agir. [ ... ] E precisamos, principalmente,
do que essas testemunhas e histdrias técnicas podem transmitir: a experiéncia que assina a produgao de uma
conexdo bem-sucedida entre a politica e a produgao experimental, sempre experimental, de uma capacidade
nova de agir e de pensar. [ ... ] Tal experiéncia é o que, no rastro de Espinosa e de muitos outros, eu chamarei
de alegria. A alegria, escreveu Espinosa, é o que traduz um aumento da poténcia de agir... .e ela tem algo a ver
com um saber, mas um saber que nio é de ordem tedrica, mas o préprio modo de existéncia daquele que se
torna capaz de sentir alegria.[...] E a alegria, tem uma poténcia epidémica.[ ... ] A alegria é transmitida nao de
alguém que sabe a alguém que ¢é ignorante, mas de um modo em si mesmo produtor de igualdade, alegria de
pensar e de imaginar juntos, com os outros, gragas aos outros (Stengers, 2015, p.152).
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NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAQ, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2. Ao prototipar colocamos em movimento o problema que esta sob investigagao. Ao fazer isso, criam-se novos
problemas pelos quais somos responsaveis. Isso é interessante porque a dimensao ética de qualquer pesquisa
torna-se ainda mais visivel e urgente, obrigando os pesquisadores a serem mais humildes, cautelosos e lentos. Mas
anogao de protdtipo também pode indicar uma outra topografia entre diferentes atores envolvidos num processo
de investigagao. O protdtipo, nos casos que acompanhamos, baseia-se em principios de abertura e colaboragao.
Isso significa que distintos saberes (individuos/grupos) podem ser incorporados na producio e apropriacio do
protdtipo. Produtores, pesquisadores, usudrios, leigos e experts participam de formas distintas da trajetéria do
protdtipo. A depender das condigoes de participagao dos distintos publicos o protétipo terd caracteristicas muito
diferentes. Promover as condigdes de sua continua apropriagio e modificagoes implica, portanto, num outro
regime de propriedade sobre o conhecimento produzido e sobre o processo: deve-se trati-lo como um comum
(commons). Por fim, essa abertura implica no reconhecimento do caréter sempre inacabado e transitério de todo
processo de investigagao e aprendizado.

3.Essaarmadilha da escalabilidade (passagem do micro ao macro) fica evidente neste comentdrio de Pedro Peixoto Ferreira
(2017), sobre a maneira como Latour descreve a estabilizagio das associagdes nos pontos-obrigatérios-de-passagem
(p-ex. as caixas-pretas). Ferreira indica a contribuicdo singular de Simondon a este problema: “a maneira como a
estabilizagdo de associagoes de diferentes agéncias na composi¢do de uma nova agéncia muda de natureza, dependendo
dos tipos de agéncias mobilizadas e produzidas; [ ... ] e a maneira como esse mesmo processo de estabilizagdo de novas
associagoes corresponde a uma espécie de desestabilizagdo das agéncias jd associadas anteriormente, i.e., d sua colocagdo em
equilibrio metaestdvel, sensivel & informagdo” (Ferreira, 2017, p.111). Em outras palavras, nesse deslocamento nada
fica como estava. Alternativamente, as no¢des de reticula¢io e transdu¢io de Simondon oferecem um outro caminho
para este problema (verernos isso neste tc’)pico).

4. Conforme descreve Pedro Ferreira: “o individuo nao é, em Simondon (2005, p. 62-63), ‘termo’ da relagdo ou ‘ser
em relagdo), mas ‘atividade da relagao’ ou ‘ser da relagio) resolugao local de uma carga pré-individual. A permanéncia,

no individuo, dessa “carga” de potenciais pré-individuais, 0 mantém em um estado metaestével, sempre disponivel
para novas individuagdes, transducdes amplificadoras, reticulagdes” (Ferreira, 2017, p.116).
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Resumo: Pela andlise da individuacao psicoldgica, como ela aparece na Lindividuation a la lumiére des notions de
forme e d"information, de Gilbert Simondon, pretendemos estabelecer alguns principios fundamentais de método,
segundo os quais Simondon ird pensar o social, e depois o politico. Pretendemos, com esses principios, sublinhar
a forma peculiar e original em que a filosofia de Simondon permite pensar a natureza do social e do politico, sem
reduzir as ciéncias do espirito as ciéncias da natureza ou vice e versa.

Palavras-chave: Simondon, individuagao, psicossocial, método.
Psychosocial individuation, collective and universality in Simondon

Abstract: By the analysis of the psychological individuation, as it appears on Lindividuation a la lumiére des notions
de forme e d"information of Gilbert Simondon, we shall bring some fundamental methodological principles to think
the social and the solitical fields as does Simondon. With that principles in hand we will argue the originality and
characteristical way that will be understood the political and the social fields, without any kind of reduction of the
sciences of nature and the humanities one to another.

Key-words: Simondon, individuation, psychosocial, method.

O recurso a detecgdo dos fios transindividuais que compdem tanto as instituicdes sociais quanto as
personalidades singulares caracteriza, de maneira peculiar, a estratégia segundo a qual Simondon esboga
as consequéncias de sua teoria da individuagao e da informagao para a psicologia e a sociologia — e, por
que ndo, para a politica. Isso implica a prioridade de um ponto de vista que nio parte do individuo, da
sociedade ou até mesmo de uma dialética entre individuo e sociedade, mas de um lugar prévio a essas
duas ordens, lugar no qual elas se constituem, e isso tanto no plano da psicologia quanto no social e no
politico propriamente. O sentido dessa prioridade desenvolveremos adiante. Mas é clara, desde logo, a
peculiaridade dessa tatica: de um lado nao ceder ao privilégio do social ou do individual para explicar a
individuagao de um agente ou a formagao dos coletivos, de outro, dissolver o isolamento e a polarizagao
entre o universal e o individual tanto no plano da psicologia quanto no plano da sociologia (e da politica).
Tanto aideialiberal de um individuo, entendido como um dado imediato, disputando posi¢des com outros
individuos em um meio universal construido quanto a de individuos, produzidos a partir de universais que
lhes sao prévios, desaparecem completamente em nome da estratégia de pensar a formagao conjunta do
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individual e de seu meio. Ora, 0 peso e a verossimilhanca dessa maneira astuciosa de pensar o coletivo e o
individual, e entdo, de relacionar o cardter individual com os universais que podem definir o sentido das
agOes e instituigdes sociais e pessoais, estdo concentrados no uso de conceitos como o de transindividual
e afins, conceitos que nao sao imediatamente evidentes e devem, pelo menos preliminarmente, ser um
tanto quanto esclarecidos.

O transindividual, jd em seu termo, passa perto de evocar um paradoxo, se nio uma contradigao, porque
parece reunir, na mesma esfera de compreensao de “individual’, o individuo em sua distingao caracteristica
— digamos, em sua repulsao no que concerne a tudo aquilo que ele ndo é — e aquilo mesmo de que ele se

)
distinguia como individuo na esfera de compreensao do prefixo “trans™. Simondon contorna esse aparente
paradoxo usando o termo para compreender aquilo que, em cada individuo envolvido em um regime de
individuagao determinado, permanece ndo individual. Antes que se objete que isso apenas faz passar de um
paradoxo a outro, observe-se que Simondon entende a individuagao, e por consequéncia a individualidade
mesma, como algo sempre incompleto e mergulhado em uma virtualidade pré-individual, de tal maneira
) )
que sempre resta uma margem aberta de pré-individualidade a partir da qual é possivel a institui¢ao de um
transito darelagao real de um individuo a de outro, através de um meio. Em outros termos “toda individuagao
)
é relativa” (Simondon, 2005, p. 25).

Dirfamos: toda individuagdo tem algo de inacabado, dai a possibilidade do transindividual. Ora,
precisamente nesses espagos inacabados se flagram relagdes constitutivas que atravessam as individualidades
respectivas. Isso esclarece o bastidor metafisico do ponto de vista simondoniano, frequentemente
resumido, e com razdo, na maxima: as rela¢des instituem seus termos. Tal inacabamento ontoldgico é a
presenca resiliente e indelével de relagdes com um meio e com outras individuagdes na formagao de uma
multiplicidade. Isso determina um ponto de vista que, na verdade, parte da alternativa ontoldgica mais
profunda, de acordo com a qual Simondon concede a precedéncia da relagao que constitui o individuo
frente ao individuo ele mesmo, que é termo da relagdo constituinte. Em suma, as relagdes constitutivas,
as géneses, precedem seus extremos e, em consequéncia disso, um fio transindividual pode ser detectado
no tecido complexo das relagoes constitutivas de muitos individuos compartilhando a mesma ordem
de grandeza e 0 mesmo meio, fios que atravessam os individuos, mas sdo prévios, e independentes da
propria forma individual manifesta.

O custo disso, sublinhamos, é o de ndo assumir mais o individuo como dado, e passar todo esse peso
para as atividades e as relagdes que o constituem. Se o individuo é resultado, algumas de suas relagoes com
outros individuos pode ser legado de um momento nao ainda individualizado. E se esse resultado nunca
é consumado totalmente, o individuo em processo de individuagao nao consegue chegar até a exclusao
reciproca de tudo o que estd em seu relacionamento com a multiplicidade de individuos e virtualidades
pré-individuais que sdo suas condi¢des: o transindividual ndo é mais contraditdrio. Na verdade, ele passa
a ser uma versao da compossibilidade lebniziana, em uma metafisica que nao da prioridade ontolégica as
substancias (Cf. Simondon, 2005, p. 24).

Para o velho habito de pensar a individuagio como condigio do dado (os dados sao individuos & disposicio
para a construgio de teorias) a solucio de Simondon ainda pode parecer estranha. Passamos, para com
contraiu esse hdbito, do paradoxo ao estranhamento. Mas o segundo é o prego para vencer o primeiro,
a estratégia de Simondon parece estranha porque descarta desde logo a tética de construir universais a
partir de dados imediatos. O que isso tem de estranho, no entanto, parece ser compensado pelo ganho em
compreensibilidade das relagoes entre um individuo e seu meio, seja na psicologia, seja na sociologia, seja
na politica (como sugerimos desde o comeco).
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Vejamos a alternativa. Se partimos de individuos plenamente constituidos, primeiros ontologicamente
— isso ¢, dados em ato — fica dificil explicar o que pode haver de comum entre eles, mas fica ainda mais
dificil apontar alguma coisa que ndo seja afetada de alteridade quando se transita de um individuo a outro.
Nesse caso a universalidade, aquilo que estd presente em muitos individuos, s6 pode ser explicada por
mecanismos como o de abstragao, alguma forma de constru¢do do comum por meio ou da intelecgao, da
linguagem, e assim por diante. Nessa alternativa o transindividual e o pré-individual sio problematicos.
Mas a universalidade ela mesma corre o risco constante de ser uma forma vazia arbitrariamente construida
pelalinguagem ou pelo aparelho de conhecimento, no espago realmente inexistente entre dois individuos
ontologicamente incomunicaveis. Nesse quadro o caminho mais curto consiste em considerar toda relagao
como externa, partes extra partes. Logo, nesse quadro, o trans do transindividual tende a ser pensado como
uma construgao artificial entre individuos cuja repulsao metafisica garante um isolamento de principio.
Isso desenha a alternativa contra a qual Simondon estd construindo sua tese.

Resta, no entanto, a alternativa de tomar o individuo como resultado posterior de uma génese (e agora essa
génese, entendida como atividade e relagido, é o dado). A saber, nessa alternativa, aceitamos que a realidade
se constitui em uma génese cujo nucleo apresenta-se como feixe de rela¢des instituintes de seus termos,
que tal relagdo constituinte é anterior ontologicamente a substincia constituida, anterior nesse sentido
preciso segundo o qual a substincia pressupde a relagao e a atividade. Tais relagoes genéticas situam os
individuos em circunstancias determinadas segundo uma multiplicidade de vinculos que sdo antecedentes,
e nao, como na alternativa anterior, consequentes da histéria de uma individuacio.

Na alternativa proposta por Simondon o transindividual, ocupa a fungao dos velhos universais, mas
diferentemente deles, o faz registrando explicitamente seu papel constituinte e explicitando o processo pelo
qual foi produzido. Resolver a aparéncia de contradigao que ronda o termo transindividual, entdo, consiste
em precisar, por ajuste fino, qual a diferenca entre 0 ambiente metafisico que se pretendia estabelecer entre
os universais e os individuos quando considerados como singulares. A metafisica proposta por Simondon
permite ao transindividual, concretamente, transitar entre individuos. Concretamente quer dizer vdrias coisas
aqui. Primeiro: estar em estado de relagao sem romper completamente a membrana metafisica que separa um
individuo, termo da relagio, de outros de mesma ordem. Segundo: pensar o individuo sem separd-lo de seu
meio ou, que é mais dramatico, sem dissolvé-lo novamente em um meio mais amplo. Terceiro: aceitar que o
imediato metafisico é na verdade um jogo de relagdes e atividades, um devir, e ndo um conjunto estatico de
dados. Que caracteristicas o transdividual herda do velho universal? O transindividual passa de um individuo
a outro, mas permanecendo o mesmo, realmente, em cada individuo envolvido na relagao. Universal real.

Aqui uma precisao terminoldgica: o conceito de transindividual e de pré-individual nao sao coextensos
nem se sobrepde completamente em compreensio. Ao contrdrio, o pré-individual consiste no campo de
forgas a partir do qual constituem e reconstituem-se as fronteiras relativas de cada individualidade efetivada;
o transindividual naquilo que, no interior do campo pré-individual transita entre os individuos e se estende
como relagdo constituinte comum. Seuvinculo com o pré-individual é de tal ordem que se, como o universal,
o transindividual se diz de muitos, ele ndo o faz por reflexdo, comparacio e depois abstragio dos muitos
individuos do qual se diz. Nao se trata de colecionar individuos, mas, de detectar seu parentesco a partir
de uma génese comum. O pré-individual é uma camada virtual que estd na base de todo individuo, e ainda
nao é um individuo; o transindividual é uma ligagao também virtual, que acontece nessa camada virtual ela
mesma, mas jd o faz postas as individuagdes que entram em jogo em processos determinados de génese.

Por certo, tanto o conceito de pré-individual quanto o de transindividual sio um tanto quanto astuciosos.
Substituem o velho universal abstrato, ¢ claro, onde isso é necessario (e nem sempre é necessario).
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Astuciosos mas nao paradoxais. Sua perspicdcia estd toda em exigir uma outra metafisica no lugar daquela
que sustentava a concep¢ao de universalidade abstrata. A estratégia ¢ visivelmente contrdria a algumas
correntes da epistemologia herdadas da passagem do século XIX ao XX, sobretudo o empirismo légico,
e toca nos pontos cruciais para uma outra concepgao das técnicas, das ciéncias e da propria filosofia. Mas
nao ¢ ainda o caso de recuar até essa perspectiva mais ampla. O que nos interessa mais de perto é que
essa manobra conceitual abre, de imediato, para pensarmos alguns problemas vinculados a individuagao
psicologica e social, o que desenvolveremos adiante.

I1

O recurso anogio de transindividual recupera o carater concreto da universalidade suposta nos processos
de individuag¢ao sem dissolver o individuo em seu meio e sem sublimar o meio em um espago arbitrério entre
singularidades incomunicantes. Que o individuo e o meio se comunicam por processos reais e reciprocos é
algo visivel desde a individuagao fisica até a individuagao psicossocial, mas é na individuagio psicossocial
que essa caracteristica se torna crucial. Isso deve ser entendido em trés momentos fundamentais, o da
psicologia, o coletivo, e por fim, ji apontando para o campo das significagdes, no social. Vejamos o primeiro.

A psicologia de Simondon procura a individuagdo na convergéncia de pelo menos trés linhas de forca
psiquicas: na agio - reagdo diante de um problema externo, na afetividade como equilibrio-desequilibrio
psiquico em relagéo a alteridade, e na percep¢ao como apresenta¢ao ou apreensao-constituicio de um
objeto. Nenhum dos processos de individuagdo em separado da conta da individuacio psicoldgica.
Cada um deles comega como incompatibilidade em um meio que gera um campo de potenciais®. A
percepgao, por exemplo, culmina com a invengdo de uma forma — o que implica a alteragdo do sujeito
da percepcio e do objeto percebido (ou do campo de sensacdes em que se constréi a percepgio) em
algum sentido. Assim, uma crian¢a pode perceber a forma do corpo de um animal a partir da forma em
que percebe seu proprio corpo, sem o recurso a esquemas geométricos: a tensao de uma determinada
situagdo coloca em jogo o esquema corporal daquele que percebe como do que é percebido, partindo
de uma situagao original de crise e de metaestabilidade, para a formagao da figura estdvel do animal
como objeto de percep¢ao. Mas, mesmo nesse caso, afetividade, agao fisica e sensagao confluem para
o estabelecimento da solugdo do problema posto em reconhecer as formas do corpo de um animal
(Simondon, 2008, p. 236).

Na verdade, o mais das vezes, a percep¢ao apresenta uma sistematizagao do mundo mais que um objeto
(Simondon, 2005, p. 244). Isso porque, j4 no momento da percep¢ao, opera uma tensio entre a quantidade
de informacao necessdria para formar o todo da percepgao e a inércia das formas em que essa informagao
se coagula. Vejamos o exemplo que Simondon oferece coma pelicula fotografica. Sao as caracteristicas
fisico-quimicas da pelicula que permitem calibrar o quanto de particulas de prata se precipitam dado um
tempo de exposigao da pelicula a luz. O maior numero de particulas permite a expressao de informagoes
mais precisas sobre a caracteristica da luz que impressiona o papel: quanto maior o numero de particulas
precipitadas, mais informagao e mais diferencas contidas na luz a que a pelicula foi exposta sao agregadas
ao papel fotogréfico impressionado. No entanto, o contraste da foto se origina nao da simples precipitagao
de particulas no papel fotografico, mas disso em relagao com as circunstancias que limitam a informagao
aglutinada pela precipitacao das particulas (iluminagdo do objeto fotografado, angulo da exposicio,
variedade da coloragao original e dos reflexos contidos no objeto fotografado, tempo de exposigao e assim
por diante)*. Perceber, enfim, consiste em uma atividade na qual os sujeitos da percepgao interagem e se
alteram formando um mundo, resolvendo um problema de estabilidade do conjunto de sensa¢ées — por
uma forma particular de reduzir a tensao entre forma e informagao em um caso dado.
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A afetividade, certamente nao estd excluida do processo anterior, embora o vocabulario das questoes que
a envolvem — diga-se de passagem um dos temas recorrentes da filosofia cldssica desde antes de Descartes
ou de Cicero - seja um tanto deslocado, se trata também de estabilizar a tensao entre forma e informagao,
resolvendo uma relagdo com o mundo. A afetividade acontece dentro do sistema perceber-agir-integrar,
mas de uma maneira que lhe é prépria. Segundo Simondon, a afetividade aparece na coincidéncia entre
causalidade e finalidade de tal forma que julgar e agir estdo sobrepostos (Simondon, 2005, p. 247).

Nesse momento a tese sugere uma ruptura importante com a psicanalise. Enquanto na tltima se postula
um inconsciente como um “psiquismo completo” na primeira o inconsciente é “a capacidade de agao
do sujeito” (Idem). E que toda agao disfarca seus bastidores e o sujeito se engana mais frequentemente
“sobre aquilo que quer e que ndo quer” (Idem). Assim entre o subterrineo da agio e o céu estrelado da
percepcao se estende a emotividade como “subconsciéncia’, no limite da consciéncia e da inconsciéncia,
entre o continuo da consciéncia e o descontinuo da agao. O centro da individuagao psiquica é a afetividade
entendida como liminar entre agdo e representagao.

E desse centro que irradiam os universais da comunidade: a proximidade dos afetos sendo um elo de uniao.
Mais radicalmente, é pela afetividade que sdo possibilitadas a comunicagao e a expressio intersubjetivas:
“nem a comunidade de a¢do, nem a identidade dos conteiidos de consciéncia sdo suficientes para estabelecer a
comunicagdo intersubjetiva” (Simondon, 2005, 249). Essa caracteristica da afetividade, que a torna empética
e compartilhdvel, faz com que Simondon funde sobre ela o que ele chamard de comunicagio simbdlica.
Fica irresistivel, nesse caso, a citagdo de Espinosa segundo a qual “sentimus experimmurque nos aeternos
esse”, sentimento de eternidade que Simondon explora na chave da permanéncia do que hé de simbolico
no afetivo. O vinculo histérico do individuo com o passado e o seu posicionamento efetivo no presente,
ambos, sao postos no plano da afetividade como espago simbolico. A Espiritualidade, que surge no campo
do afetivo, consiste em permanéncia do pré-individual no individual retomado pelo respeito (afetivo). Vale
apresentar em seus proprios termos a conclusao de Simondon sobre o valor da afetividade (ou da afetividade
como instauragio do valor): “A afetivo-emotividade é um movimento entre o indeterminado natural e o
hic et nunc da existéncia em ato, ela é aquilo pelo que se opera, no sujeito, a tomada do indeterminado em
direcdo ao presente que vai incorpora-lo no coletivo” (Simondon, 2005, p. 252).

Tudo isso porque a afetividade é fundamento da emotividade assim como a percepcio é fundamento
da agdo. As duas sao génese de subjetividade. Parece, nesse momento do texto da tese, que encontramos o
salto que o problema da individuagao d4 da individuagao biolégica a psicossocial. E a significagao da agao
e da emotividade que gera o espago onde se desenvolvem os novos regimes de individuagao que superam o
bioldgico e o fisico — e que de uma forma importante deverao desenhar o horizonte da individuagao técnica.

A verdadeira convergéncia que descreve a génese do individuo psicossocial, portanto, é a seguinte: a
série percepgdo-agio se aproxima da série afetividade-emogio no seio de uma coletividade nascente (das
relagdes reais entre o que estd se individuando e outras individuacdes de seu meio). O coletivo, portanto,
é o lado reverso da afetividade e da emotividade e estd vinculado a elas como vale de uma montanha.
Entenda-se que a subjetividade nascente no se perde no coletivo, nao se confunde com ele, mas também
nao faria sentido sem ele. Igualmente o coletivo ndo pode ser reduzido a causa da subjetividade nascente se
nao quando encaixamos essa causalidade no quadro mais amplo da génese da percepgao e da emotividade
desenhando uma subjetividade. O cogito ficaria assim: penso, sinto, logo existimos. Por sua vez, os dois
movimentos de posi¢ao da subjetividade, tanto a agdo quanto a emogao, sdo a polaridade prépria daquilo
que Simondon chama de espiritual: a agdo sai do sujeito e se objetiva em eternidade, a emogao reflui sobre
o sujeito e o vincula ao instante.
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Ora, compreender o que significa a espiritualidade é algo muito significativo quando se 1é¢ Simondon
como uma modulagio do materialismo. Na verdade, o texto da tese vai mais longe a aponta ciéncia e fé como
extremos expulsos da espiritualidade e a espiritualidade como condi¢ao de permanéncia na intersubjetividade
(Simondon, 2005, p. 254). Além disso a critica que Simondon faz a0 humanismo também encontra seu
ponto de apoio aqui. Trata-se de manter uma compreensdo do humano a partir da espiritualidade, que nao
se realiza nem no homem objeto de ciéncia nem no homem teatro da fé.

Certamente ainda hd muito o que dizer sobre a psicologia de Simondon, sobretudo se a colocamos lado
alado com as psicologias da forma, com o associacionismo e com as psicologias tipicas dos anos 50. No
entanto é a construgio do conceito de espiritualidade, como um fio que une o sujeito em formagao com
o coletivo, que leva ao ponto no qual o psiquico passa ao social e vice-versa. Entendido isso é preciso dar
conta do problema posto pela individuagiao de uma subjetividade nascente. Isso se concentra no conceito
de angustia, mobilizado por Simondon como elo entre o sujeito por se fazer e o sentido coletivo que ele
pretende carregar. Isso porque a subjetividade nascente é o baixo relevo da sociabilidade nascente.

Entenda-se que a subjetividade é uma construgao quase técnica — s6 ndo o é completamente por nao
ser producdo de um objeto externo®. O sujeito é resultado da construgio de uma histéria dotada de
significado. Isso o coloca do lado da agdo que se consuma nos objetos histéricos, coletivos, e do lado do
instante préprio dos valores emotivos. Todavia, a posi¢ao do sujeito par si mesmo, como problema, se faz
na angustia (Simondon, 20085, p. 253). A descricdo que Simondon faz da angustia é suficientemente viva
e explicita para ser apresentada como argumento:

O presente se fecha perdendo sua atualidade, o mergulho no passado e no futuro dissipa a trama do presente
e lhe toma sua densidade de coisa vivida. O ser individual se vai, desertando de si mesmo. E, no entanto, nessa
deser¢ao, hd subjacente um instinto de se langar a recomposicao adiante, em outro lugar e de outra maneira, ao
reincorporar o mundo de tal forma que tudo possa ser vivido. O ser angustiado se dissolve em universo para
encontrar uma subjetividade outra: ele se transforma com o universo, afundando nas dimensdes do universo
(Simondon, 2005, p. 256).

A angtstia simondoniana desfaz o percurso de individuagao que vimos anteriormente, porque essa prova da
subjetividade nao se resolve no coletivo: ele faz a subjetividade caminhar de volta ao pré-individual. Angustia
acompanhada de solidao constitutiva que Simondon coloca como condi¢io de uma nova individuagao.

III

Voltemos a afetividade e a sensagio. Elas abriam um espago, com uma métrica e uma orientagao, com
graus de liberdade determinados. A afetividade se dissipando em dois sentidos, o prazer e a felicidade
de um lado, e a dor e a tristeza de outro. Felicidade e tristeza elas proprias constituindo uma dire¢ao
mais que afetos particulares (Simondon, 2005, p. 257). A sensagio, vinculada ao tropismo, reconhece
também dois sentidos (calor-frio, luz-escuridio, leve-pesado, etc.) e se abre em diferentes diregdes
e pontos de fuga, de linhas de orientagdo de natureza diversa — a que liga o escuro ao claro, o frio ao
quente, o pesado ao leve e dirige a agdo do tropismo. Mas para que esses espagos se tornem mundos
é preciso a génese de uma subjetividade. Por certo a orientagdo que consiste na esséncia da percepgao
(perceber é selecionar diregdes) e a orientagio que consiste na esséncia da emotividade (a emotividade
é a construgio de uma felicidade ou de uma tristeza) sio rebatidas sobre esse mundo da subjetividade
como meridianos e paralelos.

Aqui cabe uma pequena digressao: nesse exato ponto podemos encontrar o elo entre a individuagao do
vivente e a individuacao psicossocial. E o vivente que se coloca entre o quente e o frio, entre o claro e o
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escuro, etc. (Simondon, 2008, p. 259). E a condigao prépria do vivente que determina o lugar 6timo como
ponto de origem na diregdo das sensagdes e a fratura em dois sentidos. Dai a importincia da polaridade
dos tropismos para o argumento de Simondon, dai também a insisténcia, na tese, em relacionar a sensagao
com o tropismo. A mesma coisa vale para a afetividade o ponto de virada entre o prazer e a dor remete a
condic¢io do ser vivente.

Todavia a afetividade coloca alguns problemas a mais, diante da sensacio. A diferenca entre a primeira
e a segunda, é que a afetividade tem seu centro na subjetividade se individuando, e seus modos sao
independentes do espaco aberto pelas sensagoes. De fato, o quadro aberto pela afetividade é mais da
natureza do tempo que do espago — é mais um calenddrio que um mapa. A afetividade organiza o devir. Nao
um devir mas devires tdo dispares quanto as diferentes direcdes qualitativas (do frio ao calor, do escuro ao
claro) abertas pela sensagio. Entdo: a afetividade abre diferentes temporalidades. A emogio ¢ uma integral
desses diferenciais (aquilo que Espinosa chamava de conatus) assim como a percepgio é a integragio dos
gradientes de sensacio ao longo de todas suas diferentes dimensdes. Para seguirmos de perto o método
somondoniano de investigacdo temos de explicitar claramente o que é problema, e o que é solugao. As
sensagoes e a afetividade sdo problemas cuja solugao é a percepgao e a emogao, respectivamente. O passo
seguinte do método consiste em reconhecer o salto ontolégico do problema a solugao. Emogao e percepgao
sdo de outra ordem que sensagio e afetividade. A emocio, em particular, é um cristal de tempo, retirado
das temporalidades préprias ao afetivo, e integrado por uma subjetividade:

[...] a emocio se caracteriza pelo fato de ser como uma unidade temporal insular, tendo sua estrutura, ela
conduz o vivente, lhe d4d um sentido, o polariza, assume sua afetividade e a unifica. A emogao se desenvolve
enquanto a afetividade é somente sentida como pertinéncia do estado atual a uma das modalidades do vivente
(Simondon, 2008, p. 256).

Se a sensacao e a afetividade encostam na condicio do vivente, suas integragdes saltam em direcao a
uma subjetividade. E por isso que ndo podemos reduzir os principios das individuagdes psicossociais aos
da individuagao do vivente. Isso quer dizer que a variedade e a riqueza do psicossocial ndao é nem um
epifendmeno de causas bioldgicas nem o resultado de uma atuacgao espiritual transcendente.

Emocao e percepgao sao a primeira integragao do afetivo e da sensagao. Mas elas abrem um novo problema,
agora centrado na subjetividade se individuando através delas. E que a emogio determina uma atitude
subjetiva e a percep¢ao um ponto de vista objetivo. As duas coisas, de alguma maneira desorganizam a
integridade do sujeito nascente e, por isso, implicam uma nova integragao:

[...] é necessdrio que as emogdes se encaminhem aos pontos de vista perceptivos e os pontos de vista perceptivos as
emogoes. Uma mediagio entre percepgdes e emogodes é condicionada pelo dominio do coletivo, ou o transindividual.
O coletivo para um ser individuado é o lugar misto e estavel no qual as emogdes sao pontos de vista perceptivos e os
pontos de vista emogoes possiveis. A unidade da modifica¢ao do vivente e da modificagao do mundo se encontra
no coletivo (Simondon, 2005, p. 261).

Essas integragoes sucessivas tém um sentido geométrico. A afetividade e a sensa¢ao formam linhas,
sua integracdo — exigida pela multiplicidade conflituosa de temporalidades e dire¢des para os tropismos,
respectivamente — gera dreas: a emogao e a percepgao como atitude e ponto de vista, respectivamente. A
multiplicidade de atitudes e pontos de vista, que diluem a coesdo da vivéncia de uma subjetividade, pede
uma segunda integragdo que agora se resolve em um volume: o espaco da coletividade, o vinculo entre
alteridades, uma nova ordem de grandeza (a linha se mede em metros, a 4rea em metros quadrados, o
volume em metros ctibicos, mas de uma medida a outra h4 um salto na natureza das grandezas). Além
da natureza diferente do coletivo, uma nova ordem de grandezas se constitui naquela das coletividades
e do social.
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O leitor da tese deve prestar atengao em um passo importante que acontece ao longo dessas integragdes
proprias a individuagao psicossocial. Da sensa¢ao e da afetividade até a posicao de um mundo onde ha
individuagdes em relagao, formando uma coletividade complexa, o que se desenhou foi uma solugao
particular do velho problema dos universais. Problema que pode ser formulado, para fins de nosso
argumento, nos seguintes termos: como é possivel que uma mesma coisa possa ser compartilhada por
vérios individuos diferentes, se estes individuos forem também singulares. Ao mesmo tempo, se pudermos
chamar de objetividade aquilo que pdde ser compartilhado por uma complexidade de individuos capazes
de percepgio e afetividade, constituiu-se uma forma particular de conceber a génese da objetividade, em
paralelo com a explicagao da génese de subjetividades que se ligam num coletivo.

Esse é o segredo que permite a Simondon saltar da consideragao daligagao entre a individuagao psiquicaea
social para o problema da significagao. Assim, a tese vai definir o sinal como a relagao real entre individuos em
formacao em um complexo psicossocial. Em cada individuo complexo esse sinal poderd ser uma significacao,
cumprida uma cldusula importante: h4 significagio na exata medida em que h4 individuagio (Simondon,
2005, p. 262). A significagio é uma solugio (uma entre vérias possiveis) de alguma incompatibilidade
entre sinais. Dai a posi¢do de um principio geral que ird orientar metodologicamente toda investigagao
simondoniana de processo de individuagao em geral:

[...] 0 individuo é autoconstituicdo de uma topologia de ser que resolve uma incompatibilidade anterior pela aparicao de
uma nova sistemdtica. Aquilo que era tensao e incompatibilidade se torna estrutura em funcionamento, a tensao fixa
e infecunda se torna organizagao de funcionamento, a instabilidade se comuta em metaestabilidade organizada,
perpetuada, estabilizada em seu poder de mudanga. O individuo é assim uma axiomatica espago-temporal do ser
que compatibiliza os dados antes antagdnicos em um sistema de dimensdes espaciais e temporais (Simondon,
2005, p. 262, grifos do autor).

O que nos importa, sobremaneira, é sublinhar o momento em que Simondon explica o individuo como
uma nova solucio para uma incompatibilidade dada. Todo individuo é uma criagdo nesse sentido — se nos
for permitido usar esse termo e, a0 mesmo tempo, afastarmo-nos de seu sentido teoldgico como criagao a
partir do nada. Ao mesmo tempo, cada individuo porta uma referéncia a alteridade, ao coletivo de solugdes
ao qual sua solugdo pode se aliar.

A significagdo porta em si os dois momentos da individua¢io, o da novidade e o da coletividade, e é
por isso que as significagdes podem ser partilhadas. A individuagao psicoldgica, no final das contas, passa
a ser institui¢do de significagdes e por isso ela pode ser menos que psicossocial — essa dualidade a faz
diferente das individuagoes bioldgica, fisica e técnica’. Abre-se na individuagéo psicossocial um interior
no lugar da afetividade e um exterior no lugar da sensagdo, mas também se abre uma medida comum
entre os exteriores e os interiores numa coletividade. Institui-se a comunicabilidade e a possibilidade de
compartilhar significagoes.

Isso quer dizer, antes de mais nada, que, do ponto de vista simondoniano, o projeto de uma teoria
do conhecimento nao pode se cumprir fora da continuidade entre o plano da individuagao bioldgica
de fundo (que podemos chamar de Natureza) nem do plano coletivo em que se resolvem as tensdes da
individuagio psicoldgica (o que podemos chamar de cultura). Nem uma epistemologia naturalizada
nem uma epistemologia sublimada na ideia de atividade de um espirito ou reduzida a sua dimensao
social. A teoria do conhecimento simondoniana se desenha entre Natureza e Cultura. Ao mesmo tempo,
a teoria do conhecimento nao poderia ser explicitada, sem que se contasse a longa historia dos regimes
de individuagao.
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Nao se trata de dizer que a histéria das individuagdes culmina com uma teoria das significagdes e uma
consequente teoria do conhecimento. Assim como um regime de individuagio nao subsume outro (e uma
ciéncia a ele associada nio se reduz a outra), o regime psicossocial ndo tem a propriedade especifica de
subsumir todos. Mas é a complexidade do que estd em jogo, na ideia de um saber que alcan¢a 0 mundo
em sua efetividade, que exige que essalonga historia seja contada para que, nas suas entrelinhas, possamos
detectar o que seria uma legitima teoria do conhecimento.

A parte isso, um segundo ponto importante no percurso que examinamos até aqui se encontra no
apagamento de uma passagem nitida das ciéncias da natureza as do espirito — na verdade, esse vocabulario
ele mesmo perde sentido. As categorias de umas e de outras se permitem misturas, controladas por certo.
Os saltos de natureza e de ordens de grandeza sao na verdade o que organiza o bom uso de categorias e de
universais de um regime de individuagao a outro.

Ora, sem a estratégia que reapresenta o problema da significacio sob essa roupagem nova, situando
na génese do individuo psicossocial o lugar da partilha de significacdes, essa costura delicada de
universais seria desfigurada em alguma forma de nominalismo ou de realismo caricaturais. Uma
primeira importante consequéncia da maneira como Simondon caracteriza a génese psicossocial é
essa institui¢do de uma teoria das significa¢des com todas essas caracteristicas peculiares. Mas ha
uma segunda consequéncia.

A%

O texto da tese encaminha ao leitor uma série de questdes politicas (ou pré-politicas, se o leitor ou a
leitora preferir). Em primeiro lugar, a tese de uma sociedade constituida de individuos independentes
cuja comunidade se define a partir de sua repulsio ou atracio reciprocas nio poderd ser encarada se
ndo como uma abstracio excessivamente empobrecedora da complexidade do psicossocial. Da mesma
forma, a tese da constituicdo das individualidades no interior de uma sociabilidade como ambiente
universal simplifica a mesma complexidade. O psiquico e o social sdo o alto e o baixo relevos de um
mesmo processo complexo de génese, e sua relagao nao é a de antecedente e consequente, mas a de
expressdes coetdneas de um mesmo processo. Hé individualidade, mas nao hd individualidade completa,
ha universalidade, mas nao hd universalidade transcendente a génese dos individuos.

Assim, o problema das incompatibilidades no jogo de diferengas préprias ao social estd vinculado as
possibilidades abertas pelo compartilhamento de significagoes. Isso implica que a relagao interindividual
nio se sobreponha completamente a uma relacio interpessoal:

E muito insuficiente fazer apelo a uma comunicacio de consciéncias para definir a relagio interpessoal. Uma
relagdo interpessoal é uma mediagio comum entre a individuagdo e a individualizagdo de um ser e as de um
outro. Para que esta unica mediagio seja possivel para duas individuagoes e duas individualiza¢oes deve haver
comunidade separada de individua¢des e individualizagdes [...] a comunidade nio pode intervir antes da
constitui¢ao das personalidades, é necessario que uma comunidade anterior das condi¢ées da personalidade
permita a formagio de uma tinica mediagio (Simondon, 2005, p. 265).

A relagdo interpessoal — cuja integragao sao as relagdes politicas — segue uma légica paralela a relagao
entre um individuo e um meio. A alteridade questiona a individuacido, e podemos esperar, nisso, o

surgimento de potenciais e tensdes, de uma série de problemas que terdo, ao fim e ao cabo, significagées
politicas, também.

Isso jé fica implicito no exemplo mesmo de que se serve Simondon:
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Perceber uma mulher como mulher nao é fazer entrar uma percepgio nos caminhos conceituais ja estabelecidos,
mas, situar a si mesmo enquanto individuagio e individualiza¢ao em relagdo a ela. Essa relagio interpessoal comporta
uma relagio possivel de nossa existéncia como ser individuado com relagao a dela (Simondon, 2005, p. 266).

Solugao possivel da diferenga entre existéncias. Essa maneira sofisticada de pensar uma significagao de
diferenga de género remete implicitamente ao conceito de reconhecimento, mas mantém a multiplicidade
de possibilidades do reconhecimento e mantém a tensao reciproca entre os que se reconhecem. Reconhecer
altera as subjetividades em jogo, e nao é, em absoluto, um ato que condiciona, mas um ato que se desprende
de duas existéncias dadas. As subjetividades nao sao nunca absolutamente constituintes ou constituidas.
E por forca disso que sempre estd presente a possibilidade de multiplas solugdes diferentes e novas para
velhas questdes (podemos conceder que, em cada caso novo hé uma alteragao da questio original, mas,
seria tranquilo para Simondon, apontar um método nessas variagdes).

Talvez seja preciso organizar um pouco os conceitos mobilizados para dar conta do que implicitamente
chamamos de reconhecimento, ultrapassando um pouco o vocabuldrio de Simondon. Vimos até aqui o
que éindividuagao, o devir que separa uma por¢io de um meio através de um salto nas ordens de grandeza.
Esta tacitamente pressuposta a diferenca entre individuagao e individualizagao. A individualizacdo é uma
integragao de ordem superior a da individuagdo, é uma individuagao no interior de um processo prévio
de individuagao. Essa segunda individuagao gera, no quadro do vivente individuado psicologicamente,
a sexualidade (com ela os géneros) e, além disso, as relagdes sociais. O individuo vivente dotado de um
aparelho psicofisiolégico se individualiza e entdo institui novas significagdes que, por sua vez, separam o
psiquico do somatico (Simondon, 2005, p. 268).

Antes de avancarmos cabe especificar um pouco mais esse movimento. Essa decantag¢io do psiquico e
do fisiolégico (a individualizagio do vivente) projeta uma paridade entre o psiquico e o fisiolégico: os
6rgaos do corpo sio o correlato de fungdes psiquicas “realidades complementares” (Simondon, 2005, p.
268) que exprimem o individuo vivo. Dai que possamos chamar de corpo “o conjunto de especializagoes
do vivente as quais correspondem especializagdes psiquicas” (Idem). A individualizagio do vivente
produz corpos e almas nio completamente individuados. A personalidade é o estado “quantico” (Idem)
dessa produgao. Por quantico Simondon pretende dizer que a personalidade se manifesta por saltos e por
reestruturagdes — um vivente vai tendo muitas personalidades ao longo de sua histéria, e, na verdade, sua
historia é justamente as rearticulagdes de personalidades. Cada salto de uma personalidade a outra envolve
uma crise e uma reestruturagao.

Se nos for permitido, nesse momento, um salto para fora do texto, as estruturas do que estamos chamando
de reconhecimento se instituem entre as expressdes de personalidade assim como entre os corpos e o
psiquismo. A politica resolve ou decanta as tensoes de uma multidao de afetos, assim como organiza as
relag6es entre uma multidao de corpos. Se encontramos na politica o segredo da unidade de um corpo social
formado por individualiza¢des que se reconhecem e atuam umas sobre as outras entdo, para Simondon,
ela opera uma integragao entre as personalidades psicologicamente individualizadas. Essa integra¢ao ird
aparecer como institui¢do de uma nova temporalidade, prépria do social:

O individuo encontra na sociedade uma exigéncia definida de futuro e uma conservagao do passado, o futuro de um
individuo na sociedade é um futuro reticulado, condicionado pelos pontos de contato, e que possui uma estrutura
muito andloga ao passado individual. O engajamento na sociedade, para o individuo, o dirige ao fato de ser isso ou
aquilo ... o individuo se vé propondo fins, papéis a escolher ... a sociedade diante do ser individual apresenta uma
rede de papeis através da qual a conduta individual deve passar (Simondon, 2005, p. 290).
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Administrar, gerenciar, mas também revolucionar, instituir, restituir, e a rigor todas as relagdes de poder
que serdo assunto da politica sdo tributdrias dessa temporalidade, fundada na prépria unidade social.
Deixemos essa histdria para depois. Frisemos, no entanto, percorridos todos os pressupostos para o come¢o
da narrativa dessa historia, os principios que se impde a partir das consideragdes sobre a individuagao
psicossocial, ou da pré-histéria do social ja presente na individuagdo psicoldgica. Sao, ao todo, quatro
principios que determinam um método para o que serd a sociologia e depois a politica simondonianas.

Primeiro: ndo é possivel separar completamente o ponto de vista psicolégico do sociolégico, porque,
como vimos, o social j& comparece pressuposto no psicolégico dado o cardter que assume o coletivo na
individuagao psicolégica. Nao hd uma antinomia entre a psicologia e a sociologia, a primeira tratando do
individuo a segunda, do grupo.

Segundo: o poder nao é uma operagao transcendente sobre os agentes sociais, mas uma rede pela qual a
a¢ao dos individuos psiquicos individualizados se reconhecem e agem uns sobre os outros, se determinando
reciprocamente. O poder ndo é substancial, mas, circunstincia de uma complexidade de individualizagoes
problemiticas.

Terceiro: o objeto da politica ndo pode ser sublimado em agentes abstratos, mas deve ser reconhecido
como corpos e psiquismos, como sentido e agio sobre corpos e almas e, no limite, sobre os viventes que
se individualizam em corpos e aparelhos psiquicos.

Por fim, para parafrasear Espinosa, o ponto de vista social e politico ndo pode ser entendido como um
império dentro de um império, uma cultura saltando sobre uma natureza, mas deve ao contrdrio assumir a
costura das duas coisas numa unidade de mistos — nem completamente naturais nem completamente sociais.
Ou, voltando para o vocabuldrio simondoniano, os agentes politicos s sao corretamente compreendidos
como individuos individualizados projetados em rela¢des nas quais se exprimem seus pontos de vista,
suas afetividades elevadas ao estado de emogao e, a rigor, suas proprias existéncias. A politica ndo é uma
pratica sublime ...

NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAQO, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2. Sobre o desenvolvimento do conceito ver Morfino, 2008.

3. Ver Simondon, 2005, p. 235, apresentando a fase anterior a percepg¢do como incompatibilidade entre sujeito da
percepgao e meio.

4. Simondon, 2005, p. 240. Ao lado desse exemplo e para complementd-lo, Simondon pensa também a forma pela
qual a tela de uma televisao constréi uma imagem com contraste.

S. Essa analogia entre individuagao técnica e social se reflete no conceito de alienagao técnica, Cf. Oliveira, 2015.

6. Sobre a individuagdo técnica em especial ver Lopes, 2015.
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Abstract: Considering the notion of ethical-political individuation, the text explores the coextensivity between the
individual in becoming, the processes of his individuation and that of his problematic field.
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Como epigrafes da minha pequena intervengao nesse providencial encontro, gostaria de anotar a sintese
de um quadro tenebroso e a passagem de uma linha ética por esse quadro. Eis a sintese que componho
com palavras de Mbembe: talvez seja possivel dizer, sem maniqueismo, que a imensa maioria dos humanos estd
excluida de uma ‘soberania’ entendida como ‘poder’ e ‘capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer’
(2018, p. )% E extraio uma linha ética da seguinte frase de Gilles Deleuze: “a questao que se encontra numa
visdo ética do mundo é sempre de poder e de poténcia, e ndo de outra coisa” (1968, p. 247).

Como desempregados ou meros dependentes dos nossos empregos ou aposentadorias, é quase certo
que fazemos parte dessa imensa maioria ameagada. Pois bem, justamente por estarmos disseminados nela
e expostos ao exterminio, é que somos levados a escolhas dificeis: por exemplo, mantermo-nos indiferentes
(mas sempre correndo o risco de estarmos vestindo uma indiferenga criada de fora); por outro lado, em
vez daindiferenga, podemos ser convencidos a ajudar ou a atrapalhar os planos, as publicidades e as prdticas
inimigas, isto é, a atrapalhar ou ajudar as multiplicidades inimigas nas quais s3o costurados os elos da
soberania dotada de tio medonho poder de morte sobre nds outros.

Entao, como participe imerso na imensa maioria, vivo exposto a envolver-me com linhas capazes de me
individuar como indiferente, indiferente até mesmo aquilo que os mais poderosos venham a fazer de mim.
Mas posso, também, ser tomado por linhas que suscitem em mim uma pergunta capaz de variar os dramas
das minhas individuag6es; pode passar por mim a seguinte pergunta, por exemplo: o que vivo praticando,
admirando e planejando, ajuda ou atrapalha a poténcia do meu viver aqui e agora no planeta Terra? Quando
apergunta é langada na dire¢ao daquela soberania do poder de morte, ela pode ser enunciada assim: o que
vivo praticando, admirando e planejando ajuda ou atrapalha o soberano poder de exterminar humanos,
de sucatear viventes?
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Embora aqui simplificado, esse quadro apocaliptico sugere a necessidade de continuarmos atentos a uma
tarefa transdisciplinar que ja vem recebendo cuidados em toda parte. Pode-se dizer que essa tarefa insufla cada
ciéncia tradicional a desovar-se, a disseminar-se em mirfades de ciéncias menores, de ciéncias problemdticas,
como diria Deleuze. Problemiticas, porque tais ciéncias se processam em consonancia com varidveis, sim,
mas sem a pressa de submeté-las a uma constante mantida como indiferente a singularidades em fuga. Os
novos questionamentos, ditos minoritarios, sao intensificados justamente pelos rastros de uma fuga. E como
é preciso estar atento aos rastros fugidios, a tarefa transdisciplinar efetua-se através de modulagoes que lhe sao
inspiradas pela abundante variagao de cartografias das incidéncias dos rastros de resisténcia criativa.

E no caso daquele quadro apocaliptico e sua linha de questionamento ético, o que esperamos encontrar
cada vez mais sao cartografias da dramaticidade das linhas ético politicas de individuagao, linhas que fervem
e gritam suas criticas em plena vigéncia de uma soberania dotada dos poderes de sucateamento de viventes.
S6 assim teremos uma ideia mais precisa das conexdes dos viventes com essa soberania, suas perguntas,
suas indiferencas (as préprias e as insufladas de fora), suas adesdes e suas resisténcias (nas praticas, nas
admiragées e nos planos).

Os leitores da ideia simondoniana de individuagao jé4 perceberam que a intencao desta fala é valorizar a
intromissdo ético politica nesse territério filoséfico e cientifico. Porisso, foi empregada a expressio: linhas
de individuagao ético politica. Isso é compreensivel, desde que se considere a dindmica inseparabilidade
de um cofuncionamento: o do individuo em devir, o dos processos de sua individuacio e o do campo
problematico implicado. Apesar de ser genericamente compreensivel a participagdo de mil e uma linhas
nos processos de individuagio, quero apenas salientar o que hd de dramédtico nessa interferéncia ético
politica. Essa dramaturgia foi como que anunciada quando escrevemos em itélico os verbos perguntar,
praticar, admirar e planejar, ou quando, oralmente, chamamos a atengao para eles. O que parece haver
de estranho nos verbos incorporados, nos verbos em ato, nos verbos em agdes corporeas é que seus
infinitivos sdo fractalizados de tal modo que suas vibragdes tornam possivel uma impressionante gama
de modulagées. Isso permite pensar que essa dramaturgia, implicando dinamismos espago temporais, é
geradora do desencadeamento de eventualidadesinteressantes, de eclosoes de novos estilos de resisténcia.
A sensibilidade estd exposta a esses dinamismos, de modo que aslinhas efetuadoras de verbos combatentes,
quando investidas em processos de individuagao, sio impregnadas de afetos e decisdes a serem tomadas
num jogo de for¢as, como quando alguém pergunta: que serd de mim agora? que posso fazer em relagio a
tal coisa? serd realmente boa essa proposta? que devo fazer para que tal medida dé certo ou seja anulada?
Essa micro cascata de perguntas ji emite um sinal de estar em curso uma ideia de individuagao ético
politica certamente mais dramatizada do que quando alguém pergunta, por exemplo: “a qual candidato a
presidente daremos nossos votos, meu caro pastor?”.

Nao me ocorreu a toa esse pequeno confronto entre um cidadio mais cuidadoso com sua individuagao
ético politica e um eleitor do tipo crenteatado, que assume uma espécie de linha de individuagao religiosa
e politica por sujeicio ao pastor. Com efeito, esse confronto corresponde a uma espécie de prazer suscitado
por uma pergunta que Deleuze e Guattari formulam ao se apropriarem de uma frase de Espinosa, tida por
eles como enunciadora do “problema fundamental da filosofia politica” (1972, p. 36-7). Com sua forma
interrogativa, a frase escrita por Espinosa no § 2 do Preficio do seu Tratado Teoldgico Politico é esta: “Por
que os homens combatem por sua servidio como se da sua salvacio se tratasse”? Em O anti-Edipo essa
frase acompanha a elaboragio de uma nova teoria do desejo como principio de produtividade imanente
ao natural, ao social e ao histérico.
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Anteriormente, Deleuze havia retido essa frase ao escrever Spinoza et le probléme de l'expression (1968, p.
249-250). Em certo momento, ao aproximar mais uma vez Espinosa de Lucrécio, ele diz que ambos atribuem
“ao filésofo a tarefa de denunciar tudo o que é tristeza, tudo o que vive da tristeza, todos aqueles que tém
necessidade da tristeza para assentar seu poder”. E entio que ele anota um trecho de Espinosa que contém
aquelafrase: “O grande segredo do regime mondrquico e seu interesse vital consistem em enganar os homens
travestindo o medo sob o nome de religido, para manté-los sob rédeas curtas; de maneira que eles combatem
pela sua serviddo como se da sua salvagao se tratasse”. Esse recorte flagra uma linha de individuagao por
tristezas. O que ai estd em pauta ¢é o “objeto pratico da filosofia”, um esforco para “desvalorizar as paixdes
tristes” e “denunciar os que as cultivam e que se servem delas”; em contrapartida, é afirmado que “o tinico
mandamento da razdo, a Unica exigéncia da pietas e da religio é encadear um méximo de alegrias passivas
com um maximo de alegrias ativas”. Por que isso? Porque “sé a alegria é uma afecgdo passiva que aumenta
nossa poténcia de agir; e s6 a alegria pode ser uma afecgio ativa”. Sendo propriamente ético, o sentido da
alegria estd em ela “ser para a pratica o que a prépria afirmagao é para a especulagdao’, com o que se flagra
uma linha de individuagio por alegrias e esforcos mentais (Deleuze, 1968, 251)°.

Quando leio essas coisas, fico pensando que Zumbi dos Palmares e seus companheiros foram “ao extremo
do que podiam” e, assim, deram radical consisténcia a uma “tarefa propriamente ética”: é que seus corpos
“estenderam sua poténcia de agir tao longe quanto puderam”. Em contrapartida, um corpo explorado em
excesso ou deixado & mingua corre o risco de sofrer uma separagio do seu proprio poder de ser afetado e da
sua “poténcia de agir”; em consequéncia, ele vive “separado do que pode”, exposto, portanto, ao sucateamento
e ou aos horrores de uma soberania genocida. De algum modo, Zumbi e seus companheiros continuam
emitindo intensivos sinais as linhas de individuagio ética e politica. E que vivemos entre o que eles fizeram
e os riscos de vivermos separados do que podemos. Donde uma pergunta que se reitera nos processos de
individuagao ético politica: que posso fazer com aquilo que as condi¢des e os outros andam fazendo de mim?
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Resumo: Por meio de uma apresentacdo sucinta da ontologia de Merleau-Ponty, a qual é de certo modo retomada
pela concepg¢ao simondoniana de individuagdo, o artigo analisa as estratégias tedricas utilizadas por Simondon
em Deux lecons sur 'animal et 'homme. Trata-se de fornecer ao leitor uma chave de leitura dessa obra por meio de
sua vinculagao com os debates empreendidos por Merleau-Ponty quando este investiga o conceito de natureza
em sua ontologia tardia. Nos dois casos, nao se concebe nem a natureza nem o humano por meio de substancias,
o que resulta na possibilidade de pensar uma comunicagao entre estes diferentes niveis de individuagao. Porém,
diferentemente de Merleau-Ponty, Simondon ndo escreve uma ontologia, mas sim uma ontogénese.
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Merleau-Ponty and Simondon: on animal and human

Abstract: Through a succinct presentation of Merleau-Ponty’s ontology, which is somewhat taken up by the
Simondonian conception of individuation, the article analyzes the theoretical strategies used by Simondon in Deux
lecons sur l'animal et 'homme. The paper seeks to provide the reader with an interpretative key to the reading of this
work through its link with the debates undertaken by Merleau-Ponty when he investigates the concept of nature in
his late ontology. In both cases, neither nature nor human is conceived as substances, and it results in the possibility of
thinking a communication between these different levels of individuation. However, unlike Merleau-Ponty, Simondon
does not write an ontology, but an ontogenesis.

Key-words: Gilbert Simondon, Merleau-Ponty, nature, ontology, ontogenesis, individuation.

1. Merleau-Ponty e Simondon: uma possivel filiagao

Nao é simples a tarefa de encontrar uma filiacio para a filosofia de Simondon, ou uma tradi¢ao a qual
o fil6sofo estaria alinhado, algo que evidentemente poderia nos ajudar a encontrar um campo no interior
do qual seu pensamento se tornaria mais facilmente legivel. E certo que nosso primeiro contato com essa
obra é causador de estranhamento e parece dificil inseri-la em determinada linhagem.”> O prosseguimento
da leitura, contudo, nos d4 pistas de analogias possiveis. De fato, o pensamento de Simondon se inscreve
numa tentativa de produzir uma ontogénese comprometida com a experiéncia, filosofia que estaria atenta
aos contornos do real, e que seria capaz de falar dos seres e de seus comportamentos sem a necessidade de
apelar para esséncias determinadas, isto ¢, sem reduzir o ser do individuo a substancia.

Ora, é claro que essa tentativa encontra algum parentesco com a filosofia de Merleau-Ponty, especialmente
nos dois grandes textos do fenomendlogo que se voltam para o estudo da natureza e para a investigagao
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sobre o acesso da consciéncia a0 mundo: o livro sobre A estrutura do comportamento e os cursos sobre
o conceito de Natureza, ministrados no Collége de France. Hd nesses textos uma ambigao de dar conta
do sentido das formas que se apresentam a percep¢io, e, a0 mesmo tempo, a busca pela leitura dos
comportamentos sem que isso signifique pressupor uma cisdo propriamente dita entre a individuagao
fisica, a vital e a humana. Trata-se de orquestrar uma descricio dos diversos niveis de individuagao sem que
isso produza uma separagao entre natureza e cultura, de modo que se esclareca que ha comunicagao entre
os seres estruturados em comportamentos. Assim, embora a percep¢ao encontre certa estabilidade nas
formas, isso ndo significa que elas sejam suportadas por esséncias, na verdade, elas nada mais sao do que a
visdo de estruturas que operam segundo certa coesio de um comportamento individuado. Os individuos
sao o resultado de relagdes estruturadas entre seus elementos internos, os quais compdem uma totalidade
visivel, em certa relagio estruturada com o exterior com o qual interagem em maior ou menor grau; eles
nao sao, portanto, substancias fechadas em si mesmas, mas, antes, relagdes.

Na Estrutura do comportamento, a psicologia da forma aparece em primeiro plano, uma vez que a percepgao
dos individuos s6 é possivel porque sao suas Gestalten que se oferecem a consciéncia. Esse protagonismo
da forma, porém, é relativizado pela referéncia a biologia, a qual permite explicar, por meio da nogao de
Aufbau, de estrutura, o modo de ser da Gestalt. De certo modo, é preciso compreender que uma forma
repousa sobre uma estrutura, e que nao é possivel compreender uma sem fazer referéncia a outra. E embora
os dois termos possam até se confundir no interior da Estrutura do comportamento, é importante ter em
vista a origem de cada um deles e o seu devido papel:

[...] aforma (Gestalt) nos remete originalmente ao campo perceptivo, e é preciso lembrar que a Gestaltpsychologie
da Escola de Berlim foi de inicio uma psicologia da percepgio; a estrutura (Aufbau) nos remete ao contrdrio a
biologia organicista de Goldstein, e designa entdo ndo mais a lei de distribui¢ao de um dado perceptivo, mas o
conjunto das constantes funcionais que organizam a atividade total de um organismo (Bimbenet, 2004, p. 54).

Em outras palavras, a percep¢ao de uma figura que se destaca de um fundo s6 nos permite distinguir
comportamentos fisicos, vitais ou humanos exatamente porque cada nivel de individuagao destes se
organiza segundo constantes funcionais estruturadas. O nivel fisico se organiza segundo leis, o vital,
segundo normas, e 0 humano, segundo valores. Ora, é essa estratégia tedrica, capaz de fazer interagir Gestalt
e Aufbau, que permite a Merleau-Ponty atingir o objetivo principal desse livro, isto é, encontrar um ponto
de vista critico em relagdo a divisio estanque entre o psiquico e o fisiolégico, o que permite finalmente
descrever o comportamento dos diferentes individuos segundo sua estruturagao perceptivel. Eis o sentido
dafamosa passagem em que Merleau-Ponty escreve: “o comportamento nao é uma coisa, mas também nao
é uma ideia, ndo é o invélucro de uma pura consciéncia, e, como testemunha de um comportamento, nio
sou pura consciéncia. E justamente o que pretendiamos ao dizer que ele é uma forma” (Merleau-Ponty,
2001, p. 138). A forma é o modo de ser estruturado dos individuos para a consciéncia que os percebe; a
consciéncia, por sua vez, é também apreensivel pela percep¢ao segundo seu comportamento estruturado,
isto é, inserido no mundo pelo corpo préprio que lhe d4 existéncia.?

Uma vez que a consciéncia aparece como um comportamento estruturado, capaz de se relacionar e de
compreender outros comportamentos, estabelece-se ai a possibilidade de buscar analogias entre a existéncia
humana, a vida animal, e a individuagao fisica. Desde a bolha de sabao, passando pela ameba, pelos animais
inferiores, pelo chimpanzé, até chegar ao humano encontramos diferentes niveis de comportamento
estruturados. Essas diferentes formas repousam sobre diferentes estruturagdes, as quais, contudo, podem
se comunicar e até mesmo se identificar em algum ponto. Isso porque os comportamentos mais complexos
sdo por assim dizer desdobramentos de comportamentos inferiores. O humano é o desdobramento de
comportamentos fisicos e vitais, acompanhado de uma ressignificagao destes capaz de transformar leis e
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normas em valores. Algo que a patologia ajuda a descrever com precisao: sao inimeras as passagens em que
Merleau-Ponty mostra como a doenga pode resultar na necessidade de uma regressao do comportamento
humano a um nivel inferior de estruturagio; regressao que obriga muitas vezes o humano a se reorganizar
para simplesmente manter suas fungdes vitais ativas, por exemplo. Em outras palavras, a adaptaco por meio
de normas vitais nao ¢ a tonica do comportamento humano — mas sim a liberdade e a inven¢ao ancorada
em valores —, porém, hd sempre um fundo de animalidade em cada humano, sem o que ele nao poderia
se estruturar segundo a ordem simboélica que lhe é propria. Essa concepgao permite pensar, portanto,
continuidades entre os seres individuados, sem com isso apagar as diferengas que os separam.

Os cursos de Merleau-Ponty sobre o conceito de Natureza retomam esse percurso que vai daindividuagao
fisica, passa pela vital e chega a humana. Trata-se entao de radicalizar a ideia de que a natureza deve ser
concebida segundo diferentes niveis de individuacao. Agora, porém, Merleau-Ponty se esforca para encontrar
em novos estudos cientificos a possibilidade de descrever os seres segundo relagoes laterais. Essa proposta
é importante porque a Estrutura do Comportamento ainda pensava uma hierarquia estrita entre as formas,
de modo que uma estrutura menos complexa pudesse ser o ponto de partida para uma estruturagiao mais
complexa, a qual daria lugar a passagem das leis da fisica as normas vitais e, finalmente, destas aos valores
humanos. Em outras palavras, a natureza ainda era desenhada sob a 6tica de uma ordenacao vertical dos
seres, a qual se iniciaria pelo menos complexo, em termos de comportamento e de coesao da estrutura,
até chegar ao mais complexo, capaz de refletir sobre si mesmo e sobre os demais por se estruturar sob a
forma da consciéncia. O curso sobre a natureza, ao contrério, enfatiza as relacoes laterais entre os seres,
e desenha, portanto, uma ontologia horizontal, onde os diferentes niveis de comportamento interagem
como se estivessem interligados por vasos comunicantes. Nao se trata mais de descrever hierarquias, mas
sim de desenhar uma topologia complexa de seres individuados, os quais mantém relagoes laterais entre
si. E nessa natureza relacional que 0 homem aparece agora como uma dobra, nao mais como seu apice.*
Ora, ¢é essa maneira de inserir o homem na natureza, e de pensar uma filosofia das diferengas e dos niveis,
que pode de certo modo ser encontrada nas Deux legons sur lanimal et 'homme, de Simondon.

2. O animal e 0 humano: primeira parte

O livro Deux legons sur lanimal et 'homme é composto pela transcri¢io de duas aulas de introdugio a
disciplina de psicologia geral ministradas por Simondon na Universidade de Poitiers, no primeiro semestre
do anoletivo de 1963-1964. A obra se divide, portanto, em dois momentos, os quais realizam um percurso
de investigacao sobre a histéria da relagio entre o humano e o animal® Desde a apresentagio do curso,
Simondon assume um ponto de partida que lhe oferece a ambiguidade desejada para abordar essa relagao.
Trata-se de tomar a psicologia como o lugar de pesquisa em que aparece a nogao ambigua de vida animal,
conceito que habita as fronteiras entre o natural e o humano, fato este que atesta a imprecisio constitutiva
da separagdo desses dois campos. Assim, a historia de constituicao de um humanismo avesso a natureza
da ensejo a problematizagao da separagio estanque entre humanidade e animalidade.

No fundo dessa investigacao, residem vérias perguntas. A psicologia seria o estrito estudo da psique humana?
Falaria apenas de seres inteligentes dotados de consciéncia? Ela abarcaria os habitos e comportamentos em
geral? Descreveria até mesmo o instinto bioldgico e seus modos de expressao? Afinal, o que pretende estudar,
por exemplo, a psicologia animal? Nao é ficil responder a essas perguntas, pois elas pressupoem diferentes
ontologias e até mesmo diferentes humanismos. Ademais, hd ai implicito um debate acerca da hierarquia
possivel entre instinto e razao, entre aquilo que definiria o animal e o que seria privilégio do humano. Assim, a
ambiguidade do objeto da psicologia — a alma, a inteligéncia, a psique, 0 comportamento, o habito, o instinto
— permite introduzir um fio condutor a partir do qual Simondon reconta a histdria das relagdes entre o animal
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e 0 humano segundo algumas linhas dominantes tragadas pela filosofia greco-ocidental. Esse novelo desfeito
pelo filosofo possibilita explicitar quais foram as concepgOes que ensejaram a separagao entre natureza e
humanidade e por que é possivel e desejével dissolver essa fronteira por meio da observagao dos seres e pela
consequente admissao de uma ontogénese, a qual configuraria um novo sentido para a propria filosofia.

Assim como Merleau-Ponty pretendia tragar uma histéria do conceito de natureza no curso ministrado no
College de France, Simondon apresenta, no curso apresentado em Poitiers, uma histéria da nogao de vida
animal. Esse conceito, segundo o fil6sofo, encontra sua fonte tanto nas ciéncias da natureza quanto nas ciéncias
humanas. Isso mostra que a vida é também um conceito ambiguo: ela tanto pode significar o que anima os
seres, dando-lhes capacidade de auto movimento, a despeito de serem vegetais, animais ou humanos - segundo
a concep¢ao aristotélica, por exemplo, especialmente de acordo com o tratado Sobre a Alma —, quanto pode
indicar o principio de movimento mecénico de seres biolégicos concebidos como meros autématos, isto
é, como maquinas desprovidas de alma — conforme sustenta Descartes quando propde em suas Meditagoes
Metafisicas a separagao entre a res extensa, substincia organizada segundo asleis da mecénica, a qual explicaria
todo o universo dos corpos, vivos ou nio, e a res cogitans, substancia que definiria a alma humana. Tendo em
seu horizonte essa ambiguidade do conceito de vida animal, a narrativa de Simondon conta uma histéria de
idas e vindas, em que animais e humanos, natureza e cultura, ora se aproximam, ora se separam completamente.
Essa histdria nio se resolve, pelo contrério, ela desemboca nas ambiguidades da psicologia enquanto ciéncia.®

Vejamos como os dois cursos se apresentam. O primeiro deles, que serd analisado neste item, se concentra
no estudo dos antigos. Segundo a perspectiva da Antiguidade grega, os animais ndo sao pensados por meio
do conceito de instinto, mas sim, de vida. Isso significa que, em geral, durante esse periodo nao havia uma
cisdo radical entre humanos e animais, pois todos seriam animados, e a 0posi¢ao se concentrava em separar
os seres viventes dos nao-viventes. Contudo, isso nao privou a Antiguidade ocidental de estabelecer aiuma
ruptura: o pensamento de Socrates aparece como um momento de cisio, evidenciando que o humanismo
socratico, ao recusar o saber dos antigos fisicos — os quais viam em determinados elementos o principio
de tudo o que hd ou devém —, buscava apagar a continuidade entre os diferentes seres. Socrates defendia
que a filosofia desse as costas a natureza e se voltasse exclusivamente para o estudo do que é peculiar ao
humano. Essa prerrogativa tem um sentido ético, pois a mensagem colhida no Templo de Delfos, “gndthi
seauton”, indica a necessidade de um retorno a si, de um perscrutar que encontra no humano um campo
deverdade que lhe interessa propriamente. Sdcrates lamenta ter perdido tempo tentando seguir ali¢ao dos
antigos fisicos, como Anaxdgoras, os quais remetiam a verdade a phusis, quando o unico saber verdadeiro
residia, ndo no exterior, mas em cada humano; para acessar essa verdade, seria preciso, portanto, afastar-se
da natureza para se obter o conhecimento em si mesmo.

Hg, é evidente, uma inversao de perspectiva que estd sendo desmascarada aqui: segundo Socrates, a
fonte da verdade estaria em nds, e ndo na natureza. Mais que isso, entre o modo de ser da natureza e o
comportamento humano nao haveria qualquer continuidade ou possivel analogia; pelo contrério, esse
humanismo institui a dualidade humanidade e natureza no campo do saber ocidental.

E verdade, contudo, que Platio ameniza essa cisio. Segundo o filésofo, 0 animal pode ser pensado por
meio do humano, pois o dltimo poderia assumir a tarefa de se tornar modelo de tudo o que vive. Em nos
encontramos a imagem dos trés reinos da natureza — 0o humano, o animal e o vegetal -, sob a forma de trés
principios: noils, a razao, thumos, o ela instintivo, e epthumia, a concupiscéncia. A predominéncia de um ou
outro principio marcaria o pertencimento de cada ser a um determinado reino, de modo que nao haveria
uma divisao radical entre eles. Assim, nao é de espantar que Platao tenha descrito a geragao dos diferentes
seres por meio de um mito que dd ao humano o papel de tudo gerar por um processo de degradagao de
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seus proprios elementos constitutivos. No didlogo Timeu, aparece uma teoria da criacio das espécies
animais a partir do ser considerado o mais perfeito, o humano; a simplificagdo e degradagao de elementos
deste ser teria dado origem aos demais viventes. Se, por exemplo, as unhas sao praticamente intteis para
a humanidade, nos felinos, quando se transformam em garras, elas permitem um modo de vida particular
a essa nova espécie. Trata-se de uma teoria da evolugio as avessas, pois o mais complexo e mais perfeito
daria nascimento ao mais simples e menos perfeito. De qualquer modo, esse mito permite entrever jd no
antigo pensamento grego uma forte nogao de hierarquia entre os reinos humano, animal e vegetal, pois os
ultimos seriam degradagdes adaptadas do primeiro.

Assituagdo muda, entretanto, com Aristoteles, e todos os elogios feitos por Simondon ao fildsofo estagirita
vao no sentido de enaltecer seu realismo, sua capacidade de novamente se voltar para a natureza, e de
buscar a verdade nos seres; de se dar ao trabalho de investigar, por exemplo, o que explicaria a produgao
de uma concha por um animal marinho. Aristételes produz a primeira doutrina naturalista, objetiva e de
observagao, capaz de descrever a vida em suas diferentes configuragoes. A visao deste nos tira do quadro
das doutrinas axioldgicas e miticas, predominantes na filosofia grega que lhe antecede, por ser capaz de
fundar uma ciéncia da vida. Partindo de uma nova perspectiva de explicacio da vida vegetal, reino pouco
estudado até entdo, Aristdteles encontra o que denomina de to treptikon, a alma ou o principio relativo as
fungdes de desenvolvimento e de crescimento das plantas. Num primeiro momento, trata-se aparentemente
de dar conta da nutri¢ao, mas Arist6teles vai além ao mostrar que nutrir-se significa assimilar elementos
do exterior e desenvolver-se, o que acaba por permitir ao vegetal a reprodugao de si mesmo. Dito de outro
modo, a nutri¢io sé é compreensivel quando notamos que ela estd articulada & assimilagao e areprodugao, o
que permite desvendar o principio de finalidade que rege essas trés atividades. Tal compreensao é resultado
da observacio do reino vegetal, perspectiva de conhecimento da qual decorre um juizo de realidade,
segundo a expressao usada por Simondon, o qual permite encontrar no desenvolvimento das plantas um
logos, isto é, uma orientagao finalizada pela geragdo. Esse juizo nio ¢é antropocéntrico, tampouco moral
ou mitoldgico; pelo contrério, ele é um juizo de realidade na medida em que se mostra capaz de explicitar
uma continuidade funcional entre a nutrigao, a assimilagao, a reproducio e a prépria geragao da planta.

Ora, esse juizo traz a0 campo tedrico uma nova compreensio da vida: seria possivel encontrar, pela
observagao do desenvolvimento dos seres vivos, algumas identidades ou equivaléncias entre fungoes
animais, vegetais e humanas. Afinal, seria possivel observar que as mesmas fun¢ées podem ser preenchidas
por modos diversos, 0 que implica uma sofisticagao daideia de fungao, a qual se vé articulada a investigagao
sobre as operagdes peculiares a cada reino. Essa articulagio permite a Aristételes descrever os seres segundo
analogias que aproximam as diferentes formas de vida, incluindo-se ai a humana.

Jasabemos que a geragao orienta as atividades da planta. Como explicar, porém, a vida dos animais? Eles
também expressam a geragao como finalidade? O animal exerce as fungdes de nutri¢ao e de geragao, isto
é, aquilo que ¢é relativo ao to treptikon, porém, ele retine também, por meio do principio denominado to
aisthetikon, as faculdades de sentir, aisthésis, e de desejar, orexis. Mais uma vez, essas faculdades se mostram
articuladas: o desejo é consequéncia do sentir, 0 qual permite experimentar o agradavel e o desagradavel. O
eld que leva a evitar a dor e a buscar o prazer é o que move os animais. Mas hd ainda outras complexidades
envolvidas nesse movimento, pois no nivel da aisthésis ha a producio de uma phantasia aisthétike, de uma
imaginagao sensivel e, por consequéncia, de uma mnémé, uma memoria simples e direta. Falta ao animal,
contudo, a faculdade da razao, to logiskon, esta que no humano se articula a faculdade da livre escolha, to
bouleutikon, isto é, a escolha depois do exame das possibilidades de a¢do, e a faculdade que permite escolher
pelo que é preferivel do ponto de vista 16gico, a proairésis. Essa constatagao pode fazer crer que o animal
se distancia do modo de vida humano, porém, Simondon observa que Arist6teles nio se limita a pensar o
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que os diferencia. Pelo contrario, na sequéncia dessa aula, o filésofo reafirma que “existem continuidades,
equivaléncia funcionais entre os diferentes niveis de organizagao, entre os diferentes modos de ser dos
viventes” (Simondon, 2004, p. 49). Assim, é possivel encontrar no interior do pensamento aristotélico a
possibilidade de pensar continuidades entre esses seres, pois se trata de nao-idénticos comparaveis.

Vejamos. Por um lado, o principio de vida animal nao se reduz ao to treptikon, e, embora ele nao disponha
da faculdade da razao, to logiskon, isso nao o impede de crescer, de desenvolver-se segundo seu modo de
proprio de existéncia. Se o uso darazio permite a0 humano desenvolver um comportamento prudente, nos
animais superiores, por sua vez, o uso de suas proprias faculdades permite o desenvolvimento de habitos,
isto ¢, a capacidade de prever e de se adaptar da melhor maneira possivel aos eventos. Essa configuragao do
habito, embora prescinda da faculdade da razao, permite ao animal acumular experiéncia e agir de modo
andlogo ao prudente.” Em sentido inverso, se as sociedades de abelhas se desenvolvem construindo colmeias,
segundo a finalidade prescrita pelo ela vital em sua complexidade, as drvores, por sua vez, segundo o to
treptikon que lhes é proprio, se desenvolvem construindo troncos, ramos e folhas. A capacidade de construir
estd presente nos dois casos. De acordo com Simondon, essas analogias entre os diferentes reinos mostram
que Aristoteles é capaz de pensar a vida como um invariante, o qual assume certas fungdes, cuja realizagao
se d4 por meios operatérios diversos.® Neste sentido, razdo, instinto (embora Aristételes ndo use esse
conceito, como veremos adiante) e geracao nada mais sio do que diferentes estruturas de desenvolvimento.
Ao estabelecer essa nova maneira de observar a vida, Aristdteles cria de certo modo a biologia enquanto
ciéncia e nela inclui a psicologia, pois os comportamentos tanto racionais quanto instintivos sdo expressoes
operatdrias de comportamentos vitais.

Contudo, os antigos dariam um novo passo nessa histéria da relagao entre animais e humanos. O
estoicismo representa um recuo as concepgoes éticas dos predecessores de Aristételes. A doutrina nao
apenas recusa a inteligéncia aos animais, como também desenvolve uma teoria do instinto, algo que ainda
nao havia aparecido de maneira precisa na Antiguidade. Segundo o estoicismo, o humano é dotado de
fung¢oes que nao sao encontradas nos demais viventes. Inicialmente, segundo escreve Séneca, por exemplo,
o instinto ¢ superior a razdo, pois os animais nascem prontos e equipados para sobreviver, ao passo que
os humanos nascem sem protecao alguma, dejectus, de modo que dependem de cuidados alheios para
seguir em frente. Essa desvantagem inicial é, contudo, superada pelo trabalho da razao, capaz de criar um
mundo que transcende o natural, lugar em que os humanos se sentem confortéveis. Os estoicos sao os
primeiros a pensar que a natureza nao é o lugar do humano, ao contrério, o ultimo estd destinado a outro
mundo. Assim, a atividade instintiva pode até ser comparada  inteligente pelos seus resultados, mas essas
duas atividades ndo se fundam nas mesmas fung¢des internas tampouco sao destinadas ao mesmo mundo.

E assim, com essa sinalizagdao de que o instinto deve ser separado da atividade inteligente, fecha-se o
caminho da primeira aula de Simondon, a qual recupera o debate sobre 0 humano e 0 animal no pensamento
antigo, desde os fisicos gregos até o estoicismo latino. Malgrado os momentos de cisao, prevaleceu neste
longo periodo a ideia de que os seres podem ser pensados segundo gradagoes, o que abria a possibilidade
de estipular séries ascendentes ou descendentes, desde o humano até o animal. Por consequéncia, a
Antiguidade podia teorizar as continuidades entre os seres. E isso que corre o risco de se perder por
completo no pensamento posterior:

[...] a intervengido da doutrina da atividade espiritual, a partir do cristianismo, e mais ainda no interior do
cartesianismo, constitui uma oposi¢ao dicotdmica, uma oposi¢ao que afirma a existéncia de duas naturezas distintas,
e ndo somente de dois niveis, pondo de um lado a realidade animal, desprovida de razio, talvez mesmo desprovida
de consciéncia de si, em todo caso, desprovida de interioridade, e a realidade humana, capaz do sentimento moral,
capaz da consciéncia de seus atos e da consciéncia de seu valor (Simondon, 2004, p. 59).
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Essanegacao dabase das doutrinas antigas e sua reversao dialética na época contemporénea serao assunto
para a segunda li¢ao sobre o animal e 0 humano.

3. O animal e o humano: segunda parte

A segunda licao pretende abordar uma espécie de dialética interna  histéria das doutrinas acerca do
humano e do animal: o caréter

[...] excessivo, insélito e escandaloso das doutrinas do tipo daquela de Descartes provocou um movimento de
pensamento que foi talvez favoravel em ultima andlise a descoberta de uma teoria cientifica do instinto, das condutas
que sdo condutas animais, e finalmente, por um curiosissimo retorno das coisas, na época contemporénea, a uma
teoria do instinto no homem (Simondon, 2004, p. 60).

O Medievo, pelo qual Simondon passa rapidamente, conserva elementos das doutrinas antigas, as quais
reverberam por exemplo na visao de Tomds de Aquino. O escoldstico retém o olhar cientifico aristotélico,
porém, a componente crista exige maior cautela: a aproximagao entre homens e animais encontra limites
uma vez que a perspectiva religiosa impede o reconhecimento da alma naqueles que nao trazem consigo
o sinal de que sdo seres racionais, isto é, a capacidade de reconhecer a existéncia de Deus.

Jano Renascimento, Simondon escolhe trés autores para analisar o modo pelo qual o periodo abordou
a questao: Giordano Bruno, Sdo Francisco de Assis e Michel de Montaigne. Esse periodo redescobre
0 parentesco entre o psiquismo humano e o animal, embora tenda a exaltar o segundo. Ao colocar o
animal acima do humano, a Renascenca faz dele fonte de li¢des, lugar a partir do qual a phusis ensina
aos humanos a pureza, a devogao, a habilidade e mesmo a inteligéncia. Bruno concebe o universo e seus
seres como animados, pois, segundo o filésofo, a vida comegaria a existir no nivel césmico. Os animais
seriam, assim, depositdrios de uma espécie de forca universal, o que contestaria qualquer atitude de
desprezo ou de inferiorizagao destes. Esse modo de conceber o animal aproxima Bruno de Sao Francisco
de Assis, segundo quem nio haveria qualquer grosseria ou sordidez no comportamento deste tipo de
ser. Pelo contrario, seria possivel encontrar ai o reconhecimento da gléria do Criador e a harmonia da
Criacao, ordenada de tal modo que cada ser tenha seu lugar. Afinal, a natureza nio existe em funcio
do homem; ela ¢, em cada um dos seres, expressio do Criador. O cardter monista do pensamento de
Montaigne, por sua vez, faz eco a essa tradigao. O filésofo francés encontra em animais e humanos as
mesmas faculdades: uns e outros julgam, comparam, sentem e calculam. Sua inten¢éo, contudo, é a de
humilhar a vaidade da razao humana, fonte de desentendimentos e de guerras, de modo a reintegrar
homens e mulheres a Criagdo. O procedimento tedrico evocado por Montaigne tende a mostrar que
aquilo que nés fazemos pela razao, por meio de investigagao e estudo, os animais fazem diretamente, por
instinto, sem necessitar de aprendizado. Dito de outro modo, os humanos precisam aprender o que os
animais ja nascem sabendo. Ora, observa Simondon, a despeito de seu cardter monista, essa concepgao,
no crepusculo da Renascenca, acaba por abrir inesperadamente um caminho ao dualismo, pois o teor
direto do saber natural destoa do teor mediado da acao humana. Assim, com o cartesianismo, essa
dualidade, antes apenas insinuada, serd elaborada no nascer da Modernidade.

Se, na primeira li¢ao, Aristoteles ocupa um lugar privilegiado por ter fundado a primeira concepgao
cientifica da vida, é Descartes quem ocupa o centro da segunda ligao, por ter elaborado o dualismo
moderno. Anovidade é que o filésofo nao concede inteligéncia ao animal, ja que este é desprovido de alma.
Aradicalidade dessa concepgao, porém, reside no fato de que Descartes explica a atividade dos organismos
por um tipo de automatismo que é estritamente fisico: 0 animal nao tem alma, tampouco instinto, pois nao
hé nele nada que seja da ordem do psiquico, pelo contrario, seus movimentos sio apenas mecanicos. E esse
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automatismo material que aproxima o animal da méquina no contexto tedrico do pensamento cartesiano. O
dualismo entre corpo e alma, entre res extensa e res cogitans, enseja a redugao dos corpos vivos a pura phusis.
Sendo a natureza mecénica, a vida deixa de possuir qualquer dimensao psiquica; é como se ela deixasse
de ser animada. Malebranche levou essa concepgao as ultimas consequéncias: segundo ele, os animais
ndo sentem dor ou prazer, ndo desejam ou temem. Se eles conseguem evitar algo que os prejudica, isso
se dd porque Deus os fez capazes de conservagio, a despeito de nada sentirem. Mas nao s6 isso. H4 ainda
mais uma razao teoldgica em jogo nessa concepgao, pois a dor é consequéncia do pecado original, e seria
uma injustica se os animais fossem tocados por ela. Apenas a espécie humana sofre desse mal. Animais,
ao contrario, podem até ser dissecados vivos, sem que haja ai qualquer injustica, de modo que nio devem
ser impostos quaisquer interditos ao estudo de suas estruturas internas.

Houve, contudo, aqueles que se levantaram contra o escindalo de tal doutrina. Bossuet revisita a temdtica
da organizagao dos seres, pela observagao de sua complexidade, e acaba por se colocar, a partir de um ponto
de vista jd matizado pelo cristianismo, algo que Aristételes e mesmo Tomds de Aquino haviam considerado.
O filésofo investiga se ha finalidade nas condutas bioldgicas. A conclusao é positiva, pois a ordenagao dos
elementos que compdem os vegetais, ou, ainda, os 6rgaos dos animais, além da frequente concatenagao das
agdes expressas pela conduta desses seres, permitem entrever ai uma razio. H4d uma ordenagao anatomica,
no caso da planta e dos organismos em geral, e hd uma ordenagio no comportamento instintivo, observagao
que permite articular estrutura anatdmica e estrutura do comportamento. Porém, o que estd em jogo nesta
investigagdo nao é apenas saber se hd uma estrutura nos dois casos, na anatomia e no comportamento, e
sim descobrir se tal estrutura provém do individuo ou de quem o criou. Bossuet nao fornece uma resposta
definitiva a esse questionamento, mas ja é importante o fato de que tenha correlacionado, nos viventes,
anatomia e comportamento, pois isto permitiu uma retomada da perspectiva aristotélica de compreensao
dos seres vivos no contexto da Modernidade.

Para fechar essalonga histéria da relagao entre os conceitos de humano e de animal, Simondon aborda o
pensamento de La Fontaine, autor que no século XVII deu melhor acabamento a defesa dos animais, contra
os cartesianos, ao fornecer elementos que s3o o ponto de partida para a elaboragio de uma etologia, isto
¢, de um estudo dos costumes e das condutas animais. Simondon vislumbra no trabalho de La Fontaine a
passagem de uma filosofia especulativa acerca do animal & observagao cientifica dos comportamentos, ainda
que esse estudo seja apresentado na forma de fébulas, tal como aparecem exemplarmente no “Discours a
madame de la Sabliére”. La Fontaine sustenta que se ndo podemos encontrar nos animais uma consciéncia
reflexiva, um cogito, isso nao implica a inexisténcia de qualquer consciéncia, raciocinio ou célculo, pelo
contrdrio, a observacio mostra que os animais aprendem, desenvolvem técnicas de comportamento, e
esbocam um tipo de cultura. Hd sociedades de ledes, por exemplo, que desenvolvem maneiras peculiares
de caga, as quais ndo sdo idénticas as desenvolvidas por outros grupos da mesma espécie. A descrigao
desses comportamentos exige uma abordagem mais elaborada da nogéo de instinto, algo que a concepgao
cartesiana seria incapaz de fazer, de modo que as dimensoes psicoldgica e cultural sejam reconhecidas no
comportamento animal. Essa reviravolta dialética, a qual serd perseguida pelo desenvolvimento do saber
positivo — este que descobrird a verdade do humano no instinto — reintegra a consciéncia a natureza, fazendo
desta um desdobramento da prépria vida.

4. Consideracao finais: da ontologia a ontogénese
Feito esse longo percurso, como poderiamos integra-lo ao projeto tedrico de Simondon? Se, por umlado,

é possivel dizer que o estudo da génese dos comportamentos insere o humano na natureza, por outro lado,
é preciso reconhecer que a individuagao, enquanto conceito, ndo ¢ inteiramente independente do humano.
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Pelo contrario, segundo Simondon, a individuagao dos seres é expressao de nossa existéncia psicossocial,
isto ¢, ela aparece ao humano segundo seu modo préprio de conhecer e de se individuar. Assim como
Merleau-Ponty sustentava que a forma é o modo de ser estruturado dos individuos para a consciéncia que
os percebe (consciéncia esta que se informa ao explorar as formas do mundo), Simondon correlaciona o
processo de individuagao dos seres & individuagao do préprio conhecimento sob o ponto de vista humano.
Insinua-se, contudo, nessa possivel analogia entre as duas filosofias, uma diferen¢a fundamental: Simondon
busca abordar o processo de individuagao, e nao os individuos tal como eles se dao a percep¢ao humana, e
nisso o fildsofo foi talvez mais radical do que Merleau-Ponty. O pré-individual e o transindividual, conceitos
que indicam um fundo relacional e ndo individuado sem o qual nao se poderia compreender o modo de ser
dos diferentes seres individuais, sio abordados pelo filésofo para dar conta de uma perspectiva horizontal
de conhecimento, atenta aos niveis de individuagao e aos transitos que atravessam a natureza, da geragao
dos seres a produgio do saber (Simondon, 2013).°

E por isso que a rigor Simondon nao busca construir uma ontologia — projeto merleau-pontiano —, mas
sim uma ontogénese. Se para Merleau-Ponty o humano é uma dobra no tecido dos seres — ele é a Gestalt
de um individuo estruturado por valores —, para Simondon o humano é uma individua¢io em processo,
a qual busca seu préprio sentido, sua ontogénese, na observagao da natureza. Para Simondon, conhecer a
natureza e tornar-se humano sio processos andlogos. E por isso que sua histéria da relagao entre o humano
e o animal, escrita nas Deux lecons sur lanimal et 'homme, termina com uma reviravolta dialética em que o
comportamento humano, antes descrito como alheio a natureza, porque racional e nio instintivo, acaba
por descobrir-se enquanto vida capaz de inventar a cultura. Isso nio significa uma hipéstase do instinto,
o qual seria responsavel por explicar todo o qualquer comportamento, individual ou coletivo, natural ou
cultural. Pelo contrdrio, essa reviravolta dialética mostra que o conhecimento humano é uma descoberta
de si no interior do processo de desvendamento da natureza, de modo que a filosofia nada mais é do que
uma constante ontogénese, de si e do outro, ou, mais precisamente, de si em vista de outro.

NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAQO, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de2018.

2. A este respeito, cf. o artigo de Pablo Rodriguez, publicado neste Dossié.

3. Sobre forma e vida em Merleau-Ponty, cf. Dufrenne, 1953.

4. Discutimos essa abordagem merleau-pontiana da natureza em: Ramos, 2013. Sobre a nogao de dobra em
Merleau-Ponty, ver Barbaras, 2000.

S. Defendemos a utilizagdo do vocébulo “humano” ao invés de “homem” para fazer referéncia a individuagao humana
em geral.

6. « De fait, la psychologie, quune réflexion superficielle pourrait supposer fondée sur une distinction des conduites
proprement humaines et de celles qui sont animales, montre plutét la difficulté qu’il y a a distinguer les deux. La
psychologie générale pose le probléme de la vie, de 'unité de la vie animale et humaine, et de ses rapports avec

I'intelligence, I'habitude, l'instinct » (Simondon, 2004, pp. 6-7).

7. Sobre o assunto, cf. Ramos, 2018.
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8. « Le coeur méme de cette doctrine est la notion de fonction, qui permet de mettre en ceuvre celle d’équivalence
fonctionnelle, équivalence qui permet aller du végétal a I'animal, de I'animal 4 'homme et méme de 'homme au
végétal, parce que ce sont les fonctions qui comptent, et non pas seulement les espéces » (Simondon, 2004, p. 51).

9. Sobre o assunto, cf. Barthélémy, 2013; Chéteau, 2008.

REFERENCIAS

Aristoteles. Sobre a Alma. Trad. De A. M. Loio. Lisboa: Imprensa Nacional: Casa da Moeda, 2010.
Barbaras, R. “Merleau-Ponty et la nature”. In : Chiasmi Internacional, n. 2, pp. 47-62, 2000.

Barthélémy, J. H. Glossaire Simondon: les S0 grandes entrées dans 'oeuvre. In: (Ed.) Cahiers Simondon,
n. 5, Paris: U'Harmattan, 2013.

Bimbenet, E. Nature et humanité: le probléme anthropologique dans l'eeuvre de Merleau-Ponty. Paris : Vrin, 2004.
Chateau, J-Y. Le vocabulaire de Simondon. Paris : Ellipses, 2008.
Descartes, R. Obra Escolhida. Trad. De J. Guinsburg e B. Prado Junior. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994.

Dufrenne, M. « Un livre récent sur la connaissance de la vie ». In : Revue de Métaphysique et de Morale,
ano 57,n. 1-2, pp. 170-187, 1953.

Merleau-Ponty, M. La structure du comportement. Paris: PUF/Quadrige: 2004.
. Phénoménologie de la perception. Paris: Gallimard, 1945.
. La nature: cours du Collége de France. Paris: Seuil, 1994.

Ramos, S. S. A Prosa de Dora. Uma leitura da articulagdo entre natureza e cultura na filosofia de Merleau-Ponty.
Prefacio de Renaud Barbaras. Sao Paulo: Edusp, 2013.

. “Ensaio sobre a prudéncia em Aristételes”. In: Birchal, T.; Theobaldo, M. C. Espagos de Liberdade.
Homenagem a Sérgio Cardoso. Cuiabd: EQUFMT, 2018.

Simondon, G. Deux legons sur lanimal et 'homme. Présentations de Jean-Yves Chateau. Paris : Ellipses, 2004.

. L'individuation a la lumiére des notions de forme et d'information. Préface de Jacques Garelli.
Grenoble: J. Millon, 2013.

146 doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, nimero 3, p. 137-146, julho de 2019



Revista dos Departamentos de Filosofia da Universidade
Federal do Parand e da Universidade Federal de Sao Carlos

doispontos:

Espinosa: ontogénese do singular e vida ética’

Marilena de Souza Chaui
Professora, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, Brasil
E-mail: Imschaui@gmail.com
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Abstract: We have pointed out several of the principal theses of Spinoza 6n the ontogenesis of individual beings, his
concept of individuation on affective life, and on the ethical life. We do not intend to define the possible relations
between Spinoza and Simondon, but offer elements for researchers of Simondon to decide if there is or is not
proximity between these two thinkers.
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Dedico esta conferéncia ao Lucas porque, em sua tese de mestrado sobre Simondon, observeia dificuldade
e mesmo certo mal-estar com que ele se deparava para relacionar ontogénese e ética no pensamento
simondoniano. Na ocasido de sua defesa, eu lhe disse que essa relagao é direta em Espinosa. Eis porque recebi
o afetuoso convite para participar deste encontro e porque falarei apenas de Espinosa e nio de Simondon.

De fato, em um ensaio bastante celebrado, denominado “O transindividual em Espinosa™, Etinenne
Balibar procura demonstrar que Espinosa é um precursor de Simondon e lastima que este tenha aceitado
as interpretagdes tradicionais de Espinosa como panteista e nao tenha percebido a verdade trazida por seu
predecessor. Ao contrario de Balibar, nao pretendo estabelecer nenhuma filiagao entre os dois filésofos
e nem mesmo apresentar ideias comuns a ambos - farei uma exposi¢ao exclusivamente sobre a fisica e a
ética de Espinosa e deixarei que os colegas, conhecedores de Simondon, nos digam se hd ou nio relagoes,
semelhancas e mesmo identidades entre ambos.

Precisamos lembrar que uma longa tradigdo interpretativa da obra espinosana considera impossivel a
existéncias de seres individuais na filosofia de Espinosa. Desde o século XVII, cristaliza-se a afirmagao da
impossibilidade dos seres singulares na filosofia espinosana com a alegagdo de que numa filosofia panteista

Recebido em 05 de janeiro de 2019. Aceito em 03 de mar¢o de 2019.
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ndo pode haver individuos reais, pois tudo é Deus e somente Deus existe realmente. Iniciada com Henry
More, Malebranche, Leibniz e Bayle, essa tradigao foi refor¢ada por Kant e Hegel e mantida, com variagoes,
até nossos dias, pois, ao lado daqueles que julgam a filosofia espinosana incapaz de demonstrar a realidade
dos seres singulares, até mesmo os intérpretes que admitem a existéncia das coisas singulares na filosofia
de Espinosa julgam sua demonstracao problematica como conseqiiéncia de seu suposto panteismo. Ora,
0 equivoco se inicia aqui, pois Espinosa ndo é um panteista — jamais diz que as coisas singulares sdo Deus
e sim demonstra que sao expressdes finitas determinadas da poténcia imanente de Deus e sua filosofia se
dedica a compreensao da causa da existéncia dos seres individuais ou do que ele denomina coisas singulares.
Seu trabalho demonstrativo funda-se em alguns pressupostos que recusam um conjunto de ideias vindas da
tradi¢do a comegar pelarecusa da existéncia de entes universais, pois existem apenas seres singulares e a inica
universalidade real é a dasleis da natureza; portanto, nao ha esséncias universais da quais as esséncias individuais
seriam manifestagdes — toda esséncia é singular e s6 existem coisas singulares. Como conseqiiéncia, recusa a
defini¢ao tradicional da esséncia — “aquilo sem o qual uma coisa nao pode ser nem existir” -, subvertendo-a ao
acrescentar: “e que sem a propria coisa nao pode ser nem existir’, ou seja, uma coisa e sua esséncia sio 0 mesmo
e nenhuma pode ser concebida sem a outra. Espinosa também recusa que um ser singular seja o resultado da
introdug¢do de uma forma numa matéria inerte pré-existente assim como recusa que um individuo seja um
dtomo. Finalmente, ndo admite que um corpo complexo seja a soma de partes exteriores umas as outras ou
de partes elementares e o considera uma operagio de constituintes intracorporais e uma relagao necessaria
com outros corpos, relagao que ele designa com o conceito de afecgao.

Minha exposigao se limitard a alguns pontos da chamada “pequena fisica’”, exposta no escélio da proposigao
13 da Parte II da Etica e suas conseqiiéncias para o que Espinosa denomina unido do corpo e da mente
humanos como vida cognitiva, vida afetiva e vida ética.’

II.

Espinosa parte de um conceito muito preciso, o de substdncia, isto é, um ser que existe em si e por si mesmo,
que pode ser concebido em si e por simesmo e sem o qual nada existe nem pode ser concebido. Toda substincia
é substéncia por ser a poténcia que é causa de sua esséncia, de sua existéncia e da inteligibilidade de ambas e,
a0 causar-se a si mesma, causa a existéncia e a esséncia de todos os seres do universo. Existindo e agindo por
sua propria natureza, a substancia é poténcia absoluta, isto ¢, incondicionada - é causa de si absolutamente
infinita. A esséncia da substancia absolutamente infinita é constituida por infinitos atributos infinitos em seu
género, isto ¢, por infinitas ordens diferenciadas de realidade. Em outras palavras, a existéncia da substancia
absolutamente infinita ¢, simultaneamente, a existéncia de tudo o que sua poténcia produz: ela é uma rede
infinitamente complexa de infinitas ordens infinitas de realidade que se auto-produzem produzindo todos
seres singulares do universo como diferengas ontoldgicas e relagdes necessérias. H4, portanto, uma tinica e
mesma substincia absolutamente infinita constituindo o universo inteiro. Essa substincia é Deus.

Ao causar-se a si mesmo, pondo por si mesmo a necessidade de sua prépria existéncia, Deus faz existir
todas coisas singulares que o exprimem porque sio efeitos de sua poténcia infinita. Em outras palavras, a
existéncia da substincia absolutamente infinita é, simultaneamente, a existéncia de tudo o que sua poténcia
gera e produz: Deus é causa eficiente imanente de todos os seres que seguem necessariamente de sua esséncia
absolutamente infinita, nio se separa deles, e sim exprime-se neles e eles o exprimem.

H4, assim, duas maneiras de ser e de existir: a da substancia e seus atributos (existéncia em si e por si) e
a dos efeitos imanentes a substincia (existéncia em outro e por outro). A esta segunda maneira de existir,
Espinosa dd o nome de modos da substdncia. A substancia e seus atributos, enquanto atividade infinita que
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produz a totalidade do real, Espinosa d4 0 nome de Natureza Naturante. A totalidade dos modos produzidos
pelos atributos, designa com o nome de Natureza Naturada. Tudo o que existe, portanto, possui causa
determinada e necessaria para existir e ser tal como é: é da esséncia dos atributos causar necessariamente as
esséncias e poténcias de todos os modos e encadear ordenadamente as leis causais universais que regulam a
existéncia e as operagoes desses modos; e todos modos, porque exprimem a poténcia universal da substancia,
sao também causas que produzem efeitos necessarios. Isso significa que nada hd de contingente no universo e
que tudo é necesséario. Hd um ser necessério por sua propria natureza ou por sua esséncia -- Deus -- e hd seres
necessarios pela causa — os seres singulares, efeitos imanentes da poténcia necesséria de Deus.

Porque a substincia é aunidade imanente e ativa de seus infinitos atributos infinitos, ou seja, uma poténcia
infinitamente complexa produtora de si mesma e de todas as coisas, sua agao se realiza diferenciadamente,
pois cada um de seus atributos, numa ordem de realidade distinta das outras, produz efeitos préprios e
exprime de maneira prépria a agdo comum do todo. Dos infinitos atributos infinitos que constituem a
esséncia da substincia, conhecemos dois: a extensdo e o pensamento. A atividade do atributo extensao
da origem as leis da natureza fisica e aos corpos; a do atributo pensamento, as ideias e a sua ordem e
concatenagao. Assim, a agdo dos atributos produz regides diferenciadas de realidade, campos diferenciados
de entes singulares, mas essas regides ou campos exprimem sempre 0 mesmo ser ou a mesma substincia.
Em outras palavras, a unidade e arelagao entre os entes produzidos pelos atributos sao internas ao proprio
ser absolutamente infinito ou a substincia: o que um atributo realiza numa esfera de realidade é realizado de
maneira diferente numa outra esfera por um outro atributo, e as atividades de ambos exprimem a mesma
realidade sob perspectivas distintas porque sio agoes diferenciadas da mesma substincia absolutamente
complexa. Corpos e ideias sio modos e, como tais, efeitos imanentes de atributos de uma sé e mesma
substancia internamente diferenciada, ou, como lemos no escélio da proposicao 7 da Parte IT da Etica, “um
modo da extensdo [um corpo] e a ideia desse modo [uma mente] sio uma sé e a mesma coisa, expressa,
todavia, de duas maneiras” O ser humano é um modo singular finito da extensdao — é um corpo - e do
pensamento — é uma ideia — e é constituido pela mesma unidade complexa que a de sua causa imanente.
Assim como a substéncia é agao, também os seres finitos sao a¢des, ou como prefere Espinosa, sao operagaes.

III.

Um corpo, lemos na “pequena fisica” do escélio da proposicao 13 da Etica II, é uma proporgao
determinada de movimento e repouso, podendo mover-se mais lenta ou mais rapidamente. Movimento,
repouso, velocidade e lentiddo determinam, assim, a distingao entre os corpos: os corpos se distinguem
por seus ritmos. Cada corpo, em conformidade com a necessidade da ordem da Natureza, é determinado
a0 movimento e a0 repouso por um outro corpo, o qual, por sua vez, foi determinado a0 movimento ou
a0 repouso por um outro, e assim ao infinito em um ritmo universal.

Depois de oferecer o grau minimo de corporeidade pela referéncia as proporgdes de movimento e repouso,
Espinosa introduz uma primeira complexidade, isto é, a mudanca do estado de um corpo, que é determinada por
sua relagdo com um outro corpo externo. Essa relagao é o Espinosa denomina afec¢do: entrar em movimento
ou passar ao repouso sao afec¢des de um corpo determinadas pela agio de outros corpos e as maneiras pelas
quais um corpo é afetado por outro “seguem da natureza do corpo afetado e simultaneamente da natureza
do corpo afetante”. Assim, “um sé e o mesmo corpo é movido diferentemente conforme a diversidade de
natureza dos corpos moventes e, inversamente, diferentes corpos sio movidos diferentemente porum sé e o
mesmo corpo”. Introduzindo o conceito de afec¢ao, Espinosa indica que um corpo é uma opera¢do e um ser
relacional ou uma comunicagio com outros que sao de mesma natureza que ele, as diferencas entre afetantes
e afetados decorrendo de seus movimentos, repousos e velocidades, isto ¢, de seus ritmos.
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Os corpos simplissimos sdo os que se distinguem uns dos outros somente pelo movimento e o repouso,
pela rapidez e lentidao; em outras palavras, os simplissimos nao sao dtomos de matéria e sim um quantum
minimo de movimento e repouso, rapidez e lentidao pelos quais se distinguem entre si. Nao sao particulas
inertes que receberiam de fora o movimento, mas sio movimento/ repouso, isto é, operagoes determinadas
cuja causa sdo outras operagdes determinadas, ao infinito. Embora um corpo simplissimo se defina pela
proporcio de movimento e repouso, todavia Espinosa nao o designa como individuo, designagao que ele
reserva para os corpos compostos, isto é, minerais, vegetais, animais e humanos:

Quando alguns corpos de mesma ou diversa grandeza sao constrangidos por outros de tal maneira que aderem
uns aos outros, ou se se movem com o mesmo ou diverso grau de rapidez, de tal maneira que comunicam seus
movimentos uns aos outros numa proporcao certa (certa ratione), dizemos que esses corpos estio unidos uns aos
outros e todos em simultdneo compoem um s6 corpo ou Individuo, que se distingue dos outros por essa unido de
corpos (unione corporum) (Espinosa, 2015, p.155).

Estamos aqui diante da ontogénese do corpo individual. Um corpo composto é um individuo corporal
que se define como unido de corpos formada pela aderéncia de corpos de mesma ou variada grandeza (o
que, mais tarde, a fisica chamara de massa) ou pela comunicagio de movimentos uns aos outros numa
proporgio determinada. Em outras palavras, um individuo corporal ndo ¢ um dado, mas uma operagdao.
Também ndo é uma unidade indivisivel ou uma identidade numérica nem a presenca de uma forma numa
matéria inerte e sim uma operagao de articulagao, comunicagio, concatenagao e integragao de movimentos
e é gerado pelarede causal de corpos em comunicagao. Essa unido de corpos e essa proporgao determinada
de movimento e repouso sao o que Espinosa denomina a forma do individuo corporal. Essa forma exprime
a comunidade de agao dos constituintes internos como agdo intracorporal e também se exprime como agdo
intercorporal — os constituintes do corpo agindo sobre os corpos exteriores e deles recebendo agoes, isto
é, as afec¢des. A conservagao da forma do individuo corporal decorre dessas duas modalidades de operagao
quando nelas é conservada a proporgao de movimento e de repouso.

Espinosa se volta para a permanéncia de um individuo corporal ou para o que designa “conservagio de
sua forma”. Trata-se do que poderiamos designar de fisiologia e metabolismo corporal, do crescimento
ou diminui¢do de um corpo, dos diferentes movimentos de suas partes ou de seus membros (digestio,
respiragdo, circulagio do sangue, excregdes, reprodugio, etc.) e de sua locomogdo. Um individuo
manterd sua natureza e ndo mudara de forma se alguns dos corpos componentes forem separados dele,
mas simultaneamente outros de mesma natureza ocuparem seus lugares (podemos tomar a respiracao,
a nutricio e a excregio como exemplos). A natureza ou forma do individuo também se conservara se
suas partes componentes se tornam maiores ou menores, mas em propor¢ao tal que, como dantes, todas
conservam umas com as outras a mesma propor¢io de movimento e de repouso (trata-se do crescimento
ou da diminui¢ao de um individuo, que permanece ou conserva sua forma sob a mudanca de sua
massa). A permanéncia da forma do individuo ocorrerd também quando alguns de seus componentes
sao constrangidos a mudar a diregdo de seu movimento de um lado para outro, mas de maneira tal que
possam continuar seus movimentos e comunica-los entre si com a mesma proporcao de antes (ou seja,
a movimentagio das partes do corpo e de seus membros nio altera a forma do individuo). Finalmente,
um individuo corporal mantém a sua natureza, quer se mova por inteiro, quer esteja em repouso, quer
se mova em direcdo a este ou aquele lado, contanto que cada parte mantenha o seu movimento e que o
comunique as outras como dantes (ou seja, alocomogio completa ou o repouso completo nao alteram
a forma do individuo, desde que se mantenha constante a relagio de movimento e repouso entre suas
partes). Um individuo corporal é comunicagio e articulagio interna ou concatenagio de uma pluralidade
de corpos constituintes e relacao com outros individuos corporais que, de maneiras multiplas, o afetam
e sdo por ele afetados.
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Podemos observar que na exposi¢ao espinosana no aparecem os lugares comuns das descrigdes seiscentistas
do corpo, isto é, as metdforas da maquina com que os Seiscentos procuravam afastar o animismo das antigas
entelequias: a anatomia do corpo nao é explicada com o recurso a alavancas, tubos, rodas, polias, valvulas,
nem o metabolismo é explicado por uma fonte externa de energia como a corda em um relégio ou calor de
um fogo numa méquina a combustao. Um individuo corporal ndo é uma soma ou justaposicao de partes,
mas uma configuragéo constante (do ponto de vista anatémico) e um processo continuo de comunicagio
(do ponto de vista fisiolégico), tanto assim que ele se conserva sob mudangas nele ocorridas: o corpo dura;
ele ndo ¢ uma seqiiéncia de estados exteriores uns aos outros, mas a continuidade de uma duragio. Em
lugar de uma méquina partes extra partes, o corpo individual é uma poténcia viva (ritmo, proporgio de
movimento e repouso entre seus constituintes) dotada de interioridade ou de poténcia de auto-organizagio.
Eis porque jamais encontramos na exposi¢ao espinosana a figura cartesiana do animal-mdquina e porque
Espinosa emprega a expressao cunhada por Vesalio, corporis fabrica, ou seja, a forma do corpo é a estrutura
do corpo como um tecido de relagdes e comunicagdes internas.

Espinosa se interessa pela complexidade crescente dos individuos de maneira tal que a Natureza inteira
pode ser considerada um unico individuo:

Se, agora, concebermos um outro [individuo] composto de muitos individuos de naturezas diversas [isto é composto
de corpos duros, moles e fluidos], igualmente descobriremos que pode ser afetado de muitas outras maneiras,
conservando contudo a sua natureza. De fato, visto que cada uma de suas partes é composta de muitos corpos,
cada uma delas poderé entao mover-se ora mais lentamente ora mais rapidamente, e por conseqiiéncia comunicar
0s seus movimentos as outras ora mais depressa ora mais devagar, sem nenhuma mutagao de sua natureza. Se, além
disso, concebermos um terceiro género de individuos, compostos de individuos deste segundo género, da mesma
maneira descobriremos que podem ser afetados de muitas outras maneiras, sem nenhuma mutagio de sua forma.
E se continuarmos assim ao infinito, conceberemos facilmente que a Natureza inteira é um individuo, cujas partes,
isto ¢, todos os corpos, variam de infinitas maneiras (Espinosa, 2015, p.161).

Concordancia, articulagao regrada, comunicagao e constancia das propor¢des que constituem e
conservam a forma do individuo em suas relagdes com outros indicam que a individuagdo nao é um
dado, mas uma operagio ou um acontecimento regulado que leva a individuos cada vez mais complexos
(um organismo, um formigueiro, uma colméia, uma floresta, um oceano, um sistema planeté.rio) , pois
os componentes do individuo sao propriedades existentes em todos os corpos e no todo constituido
por eles, a Natureza como individuo inteiro ou infinito. E assim como um individuo corporal nio é
uma maquina, também o individuo infinito ou a Natureza nao o é: ambos nao sdo somas de partes extra
partes e sim um ritmo interno e um tecido de relagdes internas e externas que constituem sua forma.
O corpo é multiplicidade simultdnea, unidade de conjunto e equilibrio de agées internas interligadas
que lhe permitem realizar por si mesmo novas concatenag¢des entre seus constituintes, isto é, capaz de
mudar, crescer, regenerar-se. £ um sistema dindmico complexo de movimentos internos e externos que
pressupde e afirma a intercorporeidade porque ele é, enquanto um ser singular, uma unido interna de
corpos e porque se realiza na comunicagao e coexisténcia com outros corpos externos, conservando-se
ao mudar e perecendo quando a mudanga atinge sua forma, isto é, sua proporgao interna. Numa palavra,
é interioridade ou um vivente e sua génese é uma ontogénese.

IV.
O serhumano é a unido de duas ordens de realidade: a da extensdo — somos um corpo — e a do pensamento
— somos uma mente. E um modo singular finito de dois atributos da substincia absolutamente infinita,

uma maneira de ser singular constituida pela mesma unidade complexa que a de sua causa imanente. Por
que um ser singular? Porque, explica Espinosa na Definigao 7 da Parte II da Etica,
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Por coisas singulares entendo coisas que sio finitas e tém existéncia determinada. Se varios individuos concorrem
para uma Unica agio de maneira que todos sejam simultaneamente causa de um unico efeito, nesta medida
considero-os todos como uma tinica coisa singular (Espinosa, 2015, p.127).

A mente humana nao é uma alma alojada num corpo nem uma entidade criada imediatamente por Deus.
Como é demonstrado na proposicao 13 da Etica I1, a mente é ideia de uma coisa singular existente em ato, isto
é, ideia de seu corpo e, como demonstrado na proposicao 14, apta a perceber muitissimas coisas (plura), e é
tdo mais apta quanto mais pode ser disposto o seu corpo de multiplas maneiras (pluribus modis). Com efeito,
visto que o corpo humano ¢ afetado de multiplas maneiras - pluribus modis - pelos corpos externos e os
afeta ou dispde também de multiplas maneiras, a mente humana é apta a perceber todas essas afec¢des, pois
ela é a percepcao e consciéncia da vida de seu corpo, seja de maneira confusa, seja de maneira verdadeira.
A unido da mente e do corpo é total e por isso, demonstra Espinosa, “A ideia que constitui o ser formal da
mente humana nio é simples, mas composta de muitissimas ideias” (Espinosa, 2015, p.15).

Assim como o corpo é uma unido de corpos, a mente é uma conexao de ideias. Nao bastasse ter definido
a mente como ideia de seu corpo, Espinosa ainda a define como complexa e nio simples, subvertendo
o que sempre afirmara a tradigao metafisica e a opiniao teoldgica, que fizeram a imortalidade da alma
repousar justamente sobre sua simplicidade e substancialidade. A mente nao é simples nem é uma
substancia. A pluralidade constitutiva do corpo é também constitutiva de suaideia: o corpo é articulagao
interna de corpos e a mente, conexao interna de ideias e o exercicio crescente dessa pluralidade. Para
referir-se a realidade intrinseca da mente como complexidade, Espinosa emprega para ela a mesma
expressao que empregou para o corpo, pois assim como ha a forma do individuo corporal, hd também a
forma da ideia ou o individuo mental.

Ideia do corpo, mas também ideia de si mesma, “a mente humana percebe nao somente as afec¢oes do
corpo, mas também as ideias dessas afec¢des”, pois ela percebe tudo o que se passa em seu corpo e tudo o
que se passa nela mesma. No entanto, o saber de si ou a consciéncia de si ndo desliga nem separa a mente
de seu corpo, pois, “a mente nao conhece a si propria sendo enquanto percebe as ideias das afecgdes do
corpo”. Assim, mesmo que a mente nao tenha conhecimento verdadeiro de si e de seu corpo, entretanto, as
ideias das afec¢oes do corpo implicam a natureza do préprio corpo e, por conseguinte, as ideias dependem
necessariamente do conhecimento que a mente tem de seu corpo e é somente por meio das afec¢des
corporais que ela sabe de si. Experimentamos a unido de nossa mente e de nosso corpo. A mente humana
é uma mente encarnada: seu acesso a0 mundo e a si mesma é seu corpo préprio. Afastando-se da tradigao
que sempre viu o corpo como obstdculo ao exercicio da mente, Espinosa afirma:

Digo de maneira geral que quanto mais um corpo é mais apto do que outros para fazer ou padecer muitas coisas
simultaneamente, tanto mais a sua mente é mais apta do que outras para perceber muitas coisas simultaneamente;
e quanto mais as a¢des de um corpo dependem somente dele proprio, e quanto menos outros corpos concorrem
com ele para agir, tanto mais apta € a sua mente para conhecer distintamente (Espinosa, 2015, p. 151).

Essa afirmacao é reiterada com a afirmagio de que: “A Mente humana é apta a perceber muitissimas coisas,
e é tio mais apta quanto mais pode ser disposto o seu corpo de multiplas maneiras” (Espinosa 2015, p.151).

V.

A fisica das propor¢oes de movimento e repouso, a defini¢ao da coisa singular como agao conjunta dos
individuos que a constituem e o conceito de afec¢io como relagao do corpo com o exterior e consigo mesmo
permitem compreender que, fisicamente, uma individualidade se realiza como ritmo ou variagao de intensidade
de um sistema de forgas centrifugas e centripetas cuja propor¢ao de movimento e de repouso é conservada
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(equilibrio das forgas), aumentada (se a forca centripeta for maior) ou diminuida (se a forga centrifuga for
maior). Desse sistema de forgas parte decorre a afirmagio de que a esséncia de uma coisa singular é uma
A . . . . A . = “« .
poténcia de existir e de perseverar na existéncia. E um conatus. “O esforgo (conatus) pelo qual cada coisa se
esforca para perseverar em seu ser nao é nada além da esséncia atual da prépria coisa” (Espinosa 2015, p. 250).

Espinosa comega introduzindo o conceito de poténcia corporal, afirmando que “o corpo humano pode
ser afetado de muitas maneiras pelas quais sua poténcia de agir é aumentada ou diminuida”. Visto que a
mente é ideia de seu corpo e ideia dessaideia, e que “a mente humana é apta a perceber muitissimas coisas,
e ¢ tao mais apta quanto mais o seu corpo pode ser disposto de multiplas maneiras”, conclui-se que sua
poténcia de agir é aumentada ou diminuida conforme aumente ou diminua a de seu corpo. Isso significa
que uma coisa singular estd sempre articulada a outras e inserida numa rede de conexdes que a relacionam
necessariamente a outras de maneira tal que sua poténcia de agir pode aumentar ou diminuir. Em outras
palavras, o quantum de realidade de uma coisa singular, que havia sido apresentado como dependente de
sua aptidao para uma pluralidade de afecgdes simultaneas (se for um corpo) e de ideias simultaneas dessas
afecgdes (se for uma mente), é, agora, apresentado como intensidade variével conforme as maneiras como
ela se relaciona com outras. A esséncia de uma individualidade é sua poténcia para existir e operar e a
intensidade dessa poténcia varia conforme a rede das afecgoes.

A finitude da individualidade corpo-mente os coloca diante do risco permanente de destrui¢do. Esse
perigo é enunciado Espinosa num axioma fundamental para a ética e a politica:

Nao hd na Natureza nenhuma coisa singular em relagao a qual nenhuma outra mais poderosa e mais forte seja
dada. Mas, dada uma coisa qualquer, é dada uma outra mais poderosa pela qual aquela dada pode ser destruida.
(Espinosa, 2015. p.381)

Como vimos, toda coisa individual estd determinada pela multiplicidade de relagdes com outras. Ora,
nada garante, do lado do corpo, que a concordéncia interna dos constituintes, sua constancia e sua coeréncia
sejam preservadas nessas afec¢des, pois coisas de naturezas contrdrias & sua podem afeti-lo, podendo
transforma-lo e mesmo destrui-lo. Da mesma maneira, sendo a mente ideia de todas as afec¢des corporais
e ideia dessas ideias, também a concordincia, constancia e coeréncia mentais nao estarao preservadas se
assim ndo estiverem as de seu corpo.

Nao hd uma relacao de causalidade entre corpo e a mente e sim de simultaneidade de suas operagées, pois,
como demonstra Espinosa: “Nem o corpo pode determinar a mente a pensar, nem a mente pode determinar
0 corpo a0 movimento, a0 repouso ou a alguma outra coisa (se isso existe)” (Espinosa, 2015, p. 241).

Héisonomia de cada um deles. A isonomia se realiza na simultaneidade de operagdes corporais e mentais
e por isso Espinosa demonstra que: “o que quer que aumente ou diminua, favoreca ou coiba a poténcia
de agir de nosso corpo, a ideia desta mesma coisa aumenta ou diminui, favorece ou coibe a poténcia de
pensar de nossa mente” (Ibidem).

Eis porque, explica Espinosa, toda coisa singular se esforga, tanto quanto estd em suas forgas para perseverar
em seu ser, isto é, para nao ser invadida e destruida por poténcias externas contrérias a sua, opondo-se a elas.
“Cada coisa, 0 quanto est4 em suas forcas, esforca-se para permanecer em seu ser” (Espinosa, 2015, p.251).

Por isso, Espinosa pode afirmar que o conatus é a esséncia de uma coisa singular. “O esforgo (conatus) pelo qual
cada coisa se esforca para perseverar em seu ser nao é nada além da esséncia atual da prépria coisa” (Ibidem).

Resta saber o que é essa poténcia.
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A poténcia de uma coisa singular (corpo, mete, unido de corpo e mente) ¢ seu esforgo para perseverar
em seu ser, esfor¢o que ela realiza sozinha ou com outras coisas singulares, ou seja, embora o conatus se
apresente como oposi¢ao a todo risco de destrui¢ao proveniente da agdo de causas externas, entretanto,
Espinosa explica que esse esfor¢o pode realizar-se pela coisa singular nao apenas sozinha, mas juntamente
com outras. Isso significa, portanto, nao sé que o conatus opera de duas maneiras (a sés ou com outros),
mas também que a oposi¢ao a outros e a cooperagdo com outros dependem das condi¢des em que age
uma poténcia singular. Assim, ndo h4 apenas a guerra de todos contra todos (a poténcia ameagadora das
causas externas ou das poténcias alheias que, na politica, se chama estado de natureza), mas também
a concordéncia e comunicag¢ao entre poténcias individuais enquanto pertencentes a um mesmo todo
(a Natureza), e Espinosa escreve: “nunca poderemos fazer com que nio precisemos de nada exterior
para conservar o nosso ser e que vivamos sem comércio algum com as coisas que estdo fora de nés” (a
sociabilidade e a politica aumentam a poténcia do conatus individual).

Visto que a mente humana é consciente das afec¢oes de seu corpo, e que percebe todas elas, quer confusa
quer claramente, Espinosa examina como a mente percebe o conatus de seu corpo e quais sao, nela e para
ela, os efeitos necessdrios dessa percepcao. Sendo ideia de seu corpo, a mente é uma poténcia afirmativa
de existéncia e agdo, mas é também consciente dessa poténcia que a define (quer seja conscia disso de
maneira confusa, quer de maneira verdadeira).

Espinosa explica que o conatus, “quando referido s6 a mente, chama-se vontade, mas quando referido
simultaneamente 4 mente e ao corpo, chama-se apetite”. Este ultimo ¢é simplesmente “a propria esséncia
de um homem, de cuja natureza necessariamente segue aquilo que serve a sua conservagao, e por isso é
determinado a fazé-lo”. Espinosa nao s¢ identifica vontade e apetite, mas também ao declara que, sendo
conatus, ambos sao aquilo que um homem ¢ determinado a fazer em vista da conservagao de seu ser, ou
seja, afasta a ideia da vontade livre ou do livre-arbitrio, isto é, uma causa incondicionada que se determina
a si mesma para escolher entre possiveis. Ao identificd-la com o apetite, recusa a imagem tradicional da
livre vontade. Mas ndo sé isso. Espinosa prossegue afirmando que, “entre apetite e desejo nao hd nenhuma
diferenca sendo que o desejo é geralmente referido aos homens enquanto sao conscios de seu apetite, e
por isso pode ser assim definido: o desejo € o apetite quando dele se tem consciéncia”. Apetite e desejo sao
sempre determinagdes necessdrias e nao escolhas voluntérias, o que, como veremos, exigird uma nova
compreensao do que seja a liberdade humana.

A variagdo da intensidade da poténcia do corpo, isto é, de sua for¢a para afirmar-se na existéncia, é
igualmente variagdo na intensidade da poténcia da mente para desejar e pensar, pois Espinosa demonstra.
que “a mente humana é apta a perceber a pluralidade e tanto mais apta quanto mais seu corpo pode ser
disposto pluralmente”. O aumento ou a diminuicio da intensidade corporal assim como simultaneamente o
aumento ou diminui¢do da intensidade mental dependem, portanto, da poténcia de ambos para a pluralidade
simultanea de muitas afec¢des (no corpo) e de muitas ideias, afetos e desejos (na mente). Plura simul é a
chave da forca corporal e da forca mental e serd decisiva para a ética. Para isso precisamos compreender
o que Espinosa entende por afeto: “Por afeto entendo as afec¢des do corpo pelas quais a poténcia de agir
do préprio corpo é aumentada ou diminuida, favorecida ou coibida, e simultaneamente as ideias destas
afeccdes” (Espinosa, 2018, p. 237).

Nessa defini¢do, dois aspectos merecem ser ressaltados: o primeiro é a afirmacido de que o afeto é um
aumento ou uma diminuigao da poténcia do corpo; o segundo, é o emprego do advérbio “simultaneamente”
para se referir ao afeto na mente, ou seja, 0 que se passa no corpo simultaneamente se passa na mente. Assim,
uma vez que esta é ideia do corpo e ideia da ideia do corpo, e que os acontecimentos corporais e psiquicos

154 doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, nimero 3, p. 147-158, julho de 2019



sao simultineos, precisamos concluir que o que aumenta a poténcia de agir do corpo também aumenta a da
mente, e o que diminui ou bloqueia da poténcia de agir do corpo também diminui ou bloqueia a da mente.
Longe, portanto, de considerar que a expansao da poténcia corporal corresponderia a uma diminuicao da
poténcia psiquica (é isto, por exemplo, a ideia religiosa de pecado e vicio) e que seria preciso a diminuigdo
da poténcia do corpo para que a da mente aumentasse (donde a ideia religiosa de mortificagao do corpo),
Espinosa afirma o contrario: ambos aumentam e diminuem juntos simultaneamente.

O conatus é uma causa eficiente interna, isto é, uma causa interna que produz efeitos necessdrios
internos e externos. Todavia, somos seres finitos rodeados de inumeros outros, que sdo, como nds,
poténcias de existir com as quais interagimos necessariamente. Isto significa, antes de mais nada, que
nosso conatus opera passivamente quando somos causas parciais dos efeitos que se produzem em nés e
fora de noés porque a outra parte da causalidade é realizada por for¢as externas a nés. Em contrapartida,
somos ativos ou agimos quando somos causas totais dos efeitos que se produzem em nos e fora de nés.
Somos passivos quando somos causas parciais dos afetos ou, na linguagem de Espinosa, quando somos
causas inadequadas; somos ativos quando somos causas eficientes totais dos afetos ou, na linguagem de
Espinosa, quando somos causas adequadas.

Digo que agimos quando ocorre em nés ou fora de nés algo de que somos causa adequada, isto é (pela definicao
precedente), quando de nossa natureza segue em nés ou fora de nés algo que pode ser entendo clara e distintamente
s6 por ela mesma. Digo, ao contrario, que padecemos quando em nés ocorre algo, ou de nossa natureza segue algo,
de que ndo somos causa sendo parcial (Ibidem).

Assim, se podemos ser causa adequada de alguma destas afecgdes, entdo por afeto entendo agao; caso contrério,
paixo (Ibidem).

Essa distin¢ao entre operagao inadequada e operagao adequada é explicada com a distingdo entre a mente
externamente determinada e internamente disposta:

Digo expressamente que a mente nao tem de si propria, nem de seu corpo, nem dos corpos externos conhecimento
adequado, mas apenas confuso e mutilado, toda vez que percebe as coisas na ordem comum da natureza, isto é,
toda vez que é determinada externamente, a saber, pelo encontro fortuito das coisas, a contemplar isso ou aquilo;
mas ndo toda vez que é determinada internamente, a saber, determinada a entender, quando contempla muitas
coisas em simultineo (plura simul), as conveniéncias, diferencas e oposigdes entre elas; com efeito, toda vez
que estd internamente disposta desta ou daquela maneira, entio contempla as coisas clara e distintamente [...]
(Espinosa, 2018, p. 185).

A distingio entre a mente externamente determinada e internamente disposta permite compreender
que inadequagao cognitiva e afetiva significa passividade; adequagdo cognitiva e afetiva, atividade. Essa
distingdo modula as relagdes entre a mente e seu corpo e de ambos com os demais seres da Natureza.
Afecgoes corporais, ideias e afetos sao maneiras de viver. Donde a defini¢ao do desejo: “O desejo é a propria
esséncia do homem enquanto é concebida determinada a agir por uma afeccio sua qualquer (seja uma
afeccdo no corpo, seja na mente, seja em ambos simultaneamente)” (Espinosa, 2015, p. 339).

O movimento do desejo aumenta ou diminui conforme a natureza do desejado e conforme este seja
ou nao conseguido. E neste ponto preciso que Espinosa introduz os conceitos que explicam a variagao
da intensidade da forga vital do corpo e da mente ao definir os trés afetos primdrios, dos quais nascem
todos os outros: a alegria, ou o sentimento que temos do aumento de nossa forca para existir e agir, ou
da forte realizagao de nosso ser; a tristeza, ou o sentimento que temos da diminui¢io de nossa forga
para existir e agir, ou da fraca realizacao de nosso ser; e o desejo, ou o sentimento que nos determina a
existir e agir de uma maneira determinada. E por isso desejo que nasce da alegria é mais forte do que
o desejo que nasce da tristeza.
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Na vida imaginativa, os afetos sao paixdes. Estas, diz Espinosa, nao sao vicios nem pecados, nem desordem
nem doenga, mas efeitos necessédrios de sermos uma parte finita da Natureza circundada por um nimero
ilimitado de outras que, mais poderosas e mais numerosas do que nds, exercem poder sobre nés. Em outras
palavras, por que somos finitos e seres originariamente corporais, somos relagdo com tudo quanto nos rodeia
e isto que nos rodeia sao também causas ou for¢as que atuam sobre nos. A passividade, isto é, o poderio de
forgas externas sobre nos, é natural e origindria. Na paixdo somos causa inadequada de nossos desejos, isto é,
somos apenas parcialmente causa do que sentimos, fazemos e desejamos, pois a causa mais forte e poderosa
é a exterioridade, mais forte e mais poderosa do que a interioridade corporal e psiquica. A ética encontra-se,
portanto, na possibilidade de fortalecer o conatus para que se torne causa adequada dos afetos ou dos desejos.
A originalidade de Espinosa estd em considerar que essa possibilidade e esse processo sao dados pelos préoprios
afetos e nao sem eles ou contra eles. De fato ele explica que uma ideia, mesmo que verdadeira, ndo tem qualquer
poder sobre um afeto porque um afeto sé pode ser dominado ou transformado por um outro mais forte e
contrario. “O verdadeiro conhecimento do bom e do mau, enquanto verdadeiro, nao pode refrear nenhum
afeto sendo somente enquanto ¢ considerado um afeto” (Espinosa, 2015, p. 399).

Em outras palavras, um conhecimento verdadeiro s6 pode agir sobre os afetos, passivos ou ativos, se ele
proprio for um afeto. Podemos dizer que Espinosa introduz a ideia de uma razdo desejante, pois é a dimensao
afetiva do conhecimento o que lhe permite intervir no campo afetivo. Ora, aideia verdadeira do bom consiste
em compreendé-lo como o que aumenta a poténcia de existir e agir, enquanto a ideia verdadeira do mau
em compreendé-lo como diminui¢ao dessa poténcia. Dessa maneira, o conhecimento verdadeiro do bom e
do mau nos afetos, por ser uma agio da mente (e ndo uma paixio) serd mais forte do que a ignorancia. Esse
conhecimento verdadeiro nos ensina que a alegria e todos os afetos dela derivados, mesmo quando passiva,
é o sentimento do aumento da forca para existir. Em outras palavras, a for¢a do conatus aumenta na alegria e
nos desejos alegres e, inversamente, diminui na tristeza e desejos tristes. Por isso os afetos tristes s3o sempre
paixdes e nunca agdes enquanto os afetos e desejos alegres podem se transformar de paixdes em a¢des.

O processo liberador é realizado assim por uma razio desejante que opera afetivamente no interior das
paixdes. A medida que as paixdes tristes vao sendo afastadas e as alegres vao sendo aproximadas, a forca do
conatus aumenta, de sorte que a alegria e o desejo dela nascido tendem, pouco a pouco, a diminuir nossa
passividade e preparar-nos para a atividade.

O primeiro instante da atividade é sentido como um afeto decisivo: quando, para nossa mente, pensar
e conhecer for sentido como o mais forte dos afetos, o mais forte desejo e a mais forte alegria, um salto
qualitativo tem lugar, pois descobrimos a esséncia de nossa mente e sua virtude no instante mesmo em que
a paixdo de pensar nos langa para a agao de pensar, pois, escreve Espinosa, “quando a mente contempla a
si propria e sua poténcia de agir, alegra-se.”.

A partir desse momento, compreendemos que a ética nao é sendo um movimento de reflexao, isto é, o
movimento de interioriza¢ao no qual a mente interpreta seus afetos e os de seu corpo, afastando as causas
externas imagindrias e descobrindo-se e a seu corpo como causas reais dos apetites e desejos. A possibilidade
da agao reflexiva da mente encontra-se, portanto, na estrutura da propria afetividade: é o desejo da alegria
que a impulsiona rumo ao conhecimento e a agao. Pensamos e agimos nio contra os afetos, mas gragas a
eles. A reflexao como interiorizagao e interpretacao das causas reais e do sentido verdadeiro da vida afetiva
é, assim, uma libera¢ao que nos faz chegar a liberdade.

Aliberdade nao se confunde com sua imagem como decisao voluntdria para escolher entre alternativas
opostas igualmente possiveis. Ela é aptidao para o plura simul, a pluralidade simultinea das a¢des corporais

156 doispontos:, Curitiba, Sdo Carlos, volume 16, nimero 3, p. 147-158, julho de 2019



e mentais quando somos a causa interna total do que se passa em nés e determina a maneira como nos
relacionamos com os demais seres singulares. Essa autonomia nao apenas nos distancia da heteronomia
prépria as paixdes, mas também nos faz compreender que ndo somos apenas parte da Natureza como
individuo infinito, mas tomamos parte em sua agao imanente.

NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGADO, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2. E. Balibar Spinoza. Il transindividuale, Milao, Gilbi, 2002.

3. Nao farei mengdo a vida politica porque isso alongaria demais este texto.
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