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resumo O texto aborda algumas nogdes centrais nos estudos que Merleau-Ponty realizava
através de seus cursos nos College de France entre os anos de 1954 e 1960. Trata da
passagem da anima lidade ao corpo humano, e tdo importante quanto marcar sua diferenca,
procura mostrar seu Ineinander, um no outro ou pertenca comum. A sequir, da destaque as
nocdes de instituicdo e de inconsciente: com a primeira, o filésofo pretende superar os
limites da nogdo de corsciéncia, com a segunda, marca distnc ia da no¢do em Lévi-Strauss
e intensifica o debate com o freudismo.
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Animalidade, corpo humano

Nosso ponto de partida é uma citagio que se encontra nos Resumos de
cursos de Merleau-Ponty (2000) sobre o conceito de Natureza, proferidos
no College de France nos anos de 1957 e 1958. Nesses anos, o filosofo
abordava “A animalidade, o corpo humano, passagem a cultura”. Na
passagem que queremos destacar, refletia sobre a no¢io de Umweltsegun-
do as descri¢des do etdlogo J. von Uexkiill. Antes de cita-la, apresentemos
o contexto em que se insere. Segundo Uexkiill, a no¢io de Umwelt
significa 0 meio ambiente de cada espécie animal; seu mundo préprio,
aquilo que, do mundo fisico, vale para o animal, segundo suas caracteris-
ticas vitais. Merleau-Ponty destaca algumas conseqliéncias importantes
trazidas por esta no¢do. Acompanhando Uexkiill, afirma que podemos
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comecar a falar de Umwelt “a partir do momento em que se tém estimu-
lagdes que agem, nio por simples presenca fisica, mas desde que o orga-
nismo esteja disposto a recebé-las e a trati-las como sinais” (Merleau-
Ponty, 2000, p.271-272). Dos “animais-maquinas’, isto ¢, daqueles que
parecem antes um animal coletivo, pois suas partes reagem localmente a
sinais fisico-quimicos, parecendo antes uma republica de reflexos
(Merleau-Ponty, 2000, p.274), a0os animais superiores, em que 0 COmMpor-
tamento é unificado através de um sistema nervoso central e apresenta
“uma réplica do mundo exterior” (Gegenwelf) (Merleau-Ponty, 2000,
p-276-277) é a dimensio espaco-temporal que se principia e se desdobra
em diferentes formas: “Com o ser vivo surge um meio de evento que
abre um campo espacial e temporal” (Merleau-Ponty, 2000, p.288).
Adiantando algumas reflexdes sobre uma das inten¢des de Merleau-
Ponty com esses estudos, ¢ a dimensdo do inatual que comega a fazer
parte do atual da vida animal, como a inscrigdo, pois, de um principio de
negatividade natural inscrito no movimento da vida.

Merleau-Ponty (Merleau-Ponty, 2000, p.274) nio deixa de destacar,
acompanhando o proprio autor, que, se Uexkiill fala em animais-
maquinas, cujas unidades sio antes conferidas pelo homem, necessarias na
medida em que sio organismos vivos, mas dificeis de perceber no
comportamento do proprio organismo (Bauplan, segundo Uexkiill, ou
“plano de construcio”, que supde, segundo o autor, um Naturfaktor,
“fator natural”, desconhecido por nods), é porque “a estrutura freia a
constru¢io da estrutura” (Merleau-Ponty, 2000, p.275). Isto é, da forma
constuida, quanto mais complexa, mais dificil perceber a sua construgio.
E por isso, de forma contraria, “a constru¢io de formas nos animais faz-
nos apreender o Naturfiktor, tanto mais que a estrutura anatomica é
menos precisa” (Merleau-Ponty, 2000, p.275). Dai a importancia de se
referir aos animais inferiores menos evoluidos (Merleau-Ponty, 2000,
p.275). Nestes, assistimos a constru¢ao de formas como algo de prodi-
g10s0, como é o caso das amebas:

“sio, aparentemente, animais feitos de ‘protoplasma fluente’, nio tém

orgios definidos; a cada momento, a ameba faz-se pseuddépodes

(pernas) ou vactolos (estdmago), depois os faz desaparecer para recria-

los. Pode haver maquinas fluentes?, pergunta Uexkiill. O Bauplan

recria-se incessantemente. O protoplasma cria 6rgios como um
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magico... A ameba é nascimento continuado, producdo pura, ‘menos

maquina que o cavalo’, segundo Uexkiill” (Merleau-Ponty, 2000, p.275).

Vale destacar que um dos objetivos presente ao longo desses cursos
também ¢é criticar ou se contrapor a visio darwiniana da vida, que a
apreende, segundo Merleau-Ponty, como a unido de elementos fortuitos
desbastados pela selecio natural, quando se trata de compreender “como
se constitul essa atividade” (Merleau-Ponty, 2000, p.284). Ou seja, trata-se
de passar de uma concepcio externa e de dominio sobre a vida (carac-
teristica do homo fabes) para uma concep¢do mais empatica que se abre
para o sentido da atividade vital. Mais do que a idéia de desbastamento
por sele¢do natural, a nocio de Umwelt revela que “ndo s6 hi inércia e
solidez da vida, mas também ha obstinacio” (Merleau-Ponty, 2000,
p-288). Ou seja, como veremos a seguir, a vida deve ser compreendida
antes como o aparecimento de formas fisico-quimicas que abrem dimen-
sOes espaco-temporais, e que realizam uma espécie de melodia. Tal como
na mausica, realiza-se sem que se possa determinar a primeira nota pela
ultima, sem, portanto, a presen¢a de uma finalidade expressa no compor-
tamento animal, ou a Gltima nota pela primeira, como se a vida fosse o
desenvolvimento de uma enteléquia ou esséncia prévia. Nio se trata,
pois, de platonizar ou de aristotelizar o fenémeno da vida. “A nogio de
Umwelt, diz Merleau-Ponty, é destinada a unir aquilo que habitualmente
se separa: a atividade que cria os Orgios e a atividade de comportamen-
to” (Merleau-Ponty, 2000, p.281), de tal forma que “o corpo pertence a
uma dinamica de comportamento” bem como “o comportamento esta
enterrado na corporeidade” (Merleau-Ponty, 2000, p.297). Ou ainda,
também apoiado nos trabalhos de Gesell e de Coghill, discutidos no
inicio do curso, trata-se, segundo Merleau-Ponty, de integrar intrinseca-
mente anatomia, fisiologia e comportamento, como o desenrolar de uma
melodia a partir de um desvio das fung¢des fisico-quimicas. Como um
desvio, e nio como sua ultrapassagem frontal (“Aqui também ultrapas-
sagem nio frontal mas lateral, por desvio”, diz Merleau-Ponty na abor-
dagem do corpo humano) (Merleau-Ponty, 2000, p.341), porque se trata,
conforme a inten¢do ja presente em A Estrutura do Comportamento
(Merleau-Ponty, 1942), de compreender o aparecimento e desenvolvi-
mento das chamadas propriedades espirituais a partir da organiza¢io da
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vida, e nio como algo que salta ou se desdobra fora dela, ou de
compreender o homem a partir do estudo da Natureza como folha
ontoldgica que o mostra primeiro como corporeidade. E por isso, como
dird mais adiante Merleau-Ponty citando Teilhard de Chardin a respeito
da evolug¢io, “o homem entrou sem ruido” (Merleau-Ponty, 2000, p.424).

E o tema da melodia, portanto, que expressa, segundo Merleau-Ponty,
a intui¢io do comportamento animal por Uexkdll. E aqui se insere a
citagdo a que nos referimos no inicio:

“O Umwelt ndo se apresenta diante do animal como uma meta, nio

esta presente como uma idéia, mas como um tema que obceca a

consciéncia. Se quiséssemos usar uma analogia com a vida humana,

seria preciso compreender a orientagio desse comportamento como

algo semelhante a orientacio de nossa consciéncia onirica para certos

polos que nunca sio vistos por si mesmos mas sio, no entanto, a causa

direta de todos os elementos do sonho” (Merleau-Ponty, 2000, p.289).

Merleau-Ponty nio deixa de assinalar que com o desenvolvimento dos
organismos de sistema nervoso central, o comportamento ¢ cada vez
menos dirigido a realizacio de uma meta, conforme as “leis do instinto”,
mas a interpretacdo de simbolos. Cita o exemplo do caranguejo que
utiliza a anémona do mar para finalidades diferentes, conforme a situagio.
Trata-se, segundo ele, de um comeco de cultura, ou de uma pré-cultura.

Na verdade,a realiza¢io de uma meta é comum ao comportamento
animal ou humano (o desejo de integracio com o fora), como ficara claro
a seguir. O que muda é a dimensio do simbolismo, que no animal
aparece mais determinado pelos a priori da espécie, portanto como uma
meta determinada por seu Umwelt enquanto no homem se abre para a
indeterminacido, e por isso a necessidade de sua interpretacio, com a
possibilidade de diferentes proje¢des de mundo.

Outra comparagio parece-nos pertinente para expressar essa dife-
ren¢a. Podemos dizer que o comportamento animal é todo na visibili-
dade, orientado pelo onirismo de sua consciéncia; realiza-se no mundo
percebido, sem que se tenha que pressupor a consciéncia de si do animal
e do mundo que ele vive. Mais ainda, a vida animal é experiéncia de uma
falta, na medida em que se dirige para algo (o inatual como fazendo parte
do atual) que nio o proprio corpo. E para o que aponta, segundo
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Merleau-Ponty, particularmente o fenomeno do mimetismo animal.
Nesse sentido, a visibilidade inaugurada pela vida animal é a uma s6 vez
principio de separagdo entre o organismo e seu mundo, ou de individua-
¢do da vida, mas também principio de indivisdo, p o rque ocorre no seio
da Natureza ou integrada a ela. Por isso Merleau-Ponty utiliza para o
comportamento animal alguns termos que utilizard na abordagem do
corpo humano, e que aparecerdo como estruturantes da no¢io de carne
em O Visivel e o Invisivel. O que o fendmeno do mimetismo parece
mostrar é que o animal vé conforme ¢é visivel, o que funda ontologica-
mente no mundo percebido a no¢io de espécie ou de interanimalidade.
O animal ¢é espelho para outro animal e, de forma geral, pode-se falar de
um narcisismo originario na relagio do animal com o seu mundo. Seu
corpo € o seu comportamento, que é um para outrem natural; o oniris-
mo do instinto ¢ onirismo do mundo e da interanimalidade, quer dizer,
elabora¢do dos mesmos a partir da atividade do simbolismo animal, mais
do que referéncia a um mundo objetivo : a vida animal é atividade pelo
prazer. Como nio parece haver nenhuma razio sobre esse ponto para
diferenciar o principio da estesiologia do corpo humano e do corpo
animal, pode-se dizer aqui o mesmo que Merleau-Ponty dird mais a
frente em seu estudo do corpo humano, que “o prazer, do qual o desejo
pode ser a ocasido, é a integracio do que se vé ao que se faz” (Merleau-
Ponty, 2000, p.443). O prazer, diz Merleau-Ponty a luz de Freud, é aber-
to para a realidade (Merleau-Ponty, 2000, p.352). Mais ainda, “O ‘Prazer’
¢é obcecado pela ‘realidade’. O corpo exige algo diferente do corpo-coisa
ou das relagdes consigo mesmo. Estd em circuito com os outros”
(Merleau-Ponty, 2000, p.362).

Ora, se o comportamento animal é todo na visibilidade ou no mundo
percebido, a visibilidade no comportamento humano ¢ dobrada de invisi-
bilidade e de linguagem convencional. Novamente, ¢ importante nessa
passagem percebé-la em filigrana, isto €, o notavel como desvio, rearticu-
lagdo do ja existente, a uma s6 vez compreendendo que isso faz a dife-
renc¢a, mas como ultrapassamento lateral e nio frontal. Basta observar
como a percep¢io infantil é mais organizada segundo principios oniricos
do que da realidade para nuangar essa ruptura, embora o onirismo infan-
til ou adulto seja aberto a uma historia, como veremos adiante, o que nio
acontece ou apenas de forma muito limitada na experiéncia animal.
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Ao tratar do corpo humano para designar na experiéncia sensivel a
relacio entre o visivel e o invisivel, Merleau-Ponty utiliza o termo carne,
onde se inscreve a poténcia da fala ou o surgimento da linguagem
convencional. A carne € principio de abertura do sensivel a si mesmo,
portanto, principio de interrogacdo, atraws da reflexnidade do corpo
vivo, que ¢é relagio entre o dentro e o fora da carne, isto €, entre o corpo
e seu mundo. Como diz Merleau-Ponty em nota a respeito do corpo
humano, “vé-se vendo, toca-se tocando, isto é, seus movimentos tém um
interior, o seu interior tem um exterior” (Merleau-Ponty, 2000, p.350).
Em outros termos, o interior da carne é a estesiologia do corpo proprio,
e “o sensivel é a carne do mundo, isto €, o sentido no exterior” (Merleau-
Ponty, 2000, p.351). A diferenca do corpo animal, que é em éxtase no
mundo percebido, portanto, em fusio com seu Umwelt, o corpo humano
e seu mundo nio sio dissimulados. H2 um saber do corpo e do mundo,
que se destacam de acordo com a perspectiva do comportamento, mas
que nio sio ainda pensamento (no sentido de pensamento de...) de um
ou de outro. Por isso a observacio de Merleau-Ponty:

“E preferivel dizermos: o Umuwelt (isto é, o mundo ? o meu corpo) me

é nio dissimulado. Sou testemunha de meu Umwelt. Da mesma forma,

o meu corpo me ¢ nio dissimulado... Saber do Umwelt = afastamento

maior ou menor em relacio ao corpo zero, saber do corpo =

afastamento em relacio ao ali do Umwelt. Esse afastamento € o inverso

da identificacio que obtenho por movimento: wahrnehmen (‘perceber’)

e sich bewegen (mover-se)” (Merleau-Ponty, 2000, p.349).

E a nocio de esquema corporal que traduz essa relacio do corpo com o
mundo, como um sistema de equivaléncias motoras e perceptivas que
integram o mundo como um campo de a¢cles possiveis, um logos
perceptivo e motor, lembrando que a percep¢io nio se realiza sem
movimento. Para ver é preciso olhar, ja dizia A Estrutura do Comport a-
mento (1942), isto é, o corpo deve reunir-se para passar das linhas de
forcas de esbocos perceptivos, que formam um campo de percep¢io
difuso e pouco diferenciado, para a percep¢do das coisas e de suas
relagdes, de um campo de diferencas e suas ligacdes. Mas agora Merleau-
Ponty acrescenta: o corpo estesiologico ja é desejo, ja é corpo libidinal,
portanto, movimento que busca identifica¢io com o fora (com o mundo
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e, principalmente, com os outros), isto é, desejo de ser o fora de seu
dentro (do outro) e o dentro de seu fora (do outro). Nesse sentido, a
prioridade da percep¢do, conforme as obras anteriores, da lugar ao dese-
jo que a movimenta. Mas essa prioridade nio aparece no texto de O
Visivel e o Invisivel (Merleau-Ponty, 2000b), o que sugere certa oscila¢io
do filésofo. Afinal, sem a diferenciacio entre o corpo e o nundo, como
dar inicio ao desejo, que supde a diferenca (na identidade) e a distancia
(na indivisdo) dos corpos entre si ¢ o mundo? Talvez por isso, em O
Visivd e o Invisivel (2000b) a no¢io de desejo apareca por ocasiio do
encontro do corpo com outro corpo, de cuja relacio passa entio a fazer
a experiéncia do Ser, e tem inicio o movimento de expressio (Merleau-
Ponty, 2000b, p.140).

De qualquer forma, para além de um simbolismo natural, como uma
nova dobra, esta surgindo, ou ganhando uma dimensio mais fundamen-
tal, no seio do visivel o invisivel como principio de consciéncia de si e do
mundo. Mais precisamente, esta surgindo o pensamento na carne, ¢ com
isso se entende sua passividade, isto é, a sua inscri¢io no ha prévio, como
diz Merleau-Ponty em O Visivd e o Invisivel (Merleau-Ponty, 2000b,
p-140), mas também o pensamento da carne, porque parece notavel que
o invisivel estd ligado ou deve muito ao principio de sua expressio,
portanto, a uma atividade que o abre, seja pelo tato, pela visio ou pela
fala. De tal forma que a carne é ativa e passiva a uma sé6 vez, quer dizer,
atividade e passividade sdo aspectos que se apoéiam mutuamente e nio
ocorrem de forma independentes, afinal, é o sensivel abrindo-se a si
através do corpo, sensivel privilegiado, mas tecido no meio das proprias
coisas. Essa questdo da presenca da idealidade na experiéncia carnal (o
invisivel como idéia, isto €, dimensio do visivel que o abre como campo
de novos sentidos possiveis, que constitui entdo um novo sentido de visi-
bilidade, que ndo ¢é s6 atual), desemboca na questio do vinculo ou da
passagem entre o logos do mundo estético e o logos do pensamento ou
da linguagem propriamente dito, ou, simplesmente, entre percep¢io e
linguagem. Nio hi davida que Merleau-Ponty dedicou seu pensamento
a reabilitacio do mundo sensivel como campo de experiéncia de sentido
de mundo, e que a questdo da inscri¢do da linguagem nesse campo se
agudizou nos altimos trabalhos. Mas sobre esse ponto, parece-nos, em
ultima instancia, que podemos apenas lanc¢ar algumas hipdteses, na falta
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de uma posi¢do mais explicita do fildsofo, que permanecia, para ele, uma
questio em aberto, como diz em O Visivel e o Invisivel:
“Esta nova reversibilidade e a emergéncia da carne como expressio
constituem o ponto de intersec¢do do falar e do pensar no mundo do
siléencio... O pensamento € relagio consigo e com o mundo tanto
como relagio com outrem; estabelece-se, portanto, concomitantemente,
nas trés dimensoes. E é diretamente na infra-estrutura da visio que é
preciso fazé-lo aparecer. Fazé-lo aparecer, dizemos, e nio fazé-lo
nascer: pois deixamos em suspenso, de momento, a questdo de saber se

ja nio esta implicito nela” (Merleau-Ponty, 2000b, p.140-141).

Essa Gltima hipdtese aparece, alids, nos comentarios de Merleau-Ponty
nos cursos dos anos de 1959-1960 sobre os altimos textos da filosofia
de Husserl, particularmente sobre a origem e instituicio da geometria,
que diz:
“Ora, a linguagem ¢ ‘entrelacada’ (verflochten) com nosso horizonte de
mundo e de humanidade. Ela é sustentada por nossa relacio ao mundo
e aos outros, e também ela a sustenta e a faz, € por ela que nosso
horizonte é aberto e sem fim (endlos), é porque nds sabemos que ‘toda
coisa tem um nome’ que ela tem para nds ser e modo de ser”
(Merleau-Ponty, 1960, p.164).

O final da frase parece, portanto, indicar a proeminéncia da linguagem na
estrutura da carne enquanto abertura do invisivel ou modo de ser para
nds. Mas o filosofo hesita fazer da linguagem o papel preponderante de
abertura do Ser, como vimos acima na passagem de O Visivel e o Invisivel,
que “termina” procurando conciliar a passagem do ser selvagem e a
expressao lingiiistica:

“Em certo sentido, como diz Husserl, a filosofia consiste em

reconstituir uma poténcia de significar, um nascimento do sentido ou

um sentido selvagem, uma expressio de experiéncia pela experiéncia

que ilumina, precipuamente, o dominio especial da linguagem. E num

sentido, como diz Valéry, a linguagem ¢ tudo, pois ndo ¢é a voz de

ninguém, é a prépria voz das coisas, ondas e florestas. E o que temos de

compreender é que, de um a outro destes modos de encarar a

linguagem, nio ha inversio dialética, ndo precisamos reuni-los numa
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sintese: ambos sdo dois aspectos da reversibilidade que é a verdade
ultima” (Merleau-Ponty, 2000b, p.150).

A luz dos cursos sobre a Natureza, aparentemente proxima deste final de
O Visiud e o Invisive [, nossa hipotese é que nio parece haver prioridade
entre uma dimensido ou outra de sentido, e que parece mais acertado
entender que o entrelacamento de todos as dimensdes ¢ que constitui o
sentido da experiéncia, tal como dissemos a respeito da relagdo entre
morfologa, fisiologia e percep¢io, unidos no fenomeno do comporta-
mento. Assim, se a linguagem prossegue a abertura do sensivel, é preciso
compreendé-la como nascendo no préprio corpo, isto é, em suas estru-
turas, o que implica sua poténcia para falar, ouvir, interrogar no mov i-
mento da visio e do tato, e a reversibilidade entre essas dimensdes de
sentido da experiéncia de mundo. Ou seja, nio se pode abstrair a
linguagem da corporidade, mesmo ela abrindo para o invisivel ou a
idealidade; a linguagem nio deve tomar na filosofia o lugar tradicional do
espirito, quer dizer, como se fosse operagio simbolica descarnada, que se
acrescenta ao corpo. Ela também é carne, embora a reversibilidade seja
nela “incomparavelmente mais agil, e capaz de estabelecer entre os corpos
relagcdes que desta vez, além de alargarem, irio definitivamente ultrapas-
sar o campo do visivel” (Merleau-Ponty, 2000b, p. 140). Mais precisa-
mente, “se explicitissemos completamente a arquitetonica do corpo
humano, sua construc¢io ontologica e como ele se vé e se ouve, veriamos
que a estrutura de seu mundo é tal que todas as possibilidades da
linguagem ja 1a se encontram” (Merleau-Ponty, 2000b, p.149). Nesse
sentido, a linguagem participa das outras estruturas carnais do corpo —
suas gestalten —, e que operam juntas porque sio 6rgios de um mesmo
corpo, nio como funcdes justapostas ou externas umas as outras, mas
intrinsecamente ligadas na unidade do comportamento, portanto, sem
prioridade de uma sobre a outra.

E, no entanto, particularmente a luz do que foi dito anteriormente a
respeito da emergéncia do desejo humano, a abertura do invisivel que se
inicia com a carne s se consolida e da inicio a sua exploracio apods a
abertura ao outro e o desejo pelo mesmo, quando entio comecga,
conforme dissemos, o trabalho de sua expressio.
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Instituicao, inconsciente, subjetividade

Retomemos a idéia posta anteriormente de que o comportamento
humano estd mais para a interpretagio de simbolos do que para a realiza-
¢do de metas determinadas, portanto, para a projecio de mundos, isto &,
realiza¢io de culturas abertas a uma historia. Ve remos que tal interpre-
tacdo encontra-se abaixo das decisdes e dos pensamentos téticos ou
explicitos. Sio os cursos dos anos de 1954 e 1955 (Merleau-Ponty, 2003)
intitulados A Instituicdo, A Passividade que nos guiardo sobre essa questio.

Em primeiro lugar, a noc¢io de instituicio, que Merleau-Ponty aborda
como meio de evitar os impasses trazidos pela no¢io de consciéncia
como condi¢io de sentido. A institui¢io, diz o filosofo, sio acontecimen-
tos que abrem um campo de sentido que solicita seu desenvolvimento ou
trabalhos futuros. Ela tem, portanto, uma produtndade historica. Pode
ser a inaugura¢io de um sentimento na vida pessoal, de um saber, ou um
fato de amplo alcance social. Sio “acontecimentos que depositam em
mim um sentido... como apelo a uma seqiiéncia” (Merleau-Ponty, 2003,
p. 124). Por exemplo, “A universalidade do Edipo se deve a que é a
primeira institui¢io (identificagio — “empreinte”) que abre uma dimensio
sucessivamente retomada, isto €, a uma s vez ultrapassada e mantida,
porque diferenca ao padrio instituido, e portanto, ainda referéncia. [Tal é
o sentido da] nocio de campo e de institui¢do: eles dio isso que eles nio
tém e, isso que recebemos deles, a eles os trazemos” (Merleau-Ponty,
2003, p.101). Ou seja, o que eles abrem operam como referéncia a acon-
tecimentos futuros, sem conté-los de antemio. Dai seu carater ao mesmo
tempo universal e particular: universal como campo e referéncia perma-
nente, mesmo que sucessivamente transformado, e particular porque seu
desenvolvimento ou sua histéria nio sio simples desdobramento de uma
essencia inaugural. O mais importante, no entanto, e dai o desvio da
no¢io de consciéncia que se coloca como condi¢io de todo sentido vivi-
do, é que o campo de sentido aberto é matriz que organiza as experién-
cias vividas, sem ser posta para a consciéncia que, na verdade, opera a
partir da mesma: “S3o dimensdes do campo, nas quais todo o vivido se
distribui, mas que nio sido vividas por elas mesmas” (Merleau-Ponty,
2003, p.58). Com isso nos aproximamos de uma no¢io de inconsciente
que significa “fecundidade de um acontecimento” na vida pessoal ou
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social, que funciona como matriz de sentido de acontecimentos futuros;
tais acontecimentos fazem parte da matriz perceptiva, mas também
podem modifica-la, a ponto de sua substituicio por outro padrio de
percepgio. Por isso as decisdes mais fundamentais nio sdo atos de
consciéncia, nem sio de momento, mas sio trabalhadas ou preparadas ao
longo do tempo, sio “decisdes perceptivas”, que significam nova forma
de acolher, sentir e projetar os acontecimentos, que nio exclui a pressio
da forma anterior e a possibilidade de sua volta como principio domi-
nante de organiza¢io, pois, frisa Merleau-Ponty, todo ser situado, “com
uma paisagem de obstaculos e de encaminhamentos”, nio suspende sua
histéria com uma decisio imediata que o coloque todo no futuro
(Merleau-Ponty, 2003, p.261). Mas é a persisténcia do padrio perceptivo
a responsavel pelo estilo de vida pessoal ou social. Uma sociedade, diz
Merleau-Ponty, é percebida como uma coisa, e como tal, nio é total-
mente clara ou possuida por aquele que percebe; como o sentido de uma
coisa, tem um horizonte exterior ou espacial, ou relagdes de sentido com
as outras coisas, ¢ um horizonte interior ou temporal, uma historia de
sentidos, e que formam o horizonte de mundo. Dessa forma, Merleau-
Ponty evita fazer do inconsciente social ou individual uma entidade
metafisica apartada da percepg¢io e causa de seu sentido, o “real” ou sua
“esséncia” — E a critica que dirige a Lévi-Strauss no curso (Merleau-
Ponty, 2003, p.120-121), que se coloca na posi¢ao de observador absolu-
to (Kosmotheoros, que o fildsofo chamara de perspectiva masculinista).

“[Devemos] tomar o social e a sociologia como idealizacio da
percepcio social, [uma] sociedade, [um] sistema matrimonial como
sistema simbolico ou coisa social, isto &, principio de ordem segundo um
estilo perceptivo, ndo segundo uma esséncia” (Merleau-Ponty, 2003,
p-118); portanto, “Tomar a letra isso que Lévi-Strauss da por metafora:
orientacio perceptiva do espaco social. Como a coisa percebida é princi-
pio de coesdo vivida sem ser esséncia, o sistema simbodlico, o pattern, seria
coisa social. Uma sociedade [é] percebida como uma coisa, — e, como
uma coisa, nio ¢é jamais ‘pura’” (Merleau-Ponty, 2003, p.121).

Nesse sentido o inconsciente faz parte da percep¢io, como algo que
ali estd sem ser sabido propriamente (trata-se “de um contato perceptivo
que nio é saber”) (Merleau-Ponty, 2003, p.121), ou como algo que estd a
frente, como coisa percebida, e nio por tras da percep¢io. Mas o fildsofo
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adverte, nio como consciéncia nio tética ou implicita, que ainda tem a
sua disposi¢io o sentido percebido, porque antes de estar para a conscién-
cia é principio de seu funcionamento, faz parte da estrutura perceptiva
que arma os sentidos vividos pela consciéncia, como dito anteriormente.

O caso Dora, analisado por Merleau-Ponty cotejando com a inter-
p retagdo freudiana, € um exemplo bastante elucidativo. Ao contrario de
Freud, que interpreta segundo um jogo de substituicdes e encobri-
mentos de representacdes, o filésofo visa o padrio perceptivo deixado
pelos acontecimentos.

“Ela vé K2 na rua. E preciso dizer: essa impressio esconde um desejo

de encontro como antigamente com K1? Ela nio esconde essa

lembranga inconsciente, ela exprime verdadeiramente a esséncia

encontro desejado. H2 mudanca nessa expressio: o encontro desejado

val se apresentar como imagina¢io de um sonho premonitério. Mas

essa mudanca se deve a generalidade do drama, do estilo de vida que

permanece: o dia onde K1 chegou no momento preciso, enquanto ela

o esperava na solidao, ela teve a experiéncia de uma espécie de milagre:

a realidade que responde ao desejo, essa vida que parece exterior,

engajada em outro lugar, e que responde a seu voto mais secreto,

encontro tanto mais emocionante porque nio se deu em palavras, que

¢ encontro do desejo ao desejo. Esse encontro perfeito com outro que

ER)

permanece nela como Stiffung...” (Merleau-Ponty, 2003, p.221-222).

Mais precisamente:
“Esse drama tinha depositado nela como que um principio de
classificacdo de tudo que ela percebe. Os acontecimentos cristalizam-se
sobre essas linhas de for¢a — modificam o implexo e sio modificados
por ele — sio ‘compreendidos’ por ele sem pensamento expresso como
a distancia pelo corpo que se move sem estimagio expressa da
distancia... O inconsciente é a eternidade existencial, a coesio de uma

vida, a fecundidade do acontecimento” (Merleau-Ponty, 2003, p.223).

Como se vé, Merleau-Ponty compara o padrio pessoal das relacdes inter-
subjetivas a0 esquema corporal que, como este, opera segundo linhas de
forcas e de equivaléncias sem a necessidade de seu saber expresso. Por
outro lado, fala do desejo inconsciente como*“eternidade existencial”,
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responsavel pela coesio de uma vida. Ora, esse inconsciente nio ¢ apenas
estrutura perceptiva ou praxica, o que permite a comparacio com o
esquema corporal e faz dele um tipo de percep¢io sem a necessidade da
tematizacdo expressa de seu sentido, mas é também, nesse caso, desejo
recalcado, e assim o filésofo, a partir do quadro mais amplo da instituicio,
chega ao inconsciente psicanalitico, em particular.

“é o recalque que faz a causalidade, a forc¢a propria do recalcado, é o

nio que faz a poténcia de afirmacio do inconsciente... Como isso é

possivel? E preciso que isso a que se diz ‘ndo’ nio seja identicamente

isso a que se abandona e que se afirma. E com efeito, isso a que se

aplica o nio € o recalcado desenhado por seu contorno apenas, é o

negativo do recalcado, seu traco oco, € lacuna sistematica, vazio eficaz,

vazio que nio é simples auséncia, mas vazio nesse sentido que o

passado recalcado é representado diante de nosso nio por seu tipo, nio

em seu desdobramento ocorrencial, é provido de uma forca que nos

ultrapassa, justamente enquanto ele nio é conhecido historicamente,

mas apenas em seu traco” (Merleau-Ponty, 2003, p.230).

Ou, citando Schilder: “o inacessivel se instala como norma e toma
possessdo de nosso corpo, dita-lhe seus movimentos, justamente porque
ele foi desejado e reprimido” (Merleau-Ponty, 2003, p.230-231).
Merleau-Ponty estd mais proximo da psicanalise do que jamais esteve,
mas sob o viés da percepcio que sempre foi o seu como fenomendlogo.
Nesse sentido, por um lado termina reconhecendo que a noc¢io de atos
de consciéncia reprsenta o limite da fenomenologia de Husserl, apos
sucessivas leituras explorando seu impensado, presente justamente nos
infindaveis recomeg¢os de Husserl em busca de uma reducio total, da
qual, alids, faz parte o termo Stiffung (instituicio), largamente explorado
por Merleau-Ponty nos cursos. Também a idéia de cogito ticito, domi-
nante na Fenomenologia da Percepgdo, cede lugar agora a uma nocio de
inconsciente que nio significa consciéncia implicita ou horizonte
ambiguo, de alguma forma sempre i disposi¢do, embora a nog¢io de
estiuitura, presente na primeira obra (A Estrutura do Comportamento), tenha
semelhancas, mas também diferencas de que nio nos ocuparemos aqui,
com a idéia de que a consciéncia se da a partir de um arranjo de sentidos
que nio sio para ela, mas a organizam, conforme a idéia de inconsciente
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que ora apresentamos. Por outro lado, recusa, como sempre recusou, o
realismo da divisio do aparelho psiquico por Freud, bem como a idéia de
representacdes inconscientes. £ na percepcio que o fenomendlogo
procura e reune todas as dimensdes de sentido, e assim afirma “O incons-
ciente como consciéncia perceptiva é a solu¢io que procura Freud: pois
¢é preciso que a verdade seja 1a para nds, e que ela nio seja possuida”
(Merleau-Ponty, 2003, p.212). Da mesma forma, o privilégio dado ao
sentido do recalque, conforme citagdo anterior, exerce-se mais sobre o
tipo da ocorréncia do que sobre esta em particular, embora seja preciso
reconhecer a importancia da possibilidade do retorno da mesma. A
questio é que, sob o enfoque de sua fenomenologia, nio ha percepgio de
coisa ou fato encerrados em si, cada coisa ou fato participa de e faz vibrar
um campo de sentido de mundo, e dai a ressalva para a nio supervalo-
rizagio dos mesmos como ocorréncias separadas.

1- O inconsciente seria, assim, matrizes simbolicas comandadas pelo
desejo que operam na percep¢io segundo uma logica propria de equiva-
léncias, de valor emocional e mais promiscua do que as discriminag¢des da
linguagem objetiva. E ai, nota Merleau-Ponty, que ve remos como o
onirismo nio é o nio-ser da consciéncia imaginadora (Sartre), mas
encontra-se em filigrana na percepc¢io ou, como dira O Visivel e o Invisivel,
o imaginario é indispensavel para a defini¢io do real.

2- “Para aprofundar essa no¢do do inconsciente como sedimentacio
da vida perceptiva (sedimentacio originiria: os campos; sedimentacio
secundaria: as matrizes simbdlicas), aderéncia a um ‘mundo privado’
através do qual apenas hi um mundo comum. .. E preciso ver o incons-
ciente a obra contra a [tenacidade?] do real, fazendo-a saltar, ou, ao
contrario, dominada e ‘ultrapassada’ pela interpretacio: passagem do
sonho ao delirio, o impulso do recalcado e a passagem do conflito incons-
clente a neurose, ou a cura... Aqui veremos ve rdadeiramente que o
onirismo nio ¢ nao-ser da consciéncia imaginadora, mas em filigrana na
consciéncia perceptiva” (Merleau-Ponty, 2003, p.213).

“Sedimentacio originaria: os campos”, p o rque primeiro ha mundo,
abertura de campos de sentido. Mas sem a perspectia subjetiva, isto é,
sem a aderéncia do “mundo privado”, do desejo pregnante de matrizes
simbolicas, nio ha mundo comum. Ou, o0 mundo comum se realiza
através de individuos desejantes. Dai a possibilidade da “passagem do
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sonho ao delirio, o impulso do recalcado e a passagem do conflito incons-
ciente a neurose, ou a cura’. De qualquer forma, ha sempre em nossas
relagdes, com o mundo e os outros, um carater onirico.

Iniciamos esse trabalho nos guiando pelos cursos sobre o conceito de
Natureza, que vieram nos anos seguintes a esses sobre a Institui¢do e a
Passvidade. Parece-nos oportuno apontar, nesse sentido, que os cursos
sobre a Natureza se encerram sobre a nog¢io de libido, e ali vemos surgir
em destaque a figura de Melaine Klein. Sobreisso, 0 que nos interessa,
especificamente, é que, 4 luz da psicanalise da crianca, Merleau-Ponty
parece recuar em relacio a proeminéncia que ocupava a noc¢io de
recalque conforme destacamos. Apés dizer que o inconsciente “E o
proprio sentir, na medida em que nio é pensamento de sentir (possessao)
mas despossessdo, ek-stase, participacdo ou identificacdo... Em suma, Dedkung
(em nota: coincidéncia), reconhecimento cego...” (Merleau-Ponty, 2000a,
p-447), o que nio contradiz a idéia de inconsciente que apresentara nos
anos anteriores, afirma:

“Mas esse inconsciente basta para dar conta da histéria libidinal? Nio

desvenda ela uma outra (nos recalques), que recoloca o problema da

segunda consciéncia? O recalcado nio é somente um sentido mudo,
inominado. Ele est ausente, enterrado (surgimento de um material de
lembrangas — cena primitiva, etc.). Ndo é preciso aqui uma energética

do aparelho psiquico? Objecido: a lembranca, como existiria ela em si,

como percepcio escondida, posto que o modo de apreensdo infantil

nio € esse? A crianca nio se fala nem se pensa: é preciso dar-lhe

palavras e pensamentos (Freud). Como reativar nela (e dai em nos) a

‘percepcdo que se tornara inconsciente?” Melaine Klein: o inconsciente

como saber inacessivel, indistinto do consciente. Donde: o inconsciente

como figuracdo sem equivoco, como conteudo latente univoco, seria o

substrato da criagcdo de um eu so6lido” (Merleau-Ponty, 2000a, p.448).

Sobre o inconsciente representacio, como quadro interno, Merleau-
Ponty completa que aqui faltam psicologia e filosofia a Freud. Ora, o
que queremos destacar ¢ que a alternatia do recalque nio havia
recolocado o problema da segunda consciéncia, conforme vimos ante-
riormente, porque ali a solu¢do de Merleau-Ponty foi outra sem passar
pelas no¢des de consciéncia ou de representagio. Agora, a luz da
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psicanilise da crianga, mesmo as lembrancas ocorrenciais sdo suspensas,
pois “a crianca nio se fala nem se pensa”. Donde, aparentemente, um
recuo em relacio a proximidade com a psicanalise mais “candnica”,
presente nos cursos anteriores, com a emergencia, agora, da figura de
Melaine Klein. O que também revela o intenso debate e acompa-
nhamento da psicanilise pelo filosofo.
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