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Resumo:A partir dos aparatos conceituais que Judith Butler empresta de Melanie Klein, penso sobre a relagdo entre
o ressentimento, a reparacao e a solidariedade no que se refere aos posicionamentos de Edward Said relativamente
a questdo palestina. Para tanto, levo em consideracédo as obras What World Is This? e The Force of Nonviolence, de
Butler, bem como o ensaio “Amor, Culpa e Reparacao’, de Klein. Ademais, trabalho com o ensaio “Identity, Authority
and Freedom”, de Said e com suas entrevistas reunidas em Dans I'ombre de 'Occident, mas também com a que fora
concedida a Charles Rose em 2001. Com base nisso, analiso a atitude do intelectual frente a dimensao tragica do
mundo; em seguida, problematizo de que maneira a paranoia opera na dindmica da violéncia social para, entdo, indicar
o papel da culpa na negociacao psiquica entre o ressentimento e a reparacdo como salvaguarda dos lagos sociais.
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Abstract:Using the conceptual apparatus Judith Butler borrows from Melanie Klein, | think about the relationship
between resentment, reparation and solidarity in relation to Edward Said’s positions regarding the Palestinian issue.
To do so, | take into consideration the works What World Is This? and The Force of Nonviolence, by Butler, as well as the
essay “Love, Guilt, and Reparation’, by Klein. Furthermore, | work with the essay “Identity, Authority and Freedom?,
by Said and with his interviews collected in Dans 'ombre de I'Occident, but also with the one given to Charles Rose
in 2001. Based on this, | analyze the intellectual’s attitude towards the tragic dimension of the world; then, I discuss
how paranoia operates in the dynamics of social violence to indicate the role of guilt in the psychic negotiation
between resentment and reparation as a safeguard for social ties.
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A dimensao tragica do mundo

O assunto sobre o qual refletirei aqui nao é ficil de ser elaborado. Trata-se de um assunto complicado
do ponto de vista tedrico-filoséfico, mas também de um assunto que mexe com nossos afetos, jd que nos
coloca face-a-face com a dimensao trdgica do mundo que, como nos explica Butler, manifesta-se na seguinte
exclamagdo: “‘que tipo de mundo é esse no qual esse tipo de coisa pode acontecer!”” Ainda no capitulo
“Senses of The World: Scheler and Merleau-Ponty”, da obra What World Is This? A Pandemic Phenomenology,
Butler continua dizendo: “ndo se trata apenas desse evento, dessa perda ou da destruicio desse valor, mas
do mundo no qual tal tipo de destruigao é possivel ou, talvez, do mundo no qual tal destruigao se tornou
possivel.” (BUTLER, 2022, p.24) Como isso é possivel nesse mundo? Constantemente nos perguntamos
diante dos quadros de guerra que nos fazem despertar para as crises cosmo-etho-politicas' que nos assolam
ao mesmo tempo em diferentes lugares: quadros de guerra que presenciamos diariamente, nas esquinas de
nossas casas envolvidas pela cenas violentas de busca e apreensao, de policia e ladrao; quadros de guerra
que presenciamos diariamente se abrimos os olhos e os ouvidos para ver o que acontece com nossos
conterraneos mais distantes como ¢ o caso, por exemplo, dos palestinos.

Mediante a tragicidade do mundo, a sensagao que temos é do fracasso humano: fracassamos como
humanidade, sem duvida fracassamos. Mediante a tragicidade do mundo, a sensagao que temos ¢é de
vergonha: sentimo-nos envergonhados por sermos quem somos, pela forma como conduzimos nossos
conflitos politicos, pela maneira como rivalizamos com os outros dos quais interdependemos, estejam eles
aqui ou acold; sejam eles brasileiros ou estrangeiros. Se estamos minimamente conectados com o mundo,
com esse “mundo que é nosso por nao ser de ninguém”, como diz Maurice Blanchot em La communauté
inavouable (BLANCHOT, 2012, p.51), entio inevitavelmente nos ressentimos com a humanidade que
somos, com a humanidade na qual nos tornamos.” Se estamos minimamente conectados com o mundo — e

! Basicamente, considero que as crises que nos assolam sao “cosmo-etho-politicas” porque correspondem a relagao que o si
entretém consigo mesmo (ética) e a relagdo que o si entretém com os outros (politica). Concebo que tanto a relagao que o si
entretém consigo, quanto a relagao que o si entretém com os outros possui uma dimensio nio apenas local, mas também global,
na medida em que tais vinculos sdo transpassados pelo cosmos e, simultaneamente, constituem a trama césmica. Para uma
compreensdo mais detalhada do conceito de “cosmo-etho-politica” em meus trabalhos, cf. STEPHAN, 2021; 2022. Para um
estudo sobre o local e o global no que se refere a atuacio das organizagées politicas, cf. NUNES, 2023. Para uma compreensao
acerca das tramas ou malhas c6smicas do poder, as quais constituem tanto o pensamento cosmopolitico, quanto o ecoldgico, cf.
MORTON, 2023a, pp.39.93; 2023b, pp.43-71. A partir de Morton gostaria de ressaltar, inclusive, que pensar os lagos sociais, ou
seja, arelacionalidade, para usarmos um termo butleriano, também é considerar a Terra - “superficie da Terra” (MORTON, 2023b,
p-69), com a qual nos aproximamos na dist4ncia e nos distanciamos na proximidade, ja que a familiarizagio e o estranhamento,
a seducdo e a repulsa sdo constitutivas da nossa interagao mais que local com o cosmos que é “cambiante, um mundo de amor,
de philos. Um mundo de sedugio e repulsa em vez de autoridade” (MORTON, 2023b, p.SS) Ademais, a problematizacio da
relacionalidade também abarca a interacio entre os humanos, os nao-humanos, as méquinas e a Terra no que se refere a relacao
como o espago sideral, ou seja, com o Universo —isso pode ser depreendido das reflexdes de Morton, mas também das de Rosi
Braidotti na obra The Posthuman (2013, pp.81-95).

*Se articulamos o pensamento cosmopolitico ou cosmo-etho-politico ao pensamento ecolégico de Morton, talvez possamos
admitir que aqui e agora, juntos a Butler, estamos habitando a primeira etapa do estranhamento em relagio a violéncia social,
estranhamento sem o qual nao somos capazes de encarar a tragicidade do mundo. Morton afirma o seguinte: “Ecologicamente
falando, acho que o percurso vai ser o da culpa a vergonha, e dali ao desgosto, e dali ao horror; e depois comega o ridiculo, que
morre na praia da melancolia, cuja quimica facilitadora é a tristeza; a tristeza, por sua vez, é condicionada pelo desejo, que implica
alegria. No momento, as formas pelas quais falamos sobre ecologia permanecem presas no modo horror: desgosto, vergonha, culpa.
Vai chegar uma hora em que as coisas ficardo tio horripilantes que alguém dir4 ‘vocé ta de brincadeira comigo’” (MORTON,
2023b, p.63) Percebam que pensar junto com Morton, a partir da proposta da ecologia, ndo é fugir do assunto que aqui se
desenrola, o qual tem por escopo a violéncia entre humanos. Nesse sentido, parece ser possivel afirmar, embora eu precise de
mais esfor¢o argumentativo para sustentar tal hiptese, que o pensamento ecol6gico é cosmo-etho-politico e que o pensamento
cosmo-etho-politico é ecoldgico. Nesse sentido, discutir as violéncias entre humanos jé é ecologico, pois “nés humanos estamos
incluidos na biosfera como um ser entre outros seres.” (MORTON, 2023b, p.64) Morton nao mobiliza a nogio de tragicidade
do mundo, ja que, para ele, a tragédia pressupde o inescapavel (MORTON, 2023b, p.62). Contudo, como perceberemos a partir
de Butler, parece ser justamente a concepgao de tragédia que nos aflora a tentativa de desvio em relagao s violentas dinamicas
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por “conexao” compreendo uma ligagdo afetiva e nao calculativa ou de mercado (pois isso ndo é e nunca
sera conexdo) — entdo, inevitavelmente sentimos vergonha de sermos quem somos e de fazermos do
mundo um lugar ultraviolento, fabricando compulsoriamente cendrios catastréficos?, tanto a nivel humano
quanto nao-humano. E muitos podem estar pensando: mas eu ndo sou violento, ndo sou eu o responsdvel
por catdstrofes que entrelacam humanos e ndo-humanos. A esse individuo que acha que é individual, a esse
individuo que ingenuamente concebe que seu eu nao estd coimplicado ao eu dos tantos outros com os
quais ele compartilha e, paradoxalmente, constréi um mundo em ruinas, Butler diria: o fato, meu caro,
é que eu “estou parcialmente contida fora de mim, em vocé, e isso que vocé joga em minha dire¢io é
carregado por mim. Portanto, h uma maneira pela qual residimos um no outro” (BUTLER, 2020a, p.99)
Essa afirmacao butleriana, que encontramos no capitulo “To Preserve The Life of The Other” da obra
The Force of Nonviolence (2020a), permite-nos imaginar a irrefutavel, embora constantemente forcluida,
hibridizagao do eu e do outro, do eu que também é outro e do outro que também sou eu.

Se o eu estd parcialmente contido no outro e o outro no eu, entdo, podemos afirmar que os diferentes
se interconstituem, de modo que, por exemplo, o policial reside no ladrao e o ladrido no policial; o judeu
reside no palestino e o palestino no judeu. A imagem da hibridiza¢ao identitiria nos permite concluir,
como explica Butler, que 0 “eu’ vive em um mundo em que a [inter]dependéncia s6 pode ser erradicada
pela autoerradicacdo” (BUTLER, 2020a, p.99) E aqui nos deparamos com o outro lado da moeda da
tragicidade cosmica: a tragica ironia da interdependéncia corresponde a coimplicagao entre a destrui¢ao do
outro e a minha autodestruigao. Isso significa, portanto, que a indiferenga tipica de um eu triunfalista nao
passa de uma grande ilusdo que se fundamenta no idedrio de uma identidade fixa e pura. O eu triunfalista
é aquele que s6 se importa consigo ou, no miximo, com aqueles que lhe sao semelhantes. Basicamente,
a identidade fixa e absoluta pode ser instanciada pela convic¢do em uma semelhanca essencial de tipo
nacionalista, étnica ou religiosa. Mas também pode, se pensamos no ethos neoliberal, ser instanciada por
uma convicgao identitdria ainda mais atrofiada, pois no neoliberalismo a identidade parece compreender
o si e somente o si, estendendo-se apenas (e, convenhamos: isso nem sempre acontece) a um grupo
muito limitado de familiares geralmente entrelagcados por consanguinidade. A fixagao de identidades
pretensamente puras parece dar ensejo a dois tipos de triunfalismo do eu, ou ainda, a duas formas de
egoismo: no primeiro caso, trata-se evidentemente do egoismo de grupo e, no segundo caso, do egoismo
individualista de matiz consanguinea.

Mas, ndo adianta fugir: somos interdependentes e estamos constantemente coimplicados as catdstrofes
que entrelagam os diferentes seres do cosmos, ndo hd escapatéria. Nao hé escapatoria territorial, cultural,
religiosa e tampouco psiquica. (BUTLER, 2020a, p. 87) Para visualizarmos a interdependéncia e a
ambivaléncia ou a hibridiza¢ao identitdria apontada por Butler, também podemos recorrer a Edward Said.
No artigo “Identity, Authority, and Freedom: The Potentate and the Traveler”, publicado em 1994, Said
deixa claro que nao hé escapatdria; que nao hd, por exemplo, escapatéria territorial e cultural, visto que:

Historicamente, toda sociedade tem seu Outro: os gregos tiveram os barbaros, os drabes os persas, os hindus os
mugulmanos, e assim por diante. Mas desde que o séc. XIX consolidou o sistema do mundo, todas as culturas
e as sociedades estdo hoje misturadas. Nenhum pais na terra é feito de nativos homogéneos; cada pais tem seus

de poder-saber - tentativa que é levada a cabo independentemente dos possiveis resultados de tal acdo. Ademais, vale dizer
que as andlises de Butler estdo orientadas, mais especificamente, ao sujeito e a relagiao que este entretém com o ambito social.
Diferentemente, as andlises de Morton estao orientadas aos hiperobjetos, isto €, a0 préprio ambito csmico e sua infinita vastidao
sem a intermediagio do sujeito (como no caso de Butler). Apesar das grandes diferencas entre esses autores — diferencas ainda
nao mapeadas por mim -, concebo que em certo sentido eles se complementam, sobretudo no que corresponde a assimilagao
entre cosmopolitica e ecologia.

*Segundo Morton, e aqui podemos estabelecer mais um ponto de contato com Butler, “catstrofe” é um conceito mais apropriado
paranossa situagao global do que “desastre”, pois: “um desastre nao deixa testemunhas. Desastres sao eventos que vocé testemunha
de fora. Catastrofes envolvem vocé, entdo vocé pode fazer algo” (MORTON, 2023b, p.63-64)
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imigrantes, seus “Outros” internos, e cada sociedade, muito semelhantemente ao mundo em que vivemos, é um

hibrido. (SAID, 1994, p.11)

Nesse mesmo artigo, Said também deixa claro que nao hd escapatéria politico-identitdria ou psiquico-
identitdria. Na tentativa de materializar quao ambivalente e controversa é a sua identidade, ou melhor, a
identidade do seu eu, Said nos conta o seguinte:

Como muitos outros, perten¢o a mais de um mundo. Sou um drabe palestino e também sou um norte-americano.
Isso me proporciona uma estranha, para nao dizer grotesca, perspectiva dupla. Além disso, sou, ¢ claro, um
académico. Nenhuma dessas identidades é a prova d’dgua; cada uma influencia e exerce um papel sobre a outra.
O que complica as coisas é que o Estados Unidos acabou de travar uma guerra destrutiva contra um pais Arabe, o
Iraque que, por sua vez, ilegalmente ocupou e para todos os efeitos tentou eliminar o Kwait, outro pais Arabe. O
Estados Unidos também ¢é o principal patrocinador de Israel, estado que, como um palestino, assimilo ao processo
de destruigao da sociedade e do mundo no qual nasci. Israel agora administra uma ocupagio militar brutal nos
territorios palestinos da Cisjordania e de Gaza. Entéo, sou obrigado a negociar as diferentes tensoes e contradigoes
implicitas em minha prépria biografia. (SAID, 1994, p.12)*

Negociar com as tensdes e contradi¢des de nossas identidades nao-puras e nao-fixas é compreender os
jogos de interdependéncia que nos circunscrevem, mas também é negociar com a ambivaléncia dos afetos
que atravessam e transbordam tais tensdes e contradigdes: é negociar com o amor e com o édio, com a
preservacao e a destrui¢ao, inclusive no que concerne a nossa atitude como intelectuais. Esse detalhe, que
nao deve passar despercebido, fez-me recordar do primeiro ato do podcast “Ouvindo vozes”, publicado
no Youtube em 17 de novembro de 2022 pela Radio Novelo.® Na ocasido, um pesquisador brasileiro
que teve acesso ao acervo de gravagdes do Superior Tribunal Federal da época da ditadura afirma que o
papel do pesquisador intelectual deve ser de neutralidade mediante as violéncias histdricas, ou seja, que
o intelectual ndo tem por funcido denunciar as crueldades perpetradas no passado ou no presente. De
acordo com o pesquisador, o académico da dentincia nao é um intelectual, mas um altruista. Tal distin¢ao
parece outorgar ao intelectual o papel e a fungao da neutralidade e objetividade cientifica, ou seja, é como
se o intelectual fosse desprovido de identidade ou, a0 menos, é como se, enquanto intelectual, ele tivesse
que ser desprovido de identidade; ou ainda, é como se a identidade do intelectual fosse justamente essa
que postula a neutralidade e a objetividade territorial, histdrica, étnica e afetiva.® Com base no que fora

*O conceito de “hibridismo” ou “hibridizagao” trabalhado por Said ressoa, assim como proponho no presente texto, no conceito
de “ambivaléncia” trabalhado por Butler e parece ressoar no de “simbiose” e de “fenétipo estendido” propostos por Timothy
Morton. A partir de Morton, contudo, talvez seja possivel afirmar que a simbiose e o fendtipo estendido tém proporgdes mais
amplas do que o hibridismo e a ambivaléncia porque colocam em questao as zonas fronteirigas entre o vivo e 0 ndo-vivo. Butler
e Said ainda parecem pensar a ambivaléncia e a hibridizacao sob o escopo do conceito de “vida”. No caso de Butler, isso se torna
manifesto quando lemos: “as vidas estio implicadas umas nas outras desde sempre, e essa percepgao indica um caminho para
compreendermos que, qualquer que seja a ética que adotarmos, ela nao serd suficiente para distinguirmos entre o preservar a si
mesmo e o preservar o outro.” (BUTLER, 2020a, p.87) Poderfamos questionar, com Butler, quem sio os vivos e o que ¢ vida,
mas tal intento foge do nosso atual escopo. Seja como for, faz-se interessante apontar que as nogoes de “simbiose” e de “fenétipo
estendido” estdo explicitamente comprometidas com a superagao categorial do binarismo entre vivo e ndo-vivo, é o que podemos
constatar a partir de Morton quando lemos: “Veja, por exemplo, a simbiose. (...) As mitocondrias e os cloroplastos tém seu préprio
DNA e realizam sua propria reprodugio assexuada. No nosso estdmago vivem bactérias benignas e amebas inofensivas. Os cupins
dependem das bactérias e das amebas em seu estdmago para quebrar a celulose (eles se alimentam dos produtos residuais). (...)
E a simbiose nao é nem metade da conversa. A hipétese de Dawkins sobre ‘o fenétipo estendido’ é que o DNA atua a distancia
em organismos que estdo fora de seus veiculos particulares (como vocé e eu). (...) Alguns parasitas e simbiontes sao tio {ntimos
que nio d4 para dizer onde comega o organismo ou termina seu habitat, até o nivel do DNA. (...) O genoma humano contém
sequéncias enddgenas derivadas de retrovirus, e uma delas, a ERV-3, pode conferir propriedades imunossupressoras a placenta,
permitindo que os embrides coexistam com o corpo da mae.” (MONTON, 2023a, p.58-60)

3O podcast “Ouvindo Vozes” estd disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=V9zNR7Q1_gw&t=1110s

¢Para a presente discussao, inspiro-me nas reflexdes de Michel Foucault acerca do intelectual. Nao as abordarei nesse ensaio,
mas concebo que Butler e Said podem ser articulados a partir das trilhas abertas por Foucault no que se refere a postulagao
critica do intelectual especifico, que estd completamente implicado no tempo presente e ndo com uma postura universalizante
ou salvacionista, mas sim com uma postura problematizadora. Em 1978, na entrevista concedida a D. Trombadori, originalmente
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argumentado até aqui, parece-me possivel afirmar que Butler e Said ndo coadunam com tal perspectiva,
tendo em vista que, para ambos, do mesmo modo que nao hd identidade pura, nao hd identidade neutra,
nao hd identidade absolutamente objetiva e, tampouco, nao-identidade. Isso significa, em certa medida,
que as investiga¢des académicas, sobretudo aquelas de cunho ético e politico, passam pela negociagao
das tensoes e contradi¢des identitdrias que nos interconstituem nesse “mundo misturado’, como afirma
Edward Said na obra Dans l'ombre de 'Occident’, que retne trés entrevistas por ele concedidas entre os
anos 80 e 90 (SAID, 2017, p.64).

Dito de outro modo, as investigagdes académicas nao estao distanciadas desse mundo. Diferentemente,
elas estao conectadas a ele e, muitas vezes, permitem-nos que nos reconectemos a ele, isto é, que nos
conectemos de outra forma, dando ensejo a uma espécie de reparacio histérica que se modula, sobretudo,
como salvaguarda ético-politica, a qual deve ser entendida, a partir de Butler, como a tentativa de nos
proteger e de proteger o mundo de nossas tendéncias destrutivas. Essa tentativa vislumbra a garantia
das condigoes de possibilidade nio s6 do tempo presente, mas também do futuro, o qual ndo compde
o amanha, mas é composto pelo agora que demora. Parece-me, pois, que tanto para Butler quanto para
Said, o intelectual é aquele que denuncia a crueldade do passado e do presente. O intelectual é, portanto,
aquele que res-sente e que ampara a reparagdo como salvaguarda nesse ressentimento de tipo histérico
a medida que o elabora criticamente.® O intelectual é aquele que constantemente negocia suas proprias
tensdes e contradigoes afetivo-identitarias, jd que ele também ¢é requisitado a negociar com as tensdes e
contradi¢des desse mundo misturado que o abarca e ao qual ele pertence, afinal de contas “tudo sobre o

intitulada “Conversazione con Michel Foucault”, Foucault nos explica que o seu papel, enquanto intelectual, no é o de oferecer
solugdes rapidas, concretas e finais aos problemas éticos, politicos e sociais levantados filosoficamente. Para Foucault, o papel do
intelectual é o de “efetivamente colocar questdes, de colocé-las verdadeiramente, com o maior rigor possivel, com o maximo de
complexidade e dificuldade, de maneira que uma solugao nao surja de imediato da cabega de qualquer intelectual reformador ou
ainda da coordenacio do gabinete politico de um partido.” (FOUCAULT, 2001, n° 281, p. 906) Butler e Said parecem concordar
com essas premissas foucaultianas, j& que ambos denunciam, através de uma complexa e dificil problematizagao do tempo
presente, a crueldade e a violéncia explicita e implicita dos sistemas de poder aos quais estamos subjugados; e nenhum dos dois
faz isso por altruismo passivo ou paternalista. Pelo contrdrio, eles criticam fortemente a passividade altruista e o paternalismo
tipicamente colonial, cuja manifestagao depende da eterna e insuperdvel hierarquizagao entre o protegido e o que protege. Em
outras palavras, Butler nos explica que o paternalismo se alimenta da subalternizacio do outro a ser protegido (BUTLER, 2020a,
pp.71-72). Ademais, para recuperar a conexio experimental que estou tentando estabelecer entre o pensamento cosmopolitico de
Butler e Said e 0 pensamento ecoldgico de Morton, caminhando nas trilhas abertas por Foucault, podemos dizer que o intelectual
universal é aquele que afirma a tragicidade do mundo na via do desastre, colocando-se do lado de fora da malha social da Terra,
ao passo que o intelectual especifico é aquele que enfrenta a tragicidade do mundo na via da catéstrofe, pois, diferentemente do
diagnéstico do desastre — que é sempre feito de forma testemunhal e, portanto, objetiva —, “as catdstrofes envolvem vocé, entao
vocé pode fazer algo” (MORTON, 2023b, p.64)

7 Agradeco Anissa Haddadi, colega franco-argelina que conheci no Institut Mémoires de I'Edition Contemporaine em 2019,
pelo livro de Said. Um dia, Anissa deixou em minha mesa de estudos, na biblioteca da Abbaye d’Ardenne, a obra Dans l'ombre de
I'Occident. Anissa me incentivou a ler Said apds eu a ter contado que minha familia por parte de pai veio do Libano. Esse gesto
de Anissa ficou marcado em meu coragao.

¥ A nogao de “critica” aqui empregada se ampara, mais uma vez, no pensamento de Foucault, o qual ¢ reatualizado tanto por
Judith Butler quanto por Edward Said. Nesse sentido, penso que Butler e Said confluem com Foucault no que se refere & dimensao
ético-politica do pensamento critico, o qual estd a servigo da reflexividade, que pergunta pela relagao entre as formas de poder-
saber operantes na atualidade e a violéncia no mundo. Além disso, a dimensao ético-politica da critica estd a servi¢o da imaginagao
politica, a partir da qual somos capazes de fabricar a historia “como que por ficgao”, para recuperarmos a importante passagem
da conferéncia Qu'est-ce que la critique ?, apresentada por Foucault em 1978 e retomada por Butler no ensaio What is Critique?
An Essay on Foucault’s Virtue, publicado em 2000. A partir disso, parece-me possivel afirmar que Butler e Said, a0 denunciarem,
sob o bojo da problematizago critica, a crueldade e a violéncia dos sistemas de poder, comprometem-se com a fabricagao, como
que por ficgdo, de um outro imaginario politico, isto é, de um contra-imagindrio politico, que é contra, de acordo com Butler,
justamente porque se choca com a realidade de nosso status quo, a qual é populada por fantasmagorias que alimentam o medo
e, portanto, a logica paranoica da violéncia em detrimento da salvaguarda dos lagos de solidariedade. (Cf. FOUCAULT, 2015,
p-48; BUTLER, 2000, p.15; sobre as fatasmagorias do medo, cf. também BUTLER, 2024, pp.259-260)
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que falamos é uma mistura, estamos em um mundo de sociedades interdependentes, variegadas. Essas
sociedades sao hibridas, impuras.” (SAID, 2017, p.83) Ainda sobre o intelectual, Edward Said afirma:

(...) creio que o papel do intelectual é essencialmente o de elevar a consciéncia, de estar por dentro das tensdes,
das complexidades e de tomar por si mesmo a responsabilidade por toda uma comunidade. E um papel de nio-
especialista, trata de questdes que sdo transversais as disciplinas profissionais. Pois sabemos o que acontece com
o discurso profissional. Ele rapidamente se torna um jargao, o discurso estd I4 apenas para informar, os outros sao
colocados em um estado de consentimento e se trata sobretudo de promover sua prépria posigio até o fim. E algo
que considero odioso, porque me parece que a sociedade é feita de dois tipos de pessoas. Ha os conservadores, os
que mantém as coisas como sao, e h4 os intelectuais que provocam a diferenca e a mudanga. (SAID, 2017, p.71)

Nao posso deixar de sublinhar que Butler parece concordar com Said quanto ao trabalho do intelectual,
que estd longe de ser uma tarefa profissional ou profissionalizante de tipo neutra e objetiva. O possivel
entrelacamento perspectivistico entre Said e Butler se torna evidente quando recorremos as leituras que
a filésofa faz de Melanie Klein acerca da poténcia ético-politica do ressentimento, o qual, amparado pela
critica, pode ser elaborado na dire¢ao de uma negociagao afetivo-identitaria. Trata-se da negociagdo entre
0 amor — que recebemos, mas perdemos ou que nunca tivemos —, e 0 6dio — que sentimos por aquilo/
aqueles que, porventura, destituiram-nos do amor que um dia tivemos ou por aquilo/aqueles que nunca
nos deram amor. Butler recorre a Melanie Klein no intuito de assimilar as reflexdes da filosofia moral
as da psicologia moral. Basicamente, o objetivo é compreender a dimensao tragica do mundo do qual
participamos, do mundo que fabricamos, mas também, tanto no que concerne ao nosso fazer académico-
intelectual quanto no que concerne as relagdes que entretemos com os outros de modo geral, o que significa
negociar criticamente com nossas tendéncias criativas e destrutivas.

Partindo do imagindrio da equanimidade social instanciado pelo principio que postula que as vidas tém
e devem ter igual direito ao luto (isto ¢, que as vidas nio podem ser reduzidas a nimeros, estatisticas e
tampouco ser compreendidas, tanto em niveis micro quanto macro politicos, como danos colaterais, seja
de um virus que atravessa fronteiras ou de guerras que, muitas vezes, fazem parte dos intentos imperialistas
da racionalidade de mercado, a qual, em nome do mercado que, oportunamente se mistura a luta pelo
sagrado e por sua pureza étnica, dispensa vidas do mundo) — partindo de tal imaginario, Butler parece
langar mao daquilo que eu tenho chamado de “cosmopolitica do luto” Mais precisamente, para combater a
racionalidade de mercado, que “aceita a morte de muitos (...), o sacrificio de vidas como um prego razo4vel
a se pagar, como uma norma razodvel” (BUTLER, 2022, p. 96), Butler propée a cosmopolitica do luto, a
qual se ancora em uma “aspira¢do normativa” que descreve e prescreva a “formulagao de um imagindrio
politico de igualdade radical no direito ao luto.” (BUTLER, 2020a, p.74) E vale notar que, de acordo com
essa cosmopolitica, hd uma diferenga entre “uma pessoa ser digna de luto e essa mesma pessoa portar, ja
em vida, a caracteristica do direito ao luto.” (Ibidem.) Para Butler, as governamentalidades neoliberais se
valem tanto da distribui¢io desigual de bens e de recursos, quanto da distribui¢ao desigual do direito ao
luto, de modo que frequentemente a distribui¢ao desigual de bens e recursos ou, ainda, a nao-distribuigao
de recursos (como acontece no caso de genocidios belicamente orquestrados) se justificam pela presungio
ético-politica da dispensabilidade de certas vidas, de certas existéncias. Sim, o célculo mercadoldgico é
cruel, profundamente cruel. Essa crueldade ndo se deve necessariamente ao ressentimento, mas talvez
a falta de ressentimento criticamente elaborado, como nos explica Butler a partir de Melanie Klein na
tentativa de compreender duas questdes que estao co-implicadas e que, de acordo com Butler, s6 podem
ser respondidas com o apoio da psicologia moral ou da psicandlise politicamente informada. As questoes
S0 as seguintes:

1) O que nos leva a preservar e proteger vidas que poderfamos destruir?

2) O que nos leva a destruir vidas que poderfamos preservar e proteger?
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E assim que “Amor, culpa e reparagio’, de Melanie Klein’, ensaio primeiramente publicado em 1937,
entra em cena na obra The Force of Nonviolence, de Judith Butler. Mas, antes de darmos sequéncia a leitura
que Butler desenvolve de Melanie Klein, gostaria de abrir um paréntesis sobre o trabalho intelectual
de Butler, que denuncia a crueldade e a violéncia explicita e implicita dos sistemas de poder aos quais
estamos subjugados.

Um paréntesis: (é preciso desconfiar do paternalismo)

Ora, nio me parece que Butler desenvolve seu trabalho intelectual por altruismo passivo, entendido
como lamentagao vazia frente a facticidade do desastre, ou por paternalismo, compreendido como o
altruismo que nutre e é nutrido pela subalternizagao do protegido. Pelo contrdrio, ela critica fortemente
a passividade altruista e o paternalismo tipicamente colonial, cuja manifestacio depende da eterna e
insuperavel hierarquizagao entre o protegido e o que protege. Em outras palavras, Butler nos explica que o
paternalismo se alimenta da constante restauragio da subalternizagio do outro a ser protegido (BUTLER,
2020a, pp.71-72). Nio entrarei nos detalhes dessa discussio, mas para quem quiser problematizar o assunto,
sugiro a série documental Complexo de Salvador (2023 ), disponivel na HBO Max, que relata criticamente
ahistéria de Renne Bach, uma missiondria norte-americana acusada da morte de centenas de criangas em
Uganda, onde ela administrava uma espécie de clinica pré-natal financiada por cristaos estadunidenses.

De modo geral, para Butler, a precariedade parece ser um dos elementos da dimensao trdgica do mundo,
pois precdria é a vida que depende de outras vidas para se manter viva. A marca da vulnerabilidade ¢, nesse
sentido, a interdependéncia. Assim sendo, segundo Butler, sua tarefa, como intelectual, é justamente a de
pensar “asuscetibilidade e vulnerabilidade primdrias a partir de uma teoria do poder e do reconhecimento.
Essa ¢, sem duvida, uma forma pela qual um feminismo psicanalitico politicamente informado poderia
proceder” (BUTLER, 2020b, p. 67). Com efeito, Butler afirma que os lagos de interdependéncia sio
constitutivos da sociabilizagao. Contudo, ela também nos alerta para o fato de que a interdependéncia
nao pode ser compreendida através da chave hierdrquica da dependéncia do outro pelo si. Interdepender
é diferente de depender. Dito de outro modo, a interdependéncia repousa no reconhecimento da conexao
reciproca entre a vida do si e a vida do outro, ao passo que a dependéncia, fundada na fantasmagoria do
triunfalismo do eu, ancora-se tanto na concep¢io segundo a qual o siindepende do outro, embora o outro
dependa do si (paternalismo salvacionista), quanto na concepgao segundo a qual a preservacio da vida
do si depende da eliminagio da vida do outro (paranoia sociopolitica).

No primeiro caso, a precariedade da vida do si recai na esfera do irreal e do irrealizdvel. J no segundo
caso, a precariedade da vida do si é entendida como real em detrimento da realizacdo da vida do outro,
considerada (quase que a priori) nao tanto como uma vida, mas sim como uma ameaga a ser exterminada.
Em ambos os casos, a miserabilidade da quase-vida ou da ndo-vida do outro é mantida em operagao para
alimentar as diferentes modulagdes do triunfalismo do eu. Para o eu salvacionista, a vida que aquele outro
vive quase ndo é vida (que vida ¢ essa?! benevolentes diriam aténitos). Para o paranoico, a vida que aquele
outro vive nao é vida e nem deve se tornar vida, pois se pressupde que a instauragao e garantia da vida do
outro estd diretamente atrelada a morte ou eliminagao do si. A 16gica salvacionista e a da paranoia, que
por vezes se conjugam, parecem alimentar, portanto, a desrealizagao da violéncia, seja ela social (entre
individuos), seja ela estatal (policial e ou militar). Vale dizer também que a desrealizagio da violéncia
é, pois, sua naturalizacio, a qual sustenta e é sustentada pela desrealizagdao da morte das vidas outrora

? Os ensaios de Melanie Klein foram recentemente traduzidos pela editoria Ubu em parceria com a editora Imago em dois
tomos: Amor, culpa e reparagdo e outros ensaios 1921-1945 (2023a, pp.382-424), onde encontramos o ensaio com o qual Butler
trabalha, e Inveja e gratiddo e outros ensaios 1946-63 (2023b).
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violentadas, ou seja, pela dispensabilidade dessas quase-vidas ou nao-vidas, as quais sao, no esquema do
triunfalismo do eu, consideradas indignas de luto.” (BUTLER, 2020b, pp.39-72)

Entdo, como disse e repito: ao denunciar a crueldade, ou melhor, a violéncia humana e, portanto, a
poténcia destrutiva que nos habita, Butler nao conclama o altruismo passivo e tampouco o salvacionismo
paternalista. Diferentemente, o que ela vislumbra é a radical transformagao social e, para Butler, uma
modificacao desse tipo se faz nos entremeios da ética e da politica e no redirecionamento critico de nossas
poténcias destrutivas. Portanto, parece-me que, conforme Butler, assim como para Said, a transformagao
se deve as negociagoes e renegociagdes criticas com nossas tensoes e contradigoes afetivo-identitdrias,
tensdes que refletem e sio refletidas pelas mesmas tensdes que atravessam um mundo misturado. Sem
mais delongas, passemos ao ressentimento, a reparagio e a solidariedade (ou simpatia genuina) na leitura
que Butler desenvolve de Melanie Klein.

Judith Butler, leitora de Melanie Klein: uma analise da reivindicagao ético-politica de Edward Said

Para comegarmos a compreender os principais elementos da leitura que Butler desenvolve de Klein,
recorramos mais uma vez a Edward Said, convidado de honra do presente ensaio. Mais especificamente,
recorramos a entrevista concedida por Edward Said em 20 de novembro de 2001 a Charlie Rose em
seu talk-show homénimo, transmitido pelo canal norte-americano PBS. Na ocasiao, Charlie Rose diz o
seguinte a Said: “Israel tem razdes para acreditar que hd palestinos que nao reconhecem o seu préprio
desejo de existir e para acreditar que se Israel nao tivesse poder e apoio do Estados Unidos, os palestinos
os jogariam no mar.” (SAID & ROSE, 2001, 8m13) Said responde o seguinte a Rose:

Para palestinos, o fato central de suas vidas, independentemente de onde eles estejam, é o fato de que eles foram
desenraizados e expropriados em 1948 e ainda nao tém uma patria estabelecida. Hé refugiados — quatro milhdes
deles — assentados nas fronteiras. Hé os territorios ocupados. E hd um milhao e meio de palestinos que sao cidadaos
israelenses de segunda classe. Eu apostaria minha dltima moeda no seguinte — o principal problema para os
palestinos é profundamente emocional e politico. Por favor, escute-me. Penso que para nds o maior problema com
Israel nao ¢ o que Israel fez, mas o fato de que isso nunca foi reconhecido. Penso que o que precisamos (...). Penso
que o que é necessario — (...) e que a paz nunca acontecerd sem isto — € que um lider de Israel tem que manifestar
um gesto de compaixao e reconhecimento ao povo palestino. Tudo o que temos é uma sensagio, bem... uma
sensagio de “nds nao temos responsabilidade pelo que aconteceu. Tudo o que vocés fizeram é problema de vocés.”
Enquanto o que penso ser absolutamente necessario é que os israelenses — individuos o fazem, mas precisamos
de um reconhecimento do governo de Israel da responsabilidade do que aconteceu com o povo palestino. Nao
ha segredo nisso. Todo mundo sabe que a destrui¢io da sociedade palestina foi o resultado da determinagio do
estado de Israel. E simples assim. Vocé precisa se livrar de uma sociedade no intuito de implantar outra. (SAID
& ROSE, 2001, 8m53; 10min)

Tendo essa discussao em mente, comecemos com uma anélise butleriana da fala proferida por Rose, da
qual desponta alonga e complexa resposta de Edward Said.

'° Aquilo que chamo de “cosmopolitica do luto” em Judith Butler nao corresponde a uma perspectiva vitalista, segundo a qual
avida deve ser mantida a qualquer custo e segundo a qual tudo — no sentido mais totalizante e absolutamente universalizante — é
vida. Butler nao patologiza e tampouco criminaliza o suicidio e 0 aborto, por exemplo. Imagino também que ela nao patologizaria
ou criminalizaria a eutandsia (para problematizar tais assuntos, cf. BUTLER, 1997, pp.63-82 e pp.132-150; 2008, pp. 41-82;2020,
pp.108-121 e pp.151-183). Ademais, penso que, de um ponto de vista butleriano, a caga, assim como praticada por amerindios,
estaria em confluéncia com a cosmopolitica do luto, 0 que ndo acontece no caso da caga praticada por esporte ou no genocidio
dos animais ndao-humanos perpetrado pelo agronegdcio e pela indtstria da carne (sobre a caga no caso dos coletivos amerindios,
cf. FONTES, 2023, pp.84-114). Isso também parece valer para o pensamento ecolégico ou para ecologia sombria de Timothy
Morton, que opta por trabalhar com a nogao de “malha” para pensar a interconectividade, ou ainda, a simbiose/fenétipo estendido.
Conforme Morton, a nogio de “malha’”, diferentemente da de “rede” ou “teia”, ndao resvala em vitalismos, isto ¢, na crenga em uma
substancia viva que perpassa todo o universo. (MORTON, 2023a, pp.51-58; 2023b, pp.57-59)
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A paranoia

Com base em Judith Butler, poderiamos dizer que a percepgao retratada por Charlie Rose corresponde,
em certa medida, a uma exercitagao moral de verniz consequencialista na qual “imaginamos nosso préprio
ato como um ato alheio, um ato potencialmente destrutivo que pode ser reciproco ou se reverter contra
nés” (BUTLER, 2020a, p.79) A principio, esse exercicio deveria nos distanciar do nosso préprio ato
potencialmente violento, impedindo-nos de agir de tal forma, ou seja, bloqueando a violéncia em potencial
dessa agao hipotética na qual nao mais me vislumbro e com a qual eu nio gostaria de sofrer. Contudo,
como nos mostra Butler, esse tipo de hipostasiagao moral, a0 invés de mitigar nossas tendéncias destrutivas,
tende a enfatizd-las em virtude da incitagao da paranoia, que se ancora na fantasia do inimigo — fantasia
que desponta justamente do meu ou do nosso alheamento em relagao a agao potencialmente destrutiva:
“Se o ato estd ali, 0 ato de qualquer pessoa, e ndo é meu, de quem ele é2 Assim comega a paranoia.”
(BUTLER, 20204, p.79) A paranoia depende de uma convicgdo (mais ou menos) velada na reciprocidade
da destruigdo e de uma convicgio (mais ou menos) velada de que a vida do outro, em comparagio a minha,
ndo vale nada e nem pode valer alguma coisa, isto é, que o outro deve ser encarado como uma criatura
monstruosa indigna de vida justamente porque coloca emrisco a vida do si que, fundado em seu préprio
triunfalismo ideoldgico-fantasmatico, simplesmente pressupoe que o outro é um risco para sua existéncia.
Convencer-se da reciprocidade na destruigao nao é reconhecer no outro o vinculo de interdependéncia
que constitui os lagos sociais. Encarar o outro como uma criatura monstruosa indigna de vida e, portanto,
de luto é justificar e fundamentar a desrealizacdo da violéncia contra esse outro. Em termos gerais, para
o0 paranoico, nio hd violéncia atrelada a destrui¢ao do outro porque esse outro nio é uma vida e nem
merece ser ou ter uma vida — esse outro é um monstro sem rosto, um nao-sujeito, um monstro de cujo
exterminio depende o triunfalismo do paranoico. Como disse, encarar o outro como o monstro (que deve
ser exterminado) ndo é reconhecé-lo na interdependéncia que nos conecta e que nos interconstitui em
meio aos enleios sociais. Isso tampouco significa que o reconhecimento, em termos butlerianos, repousa na
mecinica identitdria que conecta aqueles que supostamente seriam essencial ou substancialmente iguais.
Para Butler, o reconhecimento depende, em certa medida, do estranhamento e da diferenciagio entre o
si e 0 outro sem jamais relegar, como faz o paranoico a partir de sua fantasmagoria do inimigo, o outro
ao lugar da nao-vida ou do nao-sujeito, comumente simbolizado pelo monstro que deve ser destruido.

Como explica Butler, ao emprestar os termos da ética de Lévinas, o rosto do outro, enquanto outro,
interpela-me de modo a romper com a confortdvel configuragao do triunfalismo do eu: “o rosto do outro
chega até mim pelo lado de fora e interrompe esse circuito narcisista. O rosto do outro me puxa para fora do
narcisismo em direcao a algo mais importante, enfim.” (BUTLER, 2020a, p.168) Direciona-me & compreensao
da interdependéncia, fazendo com que eu me volte a mim mesmo jd habitado pela interconectividade
social, que torna a relagao do si consigo mesmo ex-tasiante e nao fechada em uma intimidade absoluta
habitada (quase que exclusivamente) por fantasmas que sustentam o medo e a paranoia. Nesse sentido,
ao reconhecer o outro do outro, o si se transforma a ponto de precisar, agora, reconhecer novamente a si
mesmo. Como nos explica Bulter, ao emprestar os termos da teoria hegeliana do reconhecimento:

(...) sou invariavelmente transformado pelos encontros que vivencio; o reconhecimento se torna o processo pelo
qual eu me torno outro diferente do que fui e assim deixo de ser capaz de retornar ao que eu era. (...) o encontro
com o outro realiza uma transformagao do si mesmo da qual nao hé retorno. No decorrer dessa troca reconhece-se
que o simesmo é o tipo de ser para o qual a permanéncia dentro de si prova-se impossivel. O si mesmo é obrigado
a se comportar fora de si mesmoj; descobre que a inica maneira de se conhecer é pela mediagdo que acontece fora
de si, exterior asi (...). (BUTLER, 2005, pp.27-28)"!

"' Nao sei afirmar em que medida as interpretaces de Butler sao fidedignas aos termos que ela empresta de Lévinas, Hegel e
da prépria Melanie Klein. A fidelidade aos autores nao parece corresponder aos objetivos de Butler que mobiliza tais pensadores
em vista de problematicas éticas e nao em vista de problemdticas tipicas da histéria da filosofia. Butler chega a afirmar em Giving
an Account of Oneself que a relagio que estabelece com todos esses autores é eclética: “Faco uso eclético de varios fildsofos e
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As convicgdes (mais ou menos) veladas dos sujeitos triunfalistas, que acreditam na reciprocidade da
destruicao e, portanto, na necessidade de destruir os inimigos em potencial, impedem que eles fagam a
experiéncia ex-tasiante do reconhecimento. Afirmo que tais convicgdes sio (mais ou menos) veladas porque
elas se dao, conforme Butler, na dissociagao do sujeito paranoico em relagdo a agio violenta, a qual passa a
ser peremptoriamente atribuida ao outro do outro, ao diferente, ao inimigo: mais precisamente, violento é
0 outro que coloca em risco a minha existéncia — eu, que simplesmente me defendo, nio sou violento, ja
que o que destruo nao é uma vida, mas um monstro altamente periculoso. Sob o bojo de uma exercitagao
moral de verniz consequencialista, o paranoico se questiona: se o ato violento estd ali e ndo é meu, de quem
ele é? Para o paranoico, o ato de violéncia sempre é do outro, do outro cuja diferenca o eu triunfalista é
incapaz de reconhecer. Embora essa agdo destrutiva seja fantasmaticamente atribuida, pelo paranoico, a
materialidade do outro, a contencio dessa agao violenta é decodificada por esse mesmo paranoico como
aquilo que estd sob sua al¢ada, sob sua responsabilidade de tipo heroica. Tanto é assim que, ao atribuir a
violéncia ao outro do outro, e afirmar convictamente que o outro é o violento, o paranoico rapidamente
justifica a importincia da exterminagio do inimigo, postulada, nesse imagindrio persecutério, como
contengao de danos em nome da autodefesa de uma pessoa, de um grupo, de uma etnia, de um povo, de
um Estado, de uma nag¢do."?

Para Butler, o que estd em questdo na paranoia é a prépria tendéncia destrutiva do paranoico, pois o
medo em relagdo ao inimigo nasce da compreensio (mais ou menos) velada e (nem sempre) forcluida
do dano que o préprio paranoico fez, pode ou poderia fazer com o outro do outro. Mais precisamente,
na reiteragao do circulo narcisico que o protege, o paranoico projeta no outro do outro o seu proprio
potencial de destruigio. Segundo Butler, esse tipo de exercitagio moral (triunfal-consequencialista) vai
na contramao da constitui¢ao de um ethos da nao-violéncia. A paranoia, que parece ser um componente
do racismo de Estado e do colonialismo'?, incita a violéncia para com o outro, para com o inimigo, tendo
em vista que, como afirmei acima, sob a tica da paranoia e do paranoico, o ato de exterminio da diferenga
é decodificado como contenc¢io de danos, como protecao das vidas dos supostamente ameagados pelo
inimigo e, assim, como autodefesa.

O recinto da fantasia paranoica é o narcisismo exercido na forma do egoismo, seja ele de grupo ou
individualista. Portanto, a fantasia paranoica nao opera por meio da inspira¢ao da interdependéncia, pois
0 paranoico supde que a preservagao de sua vida e da vida de seu grupo depende da contengdo da agao do
outro ou, mais radicalmente, da extin¢io da nao-vida do outro. A extin¢io, nesse caso, nao é assimilada como
perda, tendo em vista que, para o paranoico, esse outro nunca fora dotado de uma vida a ser perdida e nem
mesmo poderia sé-lo; entdo se trata, em nome da conten¢io de danos, de extinguir a nao-vida do outro
e de impedir toda e qualquer possibilidade para tal reconhecimento no futuro — nio é a toa que algumas
iniciativas genocidas de interesse mercadologico e de cunho higienista incidem sobretudo na destruigao
de escolas, hospitais e abrigos, impedindo o abastecimento de dgua e de comida em faixas completamente

tedricos criticos nesta investigagao. Nem todas as suas posigoes sio compativeis entre si e nao busco sintetiza-los aqui. Embora
a sintese nao seja meu objetivo, quero sustentar que cada teoria sugere algo de importéancia ética (...).” (BUTLER, 2005, p.21)

20 outro do outro é tao outro, no caso dalégica do paranoico, que uma negociagio extasiante e hibridizante ou simbionte com
osiseriaimpossivel. Convicto de que o eu é fechado e sempre igual, 0 eu do paranoico encara o outro do outro como uma coisa - e
quando isso ndo ganha propor¢6es materialmente tragicas, assim como notamos nas guerras movidas por interesses econdmicos
eideoldgicos, ganha contornos altamente estapafurdios e risiveis, para retomarmos mais uma vez Thimothy Morton: “vai chegar
uma hora em que as coisas ficardo tao horripilantes que alguém diré ‘vocé ta de brincadeira comigo, como aquele personagem do
filme de John Carpenter, A Coisa, olhando para a tiltima mutagao do monstro de simulagao feminizado.” (MORTON, 2023b, p.63)

"3 Para a discussao sobre racismo de Estado, cf. FOUCAULT, 2008, pp. 75-98 e pp.285-316. Para uma discussdo sobre
colonialismo, cf. FANON, 1968; SAID, 2007; SPIVAK, 1993; BUTLER, 2024, pp.221-237.
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sitiadas pelas injungdes da paranoia e dos paranoicos. Tal estratégia atinge em cheio a vida de criangas e
infantes que, observados desde a mira do paranoico, ndo tém vida hoje e nem podem ter vida amanha."

Isso significa que a fantasia paranoica se ancora na distribui¢ao desigual do direito ao luto. Parece-
me, entdo, que com a “formula¢do de um imagindrio politico de igualdade radical no direito ao luto”
(BUTLER, 2020a, p.74), Butler visa romper com alégica paranoica que atualmente estrutura as relagdes
sociais, as quais se desenrolam tanto no 4mbito da micro quanto da macro politica, tanto no &mbito do
local quanto do global. O rompimento daldgica paranoica depende, é claro, da constituigao e exercitagao
de subjetividades nao egoistas, capazes de compreender suas tendéncias destrutivas e de controld-las em
nome da complexificagao das interdependéncias césmicas.'* Mas, como isso é possivel? Se é que possivel?
E aqui chegamos a interpretagao butleriano-kleiniana da resposta que Edward Said direcionou a afirmagao
de Charles Rose.

O ethos da nao-violéncia

Butler afirma que “nenhuma posigao contra a violéncia pode se dar ao luxo de ser ingénua: tem de
necessariamente levar a sério o potencial destrutivo que é parte constitutiva das relagdes sociais ou do
que chamamos de ‘lago social” (BUTLER, 20203, p.86) Parece-me que Said concordaria com Butler no
que se refere a postulagdo ndo-ingénua do ethos da nao-violéncia. Como podemos perceber, na resposta
concedida a Rose, Edward Said clama, em nome dos palestinos, por reconhecimento e compaixdo. A
reivindicagao de Said coaduna com a postulagdo butleriana do ethos da nao-violéncia, na medida em que
o reconhecimento e a compaixao, a qual também pode ser entendida como “simpatia” e “solidariedade”,
conceitos empregados por Butler sob influéncia de Melanie Klein, sao elementos da constitui¢ao e da
exercitagao de subjetividades ndo egoistas, dispostas a preserva¢ao da interdependéncia césmica.' Penso

! Para refletir sobre isso, vale a pena cf. o artigo “Dia da crianca Palestina: Israel causou quase 14 mil mortes evitéveis em Gaza
e nimero deve subir”, publicado em $ de abril de 2024 pelo Brasil de Fato.

'S Para uma reflexao sobre a interdependéncia ou a interconectividade a partir da proposta do pensamento ecoldgico, a qual
parece coadunar, em certos aspectos, com a dimensdo cosmo-etho-politica do pensamento que tento propor aqui, cf. MORTON,
2023a, pp.64-80.

'*Q intento da preservacao da interdependéncia cosmica, a qual abarca oslagos sociais entre humanos e nao-humanos na superficie
da Terra, mas também para além dela (se pensamos em nossas interagdes com o Universo), efetivamente nio dispensa a morte e
nem mesmo o dissenso ou o conflito. A preservagao dos lagos de interdependéncia e a dignificagao das vidas pelo luto rompem,
contudo, a légica salvacionista e paranoica do triunfalismo do eu, de modo que o dissenso, o conflito e a propria experiéncia
da morte nao se orientam ou sao orientadas pela fantasmagoria narcisica do heroismo, seja ele presungosamente benfeitor ou
protetor-exterminador. No contexto da cosmopolitica do luto, o dissenso, o conflito e a experiéncia da morte sio criticamente
orientados pela afirmagio da nossa precariedade, entendida como a vulnerabilidade que nos conecta aqui e acold, agora, outrora,
doravante. Isso significa que na cosmopolitica do luto, a interdependéncia, um dos componentes da dimensao tragica do mundo,
ganha uma valéncia afirmativa. Em outros termos, nao devemos negar a interdependéncia por meio da inculcagao fantasmagoérica
do triunfalismo, que aflora o cariter destrutivo do sujeito protegido pela redoma simbolica do recinto narcisico. No contexto da
cosmo-etho-politica do luto, trata-se de afirmar a interdependéncia em sua grandeza, incomensurabilidade e em sua mutagio,
a qual se assimila, inclusive, a experiéncia da finitude das vidas e relagoes. Contra-utopicamente, sob a égide da afirmagio da
interdependéncia, o dissenso, o conflito e a morte nao se manifestariam como subalternizagao e exterminio. Diferentemente, eles
poderiam ser revertidos, em nome da preservagao dos lagos sociais, em interagdes mais criativas e menos destrutivas, em interagoes
mais poéticas, para pensarmos com Morton (2023a, pp.64-80). Entao, preservar a interdependéncia nao é promover e manter
a integracao holisticamente uniforme entre o si e o outro. A preservacio dos lagos de interdependéncia depende da ruptura da
uniformidade — esse ndo é o fio condutor da relacionalidade cosmo-etho-eco-politica, pois, se o fosse, nao estariamos apontando
para nada de novo. A uniformidade, na medida em que integradora, sempre corre o risco de recair em totalitarismos estéticos,
morais e politicos. A afirmagao da interdependéncia se articula & afirmagao das diferencas que promovem a abertura do siao outro
do outro. Nao se trata, assim, de temer os monstros, mas de abrir-se a eles através de um jogo ex-tasiado que incessantemente
reativa a dinimica do reconhecimento, mostrando-nos que os monstros que conosco habitam esse mundo também nos habitam,
ja que compdem o fundo falso de nossas almas. Isso quer dizer que, nas vias abertas pelo pensamento cosmo-etho-eco-politico,
o reconhecimento é, mais do que dialético, disjuntivo-perspectivistico? Bem, ainda nio sei responder tal questao. Seja como for,
afirmar a interdependéncia nao significa afirmar, de forma ingénua, a amizade ou o amor universal, ja que “do ponto de vista do
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que em termos kleinianos, tal que empregados por Judith Butler, poderiamos dizer que o clamor de Said
nao é neutro, objetivo e distanciado, tendo em vista que sua identidade é co-constituida pela identidade
palestina. Poderiamos dizer, assim sendo, que a reivindicagao de Said é ressentida e que seuressentimento
repousa, parafraseando nosso autor, sobre o fato de que os palestinos foram violentamente desenraizados e
expropriados de suas terras em 1948 e de que eles ainda ndo tém uma pdtria estabelecida. (SAID & ROSE,
2001, 8mS3)

Said sente diariamente em sua pele, bem como o sentem seus conterrineos, a agressio ou o édio do
exterminio advindos do recinto narcisico do triunfalismo de certos eu(s). Dito de outro modo, ele res-sente
aagressao ou o 6dio do exterminio que se funda na paranoia constitutiva da estratégia racista e colonizadora
comum ao imperialismo. De acordo com a leitura ético-politica que Butler desenvolve da psicanilise de
Melanie Klein, o ressentimento nao é algo propriamente negativo; ele possui uma assertividade critica que
é capaz, em certa medida, de negociar com nossas tensdes afetivo-identitdrias. O ressentimento parece ter
uma composi¢ao perceptiva — constituida pela assimilagdo entre afeto, imaginagao e reflexao — que pode
desencadear simultaneamente a desidentificagdo e a identificagio. Em geral, o que acontece (ou pode
acontecer, sobretudo sob o amparo da critica) é o seguinte: sabendo que eu poderia agredir o outro da
mesma forma que o outro me agride ou agrediu, eu (o agredido) me desidentifico do outro (o agressor) e
me identifico a um outro alternativo ou fantasmatico que corresponde a um cendrio contrarealista. Nesse
cendrio, 0 outro alternativo ou fantasmatico nao age com agressao, mas sim com amor, com 0 amor que
perdi e ou com o amor que nunca tive e que, sem duvidas, eu deveria ter tido. Vale ressaltar que o processo
de desidentificagdo em relagao ao agressor nao é emocionalmente neutro, mas sim movido pelo 6dio. No
entanto, esse 6dio, ao ser contrabalanceado pela imagética contrarealista do amor, ao invés de alimentar
o status quo da paranoia, desmobiliza-a, dando ensejo a reparacio e nio a repeti¢io do comportamento
agressivo. A reparagao nada mais é do que a salvaguarda dos lagos sociais outrora miserabilizados pela
violéncia, pois o ressentimento criticamente elaborado parece se orientar justamente pela afirmagao da
interdependéncia — e nio pela légica triunfalista da subalternizagao e do exterminio.

Butler nos explica que, no ensaio “Amor, culpa e reparagio” (2023, pp.382-424), Klein foca no
ressentimento e que, para Klein, “(...) o ressentimento s6 faz sentido a luz da alegagio de que houve privagao
no passado. A privagio pode vir na forma da perda (ja tive o amor e nio o tenho mais) ou na forma de
acusagio (nunca recebi amor e deveria té-lo recebido).” (BUTLER, 2020a, p.92) Concebo, a partir desse
quadro de referéncia, que os dois tipos de privagao tangenciam a experiéncia de Said e dos palestinos, por
exemplo. Isso acontece porque os sobreviventes do colonialismo ou do racismo de Estado sao duplamente
privados: por um lado, sao privados na forma da perda do amor que jd tiveram e ndo tém mais, isto ¢, dos
amores de suas esposas, filhas, filhos, maridos, pais, avés, avos, tios, tias, primos, amigos e, até mesmo, do
amor que davam e recebiam de seus animais de co-domestica¢ao, sejam eles gatos, cachorros, ovelhas,
vacas, galinhas, cavalos e assim por diante; por outro lado, também sao privados na forma da acusagdo, ja
que os que os acusam, de acordo com uma légica tipicamente paranoica, de terroristas, de violentos, de
inimigos, sio aqueles que jamais os amaram. E com base nessa dupla ramificagio da perda que a reivindicagao
criticamente ressentida de Edward Said, reivindicagao por compaixio e por reconhecimento, desponta
na resposta que ele concede a Charles Rose.

Como afirmei anteriormente, o ressentimento nao é neutro, ou seja, ele é energizado pelo 6dio em relagao
aagressao sofrida e contrabalanceado pela imagética contrarealista do amor, o que inibe alégica paranoica,

pinguim, as focas sao monstros perigosos. Mas, do ponto de vista da foca, 0 monstro é a orca ou 0 humano com um porrete.”
(MORTON, 20234, p.65) Pinguins, focas, orcas e humanos coexistem necessariamente — eis a tragicidade da interconectividade,
cuja valéncia afirmativa se articula, em certo sentido, 4 sabotagem humana de algumas ferramentas demasiadamente humanas —
como é o caso da fantasmagoria do herdi e do heroismo. Nenhum animal nao-humano se concebe herdi: nem o pinguim, nem a
foca, nem a orca. Com base nisso, pergunto-me: serd que continuamos humanos se largarmos o porrete?
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da qual despontaria a sede de vinganga. De acordo com a interpretagao butleriana de Klein, a culpa é o
elemento que permitird a negociagao entre os afetos de amor e de 6dio. Antes de indicar, contudo, como a
culpa opera, faz-se importante sublinhar que as anélises de Klein acerca da relagao entre o ressentimento,
a culpa, a reparagao e a solidariedade se restringem ao contexto das dindmicas familiares que concernem
ao vinculo conjugal e parental. J& Butler se vale das andlises kleinianas no intuito de nos conceder uma
possivel interpretagao dos lagos sociais de modo geral. Em outras palavras, a Klein de Butler ganha uma
dimensao sociopolitica, na medida em que o ressentimento, a culpa, a reparacio e a solidariedade se
tornam aparatos da ética butleriana da nao-violéncia. No entanto, o recurso kleiniano de Butler nao é
fortuito, pois, embora Klein nao explique de modo geral os lagos sociais — restringindo-se, a0 menos em
“Amor, culpa e reparagao” (2023, pp.382-424), ao campo da vida privada -, ela nos indica, em uma nota
de rodapé do referido ensaio trabalhado por Butler, que a compreensio do funcionamento do amor e do
6dio na constitui¢do psiquica da crianca é de extrema importancia para a compreensio da forma pela qual
o individuo entretém suas relagdes sociais na fase adulta. Klein diz o seguinte:

E importante perceber que o desenvolvimento da crianga depende de sua capacidade de descobrir uma maneira
de suportar as frustragdes inevitdveis e necessdrias, assim como os conflitos de amor e 6dio que sao até certo ponto
causados por elas (sendo em grande parte moldado por essa capacidade): ou seja, trata-se de encontrar um caminho
entre o 6dio, que ¢ alimentado pelas frustragoes, e o amor e o desejo de reparagao, que trazem junto consigo o
sofrimento dos remorsos. A maneira como a crianga se adapta a esses problemas em sua mente forma os alicerces
de todas as suas relagoes sociais posteriores, de sua capacidade de amar quando adulta e de seu desenvolvimento
cultural. (KLEIN, 2023a, p. 394, nota 8)

Butler nao estd necessariamente interessada nessa ligagao fundacional e estruturante entre a infinciaea
fase adulta. Diferentemente, Butler se interessa pela dindmica do amor, do 6dio, do ressentimento, da culpa
ouremorso, da reparagao e da solidariedade tal que diagnosticadas por Melanie Klein; e é justamente essa
dindmica que nos permite compreender as negociagdes afetivo-identitrias sobre as quais fala Said (cf. SAID,
1994, p.11) e pelas quais ele reivindica compaixio e reconhecimento na entrevista concedida a Rose (cf.
SAID & ROSE, 2001, 8m53; 10min). Dito isso, passemos a andlise da culpa na leitura butleriana de Klein.

A culpa

De acordo com as interpretagdes que Butler desenvolve de Klein, a culpa é o elemento que permite a
negociagao entre o ressentimento e a reparagio, o 6dio e o amor. Parece-me que essa negociagio se da da
seguinte forma: o ressentimento da perda causada pelo agressor faz com que o agredido fantasie o contra-
ataque violento. Ao fantasiar o contra-ataque ou a vinganga, o agredido, tomado de 6dio, percebe — e nao
se trata de uma percepg¢io completamente refletida, mas de uma percep¢ao que também é, a0 mesmo
tempo, imagética e afetiva — que partilha das mesmas tendéncias destrutivas do agressor, ou seja, percebe
que poderia ser e agir do mesmo modo que o agressor. Simultaneamente, em decorréncia da memoria
do amor que teve e perdeu e ou da proje¢ao do amor que nunca teve mas deveria ter tido, o agredido
vislumbra um cendrio acolhedor e afetivo cuja imagem entra em tensiao com a fantasia do contra-ataque
violento, isto ¢, da vinganga. Ao fantasiar os cendrios de amor, o agredido percebe que suas tendéncias
criativas talvez sejam aquelas que o desidentificardo do agressor, com o qual ele ndo coaduna e ndo quer
coadunar. A elaboragio critica do ressentimento se dé pela experiéncia desse tipo de percep¢ao ambivalente,
de modo que a culpa surge em seu entremeio.'” No caso da crian¢a, como explica Melanie Klein, a culpa

'"Talvez seja possivel afirmar que a critica de heranca foucaultiana, a qual pode ser definida como “a arte da inservidao voluntdria,
aquela da indocilidade refletida” (FOUCAULT, 2015, p.39), é retrabalhada por Judith Butler de forma tridimensional, ja que os
componentes da critica que orientam o ressentimento na dire¢ao da elaboragio da salvaguarda sao a reflexdo, a imaginagao e o
afeto. Mas, essa é apenas uma suposi¢ao que nao desenvolverei no presente ensaio. De todo modo, parece que a poténcia criativa
do ressentimento depende de sua elaboragio critica, a qual também mobiliza a culpa ou o remorso. Confesso que ainda nao sei
muito bem como todos esses elementos interagem na esquematica psicologicamente implicada oferecida por Butler. Mas, ao que
tudo indica, na trama que estou tentando compor a partir de Butler, Said e Klein, o agredido pratica a arte da inservidao voluntaria,
aquela da indocilidade refletida quando se desidentifica do agressor. Isso nao quer dizer que o agredido permanecera sempre
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se manifesta como remorso em relacdo ao ddio que sentira pela mae ou pelo pai em um momento de
frustragao. De modo geral, a crianga sente remorso porque, em sua fantasia odiosa, ela teria agredido
aqueles que a0 mesmo tempo ama. Acerca do assunto, Melanie Klein afirma:

Meu trabalho psicanalitico me convenceu de que, quando surgem conflitos entre amor e 6dio na mente do bebé,
e 0 medo de perder o objeto amado entra em agao, ocorre um avango muito importante no desenvolvimento.
Esses sentimentos de culpa e de sofrimento surgem como um novo elemento na emogio do amor. Eles se tornam
uma parte integrante do amor, influenciando-o profundamente em termos de qualidade e quantidade. (KLEIN,
1975, p. 311)18

No caso das criangas que sao amadas, o apaziguamento do 6dio pelo remorso é mais evidente. A crianga
se culpa por ter odiado, em determinado momento, aqueles que ela ama em reciprocidade, isto é, nesses
casos, as criangas amam os pais porque eles também as amam, embora nem sempre as satisfagam. Ja no
caso das criangas que nao sao amadas, o apaziguamento do 6dio pelo remorso nao ¢ evidente. Parece-
me, pois, que esse é o ponto nerval do ressentimento, a saber, a falta de reciprocidade que se manifesta
como privagio por perda (perda dos amores que teve e ndo tem mais) ou por acusagio (falta do amor
que deveria ter recebido). Em contextos como esse, 0 amor que a crianga sente pelo agressor se dé na
forma da reparagdo — reparagio em relagdo ao amor do qual ela propria estd ou foi privada. Ademais, é
interessante notar que, na perspectiva do agredido, o remorso atrelado a dindmica da reparagio possui
um cardter projecional e, em certa medida, impessoal, pois ele ndo é motivado pelo medo da perda de
um amor reciproco ou pelo arrependimento em relagao ao que se fez, como normalmente acontece com
a experiéncia da reparagao por parte do agressor. De modo geral, o cardter projecional e impessoal do
remorso vivenciado pelo agredido desponta do ressentimento em relagio a agao agressiva e corresponde,
nesse sentido, ao bloqueio da agao agressiva que, se perpetrada, identificar-lhe-ia ao agressor.

Nesse sentido, Butler nos explica que a reparagao vivenciada pelo agredido, que reverte seu ressentimento
em solidariedade, isto é, em amor, deve ser entendida, em decorréncia do seu cariter projecional e fortemente
ético, como salvaguarda. A salvaguarda ¢, portanto, uma disposicao da repara¢ao que acomete aquele que
ressente a agressao sofrida e, a0 mesmo tempo, culpa-se pelo contra-ataque que nao levou a cabo, que
jamais levara e que jamais levaria, pois sua identidade é mais fortemente constituida pelo ideal do amor
(dos amores perdidos e ou nunca tidos) do que pelo fantasma da paranoia, nutrido sobretudo pelo ¢dio
que sustenta o ataque travestido de contengao de danos. A partir de Butler, podemos afirmar que, no caso
do sobrevivente da agressao ou da privagao, o ressentimento, na medida em que criticamente elaborado,
desencadeia a reparagdo como salvaguarda, pois “a questao nao é apenas de encontrar formas de reparar o
dano que causamos (embora isso seja importante, é claro) ou mesmo o dano que acreditamos ter causado,
mas prever e evitar o dano que ainda estd por vir” (BUTLER, 2020a, p.100)

calado ou que ele nio se valerd, em determinadas circunstancias, de téticas de guerrilha para se manifestar na revolta contra sua
subalternizacao e exterminio. Entretanto, mesmo nesses casos mais evidentemente conflituosos, o agredido nao agird como o
agressor, tendo em vista que o que 0 motiva ndo é a paranoia, mas sim a reivindicagio por reparagio dos danos irreparaveis. Faz-
se interessante lembrar que o paranoico age para conter possiveis danos fantasmaticos; por outro lado, o agredido ¢ aquele que
reivindica a reparagao dos danos que o agressor perpetrou no grande campo das relacionalidade. Como afirmei, esses danos sao
irrepardveis: porisso, eles sio reivindicados como salvaguarda dos lagos sociais para o futuro, que nao deve ser compreendido como
um problema do amanha, mas sim do agora que demora. A reivindicagio do agredido surge, como afirma Butler, “precisamente
porque ela ndo é presumida, precisamente porque ela nao é honrada em nenhuma das instancias”. (BUTLER, 2020b, p.65)

'8 Para Klein, mesmo as criangas parecem dispor de certa aptiddo reparatdria em relagao ao ressentimento. Essa aptidao
ou atitude ndo é necessariamente refletida, ja que ela é desencadeada inconsciente ou irrefletidamente. Nesse caso, a aptidao
reparatdria desencadeada pela culpa nido é amparada por um processo analitico-reflexivo de dar-se conta de si, ou ainda, de
autocritica. No contexto inconsciente das criangas e de alguns adultos, a aptidao reparatéria se manifesta na forma do “desejo
de deixar as pessoas felizes (...)” (KLEIN, 2023, p.388) A partir disso, valeria a pena questionar: para Butler, a critica, embora
reflexiva, depende da comunicacio inconsciente ou irrefletida com aquilo que desejamos? Levanto a questdo sem a pretensio
de tentar respondé-la nesse ensaio.

doispontos, Curitiba, Sdo Carlos, vol. 21, n. 3, nov. de 2024, p. 68-86 / DOI: https://doi.org/10.5380/dp.v21i3.95972



82

A salvaguarda

A salvaguarda sé pode ser colocada em operagdo por meio do enfretamento da tragicidade do mundo,
tragicidade que linguisticamente se manifesta na exclamagao “‘que tipo de mundo ¢ esse no qual esse
tipo de coisa pode acontecer!”” (BUTLER, 2022, p.24) A manifestacio exclamativa da tragicidade do
mundo é, a0 mesmo tempo, um clamor ou reivindicagao ressentida que contém o reconhecimento da
precariedade, da nossa propria precariedade e da precariedade de todos os outros que conosco habitam
o0 cosmos, ele proprio precdrio, ja que interdependente de nés que também interdependemos dele. Entao,
se recorremos, mais uma vez, ao caso de Said, o enfrentamento da tragicidade do mundo no que se refere
avioléncia sofrida pelos palestinos incita uma postura intelectual que alinha a acuidade epistemologica a
intervencao ético-politica da salvaguarda, de modo que, no bojo do ressentimento, o pesquisador se torna,
ao mesmo tempo, militante, pois se posiciona frente ao tempo presente e na dire¢ao de sua modificagao.
Essa dindmica que vislumbramos em Said é muito comum entre feministas, animalistas, ecologistas,
antirracistas e corresponde de certo modo a uma forma de se fazer filosofia, de se praticar arte e literatura,
mas também de ensejar a ciéncia.

A reparagao como salvaguarda se ancora na imagética contrarealista do amor e se atrela ao desejo por
telicidade que emerge a partir desse quadro fantasmético. A felicidade desejada no 4mbito experiencial da
salvaguarda nao é egoista, tendo em vista que ela é alimentada pela imagem do amor reciproco. Trata-se,
assim, do desejo de fazer do mundo um lugar feliz e de interromper, dessa maneira, o eterno retorno da
violéncia vinculada a paranoia, que alimenta o exterminio do que é considerado nao-vida, e ao altruismo
paternalista, que alimenta a subalternizagao do que é considerado quase-vida. A ruptura contrarealista em
relagdo a paranoia e ao paternalismo depende do comprometimento criticamente ressentido com a felicidade
de todos e de qualquer um, em todo e qualquer lugar, em todo e qualquer tempo. Como explica Butler,
“Klein sustenta que o desejo de fazer as pessoas felizes estd associado a ‘um forte senso de responsabilidade
e preocupagio’ e que a ‘solidariedade genuina [simpatia genuina] envolve nos colocarmos no lugar das
outras pessoas.” (BUTLER, 2020a, p.87) No entanto, ndo se trata de se colocar no lugar do outro de
maneira a privilegiar somente nossas tendéncias criativas, amorosas; trata-se também de vislumbrar-se,
por meio desse deslocamento imagético, no lugar do agressor com toda a sua potencialidade destrutiva.
Com base nisso, para Butler:

A tarefa parece ser a de encontrar um modo de viver e de agir com a ambivaléncia — um modo no qual a ambivaléncia
seja entendida ndo como um impasse, mas como uma partilha interna que clama por uma orientagao ética e
prética. Pois, somente a pratica ética que conhece seu préprio potencial de destruigao terd a chance de resistir a
ele. (BUTLER, 2020a, p. 172)

Se nos valemos das ferramentas conceituais butlerianas, que incorporam as ferramentas conceituais
kleinianas, para analisar a reivindicagao de Edward Said, reivindicagao que clama pela compaixdo e pelo
reconhecimento do povo palestino por parte do governo de Israel, somos capazes de compreender que o
comprometimento da salvaguarda para com a felicidade dos outros nao envolve o sacrificio da reciprocidade
amorosa (como se o agredido tivesse que amar incondicionalmente o agressor, sem esperar nada em troca).
A reparagao como salvaguarda nao renuncia a reciprocidade do amor; diferentemente, ela 0 demanda.
Entao, para que a felicidade das pessoas possa ser instituida e, portanto, o dano que ainda esta por vir
evitado, uma tensao politica nio-violenta se instaura, pois o contra-ataque atrelado ao clamor ressentido,
que vislumbra a prética politica da salvaguarda, manifesta-se na for¢a nao-paranoica da reivindicagao
por compaixao e reconhecimento. Uma reivindicagio desse tipo s6 é possivel no d4mbito da prética da
solidariedade genuina ou da simpatia genuina, que rompe com a fantasmagoria paranoica do inimigo por
meio da desidentificagdo em relagao a agressao outrora sofrida, seja pelo golpe de um governo tirdnico
de impeto colonizador e etnocida ou pela benfeitoria subalternizante travestida de benevoléncia. Aquele
que salvaguarda ¢ incapaz de desejar a violéncia, tudo o que ele deseja é a felicidade do mundo e para o
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mundo, mas para que esse desejo se torne realidade, aquele que salvaguarda também precisa reivindicar
areciprocidade na compaixdo ou na solidariedade, bem como o reconhecimento da indispensabilidade
de sua propria vida e da vida de todos os outros no mundo - os outros nao podem morrer como se nunca
tivessem tido uma vida digna de ser vivida ou sem nunca terem tido uma vida digna de ser vivida. E isso
que estd em jogo aqui.

Fim provisério

O fim é sempre provisério, um fim ndo pode ser um fim em si mesmo, sobretudo no que se refere ao
movimento obsessivamente incessante do pensamento que se volta a esse mundo que é nosso por nao
ser de ninguém, a esse mundo que, na verdade, tem-nos sob sua morada, algada, malha. Apesar disso, é
preciso concluir. Entdo, minha conclusio comporta apenas uma retomada do que fizemos até aqui.

Comecei pela problematizagao do papel do intelectual frente a tragicidade do mundo. Para tanto, mobilizei
Butler e Said com o objetivo de mostrar que o comprometimento do intelectual com tal tragicidade nao
o transforma em um altruista. Em seguida, tentei pensar a reivindica¢do de Said por reconhecimento e
compaixao a partir do aparato analitico de Butler, que empresta algumas ferramentas conceituais de Melanie
Klein. Esse momento do ensaio se dividiu em quatro etapas que me permitiram indicar a relagio entre a
paranoia e a violéncia, a dindmica critica do ethos da ndo-violéncia, a maneira pela qual a culpa opera na
elaborac¢ao do ressentimento como salvaguarda e o que é a reparagdo como salvaguarda dos lagos sociais.
Por fim, ndo posso deixar de mencionar que o presente artigo foi atravessado por uma discussio paralela
acerca das possiveis proximidades entre o pensamento cosmo-etho-politico, atrelado a cosmopolitica do
luto em Judith Butler, e 0 pensamento ecoldgico, assim como proposto por Thimothy Morton. A discussao
desenrolada em algumas notas de rodapé desse ensaio é de suma importancia para a caracteriza¢do nio
necessariamente antropocéntrica dos problemas éticos e politicos do tempo presente. Entao, com base
em Butler e em Morton, concebo que os problemas humanos nao sio demasiadamente humanos e que
eles precisam ser problematizados por meio da exercitagao do pensamento cosmo-etho-eco-politico que
abarca a malha da interconectividade ou interdependéncia, bem como o hibridismo identitdrio do si que
se mistura ao outro e do outro que se mistura ao si a partir de uma mecénica ex-tasiante que nos permite
reconhecer o fato de que somos simbidticos ou simbiontes.

Post Scriptum

Sei que a proposta da salvaguarda soa demasiado ingénua, demasiado descolada da realidade vingativa
que compde a logica da paranoia, a qual estrutura o racismo de Estado, mas também as armadilhas da
colonizagio.

Na tentativa de oferecer uma contraprova a esses que assimilam a salvaguarda a ingenuidade, finalizo
minha reflexio com o relato do jornalista palestino Mohammed Alaloul (@malaloul), cuja familia foi vitima
de um ataque aéreo de Israel no campo de refugiados Al Maghazi, na Faixa de Gaza, em S de novembro
de 2023. Mohammed estava trabalhando quando soube do ocorrido.”” O relato de Alaloul foi traduzido
do 4rabe para o inglés por Isra Chaker (@israspeaks), militante siria-americana, e postado no Instagram
dojornalista Shaun King (@shaunking), um dos responséveis pelo projeto The War Crimes, levado a cabo
por lideres palestinos e governos no mundo inteiro. Mohammed postou seu relato no Instagram no dia
7 de novembro de 2023, dois dias apds o assassinato de seus entes queridos. Mohammed Alaloul disse:

' Para saber mais, cf. o artigo “Palestinian journalist loses sons, brother after Israel airstrike hits refugee camp”, publicado em
S de novembro de 2023 pelo The New York Post.
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“Obrigado Deus por tudo. Obrigado Deus pelo que me deu e pelo que me tirou.
Deus me deu forga durante minha tragédia, e fez com que o bem emergisse disso tudo.
Obrigado Deus.

O que aconteceu comigo eu nio desejo que aconteca com nenhum ser humano, com nenhuma pessoa. Perdi
minha familia, minha casa, minhas memorias, minhas criangas, minhas sobrinhas e sobrinhos, perdi os bebés...
pessoas que estavam seguras, que estavam dormindo, dormindo em nossa casa.

Mesmo que eu tivesse vivido um milhao de anos, eu jamais imaginaria, jamais consideraria que isso poderia
acontecer com minha casa e familia. Perdi meus quatro filhos como martires, meus quatro irmaos como
martires, as trés criancas de meu irmao, eu as perdi como martires... que Allah possa ter misericérdia deles,
meus amigos que estavam em casa também se foram, eles estavam conosco no campo de refugiados, vocés
entendem o que um campo de refugiados é?

Obrigado Deus, obrigado Deus pelo bem e pelo mal... nds tinhamos sonhos, meus filhos tinham sonhos, meu
filho tinha muitos sonhos, ele jogava futebol e queria ser fotégrafo...foi ele quem me disse para eu parar, parar
de trabalhar”

(Mohammed Alaloul, 7 de novembro de 2023)*

*Para o post com a tradugao do drabe para o inglés, acessar: https://nypost.com/2023/11/05/news/palestinian-journalist-
loses-sons-brother-after-israel-airstrike-hits-refugee-camp/
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