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Resumo No presente artigo, buscamos defender a tese de que o jovem Marx constréi uma concepgao de alienagao
a partir de um entendimento de ser humano inteiramente despojado do carater abstrato que lhe era conferido por
Feuerbach. Marx retoma de Feuerbach o carater naturalista, e, portanto, materialista de sua nocao de sensibilidade
humana, recusando, contudo, uma perspectiva de ser humano desvinculada do “mundo das necessidades” e das
“relagdes de trabalho’, a partir dos Anais, e, mais tarde, da “base terrena” da histéria, inaugurando com Engels um
materialismo que Ihes é préprio. Para demonstrar essa tese, empreenderemos, nas trés primeiras partes do artigo,
uma reconstrucdo da concepcao de alienagao nos diferentes textos do jovem Marx — e de Engels —, dos Anais a
Ideologia, passando pelo Esbo¢o e pelos Manuscritos. A Gltima parte do texto serd dedicada a avaliagao da recepcao
e de possiveis criticas as concepgdes antropoldgica e da alienagdo marxianas. Com isso, defenderemos, retomando a
tese de Mészéros, que o entendimento de alienacdo e de ser humano esbocado pelo jovem Marx ndo terd nenhuma
alteracdo significativa em relacdo ao que o autor apresentara em escritos posteriores, contra a tese de uma ruptura
epistemoldgica, tal como representada por Althusser, e contra a critica de um jovem Marx supostamente essencialista,
cuja virada conceitual se daria somente a partir da Ideologia alemd, tal como enunciada por Gianotti.
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Abstract:In this article, we aim to defend the thesis that the young Marx builds a conception of alienation based on
an understanding of human being that is entirely stripped of the abstract character given to it by Feuerbach. Marx
takes over from Feuerbach the naturalistic and therefore materialistic character of his notion of human sensibility,
refusing, however, a perspective of the human being detached from the “world of needs” and “labor relations’,
starting from the Annals, and, later, from the very “earthly basis” of history, inaugurating with Engels a materialism
of their own. To demonstrate this thesis, in the first three parts of the article we will reconstruct the concept of
alienation in the different texts of the young Marx - and Engels - from the Annals to the Ideology, including the
Outlines and the Manuscripts. The last part of the article will be dedicated to evaluating the reception and possible
critiques of Marx's conception of anthropology and alienation. With this, we will argue, taking up Mészaros' thesis,
that the understanding of alienation and of human being outlined by the young Marx will not have any significant
change in relation to what the author will present in later writings, against the thesis of an epistemological rupture,
as represented by Althusser, and against the allegation of a supposedly essentialist young Marx, whose conceptual
shift would only occur from the German Ideology onwards, as enunciated by Gianotti.
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Introducgao

Buscamos defender no presente artigo a tese de que o jovem Marx constréi uma concepgao de alienagao
a partir de um entendimento de ser humano inteiramente despojado do carater abstrato que lhe era
conferido por Feuerbach. Marx retoma de Feuerbach o carater naturalista, e, portanto, materialista de sua
nogao de sensibilidade humana, recusando, contudo, uma perspectiva de ser humano desvinculada do
“mundo das necessidades” e das “relagdes de trabalho”, a partir dos Anais, e, mais tarde, da “base terrena”
da histéria, inaugurando com Engels um materialismo que lhes é proprio.

Areconstru¢io que empreendemos da concepcao de alienagao nos diferentes textos do jovem Marx — e
de Engels —, dos Anais a Ideologia, passando pelo Esbo¢o e pelos Manuscritos, nos possibilitard mostrar que
(i) Marx supera o aspecto abstrato da antropologia feuerbachiana ao ancorar o fendmeno da alienagio no
mundo moderno, na sociedade civil-burguesa, na intensificagao da divisao do trabalho e na propriedade
privada. Ademais, (ii) buscaremos demonstrar que o carater ativo e pratico da antropologia do jovem Marx
se opde ao carater abstrato do ser humano em Feuerbach. A compreensao do sensivel como atividade
sensivel por Marximplica um entendimento de humano como algo que nao pode ser dado a priori, mas que
se constitui a partir da agao de produgio e reproducio de sua vida material. Ao mesmo tempo, Marx se opde
ao cardter deterministico de um materialismo ingénuo segundo o qual o ser humano seria completamente
determinado por seu meio, sem a possibilidade de superagao das condi¢oes dadas. Assim, o materialismo
contemplativo de Feuerbach é substituido pela defesa de um materialismo histdrico, enquanto que sua
antropologia abstrata ¢é substituida por uma concepgao de ser humano que, como o encontramos no 18
de Brumdrio, ou, ja nas Teses sobre Feuerbach ou na Ideologia, é capaz de, a partir de circunstincias legadas
pelo passado, fazer sua prépria histdria, apto a uma prética revoluciondria consistindo na coincidéncia
entre modifica¢io das circunstincias e automodificagao.

Para que a tese central seja demonstrada, o texto serd dividido em quatro partes. Nas trés primeiras, serd
reconstruida a argumentagao apresentada por Marx e Engels nos escritos de juventude para a elaboragao
de uma nova concepgio de alienagdo. Em um primeiro momento, serdo abordadas a Questdo judaica e
Introdugao a Critica da filosofia do direito de Hegel, nas quais Marx se apropria de modo original do conceito
de alienacao, transpondo-o do terreno religioso e livrando-o da antropologia abstrata de Feuerbach para
ancora-lo na esfera contraditéria da sociedade civil-burguesa, apontando com isso, pela primeira vez, para
o aspecto alienante da atividade do trabalho enquanto “deformadora™’

Em seguida, buscar-se-4 mostrar como, seja no Esbo¢o para uma critica da economia politica, seja nos
Manuscritos econdmico-filoséficos, Engels e Marx aprofundam a analise do funcionamento da sociedade civil-
burguesa, em especial no que se refere as suas consequéncias negativas para a classe trabalhadora. Os recursos
criticos da dialética hegeliana, bem como os aspectos sensiveis e naturalistas da filosofia de Feuerbach, serao
mobilizados para criticar os pressupostos e as conclusdes da expressao tedrica dessa forma social, a economia
politica, e para mostrar como a exteriorizagao e a objetivagao do trabalho social s6 podem se dar, neste caso,
como trabalho alienado de si mesmo, dos outros, do produto de seu trabalho e da natureza.

Finalmente, a reconstrugio se encerrard em Ideologia alemd, onde a critica da economia politica e da
sociedade civil-burguesa serd aprofundada através da formulagao rigorosa de uma perspectiva materialista
sobre a histéria dos diferentes modos de produgao e de suas manifestagdes ideoldgicas. Em franca oposigao
ao carater contemplativo e, no final das contas, abstrato da antropologia de Feuerbach, o materialismo

! Ainda que, segundo Mészdros, anogio de alienagdo figure j4 desde a tese de doutorado de Marx (2016, p. 68 e segs.), acreditamos
que é somente a partir dos Anais que aparece seu entendimento original do conceito, o qual se distancia da concepg¢ao hegeliana
ao ser apreendido, em sua relagio com as novas relagdes de trabalho modernas, em seu aspecto negativo, i.e., “deformador”
(SCHAFER, 2012, p. 76 e segs.).
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histérico de Marx e de Engels procurara apreender a atividade humana como pritica, isto é, em suas
dimensoes concretas e ativas, descrevendo as formas reais de servidao, desde a divisao do trabalho, o
Estado e a industria até o mercado mundial.

A dultima parte do texto serd dedicada a avaliagdo da recepgao e de possiveis criticas as concepgoes
antropoldgica e da alienagao marxianas. Com isso, defenderemos que o entendimento de alienagdo e de
ser humano esbogado pelo jovem Marx nio terd nenhuma alteragao significativa em relagao ao que o autor
apresentard em escritos posteriores, contra a tese de uma ruptura epistemologica, tal como a representada
por Althusser, e contra a critica de um jovem Marx supostamente essencialista, cuja virada conceitual se daria
somente a partir de A ideologia alemd, tal como enunciada por Gianotti. Com respaldo em Mészaros, nos
oporemos as posi¢oes de Althusser e de Gianotti, mostrando em que medida as concepgoes antropoldgica
e da alienagdo em Marx pressupdem, jd em seus textos de juventude, sua ancoragem em fundamentos
sociais, econdmicos e histdricos.

1. Primeiras apari¢oes do conceito de alienacao em Marx: Questio judaica e Introdugio a Critica
da Filosofia do Direito de Hegel

1.1. A critica dos jovens hegelianos ao Estado cristdo e sua reivindicagdo por emancipacdio politica

Marx inicia Sobre a questdo judaica esclarecendo a critica feita por Bruno Bauer, representante dos jovens
hegelianos, ao Estado cristio prussiano: “O Estado cristdo s6 conhece privilégios” (Q], p. 33, destaques do
autor). Esse seréd o principal ponto de criticalevantado por Bauer aum Estado que concede direitos a certos
individuos ou grupos como se fossem privilégios, favorecendo-os, a0 mesmo tempo que interdita a outros
afrui¢io desses mesmos direitos em fungao de suas diferencas religiosas. Assim, enquanto cristaos gozam
de determinados direitos por serem cristaos, outros, como judeus ou ateus, sdo excluidos dos mesmos,
nao podendo, por exemplo, exercer cargos no funcionalismo publico.?

Em oposicao, Bauer e os demais jovens hegelianos, reivindicando-se das posigoes de Hegel, defendem
aideia de um Estado no qual todo ser humano como ser humano é livre. Defendem, portanto, um Estado
que garanta a igualdade e liberdade formais, onde todos teriam o mesmo tratamento a despeito de suas
diferencas religiosas — ou de quaisquer outras diferengas, como por exemplo o pertencimento a uma
determinada classe social.

No mesmo sentido, a critica de Bauer se estende aos préprios judeus, os quais, ao invés de defenderem
um Estado moderno, aspirariam unicamente a ser reconhecidos por esse Estado de privilégios — isto ¢,
como um grupo particular ao qual seriam concedidos direitos especiais (por exemplo, o direito a pratica
do Sabath). Assim, os judeus nao teriam a pretensdo de contestar o tratamento diferenciado dado pelo
Estado a uma certa parcela da populagio, reivindicando, ao contrdrio, um reconhecimento enquanto grupo
que deveria, também, receber um tratamento privilegiado.

Nesse contexto, a superagao da questdo judaica oferecida por Bauer consiste na defesa da superagao da
religido, a qual seria possivel através de dois pressupostos. Por um lado, seria necessério que o ser humano
em geral renuncie a religido, o que, para Bauer, seria possivel a partir do reconhecimento tanto do judeu
como do cristao, ou do ser humano religioso em geral, de suas respectivas religides “somente como estdgios
distintos do desenvolvimento do espirito humano, como diferentes peles de cobra descartadas pela histéria’,
a0 mesmo tempo que isso implicaria um reconhecimento do ser humano “como a cobra que nelas trocou
de pele” (QJ, p. 34, destaque do autor).

*O pai de Marx serd diretamente afetado por essa interdicao, sendo obrigado a converter-se ao protestantismo a fim de poder
continuar a praticar a advocacia, atividade considerada na época como parte do setor ptiblico (HEINRICH, 2018, p. 75).
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Essa critica é um eco da exposicio sistematica feita por Feuerbach sobre a aliena¢do do ser humano
enquanto género (Gattung) nanogao de Deus exposta em A esséncia do cristianismo. Na obra, publicada em
1842, Feuerbach descreve o estranhamento ou o nao reconhecimento experienciado pelo ser humano, que,
ao se tomar individualmente e se perceber como finito, limitado e imperfeito, atribui essas propriedades
erroneamente ao proprio género (EC, p. 16), ndo lhe restando a partir de entdo sendo agregar as nogdes
de perfeicio, infinitude e bondade suprema aquele que ele entende como um ser radicalmente cindido
de si proprio, diante do qual o individuo apareceria como um mero simulacro. O ser humano, criador da
representagdo de Deus, se percebe, ele préprio, como criado por este “a sua imagem e semelhanga”. Ele
é, assim, nao so6 rebaixado a uma condigio inferior, mas cindido de sua prépria esséncia’® e posto como
antipoda de Deus:

A religido € a cisdo [Entzweiung] do homem [des Menschen] consigo: ele pde Deus face a si como um ser que The
oposto [ein ihm entgegengesetztes Wesen]. Deus ndo é o que o homem é — 0 homem ndo é o que Deus é. Deus é
o ser infinito, 0 homem o ser finito, Deus ¢ perfeito, o0 homem ¢ imperfeito, Deus eterno, o homem temporal,
Deus todo-poderoso, o homem impotente, Deus santo, o homem pecador. Deus e homem sdo extremos: Deus
é absolutamente positivo, a soma de todas as realidades, o homem o absolutamente negativo, a soma de todas as
nulidades. (EC, p. 41, destaques do autor)

«r

Na busca pela demonstrac¢io de que esta oposicao “é¢ um desacordo do homem com a sua prépria
esséncia” (EC, p. 41), a humanizacdo que marca a encarnagio de Deus através de Cristo mostra-se como
fundamental (EC, p. S1 e segs.), sendo vista por Feuerbach, herdeiro da Filosofia do Espirito de Hegel,
como etapa necessaria no processo de tomada de consciéncia e de reconciliagao do ser humano consigo
mesmo como género. E assim que o fundamento humano da razdo, da vontade e do sentimento do amor
do qual a representagao de Deus é dotada pode ser finalmente reconhecido, e seu carater supostamente
transcendente, superado.

Mas, na discussao da solugao a questao judaica, Bauer defende ainda um segundo pressuposto, até mesmo
anterior, no sentido légico, ao primeiro: poe-se a necessidade da superagao politica da religiao, isto ¢, a
emancipagao do Estado em relagao a religiao, de modo que esta deixe de ser um critério a atribuigao — ou
a exclusao — de direitos a certos individuos ou grupos. Nesse sentido, Bauer afirma: “Nao havendo religiao
privilegiada ndo h4 mais nenhuma religido. Tirai seu poder de excluir e ela deixara de existir” (BAUER
ibid QJ, p. 36). A emancipagio politica ¢, desse modo, vista pelos jovens hegelianos como reivindicagao
fundamental a ser defendida para que seja possivel o reconhecimento da esséncia humana de Deus e a
consequente aboli¢ao da religiao.

1.2. Da alienacao religiosa a alienacdo secular na sociedade civil-burguesa

Para Marx, porém, a emancipagao politica nao resulta em uma emancipagao religiosa completa ou no
fim dareligiao. Através da efetivacao do Estado moderno torna-se explicito — como pode-se atestar através
da andlise da situacao na Franca ou nos Estados Unidos — que “a religido nao é mais a razdo [ Grund],
mas apenas o fenémeno da limitagao mundana” (QJ, p. 38, destaques do autor), limitagao a partir da qual,
no sentido de Feuerbach, o individuo se percebe como cindido do préprio género. A religiao é somente
uma manifestagao, um “efeito colateral” de relagdes cujas raizes tém de ser procuradas para além do
dominio religioso. Dai a necessidade de se transformar “as questoes teoldgicas em questdes mundanas”:
“Humanizamos a contradi¢do entre o Estado e uma determinada religido, como por ex., o judaismo,
em termos de contradi¢do entre o Estado e determinados elementos seculares, () entre o Estado e seus
pressupostos gerais.” (QJ, p. 38, destaques do autor).

3Feuerbach utiliza o termo alemao Entzweiung em sua caracterizagao dessa cisao (WC, p. 75).
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Para o autor, esses “elementos seculares” ou “pressupostos gerais” tém de ser procurados na esfera da
sociedade civil-burguesa, caracterizada mais a frente no texto como “mundo das necessidades, do trabalho,
dos interesses privados, do direito privado” (QJ, p. 53), ou ainda, “mundo do interesse préprio”, cujo
principio é a “necessidade prética, o egoismo” (QJ, p. 58). Nessa esfera, a despeito da emancipacio do
Estado ante a religiao, as diferengas religiosas nao s subsistem, mas o fazem “em seu frescor e suas forcas
vitais (QJ, p. 38), doravante liberadas das amarras do Estado. Se a anulagio politica da religido nao leva a
sua aboli¢ao na sociedade civil-burguesa, mas, antes, a garantia de sua subsisténcia nessa esfera, o mesmo
ocorre em relagao a outras diferengas ou desigualdades, tal como a da propriedade. Enquanto Hamilton
destaca que a propriedade privada ¢ abolida politicamente através da aboli¢do do carater censitario do
voto — “A grande massa levou a melhor sobre os proprietdrios fundidrios e a riqueza em dinheiro” -, Marx
responde, repetindo alinha argumentativa apresentada quando contrapunha-se as expectativas alimentadas
pelos jovens hegelianos em relagao a superagao da religiao: “No entanto, a anulagao politica da propriedade
privada ndo s6 ndo leva a anulagdo da propriedade privada, mas até mesmo a pressupée.” (QJ, p- 39).*

Desse modo, Marx retoma o esquema relacional feuerbachiano, o deslocando agora do horizonte
religioso a relagdo de cisao e estranhamento entre a esfera politica e a sociedade civil-burguesa: “o
Estado politico constitui, por sua esséncia, a vida do género humano [Gattungsleben] em oposigao
a sua vida material”, de modo que, onde o Estado moderno se encontra plenamente desenvolvido, o
ser humano leva uma “vida dupla” (QJ, p. 40). O individuo politicamente ativo como cidadio nio se
identifica com o que ele é na sociedade civil-burguesa — seja como mercador, diarista (Tagléhner) ou
proprietario de terras (QJ, p. 41):

ele leva uma vida celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade politica, na qual ele se considera um
ente comunitdrio [Gemeinwesen], e vida na sociedade civil-burguesa, na qual ele atua como pessoa particular
[Privatmensch], encara as demais pessoas como meios, degrada a si préprio a condicao de meio e se torna um
joguete na mio de poderes estranhos a ele. (QJ, p. 40)

Por isso, a emancipagao politica nao culminaria em uma verdadeira emancipagao:

[...] a emancipacido politica ainda nio constitui 0 modo ja efetuado, isento de contradigdes, da emancipagio
humana. O limite da emancipagao politica fica evidente de imediato no fato de o Estado ser capaz de se libertar
de uma limitago sem que o homem realmente fique livre dela, no fato de o Estado ser capaz de ser um Estado livre
[ Freistaat, republica], sem que o0 homem seja um homem livre. (QJ, p. 38-39, destaques do autor)

E nisso que, segundo Marx, consistiria o equivoco de Bauer, o qual incorrere na “confusio acritica da
emancipacio politica com a emancipagio humana geral” (QJ, p. 36). Nesse contexto, Marx contrapde &
emancipagio politica e a condi¢do de soberania gozada pelo individuo no Estado a situacdo em que ele
se encontra na esfera da sociedade civil-burguesa, caracterizando-a, de modo inédito nesse contexto,
como “alienante”. “Na democracia”, escreve Marx, predomina a “soberania do homem, s6 que como ente
estranho e distinto do homem real”, 0 qual estaria “corrompido pela organizacio de toda a nossa sociedade,

perdido para si mesmo, alienado, sujeito & dominagdo por relagdes e elementos desumanos” (QJ, p. 45).

1.3. Trabalho alienado e emancipagio

*Apesar de Marx nao aprofundar nos textos dos Anais franco-alemdes a conexao existente entre a propriedade e essa alienagao
que ele desloca ao terreno da sociedade civil-burguesa e das relagdes de trabalho — ainda que ele volte a mencioné-la no fim da
Introdugdo & Critica da Filosofia do Direito de Hegel —, o elemento da propriedade privada receberd cada vez mais destaque em
suas obras, como serd apresentado mais a frente no Esbo¢o de Engels, nos Manuscritos de Marx e na Ideologia alemda de ambos,
para finalmente desempenhar um papel fundamental nos escritos maduros, cuja sistematizagao tltima serd dada no Capital.
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Tais “relagdes e elementos desumanos” que dominam o individuo enquanto membro da sociedade
civil-burguesa, os “poderes estranhos” na mao dos quais ele seria mero “joguete”, Marx as identifica ao
dinheiro (QJ, a partir da p. 56), que ele caracteriza como “esséncia estranha” (QJ, p. $8), ou “ser estranho”
(QJ, p- 60), “esséncia do trabalho e da existéncia humanos, alienados” (QJ, p. 58). E nesse sentido que
Marx declara que “a emancipagio em relagao ao negdcio e ao dinheiro” — identificados, de maneira caricata,
ao “fundamento” e ao “culto secular do judaismo”, ainda que igualmente predominantes entre os cristaos
-, representa “a autoemancipagio da nossa época” (QJ, p. 56). A “autoemancipagio”, contraposta a
“autoalienacao” (QJ, p. 56), s6 pode ser garantida, portanto, através de uma superacao da esfera material
ou do trabalho como “mundo de individuos atomizados, que se hostilizam mutuamente” (Q], p. 59), na
qual arepresentagio de Deus se seculariza na forma do dinheiro, o “deus da necessidade prtica e do interesse
préprio” (QJ, p. 58, destaques do autor).

Assim, Marx consegue demonstrar, ao contrdrio do que sustentavam os jovens hegelianos, que “a
emancipagio do Estado em relagao a religido nao é a emancipagao do homem real em relagio a religiao”, visto
que, com a plena realizagao do Estado moderno, continua a subsistir a “contradi¢ao secular entre o Estado
politico e a sociedade civil-burguesa” (QJ, 46). Com isso, permanece o estranhamento ou a “reificagio”:

Enquanto o homenm estiver religiosamente tolhido, s6 conseguird reificar sua esséncia, transformando-a em sua
esséncia fantdstica e estranha a ele; do mesmo modo, sob a dominagao da necessidade egoista, ele s6 conseguird
exercer uma atividade prética, produzir objetos na prética, colocando seus produtos, assim como sua atividade,
sob a dominagdo de uma esséncia estranha a eles e emprestando-lhes a importincia de um ser estranho a eles — o
dinheiro. (QJ, p. 59-60, destaque do autor)

Em Introdugdo a Critica da filosofia do direito de Hegel, Marx volta a apontar para esse fundamento mundano
da alienacio religiosa, a qual, servindo como “6pio do povo” (ICFDH, p. 151), s6 pode ser superada ao
cessar, na esfera da sociedade civil-burguesa, a alienagao a qual o individuo é submetido através de sua
atividade e dos produtos do seu trabalho. Essa seria a inica via pela qual a fungao da religiao, como consolo
e justificacdo da miséria real, como “o suspiro da criatura oprimida, o 4nimo de um mundo sem coragao,

[...] o espirito de estados de coisas embrutecidos” (ICFDH, p. 151), seria tornada anacrénica.

Dai a afirmacio de Marx de que “a luta contra a religiao ¢, indiretamente, contra aquele mundo cujo
aroma espiritual é a religido” (ICFDH, p. 151), e de que a “tarefa imediata da filosofia [...] é, depois de
desmascarada a forma sagrada da autoalienagao [ Selbstentfremdung] humana, desmascarar a autoalienagao
nas suas formas nao sagradas. A critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religiao,
na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica” (ICFDH, p. 152).

A critica da religido tem seu fim com a doutrina de que 0 homem € o ser supremo para 0 homem, portanto,
com o imperativo categérico de subverter todas as relagoes em que 0 homem é um ser humilhado, escravizado,
abandonado, desprezivel. (ICFDH, p. 157-158)

Ao final da Introdugdo, Marx aponta mais concretamente para aquele que deve desempenhar o protagonismo
nessa luta por emancipagao, conectando-a, pela primeira vez, a negagao da propriedade privada: o proletariado,
que, como “resultado do emergente movimento industrial”, é “uma classe com grilhdes radicais”: “Quando
o proletariado exige a negagao da propriedade privada, ele apenas eleva a principio da sociedade o que a
sociedade elevara a principio do proletariado” (ICFDH, p. 162). E nesse sentido, por nio reivindicar nenhum
direito particular, visto que nao usufrui de fato de nenhum direito, que Marx caracteriza o proletariado como
“momento do negativo” (ICFDH, p. 162) que “anuncia a dissolugdo da ordem mundial até entdo existente’,

sendo a classe que diz: “ndo sou nada e deveria ser tudo” (ICFDH, p. 161).

2. O Esbogo de Engels, os Manuscritos de Marx e o nascimento da critica da economia politica
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2.1. Engels e a critica feuerbachiana aplicada a economia politica

Aimportancia do artigo Esbogo para uma critica da economia politica, publicado por Friedrich Engels em
1844 nos Anais franco-alemdes, onde Marx publicara igualmente a Questdo judaica e a Introdugdo a Critica
da filosofia do direito de Hegel, nao deve ser subestimada para a compreensao da evolugao do pensamento
ulterior de Marx. Pela pena de Engels, a critica da economia politica burguesa (seja ela mercantilista,
malthusiana ou liberal) enquanto projeto teérico e pratico recebe sua primeira formulagio conceitual
rigorosa, ao demonstrar (i) como a propriedade privada ¢ a raiz da antieticidade (Unsittlichkeit) nas
relagdes humanas em geral; e (ii) como a concorréncia comercial - “auma medida completamente estranha
e aleatoria” [ein ganz fremdes, ihnen zufilliges Mafl] (EPCEP, p. 172) - ¢ a grande consumadora desta
“presente condigio da humanidade” (EPCEP, p. 173).

A propriedade privada e a concorréncia, atomizando o trabalhador, o capitalista e o proprietrio em
uma “individualidade rude” ou em um conjunto de interesses hostis uns aos outros, cria a oposigao tipica
da sociedade civil-burguesa, formalmente apoiada na “inimizade dos mesmos interesses em prol de sua
igualdade”, mas resultando, através das trocas mercantis, em um antagonismo social irreconcilidvel no
qual “os interesses gerais e os individuais sio diametralmente opostos” (EPCEP, p. 173). Assim, “quem
quer que se envolva na luta da concorréncia nio pode suportd-la sem o maior esfor¢o de sua forga, sem
o abandono de todos os fins verdadeiramente humanos” (EPCEDP, p. 176). As consequéncias apontadas
por Engels vao desde a exploragio econdmica pura e simples do trabalhador pelo capitalista ou pelo
proprietdrio fundidrio até a defesa explicita, por parte do poder estatal, de politicas brutais apoiadas na
ilusao malthusiana da overpopulation.

A maneira de Marx e de outros jovens hegelianos, a filosofia naturalista e humanista de Feuerbach serve de
ponto de partida da critica de Engels, como evidencia o uso da linguagem conceitual: uma “base universal
puramente humana” (EPCEP, p. 164) procura atingir “a reconciliagio da humanidade com a natureza e
consigo mesma” (EPCEP, p. 167). Em outros termos, a antropologia sensivel e a critica antropolégica da
religido elaboradas por Feuerbach sao utilizadas por Engels para criticar os pressupostos abstratos e as
consequéncias nefastas da economia politica em relagao aos trabalhadores e, mais geralmente, a humanidade
ea possibilidade historica de sua reconciliagao consigo mesma e com o mundo. Esta filiagao feuerbachiana
da critica de Engels, assentada na mesma critica das abstragdes, mas agora aplicada a um objeto determinado
— a economia politica — é destacada pelo proprio autor em diversos momentos no artigo®.

E mesmo que Engels ndo utilize o termo ‘alienagao’ em seu escrito de 1844, alguns dos aspectos que
serdo posteriormente desenvolvidos por Marx mediante este conceito ja estio presentes. Por exemplo,
quando Engels descreve a inevitavel e revoluciondria periodicidade das crises comerciais nas sociedades
mercantis, oriundas da constante perturbagio e relaxamento da oferta e da demanda, ele explica que
se trata de uma “lei natural baseada na inconsciéncia dos envolvidos’, isto é, um processo advindo dos
pressupostos da propriedade privada e da concorréncia e que é dotado de mesma regularidade que
epidemias ou cometas,® mas que escapa ao controle consciente dos individuos atomizados pelas férreas

3 Por exemplo, a0 comentar sobre as teorizagdes até entdo vigentes sobre a relagio entre valor e prego, afirma Engels que “tudo
na economia estd de cabeca para baixo; faz-se com que o valor, que é o original, ¢ a fonte do prego, seja dependente deste, seu
proprio produto. Como é sabido, essa inversio é a esséncia da abstracio, e sobre tal questio Feuerbach pode ser consultado”
(EPCEP, p. 169).

¢ A periodicidade média das convulsées comerciais do periodo em questdo seria, na visio de Engels, entre cinco e sete anos.
Cf.EPCEP, p. 174: “O economista apresenta sua bela teoria de demanda e oferta, prova que ‘nunca se pode produzir em demasia
e a pratica responde com crises comerciais que se repetem tao regularmente quanto os cometas e as quais temos agora a cada
cinco a sete anos, em média. Durante oitenta anos, essas crises comerciais ocorreram com a mesma regularidade que as grandes
epidemias do passado — e trouxeram mais miséria e mais antieticidade [ Unsittlichkeit] do que elas.”
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leis da concorréncia. E, pela via oposta, a solu¢ao humana a esse antagonismo socioecondmico passaria
pela organizagdo consciente da producio e da distribuigao:

Se os produtores enquanto tais soubessem quanto precisam os consumidores, se organizassem a produgao, se a
distribuissem entre si, a flutuagao da concorréncia e sua tendéncia a crise seriam impossiveis. Produzindo com
consciéncia, como homens, nio como 4tomos isolados sem consciéncia genérica, colocar-se-iam acima de todos
esses opostos artificiais e insustentéveis. (EPCEP, p. 174-5)

Desse modo, o esbogo de Engels nao apenas inaugura o projeto teérico de uma critica da economia
politica, como ja parte para uma anélise das formas concretas de exploragao econdmica das massas
trabalhadoras - o que ele e Marx aprofundarao em textos posteriores. Se a igualdade formal redunda na
desigualdade socioecondmica e se a atomizagdo dos individuos imposta pela concorréncia capitalista
impede-os de controlar aquilo mesmo que eles produziram, entdo é somente através de uma produgao
consciente e organizada dos trabalhadores associados que tal antieticidade, intrinseca a sociedade civil-
burguesa, poderd ser superada.”

2.2. Os Manuscritos e a formulagdo naturalista da critica de Marx

Os Manuscritos econdmico-filoséficos, escritos por Marx em 1844 em Paris, mas publicados apenas
postumamente na Unido Soviética por Riazanov, em colabora¢ao com Lukécs, em 1932, constituem um
desdobramento e uma evolugio destas teses de Engels. Marx reconhece, no preficio, a originalidade e a
plenitude de conhecimento do artigo de Engels sobre a “economia nacional” (a denominagdo mais corrente
a época, na Alemanha, para se referir a ciéncia da economia politica), um status compartilhado apenas
com alguns escritos de outros jovens hegelianos, Weitling e Hess. Ademais, Marx refor¢a a importincia
das descobertas de Feuerbach: sio elas que fornecem os fundamentos nao apenas para a critica da
economia politica, mas para “critica positiva em geral”. Desde a Fenomenologia e a Légica hegelianas, apenas
a antropologia naturalista e humanista de Feuerbach, segundo Marx, operou uma “efetiva (wirkliche)
revolugio teérica” (MEF, p. 20) comparével em profundidade e extensio.

Apoiado nas criticas de Engels e de Feuerbach, Marx, nos Manuscritos, percorre os cléssicos da
economia politica, aceitando seus pressupostos e desenvolvendo suas leis, para, entretanto, chegar a
conclusdes totalmente contrérias. O trabalhador, quanto mais produz, mais é reduzido a condigéo de
miséria e de simples mercadoria; a concorréncia, longe de garantir a distribuigao equitativa e progressiva
dos produtos e rendimentos, leva a acumulagio e concentragao de capital e, ao cabo do processo, aos
monopdlios, ou seja, a sua propria negagao enquanto concorréncia; a sociedade politica de individuos
formalmente iguais se decompde em duas classes econdmicas desiguais, a dos proprietarios (dos meios
de produgdo: os capitalistas; da terra: os rentistas fundidrios) e a dos trabalhadores, agricultores ou
operérios, sem propriedade (MEF, p. 79).

Tamanha mistificagio da economia politica s6 é possivel, segundo Marx, em razio do procedimento
tedrico tipico desta ciéncia, posto que ela parte da propriedade privada como fato acabado, e dela desdobra,
mediante “férmulas gerais, abstratas, que passam a valer como [eis”, todo o resto: “ou seja, ela supoe o que
deve desenvolver” (MEF, p. 79, destaques do autor). Além disso, o recurso explicativo — frequente nos
economistas politicos e, mesmo antes, nas filosofias contratualistas — a um “estado imaginario primitivo”
é, em verdade, um deslocamento da questdo “para uma regido nebulosa, cinzenta’, da qual qualquer
conclusdo pode ser extraida e que, por consequéncia, “nada explica” (MEF, p. 80).

7E notével como a perspectiva de uma produgdo consciente e organizada serd mantida até o Capital, quando Marx defende
que somente uma “associagao de seres humanos livres” poderia oferecer uma alternativa ao carater fetichista de um modo de
produgdo no qual tudo é reduzido as formas sociais do valor e da grandeza de valor (2017, p. 153 e segs.).
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Ora, o procedimento metodoldgico dos economistas politicos ¢, desta forma, aproximado por Marx
aquele dos tedlogos e de suas religides — uma critica que se assemelha aquela outrora feita nos textos dos
Anais e igualmente de clara inspiragao feuerbachiana: “o teélogo explica a origem do mal pelo pecado
original (Siindenfall), isto ¢, supde como um fato dado e acabado, na forma da histéria, o que deve explicar”
(MEF, p. 80). No funcionamento da religido, Marx explica que “a autoatividade da fantasia humana, do
cérebro e do coragdo humanos, atua independentemente do individuo e sobre ele, isto é, como uma
atividade estranha, divina ou diabélica” (MEF, p. 83). Se na légica religiosa, quanto “mais o homem pée
em Deus, tanto menos ele retém em si mesmo” (MEF, p. 81), na sociedade civil-burguesa efetiva-se, para
o trabalhador, uma operagao perfeitamente simétrica:

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua produgao aumenta em
poder e extensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria tio mais barata quanto mais mercadorias cria. Com
a valorizagio do mundo das coisas (Sachenwelt) aumenta em proporgio direta a desvalorizagio do mundo dos
homens (Menschenwelt). O trabalho nao produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador
como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias em geral. (MEF, p. 80)

O trabalho, em sua objetivacao (Vergegenstindlichung) e efetivagao (Verwirklichung) como mercadoria e
produtor de mercadorias, isto ¢, na produgao de objetos sob o regime da propriedade privada no “estado
nacional-econdmico’, realiza o seu contrdrio. A miséria do trabalhador é consequéncia necessaria do
incremento de riqueza do capitalista e do proprietario fundidrio, pois é ele mesmo quem produz, de forma
alienada, um produto que nao mais lhe pertence e que é apropriado pelas classes proprietérias, recebendo
em troca apenas um saldrio.

Por isso, a desvalorizagao do trabalhador é determinada pela valorizagao do capital, reciprocamente
determinando-a, e assim efetiva a reprodugao das condiges de sua prépria dominagao. Marx desenvolve
alogica desse processo de estranhamento e de alienagdo na esséncia do trabalho submetido a propriedade
privada ao investigar a relagdo imediata do trabalhador com seu produto, ou, mais geralmente, do trabalho
com a produgdo. O estranhamento que se manifestava entre o trabalhador e seu produto de trabalho
aparecerd, nesta investiga¢ao, também no nivel do ato produtivo, da apropriagio do mundo externo e da
relagdo do produtor consigo mesmo e com os outros. Para tornar claro tal desdobramento da alienago,
Marx recorre a antropologia naturalista de Feuerbach.

2.3. A alienacdo do ser genérico e o enigma da propriedade privada

O ser humano enquanto ser genérico (Gattungswesen), afirma Marx, se relaciona consigo mesmo e com
os demais viventes como um ser universal e livre; sua liberdade, no entanto, nao o exime de comer, de
beber, de buscar abrigo e de estabelecer trocas materiais com a natureza. Tanto quanto o animal, o homem
“vive da natureza inorgnica, e quanto mais universal o homem [¢é] do que o0 animal, tanto mais universal
é 0 dominio da natureza inorganica da qual ele vive” (MEF, p. 84).

Porém, diferentemente do animal, que produz apenas levado pela “caréncia fisica imediata” da espécie a
qual pertence, o homem “faz da sua atividade vital mesma um objeto da sua vontade e da sua consciéncia”
(MEEF, p. 84). Este ser universal, apenas ele, sabe “produzir segundo a medida de qualquer species, e sabe
considerar, por toda a parte, a medida inerente ao objeto”. Ao exteriorizar e objetivar seu trabalho de
formalivre, o ser humano objetifica sua propria vida genérica: “quando o homem se duplica ndo apenasna
consciéncia, intelectual[mente], mas operativa, efetiva[mente], contemplando-se, por isso, a si mesmo num
mundo criado por ele” (MEF, p. 85). Dai que seu ser genérico, segundo Marx, distingue-se radicalmente
daquele do animal, porque s6 0 “homem produz mesmo livre da caréncia fisica, e s6 produz, primeira e
verdadeiramente, na [sua] liberdade [com relagio a ela]” (MEF, p. 85).
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Mas a exteriorizagao e a objetivagao do trabalho sob o regime da propriedade privada, ao cindir o ser
humano das condi¢oes de producao e do objeto produzido, “arranca-lhe sua vida genérica, sua efetiva
objetividade genérica (wirkliche Gattungsgegenstindlichkeit) e transforma a sua vantagem com relagao ao
animal na desvantagem de lhe ser tirado o seu corpo inorganico, a natureza” (MEF, p. 85, destaques do
autor). As consequéncias dessa cisdo, desse estranhamento, sio multiplas.

Do ponto de vista do trabalhador, a objetivagao do seu trabalho “tanto aparece como estranhamento
(Entfremdung) que, quanto mais objetos o trabalhador produz, tanto menos pode possuir e tanto mais
fica sob o dominio do seu produto, do capital” (MEF, p. 81). O objeto por ele produzido “se lhe defronta
como um ser estranho, como um poder independente do produtor” (MEEF, p. 80, destaques do autor). Ele é
estranho em dois sentidos: de um lado, o trabalhador, ao final da producio, perde o objeto, cuja propriedade
é, por direito, do capitalista; de outro lado, porque produz os objetos que enriquecem o capital e, por
consequéncia, reproduz o préprio mundo das coisas do capital, o trabalhador encontra-se em estado de
servidao ao objeto. E nesse duplo sentido que o estranhamento do produtor em relagio ao seu produto,
do trabalhador em relacio ao objeto produzido, ¢ alienagao:

a objetivagdo como perda do objeto e servidao ao objeto, a apropriagdo como estranhamento (Entfremdung), como
alienagio (Entdusserung). [...] A exteriorizacdo (Entdusserung) do trabalhador em seu produto tem o significado
ndo somente de que seu trabalho se torna um objeto, uma existéncia externa (dussern), mas, bem além disso, [que
se torna uma existéncia] que existe fora dele (ausser ihm), independente dele e estranha a ele, tornando-se uma
poténcia (Macht) autdnoma diante dele, que a vida que ele concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e estranha.
(MEE, p. 80-81, destaques do autor)

Exteriorizar e objetivar a esséncia humana no mundo das coisas, quando o trabalho é forcado e obrigatério,
ndo é mais “a satisfagio de uma caréncia, mas somente um meio para satisfazer necessidades fora dele”
(MEEF, p. 83). A exteriorizagdo consciente e livre é totalmente invertida pelo trabalho estranhado, porque
este se objetiva de forma servil e alienada: “o homem, precisamente porque é um ser consciente, faz da
sua atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para sua existéncia” (MEF, p. 85, destaques do autor).
Desse modo, ele deixa de ser uma afirmagao da esséncia vital ativa humana para se tornar uma negagao
“que ndo desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas mortifica sua physis e arruina seu
espirito” (MEF, p. 82-83).

Na medida em que o produto aparece ao trabalhador como algo oponente e dominador, a relagao do
ser humano consigo mesmo e com os outros é também alterada pela alienagdo, porquanto tal como o
trabalhador “estranha de si a sua propria atividade, ele apropria para o estranho (Fremde) a atividade nao
prépria deste” (MEF, p. 87). O fundamento dessa transformagio nas relagdes interhumanas é, mais uma
vez, a propriedade privada dos meios e produtos do trabalho:

Se ele se relaciona, portanto, com o produto do seu trabalho, com o seu trabalho objetivado, enquanto objeto
estranho, hostil, poderoso, independente dele, entdo se relaciona com ele de forma tal que um outro homem
estranho (fremd) a ele, inimigo, poderoso, independente dele, é o senhor deste objeto. Se ele se relaciona com a
sua prépria atividade como uma [atividade] nio livre, entdo ele se relaciona com ela como a atividade a servigo
de, sob o dominio, a violéncia e o jugo de um outro homem. (MEF, p. 87, destaques do autor)

Mas, ao produzir de forma alienada, o trabalho gera também as préprias condigoes de sua servidao.
De forma lapidar, escreve Marx que a “relagao do trabalhador com o trabalho engendra a relagao do
capitalista (ou como se queira nomear o senhor do trabalho) com o trabalho” (MEF, p. 87). Isto significa
que a produgao no trabalho estranhado reproduz dois tipos de relagdes complementares: de um lado,
“sua relagao com o objeto e o ato de produgao enquanto homens que lhe sao estranhos e inimigos”; e, de
outro, “a relagao na qual outros homens estdo para a sua produgio e o seu produto, e a relagio na qual ele
estd para com estes outros homens” (MEF, p. 87).
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O trabalhador, despossuido dos meios e do produto de seu trabalho pela propriedade privada, ao
objetivar e exteriorizar sua esséncia vital, coloca-se sob o jugo daquilo mesmo que produz. A sua atividade
livre ¢ transformada em exaustio fisica e espiritual; a sua relagio com a natureza é transformada em
subjugagao as caréncias fisicas e em perda dos produtos; e, finalmente, a sua relagao com os outros homens
é transformada em hostilidade e dominacio. O estranhamento do trabalho se efetiva, entdo, como alienagio
de si mesmo, do produto e do processo do trabalho, dos outros seres humanos e da natureza em geral:
“todo autoestranhamento (Selbstentfremdung) do homem de si e da natureza aparece na relagio que ele
outorga a si e & natureza para com os outros homens diferenciados a si mesmo” (MEF, p. 87).

Aanilise do trabalho estranhado nao é critica apenas no sentido de apontar as consequéncias inevitéveis,
porém ocultadas pela economia politica, da alienagdo do trabalhador em relagio a si mesmo, aos outros,
anatureza e ao produto do trabalho. Ela é critica igualmente ao fornecer uma explicagao para o enigma
da propriedade privada - que, lembremos, era tomada como ponto de partida ou fato dado pelos
economistas politicos, que, assim como os tedlogos, caiam por esta via em abstragdes, mistificagoes e
ocultamentos. Ora, a solugdo do enigma reside na expressao da propriedade privada como um modo
de exteriorizagio e de objetivagao do trabalho alienado; ela é, a0 mesmo tempo, o produto do trabalho
alienado e o seu meio de realizagao. Os conceitos correlatos de alienagio e de estranhamento fornecem,
assim, a génese da propriedade privada:

A propriedade privada é, portanto, o produto, o resultado, a consequéncia necessaria do trabalho exteriorizado, da
relagdo externa (dusserlichen) do trabalhador com a natureza e consigo mesmo. A propriedade privada resulta,
portanto, por anélise, do conceito de trabalho exteriorizado, isto é, de homem exteriorizado, de vida estranhada, de
homem estranhado. (MEF, p. 87, destaques do autor)

A investigacao critica de Marxresolve, assim, uma contradi¢do da economia politica, que parte teoricamente
do trabalho como “a alma da produg¢io”, mas sem nada lhe conceder, porque a propriedade privada e seus
beneficios, os lucros e demais rendimentos, constituem sempre o objetivo final. Marx afirma em oposi¢io a
economia politica: “Nés reconhecemos, porém, que esta aparente contradigio ¢ a contradicao do trabalho
estranhado consigo mesmo, e que a economia nacional apenas enunciou as leis do trabalho estranhado”
(MEF, p. 88, destaques do autor).

Ora, se a economia politica apenas reflexiona teoricamente as condi¢des praticas do estranhamento
do trabalho pela propriedade privada, ndo serd dela e nem de seus apologetas que a emancipagio vird:

aemancipagio da sociedade da propriedade privada etc., da servidao, se manifesta na forma politica da emancipagao
dos trabalhadores, nio como se dissesse respeito somente & emancipagao deles, mas porque na sua emancipagao
estd encerrada a [emancipagio] humana universal. Mas esta [tltima] est4 af encerrada porque a opressao humana
inteira estd envolvida na relagdao do trabalhador com a produgao, e todas as relagdes de servidao sio apenas
modificagdes e consequéncias dessa relagao. (MEF, p. 88-89)

Assim, retomando os termos do final da Introdugdo a Critica da filosofia do direito de Hegel, Marx alega
que apenas a classe trabalhadora, porque encerra em si a opressao universal, poderd emancipar a sociedade
da propriedade privada, da concorréncia e da servidao.

3.Aideologia alema, a génese do materialismo histdrico e a superagao das formas reais da servidao
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3.1. Critica ao materialismo contemplativo de Feuerbach

Desde os Anais, Marx, apesar de reconhecer o mérito da critica feuerbachiana da aliena¢ao, nao deixa de
apontar para seus limites, considerando-a demasiado abstrata: vimos anteriormente como Marx reitera, j&
na Introdugdo a Critica da filosofia do direito de Hegel, a impossibilidade de uma visao universal sobre o ser
humano, pois “o homem nio é um ser abstrato, acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do homem,
o Estado, a sociedade.” (ICFDG, p. 151, destaques do autor). E, mesmo que no Esbogo de Engels e nos
Manuscritos de Marx a antropologia naturalista e sensivel de Feuerbach tenha servido como importante
inspiracio tedrica, em A ideologia alemd, escrita conjuntamente por Marx e Engels em 1845, a critica
volta-se contra o proprio Feuerbach e seu materialismo contemplativo.

Dito de outro modo, Marx e Engels delineiam pela primeira vez sua “concepcio da histéria” em oposigao
ao cardter abstrato de categorias como ‘natureza’ ou ‘sensibilidade’ em Feuerbach; e se elas sao abstratas e
especulativas, é precisamente porque nao sao histdricas: “Na medida em que Feuerbach é materialista, nele
nao se encontra a histéria, e na medida em que toma em consideragio a historia ele nao é materialista. Nele,
materialismo e histéria divergem completamente” (IA, p. 32). Ora, qual é o sentido dessa concepgio materialista
de histéria oposta por Marx e Engels as abstragdes e especulagoes da antropologia naturalista de Feuerbach?

Feuerbach compreendeu, diferentemente de outros materialistas, que o ser humano é também um “objeto
sensivel’, mas, segundo Marx e Engels, nao levou as ultimas consequéncias este conceito porque ignorou
a dimensdo humana da “atividade sensivel”. Ele, por isso, “nao concebe os homens em sua conexao social
dada, em suas condigdes de vida existentes, que fizeram deles o que eles sio” (IA, p. 32). O serhumano nio
é apenas um objeto; por seu carater reflexivo e consciente, sua atividade volta-se para si mesmo e produz
as suas proprias condigdes de existéncia; porém, tanto o objeto produzido quanto a atividade produtora
ndo sao meras atividades espirituais. Pelo contrdrio, eles sdo sensiveis e, nessa condi¢do, materiais. Nesse
sentido, escreve Marx que Feuerbach “quer objetos sensiveis [ sinnliche Objekte], efetivamente diferenciados
dos objetos do pensamento: mas ele nao apreeende a prépria atividade humana como atividade objetiva
[gegenstdndliche Titigkeit]” ou “o sensivel [ die Sinnlichkeit] como atividade prdtica, humano-sensivel” (IA,
p. 533-534, destaques dos autores).

Dai que Marx e Engels busquem a “base terrena para a historia” que ¢, a0 mesmo tempo, uma “base
materialista” (IA, p. 33, destaques dos autores). E nesse momento materialista e reflexivo, em que o ser
humano cria para si, através dos instrumentos e do ato produtivo, novas necessidades, que a histéria
propriamente dita é inaugurada: “O primeiro ato histérico é, pois, a produgao dos meios para a satisfagao
dessas necessidades, a producao da prépria vida material”; e, como condigio produtiva da satisfagao das
necessidades humanas, esse ato de autoproducio é “uma condi¢ao fundamental de toda a histéria, que
ainda hoje, assim como hd milénios, tem de ser cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para
manter os homens vivos” (1A, p. 33).

O grande erro de Feuerbach, aquilo que torna o seu materialismo abstrato — apesar do correto
posicionamento naturalista de sua antropologia — é o fato de nao conceber a sensibilidade humana, sua
produgio, como atividade determinada historicamente. O mundo sensivel de Feuerbach é uma “coisa
dada imediatamente por toda a eternidade e sempre igual a si mesma” (IA, p. 30), e é em relagio a ele que

a esséncia humana, também abstrata, deve ser reconciliada. J4 para Marx e Engels, o mundo sensivel é

um produto da industria e do estado de coisas da sociedade, e isso precisamente no sentido de que é um
produto histdrico, o resultado da atividade de toda uma série de geragoes, que, cada uma delas sobre os ombros
da precedente, desenvolveram sua industria e seu comércio e modificaram sua ordem social de acordo com as
necessidades alteradas. (IA, p. 30)
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Desse modo, porque determinada historicamente pelo sucessivo acimulo histérico de geragdes que
se seguem umas as outras e efetivada materialmente através da produgao, a relagao social do ser humano
consigo mesmo e com o mundo nao pode ser vista de um ponto de vista abstrato e eterno. Ela se transforma
tanto quanto a histéria material da produgéo se transformou. A oposicio entre histéria e natureza, tao
celebrada pelos idealistas e unificada na concep¢io naturalista de humanidade de Feuerbach, de fato
“sempre se deu na industria e apresenta-se de modo diferente em cada época de acordo com o menor ou
maior desenvolvimento da indtstria” (1A, p. 31).

3.2. A concep¢io materialista de histéria e natureza

Marx e Engels partem de “uma conexao materialista dos homens entre si, conexio que depende das
necessidades e do modo de produgio e que é tio antiga quanto os proprios homens — uma conexio que
assume sempre novas formas e que apresenta, assim, uma ‘histéria’” (1A, p. 34). Essa conexdo material que
produz e reproduz as condi¢oes de vida é dupla — a0 mesmo tempo relagdo natural, porque em intercimbio
material permanente com o mundo das coisas, e relagao social, porque pressupde “a cooperagao de vdrios
individuos, sejam quais forem as condig¢des, o modo e a finalidade” (1A, p. 34). A sociedade civil-burguesa®
nao é senao o condicionamento mutuo entre as forcas de produgao existentes e as formas de intercimbio
vigentes em um periodo qualquer. Cada época histérica, entio, de acordo com o desenvolvimento das suas
forcas produtivas, estabelece um determinado modo de produgao que articularé as relagdes e determinagdes
reciprocas entre o ser humano e a natureza:

Segue-se dai que um determinado modo de produgio ou uma determinada fase industrial estdo sempre ligados
a um determinado modo de cooperagio ou a uma determinada fase social - modo de cooperagio que §é, ele
préprio, uma ‘forga produtiva’ -, que a soma das forgas produtivas acessiveis ao homem condiciona o estado social
e que, portanto, a “histéria da humanidade” deve ser estudada e elaborada sempre em conexio com a histéria da
inddstria e das trocas. (1A, p. 34)

Se a propria exteriorizacio e objetivagao da atividade vital humana, a sua produgio e o seu trabalho, sdo
determinados historicamente e determinam materialmente as condi¢ées de sua reprodugio, a representagio
de uma esséncia humana abstrata, descolada do “solo da histdria real’, é excluida da concepgao materialista
da histéria proposta por Marx e Engels. Para compreender o ser humano em suas relagées constitutivas,
é necessario levar em conta a “soma de forgas de produgio, capitais e formas sociais de intercimbio, que
cada individuo e cada geragao encontram como algo dado” e que determinam “o fundamento real daquilo
que os filésofos representam como ‘substincia’ e ‘esséncia do homem) aquilo que eles apoteosaram e
combateram” (IA, p. 43). Ao invés de especular sobre uma esséncia abstrata, trata-se de apreender os
modos de relagio, de dominagio e de alienagio do ser humano através da histdria, tendo como ponto de
partida a articulagdo conceitual entre modos de produgio e forgas produtivas.

No decorrer da histdria, essas diferentes articula¢oes levaram ao desenvolvimento da divisio do trabalho
entre os seres humanos como forma social de organizagao do trabalho. Marx e Engels descrevem um processo
de complexificagio das relagdes sociais cuja historia é insepardvel e idéntica aquela do desenvolvimento da
propriedade privada, pois o que a propriedade privada exprime em relagdo ao objeto produzido, a divisio
do trabalho exprime em relacio a atividade que o produz: “divisio do trabalho e propriedade privada sio
expressoes idénticas — numa é dito com relagio a prépria atividade aqui que, noutra, é dito com relagao

$Na Ideologia alema, Marx e Engels informam que o uso que fazem do termo “sociedade civil-burguesa” (biirgerliche Gesellschaft)
no texto serve a caracterizar a articulacio das forgas produtivas e das relagées de producio de modo transhistérico, e ndo como
algo especifico das relagoes modernas de produgao: “A palavra sociedade civil-burguesa [ biirgerliche Gesellschaft] surgiu no século
XVIII, quando as relagdes de propriedade ji haviam se libertado da comunidade antiga e medieval. A sociedade civil-burguesa,
como tal, desenvolve-se somente com a burguesia; com este mesmo nome, no entanto, foi continuamente designada a organizagao
social que se desenvolve diretamente a partir da produgio e do intercimbio e que constitui em todos os tempos a base do Estado
e da restante superestrutura idealista” (IA, p. 74, tradugio adaptada pelos autores do artigo).
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ao produto da atividade” (IA, p. 37). Portanto, a intensificagio da miitua dependéncia entre os homens
através da complexificagao das trocas é consequéncia da divisao do trabalho e do regime individualizado
de propriedade privada, quando concebidos em um devir histérico.”

O momento mais importante desse processo é o surgimento da divisdo entre o trabalho material e o
trabalho espiritual, pois é somente agora que a consciéncia pode “emancipar-se do mundo” (IA, p. 35) e
construir suas especulagdes teéricas, da teologia a moral. Ademais, a divisao social do trabalho, ao separar
e distribuir de forma desigual os diferentes trabalhos que devem ser realizados por individuos singulares
dentro do todo social, determina também a existéncia de classes. A classe dominante, porque detentora
dos meios de produgao, realiza sua subsisténcia material através do trabalho de outrem e pode, por
consequéncia, dedicar-se ao trabalho espiritual que configurard a expressao ideal das relagdes materiais de
dominagao. Logo, porque dominam nio apenas como classe econdmica possuidora, mas também como
“produtores de ideias, que regulam a produgio e a distribui¢ao de ideias no tempo’, eles produzem uma
ideologia cuja fungao é fazer da “formagao da ilusdo dessa classe sobre si mesma o seu meio principal de
subsisténcia” (1A, p. 48). A ideologia, portanto, encontra suas raizes nas relagdes materiais e econémicas
de classe em um modo de produgao determinado: “As ideias da classe dominante sao, em cada época, as
ideias dominantes, isto é, a classe que é a for¢a material dominante da sociedade ¢, a0 mesmo tempo, sua
forca espiritual dominante” (1A, p. 47, destaques dos autores).

Eis a razao pela qual, na sociedade comercial, os individuos podem representar-se a si mesmos como
livres, mesmo que nao sejam detentores dos meios de produgio e que a exploracao do seu trabalho por
outrem seja a inica maneira de garantir a sua subsisténcia. Em realidade, feita a comparagao com outros
modos de producao, a situagdo dos trabalhadores é mais servil do que nunca, pois eles “sao, naturalmente,
menos livres, porque estio mais submetidos ao poder das coisas” (IA, p. 65) — Marx retoma aqui a ideia,
enunciada j& desde os Anais e refor¢ada nos Manuscritos, de uma sujei¢do do mundo dos homens ao
mundo das coisas como caracteristica fundamental do trabalho estranhado pela propriedade privada.

Com isso, o trabalho e, por consequéncia, as condi¢des de vida do proletariado “tornaram-se para ele
algo acidental, sobre o qual os proletarios isolados nio possuem nenhum controle” (1A, p. 65). Apesar
da transformagao teérica operada pelo par conceitual “modo de produgao-for¢as produtivas’, a sujei¢ao
tipica do trabalho estranhado e da alienagao, enunciada de forma rigorosa pelos Manuscritos, continua
em operagao na nova concepgao de histéria e de natureza de A ideologia alema. Qual é, porém, a forma
concreta, assentada no solo real da histdria, dessa transformada concepgao de alienagao?

3.3. As formas reais da alienacio no modo de producao capitalista e as condi¢des de sua superagao

Porque cindidos de maneira involuntaria pela propriedade privada e pela divisdo social do trabalho,
os interesses e atos particulares de cada individuo se separam do interesse comum e da diregdo geral da
sociedade. A “autoatividade e a producio da vida material” sofrem sua maxima separagao: “a vida material
aparece como finalidade, e a criagao da vida material, o trabalho (...) aparece como meio” (IA, p.73). Desse
modo, a atividade produtiva de cada um “torna-se um poder que lhe é estranho e que a ele é contraposto,

® Arelagao entre propriedade privada e divisao social do trabalho s6 é plenamente inteligivel ao levar em conta sua historicidade,
pois as primeiras formas de manifestagao da relagao de propriedade ainda se apresentavam sob a forma da propriedade comunal-
estatal. Cf. IA, p. 71-72, destaques dos autores: “Namedida em que, no interior do trabalho, a propriedade privada se defronta com
o trabalho, ela se desenvolve a partir da necessidade da acumulagio e, de inicio, ainda conserva bastante a forma da comunidade;
porém, em seu desenvolvimento ulterior, ela se aproxima cada vez mais da forma moderna da propriedade privada. Por meio
da divisdo do trabalho, ja estd dada desde o principio a divisdo das condigdes de trabalho, das ferramentas e dos materiais, o que
gera a fragmentagao do capital acumulado em diversos proprietarios e, com isso, a fragmentagao entre capital e trabalho, assim
como as diferentes formas de propriedade.”
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um poder que subjuga o homem em vez de por este ser dominado” (1A, p. 37), ou, em outros termos, a
atividade social geral e os produtos do trabalho social consolidam-se “num poder objetivo situado acima
de nés, que foge ao nosso controle, que contraria nossas expectativas e aniquila nossas conjeturas” (1A,
p- 38). Na continuagao, Marx continua a insistir no carater de estranhamento deste poder:

O poder social, isto ¢, a for¢a de produgao multiplicada que nasce da cooperagao dos diversos individuos
condicionada pela divisao do trabalho, aparece a esses individuos, porque a prépria cooperagio nao é voluntaria
mas natural, ndo como seu proprio poder unificado, mas sim como uma poténcia estranha, situada fora deles,
sobre a qual nao sabem de onde veio nem para onde vai, uma poténcia, portanto, que ndo podem mais controlar e
que, pelo contrério, percorre agora uma sequéncia particular de fases e etapas de desenvolvimento, independente
do querer e do agir dos homens e que até mesmo dirige esse querer e esse agir. (IA, p. 38)

No modo de produgao determinado pela intensificagao da divisao social do trabalho e pela propriedade
privada enquanto forma predominante de apropriacio do trabalho social, esse processo histérico de
estranhamento atinge seu dpice, porquanto as for¢as produtivas aparecem, segundo Marx e Engels, “como
plenamente independentes e separadas dos individuos” (IA, p. 72). Ao assumir “como que uma forma
objetiva” (IA, p. 72) e estranhada, a totalidade das forcas produtivas aparece aos individuos mediante a
forma da propriedade privada, isto é, como forgas produtivas da propria propriedade privada, e nao mais
como a soma das forgas produtivas individuais articuladas socialmente pela divisio social do trabalho. As
forcas produtivas e de intercimbio aparecem, portanto, pela primeira vez na histéria como indiferentes
aos individuos “na qualidade de individuos” (1A, p. 72, destaques dos autores) e, nessa condicio, efetuam
a histéria mundial para além de qualquer controle consciente daqueles que a produzem de fato:

Na historia que se deu até aqui é sem duvida um fato empirico que os individuos singulares, com a expansio
da atividade numa atividade histérico-mundial, tornaram-se cada vez mais submetidos a um poder que lhes é
estranho (cuja opressio eles também representavam como um ardil do assim chamado espirito universal etc.),
um poder que se torna cada vez maior e que se revela, em tltima instincia, como mercado mundial. (IA, p. 40,
destaques dos autores)

O mercado mundial, ponto culminante da relagao entre as forgas produtivas, as formas de intercimbio
assentadas sobre a propriedade privada e a divisio social do trabalho, no é senio a soma das forgas
produtivas dos trabalhadores singulares, articuladas nas cadeias globais de produgdo e de comércio.
Porém, a forma de exteriorizagio e de objetivagio do trabalho que produz esta rede global — também
denominada de “concorréncia universal” (IA, p. 39) — é ela mesma alienada do controle consciente dos
individuos que a produziram.

Contudo, isso nio significa que a alienagao, o trabalho estranhado, a propriedade privada e o
mercado mundial ndo sejam superaveis por uma forma de organizagao livre e consciente do trabalho
humano. Isso serd defendido por Marx ao afirmar que somente o comunismo é capaz de resolver o
problema da alienagao engendrada pelo modo de produgio capitalista. Uma anotagio marginal de Marx
ao texto de A ideologia alema (1A, p. 38-39, anotagdo ‘c, destaques dos autores) ajuda a compreender
quais sdo essas condi¢des reais: “Essa ‘alienacdo’ [ Entfremdung], para usarmos um termo compreensivel
aos filésofos, s6 pode ser superada, evidentemente, sob dois pressupostos prdticos™. Em primeiro lugar, o
alto grau de desenvolvimento das for¢as produtivas gera uma “massa da humanidade como absolutamente
‘sem propriedade’ e, a0 mesmo tempo, em contradi¢ao com um mundo de riqueza e de cultura existente”,
isto ¢, uma miséria absoluta acompanhada de uma imensa riqueza, acumulagéo e cultura. Em segundo
lugar, com o advento do mercado mundial e com “esse desenvolvimento universal das forcas produtivas
é posto um intercambio universal dos homens”, generalizando ao nivel planetdrio a existéncia destas
massas desapropriadas e “tornando cada um deles dependente das revolugdes do outro”. Com o primeiro
pressuposto, o corrosivo perigo da escassez e da carestia deixa de existir; com o segundo, uma eventual
sublevagao dos trabalhadores abandona o carater local e doméstico para se tornar, enfim, universal.

doispontos, Curitiba, Sdo Carlos, vol. 21, n. 3, nov. de 2024, p. 166 - 186 / DOI: https://doi.org/10.5380/dp.v21i3.95951



181

Ou seja, o intercdmbio universal e o alto desenvolvimento das forgas produtivas, ao gerarem o mercado
mundial e “a massa dos homens, quer dizer, o proletariado” (IA, p. 45), engendram igualmente a possibilidade
de uma organizagao conjunta e consciente dos trabalhadores:

A dependéncia multifacetada, essa forma natural da cooperagao histérico-mundial dos individuos, é transformada,
por obra dessa revolugao comunista, no controle e dominio consciente desses poderes, que, criados pela atuagao
reciproca dos homens, a eles se impuseram como poderes completamente estranhos e os dominaram. (IA, p. 41,
destaques dos autores)

Assim, com o advento de uma forma social despojada das cadeias da propriedade privada, “a autoatividade
coincide com a vida material” e as formas servis do intercimbio anterior se transformam “em intercimbio
entre os individuos como tais. Com a apropriagao das for¢as produtivas totais pelos individuos unidos,
acaba a propriedade privada” (1A, p. 74). Aquilo que parecia acidental, estranho, dominador e abstrato
torna-se consciente, controlado, livre.

Entretanto, essa possibilidade, inscrita no desenvolvimento real da histéria, foi percebida pelos filésofos
idealistas e especulativos como um “processo de autoalienagio [ Selbstentfremdung] ‘do homem’”, porque
eles introduziram na consciéncia histdrica de uma fase anterior as determinagdes sociais de uma fase
posterior. Retomando os termos de Marx nos Manuscritos, “eles supuseram o que deveriam desenvolver”
Marx e Engels explicam, ao contrario, como “essa inversio, que desde o inicio abstrai das condi¢oes reais’,
foi a condi¢do de possibilidade da transformagao da “histdria inteira num processo de desenvolvimento
da consciéncia” (1A, p. 74). Contar a historia materialista da alienacdo, para Marx e Engels, ndo é contar a
histéria especulativa e ideolégica de uma autoalienagdo da esséncia do ‘homem’ em geral, mas recompor,
nos diferentes modos de producio e nas articulagdes entre forcas produtivas e formas de intercimbio, o
processo de estranhamento do trabalho dos individuos reais mediante a propriedade privada, a divisao
social do trabalho e 0 mercado mundial e, assim o fazendo, extrair teoricamente as possibilidades concretas
de emancipacio pratica das massas proletdrias e despossuidas.

4. Recepgdes e criticas da antropologia e da alienagdo no jovem Marx

4.1. A critica de Gianotti a antropologia fundante do jovem Marx

A reconstrugao dos diferentes momentos da teoria da alienagao nos textos de Marx e de Engels
até 1845-1846 nos possibilita, agora, tomar posi¢do em relagio a um debate ja cldssico nos estudos
marxistas: o estatuto epistemoldgico dos textos de Marx escritos na primeira metade da década de 40.
Em linhas gerais, duas posi¢oes contrérias circunscrevem os debates. A primeira delas pretende ressaltar
a continuidade do desenvolvimento tedrico entre textos como a Critica da Filosofia do Direito de Hegel
ou os Manuscritos econdmico-filoséficos e obras posteriores, em especial O Capital. Trata-se de demonstrar
como a elaborag¢do conceitual de temas clédssicos do marxismo em sua versao tardia, tais como a critica
da propriedade privada, da sociabilidade fundada na mercadoria e na acumulagio de capital j& estavam
presentes, em graus mais ou menos elaborados, desde os primeiros textos de Marx e de Engels que se
ocupavam das questdes materiais, econdmicas e politicas da época.

Em sentido contrério, a interpretagdo de Louis Althusser consagrada em Pour Marx (publicado em 1965
e reunindo artigos datados dos primeiros anos da década de 60) e desenvolvida em Lire le Capital rendeu
incontéveis polémicas ao marxismo. Recuperando um conceito da epistemologia bachelardiana, Althusser
e seus seguidores procuraram afirmar a existéncia de um corte ou de uma “ruptura epistemoldgica” entre os
textos de juventude de Marx e aqueles a partir de A ideologia alemd, na qual o marxismo teria, finalmente,
encontrado as suas bases cientificas.
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Navisio de Althusser, projetar nos textos de juventude categorias cuja coeréncia sistematica e consisténcia
tedrica se encontrariam apenas em obras tardias seria manter, dentro do marxismo, “tentagdes espontaneas
ou refletidas do método analitico-teleoldgico que é sempre assombrado, em maior ou menor medida,
pelos principios hegelianos”; logo, deve-se “romper com os pressupostos desse método” (2015, p. 47).
A cientificidade do marxismo enquanto teoria materialista, historica e dialética autossuficiente teria,
portanto, uma data precisa de inicio, de modo que os textos do assim chamado “jovem Marx” deveriam
ser rejeitados, pois suas bases tedricas seriam, no essencial, as mesmas da tradi¢io filoséfica do idealismo
alemao, de Hegel a Feuerbach.

Nao nos ocuparemos, neste artigo, das “peripécias do althusserianismo”'’, mas de uma interpretagao que,
em constante didlogo com ele, fez época na histéria do marxismo no Brasil: o livro As origens da dialética do
trabalho, de José Arthur Giannotti. A investigagao de Giannotti se concentra nos fundamentos logicos dos
Manuscritos econdmico-filoséficos de Marx e, para tanto, realiza uma reconstrucio dos principais argumentos
neles contidos com o intuito de apreender o que especifica, filosoficamente, uma dialética materialista.
Ainda que sua perspectiva se distancie firmemente do anti-hegelianismo de Althusser, Giannotti aceita,
mesmo assim, a tese althusseriana de um corte epistemoldgico entre os textos anteriores e posteriores de
Marx, bem como a critica aos humanismos tedricos e praticos.

Apoiado em uma interpretacio de Feuerbach que corre paralela a leitura da letra dos Manuscritos,
Giannotti defende que, assim como ele, Marx teria mantido “a categoria do homem como ser genérico
na qualidade de universal concreto” (2010, p. III) e, por consequéncia, que as teorizagdes anteriores a
Ideologia alema e as Teses sobre Feuerbach seriam vitimas de uma antropologia fundante e essencialista
cuja verdade seria “a mesma de um romance de Balzac” (2010, p. 192). Apenas uma sociedade comunista
futura poderia recolocar, na histéria do género humano, uma “sociabilidade origindria” e universal que foi
progressivamente apagada pelo regime da propriedade privada, de sorte que o aspecto “moralista” ao qual
Marx ndo escaparia consistiria em sua contraposi¢ao, ante o individuo egoista da sociedade civil-burguesa,
de um “ideal abstrato de homem” (2010, p. 57-58).

O que isso significa para a teoria da alienagao? Que emancipar-se do trabalho estranhado nao é senao
retornar a essa forma origindria de sociabilidade comum ao género humano. E nesse sentido que Gianotti
afirmard que, no jovem Marx, a alienagdo “deveria corresponder a exterioriza¢ao do sujeito inicial, redundar
numa cristalizagdo das relagdes humanas, isto é, no reverso da humanidade originéria, para em seguida
recuperar a interioridade primitiva num nivel superior de concre¢ao.” (2010, p. 187). Assim, Marx seria
marxiano ao determinar a alienagao como decorrente da dindmica prépria a sociedade civil-burguesa, mas
permaneceria feuerbachiano ao conceber a emancipagdao como ancorada a uma determina¢ao humana
“natural”, de modo a pensar que o individuo, na superagao da sociedade civil-burguesa, poderia recuperar
um estado origindrio e essencial de liberdade que lhe foi negado pela propriedade privada e pelo trabalho
estranhado."

A grande ruptura se daria, segundo Giannotti, ao se passar de uma dialética fundada na “relagao
sujeito-objeto” para aquela, exposta mais claramente em O Capital e cujas raizes estdo nas Teses sobre

"Recuperando a expressio de Giannotti no prefécio a segunda edigao de Origens da dialética do trabalho. Para uma exposicao
rigorosa e um balango critico do althusserianismo e de sua recepg¢ao em solo brasileiro, ver o ensaio de Décio Saes intitulado
“O Impacto da Teoria Althusseriana da Histéria na Vida Intelectual Brasileira”, publicado em Moraes, Jodo Quartim de (org.).
Histéria do Marxismo no Brasil, vol. 3. Teorias. Interpretagoes. Campinas: Editora da Unicamp, 2007, p. 13-150.

! Essa ¢ a posi¢ao que Marcio Schifer (2012, p. 74) atribui & concepgdo de Rousseau da liberdade (a liberdade “genuina” é
possivel somente em um “status naturalis”), em contraposigio & concepgio hegeliana retomada por Marx. Para os tltimos, a
liberdade seria dada somente através de uma “segunda natureza’, constituida a partir de determinagdes sociais e histdricas que
implicariam uma libertagao das determinagdes heteronomas de uma “erste Natur”. Sobre a contraposi¢io entre as concepgoes
antropoldgicas de Rousseau e Marx, ver igualmente Mészéros (2016, p. 101),

doispontos, Curitiba, Sdo Carlos, vol. 21, n. 3, nov. de 2024, p. 166 - 186 / DOI: https://doi.org/10.5380/dp.v21i3.95951



183

Feuerbach, fundada na “objetividade-sujeito: a mercadoria” (2015, p. 204). A “dialética do ser genérico

do homem?” tipica das obras de juventude, portanto, teria sido substituida pela “dialética de objetividades

fantasmagoricas como o capital”; e os fatores mais determinantes nesta transformacao tedrica seriam o

conceito de “modo de produgao” e a ideia, exposta na sexta das Teses,'* de que a esséncia humana é o
) )

conjunto de suas relagoes sociais:

Entendo que, se a esséncia do homem é o conjunto das relagdes sociais, esta se iguala a esse conjunto cujo padrao
éum modo de produgao determinado. J& que existem multiplos modos de produgao, a esséncia humana deixa de
designar uma entidade qualquer para se converter numa familia de modos de produgao. Com isso vai por dgua
abaixo a ideia duma antropologia fundante, inclusive a propria ideia de fundagio. (2015, p. V)

Em outros termos, o conceito de modo de produgao implica “a recusa intransigente de fundar a critica
histérico-econémica numa esséncia genérica do homem”, porquanto a multiplicidade de modos de
producio, ainda que forme uma série continua na historia, é elaborada de forma que cada uma de suas
configuragdes especificas receba um “estatuto ontolégico diferente” (2015, p. 135-136). A abstragao dos
textos de juventude e de sua dialética da subjetividade concreta, Giannotti contrapde, portanto, uma
perspectiva da obra madura e cientifica de Marx fundada na andlise dos diferentes modos de producao e,
mais especificamente, da objetividade-sujeito que caracteriza o modo de produgao capitalista.

4.2. Contra a tese da ruptura e de um jovem Marx “abstrato”: A teoria da alienacio em Marx de Mészdros

Contra a tese de Gianotti, de que o jovem Marx ainda defenderia, em certa medida, uma antropologia
essencialista ou abstrata, demasiado feuerbachiana, podemos destacar a posi¢ao de Mészéros, para o qual
o cardter proprio da concep¢io marxiana de alienagao consistiria em sua relagao necessdria com a “pratica”
e com o “individuo real” contra o “ser humano abstrato” (MESZAROS, 2016, p. 198-199). Em A teoria da
alienagdo em Marx, Mészéros defende nao somente que (i) a nogio de alienagio nio é abandonada nos
escritos tardios de Marx, mas que (ii) o sentido préprio dado por Marx ao conceito de alienagio, que ele
retomard nos escritos posteriores, é alcangado por ele desde a Introdugdo a Critica da filosofia do direito de
Hegel (MESZAROS, 2016, p. 198). Ja na Introducdo sobressairia o cariter especifico do entendimento
marxiano da alienagdo, oposto a concepgao abstrata de Feuerbach, fundamentado na relacio feita por Marx
da alienagao com a pratica. Nos Manuscritos, no mesmo sentido, Marx buscaria apontar que “alinguagem
do ‘estranhamento’ é mistificadora sem as referéncias necessarias a prdtica social” (MESZAROS, 2016,
p- 199, destaque do autor).

Assim, Mészaros argumenta que, entre a Introdugdo e os Manuscritos, haveria o “exato oposto de uma
ruptura: a mais notavel continuidade” (2016, p. 200). Ademais, o mesmo se daria entre esses escritos e o
restante da produg¢do marxiana.

Mas o que dizer do conceito de alienagdo na obra marxiana que se seguiu aos Manuscritos de 18442 Por que Marx
0 “largou” [...]? A resposta simples é que ele ndo largou de forma alguma a palavra, muito menos o conceito. Na
verdade, hd ampla evidéncia para mostrar que Marx continuou usando a palavra “alienagao” até o fim de sua vida.
(MESZAROS, 2016, p. 201, destaque do autor)

Para demonstré-lo, Mészaros mobiliza textos que vao do Manifesto ao Capital, passando pelos Grundrisse,
cuja passagem destacada serve a mostrar, segundo o autor, “ndo s6 como estio errados os que afirmam
que a ‘alienagao’ caiu fora das obras tardias de Marx, mas também que sua abordagem dos problemas
discutidos é essencialmente a mesma dos Manuscritos de 1844.” (2016, p. 204). Isso nao implica, para

"> “Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na esséncia humana. Mas a esséncia humana nio é uma abstracdo intrinseca ao

individuo isolado. Em sua realidade, ela é o conjunto das relagdes sociais. Feuerbach, que nao penetra na critica dessa esséncia
real, é forgado, por isso: 1. a fazer abstragao do curso da histdria, fixando o sentimento religioso para si mesmo, e a pressupor um
individuo humano abstrato - isolado. 2. por isso, a esséncia s6 pode ser apreendida como “género”, como generalidade interna,
muda, que une muitos individuos de modo natural” (IA, p. $34).
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Mészdros, negar que haja em Marx uma evolugao. Trata-se tdo somente de opor-se a tese de uma ruptura
radical: “Rejeitar a dicotomia jovem Marx versus Marx maduro’ nao significa negar o desenvolvimento
intelectual de Marx."* O que se recusa é a ideia dramatizada de uma reversio radical de sua posi¢ao em
consequéncia dos Manuscritos de 1844.” (2016, p. 204). Com o desenvolvimento desses argumentos, a
tese forte que Mészaros busca sustentar é a da centralidade do conceito de alienag¢io para o conjunto da
teoria de Marx:

[...] ndo sé nio é verdade que, quando comegou a se interessar pelos problemas da economia politica, Marx deu as
costas para o conceito de alienagao: exatamente o contrério disso é verdade. Com efeito, assim que percebeu que
a alienagdo econdmica era o elo comum de todas as formas de alienacao e desumanizacao, tornou-se impossivel
para ele ndo adotar o conceito de alienagao — esse denominador comum estrutural — como centro de referéncia
de toda a sua concepgao. (2016, p. 217, destaque do autor)

Desse modo, a posi¢do de Mészaros nos ajuda a reforcar os fundamentos histéricos, sociais e econémicos
da concepgao da alienagdo em Marx. Se o ser humano “ndo é um ser abstrato, acocorado fora do mundo’,
aalienagio, bem como a emancipacio, se dao no terreno da histéria e de suas lutas. Concomitantemente,
sua concepgao de ser humano se daria a partir da recusa a ideia de uma esséncia a-histérica que exigiria
um retorno a uma natureza humana origindria ou a uma “natureza humana jé pronta” (2016, p. 100). Para
Mészéaros, Marx defenderia desde a juventude a tese de que nio haveria determinacio possivel fora da
relacao de mediagdo proporcionada pela atividade produtiva entre ser humano e natureza (2016, p. 99 e
segs.), atividade que ¢ necessariamente circunscrita a um determinado tempo histérico.

Conclusao

Na tarefa de demonstragao de nossa tese central - de que a concepgao antropolégica e da alienagiao em
Marx, ja em seus escritos de juventude, supera o cardter abstrato que lhe era dado por Feuerbach -, buscamos,
primeiramente, reconstruir a argumentagio encontrada nos textos do préprio autor, iniciando pelos textos
publicados nos Anais franco-alemaes. Nesses, mostrou-se no que consiste o aspecto inédito dado por Marx
a alienagdo. Na alienagao religiosa tematizada por Feuerbach, o ser humano é cindido dele mesmo na
representa¢ao de Deus. Em uma inversao darelagao criador-criatura, o primeiro se encontra sob o dominio do
ultimo, percebendo-se como seu simulacro ou como feito “a imagem e semelhanga” daquilo que ele préprio
produziu. Em Marx, a alienagdo é transposta do terreno religioso ao econdmico-politico, de modo que a
emancipagao do Estado em relagdo a religiao, assumindo um carater secular ou moderno, nao culminaria,
ao contrdrio da expectativa dos jovens hegelianos, em uma verdadeira emancipagio, posto que deixaria
intacta a fonte levando a cisao do individuo consigo mesmo. Ainda que na esfera politica ele possa gozar de
uma vida “celestial”, como “ente comunitdrio”, na esfera da sociedade civil-burguesa ele “atua como pessoa
particular [ Privatmensch], encara as demais pessoas como meios, degrada a si préprio a condigao de meio e
se torna um joguete na mao de poderes estranhos a ele.” (QJ, p. 40). E nesse sentido que Marx caracteriza a
situacao em que o individuo se encontra na esfera da sociedade civil-burguesa como “alienante”: ali ele é um
ente estranho e distinto do seu ser politico ou universal, corrompido pela organizagdo social, perdido para si
mesmo e sujeito @ dominagio por relagdes e elementos desumanos (QJ, p. 45).

Na Questdo Judaica, essas “relagdes e elementos desumanos” que dominam o individuo como membro
da sociedade civil-burguesa sio identificados ao “dinheiro”, no qual a representacao de Deus se seculariza
transfigurando-se em “deus da necessidade prdtica e do interesse préprio” (p. 58, destaques do autor). O
desenvolvimento posterior expresso por Engels, no Esbogo, e por Marx, nos Manuscritos - ambos apoiados
na dialética hegeliana e em Feuerbach, mas indo além deles - aprofundara esta critica ao dar consisténcia
tedrica a conceitos como “propriedade privada’, “trabalho” e, como pretendemos ter mostrado ao longo

Em seu texto, Mészdros ndo menciona Althusser, mas aponta explicitamente a Daniel Bell e R. C. Tucker como defensores
da tese de uma ruptura entre “jovem” e “velho” Marx.
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do artigo, a propria “alienagao”, que passa a ser explicada em termos de alienagao de si mesmo, dos outros
seres humanos, do produto do trabalho e da prépria natureza. Deste modo, Marx e Engels nao apenas
mostram a falsidade das categorias abstratas e do método da economia politica, mas, assim o fazendo,
apontam para as contradigdes mais gritantes da sociedade civil-burguesa, especialmente evidentes na
exploragao e na alienagao das massas proletdrias. Por fim, em A ideologia alema, ao consolidarem as bases
de uma nova concepgao materialista de histéria e de natureza e ao criarem categorias centrais como “modo
de producao” e “ideologia’, Marx e Engels esclarecem as formas reais pelas quais essa alienagao do trabalho,
jd delimitada nos textos anteriores pela andlise critica das categorias da economia politica burguesa, se
articula com fen6menos sociais e histéricos concretos: a divisao do trabalho, o mercado, o Estado e a
industria. A descrigao da transformagao conceitual da alienagao, da esfera religiosa dos jovens hegelianos
a “base terrena” de Marx e de Engels, elucida, portanto, a génese e a evolugao do materialismo histérico.

Assim, ainda que se perceba haver, como o reconhece Mészdros, um aprofundamento seméntico
dos conceitos e da maneira como Marx os concatena ao longo de seus escritos de juventude, isto nao
implica uma ruptura ou a emergéncia, a partir de uma determinada fase no pensamento de Marx, de uma
concepgao totalmente nova de alienagdo, nem mesmo seu abandono, o que nos permite refutar a tese do
corte epistemoldgico tal como defendida por Althusser - e, em certa medida, reformulada por Gianotti.

Ademais, contra a posi¢do de Gianotti, que percebe no jovem Marx até os Manuscritos uma concepgao de
alienac¢ao pressupondo um entendimento abstrato de ser humano, apoiado em uma nogao de identidade
essencialista ou fundante, é possivel, a partir da nossa abordagem dos textos, constatar que, ao declarar, desde
0s Anais, que “o ser humano nao é um ser abstrato”, e sim “o mundo do ser humano, o Estado, a sociedade”,
Marx liberta-se, jd aqui, de uma compreensao antropoldgica a-histérica e a-social feuerbachiana. A ideia
de que ndo é possivel pensar o ser humano “fora do mundo’, ou fora do “mundo das necessidades” e das
“relagdes de trabalho”, continua a ser aperfeicoada por Marx até os Manuscritos e recebe sua formulagao
mais rigorosa em A ideologia alema, onde o aspecto contemplativo da antropologia sensivel de Feuerbach é
combatido em prol de uma perspectiva materialista ativa (ou pratica) e histérica. Com isso, Marx defende
uma concepgio de alienagao - e de ser humano que lhe é pressuposta - que sé pode ser pensada enquanto
ancorada a formas sociais e modos de produgao especificos.

SIGLAS

WC - Das Wesen des Christentums

EC - A esséncia do cristianismo

QJ - Sobre a questdo judaica

ICFDH - Introdugdo a Critica da filosofia do direito de Hegel
EPCEP - Esbogo para uma critica da economia politica
MEEF - Manuscritos econémico-filosdficos

IA - A ideologia alema
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