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Resumo: O artigo discute a visdo de Merleau-Ponty sobre a obra de Marx como um guia interpretativo da histéria,
mesmo diante de eventos revoluciondrios controversos. Sua posicdo, caracterizada por uma“filosofia de ambiguidade’,
é examinada criticamente, especialmente em relacdo a sua anélise da violéncia como um operador legitimo do
processo revolucionario. Ao explorar a intersecdo entre filosofia, politica e violéncia, Merleau-Ponty lanca luz sobre
as complexidades e desafios inerentes a tentativa de conciliar teoria e pratica, idealismo e realidade, mobilizando
conceitos como instituicdo e temporalidade para evidenciar uma compreensdo fenomenolégica do mundo da politica.
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Abstract: The article discusses Merleau-Ponty’s view of Marx’s work as an interpretative guide to history, even in
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examined, especially regarding his analysis of violence as a legitimate operator in the revolutionary process. By
exploring the intersection between philosophy, politics, and violence, Merleau-Ponty sheds light on the complexities
and challenges inherent in attempting to reconcile theory and practice, idealism and reality, mobilizing concepts
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Para tratar dos problemas que abordamos aqui, precisamos de uma filosofia da histéria e
do espirito. Mas haveria falso rigor em esperar principios perfeitamente elaborados para
falar filosoficamente de politica. Tendo passado pela prova dos acontecimentos, travamos
conhecimento com o que é para nds inaceitdvel, e é essa experiéncia interpretada que
se torna tese e filosofia. (Merleau-Ponty, As Aventuras da Dialética)

Tornou-se lugar comum entre leitores e comentadores separar o pensamento de Merleau-Ponty em
fases: a primeira, aquela do projeto fenomenoldgico, teria sido interrompida por uma teoria da verdade
e da linguagem que, por sua vez, culminaria, ndo sem rupturas, em um tltimo pensamento inacabado
mergulhado na ontologia da carne, do ser bruto'.

Na Fenomenologia da Percep¢do, aradicalidade da tese do papel fundante da percep¢ao como experiéncia
primeira superou a concepgao intelectualista de que a percepgao resultava de estados de consciéncia de
segunda ordem. A percepcao deixava de ser uma espécie de sintese de sensacoes para ser, ela propria, o
acontecimento significativo e primordial. Tudo comegaria pela percep¢ao, assim como a nossa experiéncia
inaceitdvel fundaria a nossa politica, como estd no epilogo desse trabalho. Entretanto, a tese do corpo
proprio como ressignificagao sensivel do cogito conservaria em linhas gerais, contra a propria radicalidade
da intencionalidade sensivel da percep¢io, a dualidade sujeito e objeto. A teoria do corpo préprio como
operador perceptivel das relagdes entre o eu, o outro e o mundo reintroduziria, agora na camada do
sensivel, os prejuizos cléssicos tipicos de uma filosofia do cogito constituinte, como o proprio Merleau-
Ponty reconheceria em uma contundente autocritica apresentada em Visivel e o Invisivel: “O estudo da
percepg¢io somente podia nos ensinar < uma mé ambiguidade >, a mistura da finitude e da universalidade,
da interioridade e da exterioridade.” (MERLEAU-PONTY, p. 30, 2000).

Janolivro A Prosa do Mundo, publicado postumamente em 1969, Merleau-Ponty apresenta uma série de
reflexdes filosoficas sobre alinguagem. Superada, desde a Fenomenologia da Percepgio, aideia dalinguagem
como um sistema simbélico, do qual nos serviriamos para comunicar pensamentos ou ideias, no periodo
intermedidrio da sua obra desempenha uma fun¢io semelhante e complementar ao corpo préprio. Se
por meio do corpo estamos no mundo “como 0 nosso coragao estd em nosso corpo’, com a linguagem os
homens coexistem e se comunicam, estabelecem a estrutura da vida comum e da verdade, pois a linguagem

! Areferéncia a interpretacio da obra de Merleau-Ponty em fases tem aqui um cardter meramente didético e provisério,
visando facilitar as argumentagdes subsequentes. Como serd demonstrado ao longo deste artigo, o pensamento de
Merleau-Ponty, semelhante a tese fenomenoldgica da temporalidade, ndo se encaixa em uma interpretagao linear
dividida em periodos. Merleau-Ponty, desafia a no¢ao de tempo como uma sequéncia de momentos homogéneos e
sucessivos. Ao invés disso, o tempo é compreendido como uma estrutura intrinsecamente ligada & nossa experiéncia
de serno mundo. O presente, o passado e o futuro nao sao entidades distintas, mas coabitam na experiéncia do sujeito,
0 que torna o tempo algo fluido e indissocidvel da existéncia humana. De modo semelhante, podemos inferir que
as reflexdes iniciadas em A Estrutura do Comportamento sobre consciéncia e natureza sio revisitadas e retomadas
até a publicagdo das notas de O visivel e o Invisivel, uma ontologia fenomenoldgica que se comunica com as teses
sobre o comportamento, o corpo e a linguagem. Essa mesma perspectiva, de uma unidade em movimento, mas
sem rupturas entre uma teoria do corpo na Fenomenologia da Percepgio e outra da carne em O visivel e o Invisivel, foi
muito bem estabelecida por Emmanuel de Saint Aubert. Na apresentagio dos inéditos, Le monde sensible et le monde
de I" expression, Saint Aubert combate as interpretagdes estanques — em fases - sobre a obra de Merleau-Ponty. Para
Saint Aubert, essa interpretacdo em fases é carente de “matiére textuale”. O exame das notas de cursos e das mais
de 4000 péginas de inéditos de Merleau-Ponty, indica que os temas e as questdes levantadas nas primeiras obras do
autor sao mobilizadas até os seus tltimos textos. Para Saint Aubert, o caso da expressividade do mundo percebido
é emblematico dessa continuidade “renovante” da analitica merleaupontyana. A expressividade do percebido é o
tema inaugural dos primeiros textos de Merleau-Ponty (1945): foi recuperada nos cursos de 1953; ganhou mais
visibilidade nos cursos sobre a Passividade de 19535; foi retomada nos cursos sobre A Natureza, de 1960. Conf. Saint
Aubert, Emmanuel. Conscience et expression. (avant-propos). In: Merleau-Ponty. Le monde sensible et le monde
de l'expression (Cours au Collége de France, Notes, 1953). Texto établi et annoté par Emmanuel Saint Aubert et
Stefan Kristensen. MetisPresses. Genéve, 2011.
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nao é apenas a expressao simbolica dessa verdade, mas vivéncia propria, comum e encarnada. Além do
mais, como podemos ler no ensaio a Linguagem Indireta e as vozes do Siléncio, Merleau-Ponty critica a tese
do paralelismo na explicagao das relagdes entre linguagem e pensamento. O paralelismo, que opera por
ordens justapostas e positivas, sugere uma correspondéncia direta entre expressao e significado, como
consequéncia de um espelhamento do pensamento na fala. No entanto, essa visio obscurece a intricada
dindmica da comunicagdo. A palavra, que permeia nosso ambiente, ndo é uma simples exteriorizagio
de pensamentos. Ao contrério, ela é uma entidade prenhe de sentido e pensamento, nunca derivada de
forma secunddria. Nessa perspectiva, na palavra é intencionalidade operante, assim como o corpo préprio
na Fenomenologia da Percepgdo. Dizer é mais do que simplesmente vocalizar um pensamento, assim
como pensar também ja ¢é dizer. A relagdo, portanto, da palavra com o pensamento é de uma diferenca
indiscernivel, como encontramos na relagao entre o corpo e a consciéncia: “Temos esse cabedal como
temos bragos, pernas, utilizamo-lo sem pensar, como achamos sem pensar as nossas pernas, os n0ssos
bragos” (MERLEAU-PONTY, 1991, p.17)

No Visivel e o Invisivel, as andlises do corpo e da linguagem sio deslocadas para o aprofundamento
radical da nossa encarnagao no mundo, pois a linguagem, nas suas diferentes formas, seria desde sempre
vivéncia do nosso entrelacamento perpétuo no mundo. Portanto, nas reflexdes inacabadas do Visivel e o
Invisivel, Merleau-Ponty reencontra o sentido da carne do mundo como o entre-envolvimento — o quiasma
— do eu no outro, da consciéncia na natureza, do siléncio na voz, do sentir no pensar, do invisivel no
visivel. Para isso, o filésofo francés mantém a ideia original de que estamos ancorados no mundo a partir
de uma presenca e de uma certeza selvagem contemporanea ao sistema de simbolos técitos, audiveis e
visiveis: a presenca carnal e a fé perceptiva habitam o invisivel e o siléncio. A reversibilidade — ver e ser
visto, tocante-tocado, sentiente-sentido — é alongada do corpo préprio para a carne do mundo, o que
vivemos no préprio corpo podemos reencontrar nas coisas do mundo. A carne, portanto, é o tecido desse
entre-pertencimento do corpo, do outro e do mundo. Desse modo, Merleau-Ponty formula a tese de uma
“doagao de sentido” que precederia toda forma de pensamento sobre o mundo, anterior a toda metafisica
e formas de expressao e linguagens técitas e ordindrias, pois o sentido, como a prépria encarnagio, ja é
tecido e instituido muito antes de ser pronunciado.

A institui¢do ou fundagido é um termo muito caro no percurso merleau-pontiano, e importante operador
analitico para entender o movimento do seu pensamento. Na Fenomenologia da Percep¢do, a nogao de
institui¢io (fundierung) alarga o uso da concepgio de reversibilidade, aparecendo como contraponto
aideia de constituigao, como atividade do cogito. Por exemplo, a natureza como base ontoldgica funda
(institui) a histéria e, inversamente, a histéria funda a natureza, na medida em que a natureza é visivel e
ganha contornos significativos pelas nossas expressoes culturais, como a linguagem e a arte. Jd no periodo
intermedidrio da sua obra e no Visivel e o Invisivel, a nogao de institui¢ao pode ser lida a partir do termo
stifung (utilizado por Husserl nessa acep¢io). Enquanto no primeiro caso, a instituicio estd no dominio
de uma dialética na qual os papéis de fundante e fundado se invertem, ja como stifung, fundante e fundado
(natureza e histéria) seriam, perpetuamente, indiscerniveis e contemporaneos. Aqui a nogao de stifung
radicaliza a intrincada l6gica da relagao figura e fundo. Assim como s posso ver uma figura ancorada no
fundo, também s posso conceber a cultura encarnada (instituida) >na natureza, a linguagem no siléncio,
a consciéncia no corpo e assim por diante.

Entretanto, além dessas inquietantes separagdes entre as fases da tese do corpo préprio e da carne, da
percepgao e da fé perceptiva, também reencontramos as implica¢des de uma outra separagao aparentemente
ainda mais radical, que parece colocar em lados opostos o labor do filésofo, disponivel nos textos
fundamentais de filosofia (fenomenologia, linguagem e ontologia) e as reflexdes a politica — presentes

2 Conf. Falabretti, Ericson Savio (2013). A estrutura como logos da experiéncia pré-reflexiva. Veritas — Revista de Filosofia
daPUCRS, 58 (2):371-398.
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em ensaios, editorais e discursos — sempre elaboradas a propdsito de determinadas circunstincias e de
uma concepgao fenomenoldgica da politica em continua reelaboragao.

No confessional prefécio de Signos, de fevereiro de 1960, ao repensar a sua propria praxis filoséfica em
um dos seus ultimos textos, Merleau-Ponty aprofunda a anélise sobre as dificeis relagdes que marcam o
pensamento da politica e da filosofia. Antes de tudo, é preciso considerar que em filosofia partimos quase
sempre de principios e evidéncias, enquanto na politica estamos assentados no exame nebuloso dos fatos
histéricos que quando se mostram, embaralham, escamoteiam e iludem: “a histéria em estado nascente é
sonho ou pesadelo”. Além do mais, enquanto na filosofia somos atravessados por uma confianga genuina no
progresso, na politica hd uma sensagao de indefini¢ao constante de objetivos e dire¢des, hd um sentimento
de que nunca finalizaremos nada e que precisaremos continuamente recomegar e refazer: “Em filosofia, o
caminho pode ser dificil, mas temos certeza de que cada passo torna outros possiveis. Em politica, temos
a desencorajada impressio de um caminho sempre por refazer” (MERLEAU-PONTY, p.1, 1991). Em
politica experimentamos a punicao de Sisifo, somos condenados a nos engajar em lutas e construir obras
para, em seguida, vé-las desmoronar e, entdo, tornar a lutar para reconstrui-las.

Entretanto, para compreender as relagdes entre filosofia e politica é preciso ir além das consideragdes
sobre as consequéncias do solo indeterminado da politica diante da seguranca dos esquemas e axiomas
metafisicos da filosofia, temos que considerar na perspectiva de Merleau-Ponty como essas relagdes sao
atravessadas pelo marxismo, pois o exame das experiéncias dos escritores e intelectuais marxistas revelam
como essa relagio entre filosofia e politica é ambigua, sempre acossada pela for¢a da histéria, dos fatos
ou, ainda, pela exigéncia de principios e ideias. Os marxistas, na tentativa de escapar a obriga¢ao de uma
escolha absoluta, “..parecem de acordo em constatar a separacao entre filosofia e politica. Mais do que
ninguém eles tentaram viver nos dois planos a0 mesmo tempo.” (MERLEAU-PONTY, p.4, 1991). E,
nesse caso, viver nos dois planos significou admitir a rela¢ao entre filosofia e politica como uma repeti¢ao
continua de situagdes, por vezes opostas, mas sempre mal resolvidas: “Pois um divércio, assim como um
casamento, pode ser um fracasso.” (MERLEAU-PONTY, p. 7, 1991). Num primeiro momento, a politica
revoluciondria marxista foi elevada como centro decisério de todas as questoes histéricas e filoséficas,
como se todos os problemas fundamentais da existéncia humana devessem passar pelo crivo desse “centro
metafisico”. Esse seria, em parte, o caso tardio de Sartre, quando lemos, por exemplo, a monumental
Critica da Razdo Dialética (SARTRE, p. 14, 2002): “.. considero o marxismo a insuperavel filosofia do
nosso tempo e porque julgo a ideologia da existéncia e seu método ‘compreensivo’ como um territério
encravado no préprio marxismo que a engendra e, simultaneamente, a recusa.”

Entretanto, em uma dire¢do contréria aos esfor¢os sartreanos para sustentar o marxismo como a
filosofia das filosofias,* a politica e a filosofia passaram, muito antes da publica¢ao da Critica da Razdo
Dialética, a trocar vicios, e esse “centro metafisico” irradiou para o cotidiano da vida, tornando-se uma
“prética ardilosa’, um improviso retérico, uma espécie de dispositivo discursivo disponivel ao alcance
de todas as discussoes: “A propdsito de um voto do grupo parlamentar ou de um desenho de Picasso,
quantas horas, quantos argumentos consumidos..., lamenta Merleau-Ponty em Signos (p. 4,1991). Essa
recorréncia utilitarista e mercantil do marxismo e dos esquemas e conceitos filoséficos no exame da
politica levou muitos intelectuais, ao contrério da precisdo de Lukdcs e do esforgo sartreano, a recusar
completamente o marxismo ou, ainda, a conservar apenas “o essencial do marxismo”, declarando a
separacao da filosofia. Mas o que seria o essencial do marxismo? Onde encontrd-lo? “.. nasrelagdes de
Marx com o jovem Marx, de ambos com Hegel, de toda essa tradi¢ao com Lenin, de Lenin com Stalin
e até Kruschev..”, pergunta Merleau-Ponty (p. 6, 1991).

3Sartre (p. 37,2002), citando Garaudy (jornal Humanité, de 17 de maio de 1955), escreve: “O marxismo forma atualmente,
de fato, o tinico sistema de coordenadas que permite situar e definir um pensamento, seja em que campo for, da economia politica
A fisica, da histdria A moral...”
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Diante desse contexto, a reflexdo politica de Merleau-Ponty que ecoa nos escritos do pds-guerra, tais
como Humanismo e Terror, As Aventuras da Dialética e em sua obra Signosirradia desse “centro metafisico”
de forma multifacetada, evidenciando uma continua revisio do marxismo, do comunismo e do seu
proprio pensamento, como ele mesmo escreve no preficio de Signos: “O marxismo é despossado de
sua verdade primeira por uma leitura que lhe confere uma verdade segunda: é isso que faz o seu valor
heuristico.” (Merleau-Ponty, p. 51, 1991). Em um primeiro momento, nos textos dos anos 40, Merleau-
Ponty parece assumir o marxismo revoluciondrio como resposta a todos os dramas politicos, como a
filosofia da sua época, para, mais tarde, no debate com Sartre e em As Aventuras da Dialética colocar em
suspeigao a centralidade da historiografia marxista, discutindo se uma filosofia, como o marxismo, poderia
fundar a politica. Assim, qual a razdo desse deslocamento? Seria um drama politico ou, ainda, uma falha
do discurso filosofico, como o autor expressa abaixo: “O marxismo é ... um imenso campo da histéria e
pensamentos sedimentados, em que iremos exercitar e aprender a pensar. A mutagao é grave, para ele que
queria ser a operagao da histéria em palavras. Mas isso, justamente, era o auge da arrogancia da palavra.”
(MERLEAU-PONTY, p.11, 1991)

Em um texto de 1945, Marxisme et philosophie, a obra de Marx permitird a Merleau-Ponty discutir no
campo da politica e da existéncia humana perfazendo as mesmas bases que levaram a rejei¢ao da visao
atomista sobre o comportamento e o corpo presentes em suas duas primeiras obras: “Cada um tem o
direito de adotar a filosofia de seu gosto como, por exemplo, o cientificismo e 0 mecanicismo que ha
muito tempo tem tido lugar nos circulos radicais socialistas. Mas é preciso saber e dizer que esse género
de ideologia nada tem em comum com o marxismo” (MERLEAU-PONTY, p.153, 1996).

Ao contrério desse pseudo-marxismo, Merleau-Ponty procura evidenciar as bases de um auténtico
marxismo, aproximando-o da tese da percep¢ao. Para Merleau-Ponty, o marxismo redescobre aspectos da
relagao mais primordial do homem, isto ¢, reconhece o verdadeiro sistema de coexisténcia humana sem
submeter o tecido social asleis da fisica classica como fez Augusto Comte: “Marx combate dois frontes. De
um lado, ele é contra todas as formas do pensamento mecanicista. De outro lado, ele combate o idealismo.”
(MERLEAU-PONTY, p. 156, 1996). Contra o idealismo, Marx introduziu a dimensio constitutiva da
realidade do homem como ser social. J4 contra o mecanicismo e o positivismo, defendeu a ideia de que
o homem existe, e que esta existéncia (que ¢ antes de tudo coexisténcia) é irredutivel aos efeitos de uma
causalidade mecénica e econdmica. Para Marx, diz Merleau-Ponty, a dimensao intersubjetiva do homem
— de maneira mais precisa — constitui o veiculo da histéria e o motor da dialética:

O homem engajado em um certo modo de apropriagao da natureza onde se desenha o modo de suas relagoes
com o outro, a intersubjetividade humana concreta, a comunidade sucessiva e simultinea de existéncias em via
de se realizar em um tipo de propriedade que elas subsistem e que elas transformam, cada uma criada por outro
e o criando” (MERLEAU-PONTY, p. 157, 1996)

Para Merleau-Ponty, nesse marxismo auténtico, a matéria e a consciéncia estdo estruturalmente
inseridas num sistema de coexisténcia que torna possivel uma compreensio aberta do homem, sem,
contudo, reduzi-lo em absoluto a natureza ou a consciéncia e, a0 mesmo tempo, permitindo reencontra-
lo a partir dessas mesmas categorias, isto ¢, do humanismo e do naturalismo: “E preciso entao definir o
homem como um ser de relagdes que nio seja um simples pensamento, mas que ele esteja engajado no
mundo de tal maneira que tenha uma face exterior, um fora, que ele seja objetivo e a0 mesmo tempo
subjetivo.” (MERLEAU-PONTY, p. 158, 1996). Aprofundando ainda mais o marxismo de sua prépria
filosofia, Merleau-Ponty combate uma interpretagao reducionista e atomista do materialismo marxista,
sustentando a ideia de que toda experiéncia humana a partir de Marx passou a ter com a natureza e
com os objetos culturais uma relagdo multidimensional, isto é, material, social e espiritual, nos sentidos
ético e estético: “Marx, ao falar dos objetos humanos, quer dizer que essa significacio é aderente ao
objeto tal como ele se apresenta na nossa experiéncia.” (MERLEAU-PONTY, p.159, 1996) Significacdo
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que se esboga espontaneamente no entrecruzamento das agoes pelas quais 0 homem organiza as suas
relagdes com a natureza e com outros homens. Marx teria, nesse sentido, estabelecido uma auténtica
fenomenologia do mundo politico e cultural.

Além de identificar a obra de Marx com o projeto da fenomenologia, Merleau-Ponty retoma, ainda nos
anos 40, essa obra como um corpus tedrico que deve orientar a reinterpretagao da histéria, mesmo contra
as evidéncias dos fatos e a violéncia da experiéncia revolucionaria. Nesse momento, a filosofia marxista,
considerando sobretudo a sua fungao heuristica, permaneceria s6lida mesmo “tendo passado pela prova
dos acontecimentos que travamos conhecimento e que s3o para nés inaceitéveis”. A obra de Marx, nesse
sentido, permaneceria para além da galeria dos classicos; seria o verdadeiro farol que nos ajudaria a ver com
clareza e andar com seguranga na nebulosa noite da histéria. Desse modo, para Merleau-Ponty o corpus
dos textos de Marx nao poderia ser objeto de uma abordagem dogmadtica e eminentemente estrutural
considerando tio somente o problema da verdade restrito 2 economia do texto. E preciso ir além da
intengao primdria da letra marxista, como também nio basta reescrever a génese do marxismo por um
recurso de interpretacio genético. A obra de Marx é um médium que permite reencontrar a raiz e o fim
de todas as relagdes, do homem com a natureza e dos homem com os homens.

Num primeiro momento, mesmo diante das “experiéncias inaceitéveis’, como podemos ler em Humanismo
e Terror, é preciso ir além de uma leitura materialista e mecanicista da histéria que, como interpreta
Lefort (p.4S, 1978), “desfigura o pensamento de Marx”. Desde o texto de 1945, Marxisme et philosophie,
Merleau-Ponty reconhece a necessidade de umaldgica histérica como antidoto de uma ininteligibilidade
radical, sem, contudo, anular a contingéncia, pois em um mundo de necessidade absoluta os fendmenos
e os acontecimentos simplesmente desapareceriam e o presente se dissolveria no curso das leis e dos
eventos historicos. Entretanto, serd que essa ambiguidade que acolhe a necessidade e a contingéncia, a
natureza e a cultura, o corpo e o espirito como partes indissocidveis de uma figura sobre um fundo pode
ser estendida para a leitura de Marx presente no controverso texto Humanismo e Terror? Ademais, o valor
heuristico da obra de Marx resiste aos fatos inaceitdveis da revolu¢ao comunista e a0 marxismo de ocasiao
que confronta Merleau-Ponty?

O afastamento permite, teoricamente, ver e analisar com isengdo, sem partidarismos, mas nem por
isso suprime o estranhamento de certas op¢des politicas. Passados mais de 70 anos da publicagio de
Humanismo e Terror, a contraposi¢do merleau-pontiana entre a violéncia sistémica e dissimulada das
democracias capitalistas liberais e a recusa de uma condenagao unilateral do comunismo, interpretado
no momento como defesa de Moscou, reafirma uma “filosofia de ambiguidade”, mas, a primeira vista, de
uma mé ambiguidade, como interpreta D" Allones : “Por ignorancia ou por cegueira, Merleau-Ponty lia
os processos de Moscou a partir de uma légica revoluciondria que ele se recusava a condenar na mesma
medida em que criticava 0 humanismo abstrato préprio da democracia liberal e, aos seus olhos, tio
fundamental como” (D* ALLONES, p. 62,2001).

Isso nao significa que Merleau-Ponty esteja simplesmente ignorando os crimes e isentando os
acusados de Moscou. Humanismo e Terror*, como o pensamento de Merleau-Ponty, também tem seus
deslocamentos internos. Comporta, conjuntamente, um “attentisme marxista” (espera) e uma critica a

*Humanismo e Terror, Ensaio sobre a questdo Comunista, publicado em 1947 pela Gallimard na colegao “Ensaios”, reiine uma
série de artigos que tinham aparecido no ano anterior na revista Tempos Modernos, da qual Merleau-Ponty era um dos seus
fundadores e editores. Assim que esses artigos foram publicados provocaram muita controvérsia, culminando na saida da revista
de Raymond Aron, que também havia sido um dos fundadores.

Merleau-Ponty publicou Humanismo e Terror procurando responder ao crescente sentimento anticomunista na Franga, alimentado,
em parte, pelo relato dos julgamentos de Moscou realizado pelo romance de Arthur Koestler, “Zero e o Infinito”. Inspirado no
julgamento de Nikolai Bukhdrin, importante lider soviético que Koestler conheceu em Moscou, “Zero e o Infinito” apresenta a
narrativa literdria do drama interno de Nikolai Salmanovitch Rubashov, um velho bolchevique que se tornou vitima dos expurgos
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liberdade constitucionalista. O attentisme marxista nasceu da necessidade de uma posigao de pds-guerra,
um recurso diante da conjuntura geopolitica polarizada, pois do outro lado estava o liberalismo capitalista
avangando avassaladoramente sobre o mundo, agindo contra aslutas anticolonialistas e impondo um regime
de aparente liberdade. O attentisme marxista, dadas as circunstancias histdricas especificas da época, como
a intensa repressao contra os movimentos operdrios, a guerra da Coréia, os conflitos anticolonialistas e a
exploragao capitalista, mantém o valor heuristico da obra de Marx e, a0 mesmo tempo, recobre a violéncia
revoluciondria como uma resposta necesséria e proporcional as injusticas sociais e econdmicas enfrentadas
pelos trabalhadores e povos oprimidos. Nesse sentido, a violéncia revoluciondria é justificada como um
meio de resisténcia contra a opressao, contra a violéncia sistémica do capitalismo e, ainda, surge como
meio de luta e resisténcia destinado a manter viva a obra revoluciondria.

Essa mesma perspectiva sobre a fungao operatéria da violéncia revoluciondria transparece na anélise
de Fanon acerca das lutas anticoloniais, um tema também muito caro para Merleau-Ponty e Sartre. Ao
assumir uma posi¢ao semelhante & de Merleau-Ponty, Fanon foi rotulado como terrorista. Sartre, em uma
interpretagao muito refinada sobre o conflito entre o subjetivo e o objetivo na politica, resumiu a posigao
de Fanon sobre a violéncia da seguinte forma: “Nao o ignoro: o doutrindrio, nele, via na violéncia o destino
inevitavel de um mundo preste a se libertar; mas o homem, em seu intimo, a odiava.” (SARTRE, p.160,
1968) Em que sentido o mesmo Fanon que, intimamente, odiava a violéncia, argumentou a favor da sua
utilizacao na luta contracolonial?

Fanon foi nomeado para o cargo de médico chefe do hospital psiquiatrico de Blida-Joinville, na Argélia,
em 1953, onde trabalhou até 1956. Durante este periodo tomou consciéncia do colonialismo francés
naquele pais. Inicialmente, colaborou clandestinamente com a revolugao; posteriormente, pediu demissao
do emprego e se engajou totalmente na guerra contracolonial. A colonizagao francesa na Argélia teve inicio
por volta de 1830. Em 1850, “o dominio dos colonos era de 11.500 hectares; em 1900, 1.600.000; e em
1950, de 2.703.000 hectares. Assim, os nativos foram sendo expropriados e empurrados para as dreas mais
improdutivas e desértica do pais”

Com o passar do tempo e com a forga das armas, os colonos estabeleceram-se no pais e modificaram a
estrutura arquitetonica da paisagem, configurando uma divisao maniqueista do espago, perfazendo a dialética
das duas cidades, como podemos ler na descrigao Fanon (p. 35,2002) sobre a revolugao libertéria argelina:

A cidade do colono ¢ uma cidade de material resistente, toda de pedra e de ferro. E uma cidade iluminada,
asfaltada, em que as latas de lixo transbordam sempre de restos desconhecidos, jamais vistos, nem sonhados. Os
pés do colono nunca estio & mostra, exceto talvez dentro do mar, mas ninguém jamais chega perto deles. Sao
pés protegidos por calgados solidos, enquanto as ruas da sua cidade sao limpas, lisas, sem buracos, sem pedras.
A cidade do colono é uma cidade farta, indolente, sua barriga estd permanentemente repleta de coisas boas. A
cidade do colono é uma cidade de brancos, de estrangeiros.

Inversamente, a cidade dos colonos caracteriza a favelizaco em estado puro. As condi¢des de miserabilidade
faziam saltar aos olhos a gente argelina, mal falada e maltratada pela gente francesa, que destilava o racismo
no cotidiano das relagdes com os nativos da terra. A cidade dos colonos, conforme a descri¢ao de Fanon,
recolhe a violéncia liberal disfarcada pela ideologia do progresso e da ordem, e é o retrato, parafraseando
Merleau-Ponty, daquelas experiéncias das quais travamos conhecimento e que sao inaceitdveis:

A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade indigena, a aldeia dos pretos, a médina, a reserva, é um lugar
mal-afamado povoado de homens mal-afamados. As pessoas ali nascem em qualquer lugar, de qualquer jeito. E
as pessoas ali morrem em qualquer lugar, de qualquer coisa. E um mundo sem intervalos, os homens se apertam
uns contra os outros, as cabanas umas contra as outras. A cidade do colonizado ¢ uma cidade faminta, faminta

do regime soviético. Para saber sobre esse debate: Conf. Falabretti, E. S. (2020). Violéncia e histéria: o lebenswelt da politica.
TEOLITERARIA - Revista De Literaturas E Teologias, 10(21), 13-35. https://doi.org/10.23925/2236-9937.2020v21p13-35
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de pao, de carne, de calcados, de carvao, de luz. A cidade do colonizado é uma cidade acocorada, uma cidade
ajoelhada, uma cidade estendida no chio. E uma cidade de pretos, uma cidade de bicots. (FANON, p.35-36,2002)

Fanon, que havia sido aluno de Merleau-Ponty em Lyon, durante o exercicio da psiquiatria na Argélia
cuidou de pacientes argelinos e franceses. Passaram por seu escritorio gente torturada e gente que torturou.
Quando tomou consciéncia da profundidade com que o colonialismo estava entranhado no cotidiano da
sociedade argelina e a dimensao da violéncia que o constituia, identificou que nio bastava o atendimento
hospitalar, pois a estrutura politica e social constituia-se na razao causadora dos adoecimentos psiquicos.
Ao aderir a revolugao argelina, redimensionava a interven¢ao médico-psiquidtrica, pois a transformagao
politica era também fator determinante da satde psiquica. Nesse sentido, tornava-se imperativa a substituigao
da sociedade colonial por outra livre.

A critica de Fanon a politica colonial francesa na Argélia amadureceu a partir de seu engajamento no
chdo do mundo vivido do povo argelino, a quem prestava seus servigos. As percep¢des da dramadtica
subvida da gente argelina desumanizada pela violéncia colonial alimentaram as descri¢oes registradas em
seus textos. A partir do cotidiano argelino, apresentou inferéncias das intencionalidades de colonizadores
e colonizados. Do cerne das contradi¢des da existéncia de dominagao e subordinagio, Fanon apreendeu
a transicdo necessdria que a resisténcia contracolonial passou a desenvolver. A primeira constatagdo: a
colonizagao é violéncia. Para o colonizado, o colono é o professor de violéncia que nao arrefece o impeto
da dominagao e nao desistird do espirito de conquista por via do didlogo, do convencimento por stplicas
e mogdes. A descolonizagio, por seu turno, sustenta Fanon em Os Condenados da Terra (p. 35-36,2002),
também se caracteriza pela violéncia:

Liberta¢ao nacional, renascimento nacional, restituigao da na¢ao ao povo, Commonwealth: quaisquer que sejam as
rubricas usadas ou as novas férmulas introduzidas, a descolonizagao é sempre um fendmeno violento. Em qualquer
nivel que a estudemos — encontros interindividuais, novas denominagées dos clubes esportivos, composigao
humana das cocktail parties, da policia, dos conselhos de administragao dos bancos nacionais ou privados —,
a descolonizagao é simplesmente a substitui¢ao de uma “espécie” de homens por outra “espécie” de homens.

A descolonizagao é violéncia em sentido simbdlico porque mobiliza o imagindrio e estabelece a
liberdade como meta, engendrando um mundo novo, implicando uma total reviravolta do mundo vigente.
Entrementes, o caminho de sua concre¢do implica o sentido material da sua estrutura. Sua origem,
como jad manifestava Merleau-Ponty, encontra-se no seio da histéria vivida do povo que se ergue para o
enfrentamento da violéncia do ocupante:

A descolonizagio, que se propde transformar a ordem do mundo, é, como se vé, um programa de desordem
absoluta. Nao pode, todavia, ser o resultado de uma operagao mégica, de um abalo natural ou de um acordo
amigdvel. Sabemos que a descolonizagio é um processo histérico, ou seja, que sé pode ser compreendida, sé
encontra sua inteligibilidade, s6 se torna transparente para si mesma na medida exata em que se percebe claramente
o movimento historicizante que lhe d4 forma e contetido. (FANON, p. 32, 2022)

A violéncia revoluciondria a que Fanon se refere parte da histéria vivida daqueles que desistiram dos
ouvidos moucos dos colonos franceses e decidiram, a forca, promover a troca de lugares. Pelo caminho
da violéncia revoluciondria, escreveu Fanon (p. 33,2022), “os tltimos serio os primeiros”.

Na anélise do livro Humanismo e Terror somos confrontados com uma abordagem que reflete a dualidade
intrinseca entre violéncia e histdria, também identificada por Fanon. Dividido em duas partes, o texto
retoma os conceitos fundamentais da fenomenologia de Merleau-Ponty para explorar os temas da violéncia,
da politica e da histdria. A primeira parte do livro se dedica a uma andlise minuciosa do julgamento de
Bukharin, uma resposta direta a visao simplificada apresentada por Koestler em suas obras antissoviéticas.
Merleau-Ponty argumenta contra a critica unilateral de Koestler, apontando para a falta de confrontagao
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entre a violéncia comunista e liberal, além de ignorar a tragédia® inerente a historia humana. Para Merleau-
Ponty, qualquer anilise restrita a fatos isolados que considera o contexto da geopolitica apenas serve para
mascarar o verdadeiro problema e comprometer a compreensao das sociedades rivais em sua totalidade.
Assim, o texto de Koestler nao daria conta da dura realidade da politica: seu carater tragico e impuro. Nao
se trata de negar os excessos do stalinismo, mas de mostrar que a obra de Koestler estaria assentada na
mé-fé, em uma condenagio seletiva tipica de um idedlogo de ocasidao. Ademais, a reflexao dialética nos
indica que os processos de Moscou estio marcados por uma violéncia inerente a histdria e ¢, justamente,
a cegueira desse entrecruzamento — violéncia e historia — que parece comprometer a critica de Koestler,
conforme a regra geral da politica, esbogada nas tltimas paginas de Humanismo e Terror:

Toda critica do comunismo ou da UR.S.S. que se serve de fatos isolados, sem os situar no seu contexto e em
relagao aos problemas da U.R.S.S... Toda politica, numa palavra, que ndo procura compreender as sociedades rivais
na sua totalidade, nao pode servir sendo para mascarar o problema do capitalismo, e visa na realidade a propria
existéncia da UR.S.S” (MERLEAU-PONTY, p. 176, 1968).

Desde seus primeiros escritos até Humanismo e Terror, Merleau-Ponty rejeita uma concepgao
estritamente materialista e econdmica da histéria, enfatizando a complexidade dos atores e a contingéncia
inerente a dindmica histérica. Ele argumenta que a histéria é marcada pela interagio entre necessidade
e contingéncia, onde nada é absolutamente fortuito nem absolutamente necessdrio. O julgamento de
Bukharin apresenta-se como um testemunho dessa ambiguidade histérica, onde a culpa e a inocéncia
se entrelagam em uma narrativa complexa e imprevisivel sem, contudo, invisibilizar a diferenca entre
a moral da responsabilidade — alinhada ao projeto revoluciondrio — e da consciéncia® ancorada na
observéncia estrita da norma, do dever ser. Merleau-Ponty utiliza a férmula da “tragédia da histéria”
para explorar a violéncia soviética, que oscila entre a responsabiliza¢ao individual e o imperativo da
forca revoluciondria. Argumenta que a histéria e a politica estao inevitavelmente ligadas ao tragico, ao
mistério da incompletude humana, ao dilema da moral weberiana que separa a agao por principio da
agao por consequéncia. O livro de Koestler nao confronta a violéncia comunista a liberal, nao coloca
em questdo a relacio entre a ética de convicgao e a ética da responsabilidade que Merleau-Ponty retira
de Weber; ignora, ainda, o entrecruzamento da necessidade e da contingéncia e, sobretudo, o terror
inerente 4 histéria, ao mundo da vida. Portanto, nesse texto, Merleau-Ponty salvaguarda a revoluc¢ao
soviética recusando-se a condenar a violéncia inaceitivel dos expurgos stalinistas, recorrendo ao principio
da tragédia na histdria e & concepgao da violéncia como medium revoluciondrio.

A questdo central, 0 que permanece, nio ¢ a circunstancial apologia aos processos de Moscou, mas a
centralidade da violéncia no curso da histéria e das relagdes humanas que podemos compreender a partir
do marxismo. Encontramos no texto merleau-pontiano, portanto, uma espécie de taxonomia da violéncia:
i) estabelecida como sistema de produgio; ii) de outro, a violéncia como operador revolucionario, como
a proletdria, médium de um processo histérico: “A tarefa essencial do marxismo serd, pois, procurar uma
violéncia que se ultrapasse no sentido do futuro humano” (MERLEAU-PONTY, p.13, 1968). Desse
modo, antes de tudo, é preciso considerar as armadilhas do estado liberal, assentada na liberdade-idolo,
aquela “inscrita numa bandeira ou numa Constitui¢io, que santifica os meios cldssicos de repressao policial
e militar” (MERLEAU-PONTY, p.16, 1968). Nesse sentido, a violéncia comunista deve ser criticada
ndo a partir de principios e de uma moral da consciéncia, mas em fungdo das respostas que apresenta
aos problemas que ela mesmo colocou. Assim, diz Merleau-Ponty, devemos conduzir as nossas andlises
sobre a violéncia comunista em geral e, mais precisamente, sobre os processos de Moscou a partir das
consequéncias para o proprio processo revoluciondrio: “E entio que comega a discussio. Ela nio consiste

S Falabretti, E. S. (2020). Violéncia e histéria: o lebenswelt da politica. TEOLITERARIA - Revista De Literaturas E
Teologias, 10(21), 13-3S. https://doi.org/10.23925/2236-9937.2020v21p13-35

¢ A partir de Weber. Moral da responsabilidade: julga as ag6es pelas consequéncias; moral da consciéncia: 0 bem € o respeito
incondicional aos valores
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em reindagar se o comunismo respeita as regras do pensamento liberal, é evidente que nao o faz, mas se a
violéncia que exerce é revoluciondria e é capaz de criar, entre os homens, relagdes humanas” (MERLEAU-
PONTY, p.12, 1968).

Mas como seria essa violéncia? E preciso olhar a politica marxista a partir da inseparabilidade da
consciéncia de classe e do proletariado para compreender essa situagao: “Marx é hostil & pretendida nao
violéncia do liberalismo, mas a violéncia que prescreve ndo é uma violéncia qualquer” (MERLEAU-
PONTY, p.13, 1968). A partir de uma perspectiva dialética, o attentisme marxista sustenta a ideia de que
arevolugio é um processo complexo e contraditdrio, no qual a violéncia é um acontecimento inevitavel
em determinadas fases do seu desenvolvimento histérico. Assim, a violéncia revoluciondria seria tanto
uma forma de ruptura com a ordem existente, como uma “for¢a’, um “vetor” necessario do presente. O
attentisme marxista, portanto, justifica a aceitagao da violéncia revoluciondria como parte integrante da
démarche comunista. Pois, de fato, nao temos um mundo ja acabado que poderia persistir sem violéncia. A
violéncia, nesse caso, é inerente a todo processo revoluciondrio. Assim, ao discutir as relagoes de Trotsky
com a revolug¢do, com o leninismo e o stalinismo, e sustentar a impossibilidade de marcar os limites de
uma violéncia autenticamente revoluciondria, Merleau-Ponty afirma que em Stalin, Trotsky e Boukharine
a violéncia, compreendida a partir do marxismo, tem uma mesma significa¢ao racional que nio permite
confundi-la com o terror, com as formas das violéncias retrégrada e pura:

O marxismo nio nos dé4 uma utopia, um futuro antecipadamente conhecido, uma filosofia da histéria: decifra
os fatos, descobre-lhes um sentido comum, obtém assim um fio condutor que, sem nos dispensar de comegar
a anilise para cada periodo, permite-nos discutir uma orientagio dos acontecimentos. A igual distancia de uma
filosofia dogmatica da histéria, que importa aos homens, a ferro e fogo, um futuro visiondrio, e de um terrorismo
sem perspectivas, ele quis procurar uma percepgdo da historia que faga aparecer a cada momento as linhas de forga
e os vetores do presente. Se 0 marxismo é, pois, uma teoria da violéncia e uma justificagao do Terror, ele faz surgir
arazdo do desatino, e a violéncia que legitima deve levar um sinal que ja a distinga da violéncia retrégrada. Sejamos
marxistas ou nao, ndo se pode viver nem professar com consequéncia a violéncia pura, que s6 considera em fungao
de outro futuro. Ela é excluida, finalmente, pelas perspectivas tedricas do marxismo como imediatamente pelos
anseios dos ingénuos. (MERLEAU-PONTY, p.109-110, 1968)

De fato, como o texto acima indica, tanto os marxismos como os ingénuos, ainda que por motivos diferentes,
rejeitam a violéncia pura. Para a consciéncia ingénua, toda a violéncia é meramente violéncia pura, pois ela é
incapaz de fazer distingdes de ter uma “percepgao da histéria”. Ao contrério da consciéncia ingénua é preciso
reconhecer as formas de violéncia para poder marcar os seus limites. Se retomarmos o caso da resisténcia
argelina na perspectiva de Fanon, estd claro que a violéncia anticolonial nasceu da prépria violéncia do
colonizador, foi instituida pelo processo de opressao. Os revoluciondrios argelinos nao criaram a violéncia,
apenas mudaram a sua dire¢io, marcaram os limites e as diferencas substanciais entre a violéncia revolucionaria
e apura, porque “perceberam a histéria”. Todavia, é preciso demarcar as diferengas entre a violéncia presente
nos expurgos stalinistas e a fanoniana. A violéncia revoluciondria argelina nao foi perpetrada pela burocracia
do partido ou articulada pelas forgas e aparatos do Estado, mas foi um médium libertério contra a tirania do
colono e do «império» disfargado em republica. Se na Argélia 0o homem do campo ou da cidade empunha
a violéncia em nome da libertagao, na situagio soviética o proletariado ja tinha perdido a sua importancia
histérica diante da hegemonia do partido. As divergéncias politicas na UR.S.S., como aponta a critica de
Koestler, eram convertidas em crime comum e punidas com amorte. Faltou a Merleau-Ponty, nesse momento,
perceber que a dindmica dos expurgos de Moscou operava a violéncia como opressio e brutalidade.

Nesse momento Merleau-Ponty parece se distanciar da sua prépria filosofia, adotando uma postura
especulativa e reflexiva dissociada da realidade concreta, da prépria politica como ele j4 tinha esbogado na
Fenomenologia da Percepgdo. Essa atitude cautelosamente especulativa sugere um pensamento no campo
da politica abstrato e distante dos eventos concretos, dissociado das experiéncias inaceitdveis, disposto a
justificacdo das anomalias politicas e éticas para sustentar uma promessa filoséfica. Falta, poderiamos dizer,
“percepcao da histdria”. Diante dessa perspectiva, a inica alternativa seria suspender o julgamento e adotar
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uma postura cética em relagao a capacidade da filosofia de oferecer insights significativos sobre a politica.
Isso pode levar a uma sensagao de desilusdo e desapego, em que a filosofia é vista como incapaz de lidar
adequadamente com os desafios politicos do mundo contemporéneo, resultando em um distanciamento
do engajamento politico e social.

No entanto, como interpreta D" Allones, tal critica se sustenta apenas se ignorarmos o fato de que o livro
de Merleau-Ponty inclui uma segunda parte, dedicada a “Perspectiva Humanista”, indo muito além da tese
da tragédia da histéria, para instalar-se numa nova perspectiva que se trata, poderfamos dizer, a de uma
fenomenologia da percepgao histérica.

Na segunda parte do livro, Merleau-Ponty se distancia da posi¢ao pragmdtica adotada anteriormente.
Se na primeira parte a violéncia, como os expurgos stalinistas, seria o efeito ocasional indesejado de uma
démarche, é preciso considerar o tragico constitutivo da historia humana, ao qual seria impossivel escapar.
Precisamos, nesse caso, assumir essa violéncia historica como parte inerente ao todo. Devemos ir mais longe,
e para distinguir as figuras da violéncia das quais a histdria € o teatro, porque estas ndo podem todas ter o
mesmo significado: “S6 hd violéncia, e a violéncia revoluciondria deve ser preferida porque tem um futuro
de humanismo [...] Nés ndo temos escolha entre pureza e violéncia, mas entre diferentes tipos de violéncia”
(MERLEAU-PONTY, p. 116-118, 1968).

Avioléncia como opressao, o grande maleficio da histéria, atinge liberais e comunistas, estd no dominio da
politica, do jogo de forgas e disputas. O problema é, portanto, distinguir formas de violéncia e determinar qual
delas poderia constituir uma “boa forma”. Assim, voltando ao esquema explicativo do corpo préprio, Merleau-
Ponty aplica ao campo da politica 0 modelo de andlise fenomenoldgica. Para entender um fato politico, a
violéncia contracolonial, é preciso descrever a situagio politica, identificar e decifrar, como fizeram Fanon e
Mustafa na questao argelina, as condigdes de vida e existéncia nascidas no fundo da experiéncia perceptiva.

Em Humanismo e Terror, Merleau-Ponty, ao realizar uma espécie de taxonomia da violéncia e determinar seu
significado dentro do contexto histérico mais amplo, elabora uma reflexdo fenomenoldgica sobre a natureza
ambigua da histéria e da politica, em consonancia com o pensamento de Maquiavel, como mais tarde ird
analisar em Signos: “A pureza dos principios, ndo somente tolera, como ainda necessita da violéncia... Um
regime que assume sua violéncia poderia conter um humanismo verdadeiro” (MERLEAU-PONTY, p.9-10).

Merleau-Ponty, em 1947, creditava a heuristica marxista a poténcia de iluminar e justificar os fatos e
os acontecimentos do presente e, a0 mesmo tempo, de discernir eventos de orientagio. Nesse momento,
imperava sobre o marxismo a ideia de uma filosofia capaz de extrair “razao do desatino”, ordem da desordem,
violéncia libertaria da violéncia opressora por meio de uma operagao de decifragdo que, precisamente,
desvelaria os seus vetores de orienta¢do na sua propria agao. Portanto Merleau-Ponty, nesse momento,
como boa parte dos intelectuais marxistas, acreditava na decifragao da situagao politica, da nebulosidade
da histéria, recorrendo a uma ordem de racionalidade ou organizacio presuntiva. Era a filosofia marxista
que iluminava os fatos. Ou seja, a agao revoluciondria e o marxismo deveriam decifrar, moldar ou informar
arealidade humana, da mesma forma que a psicologia da forma reconstitui operagdes elementares através
das quais a prépria percepgao da forma ao mundo: “A imagem que podemos desenhar da vida soviética é
comparavel a essas figuras ambiguas .... de acordo com a incidéncia de olhares, sem os proprios materiais
impor um dos dois significados” (MERLEAU-PONTY, p.147, 1968).

Jaem 1950, ao criticar os campos de trabalho forcado da U.R.S.S,, ciente de que o sonho revoluciondrio
se tornou a tragédia anti-humanista do stalinismo, as oposicées entre liberdade como principio (insignia)
e liberdade de agao, entre violéncia revoluciondria e retrograda ndo podem mais legitimar ou explicar a
regressao da revolugéo e o terror. O attentisme marxista, portanto, é um argumento gasto, expressao de
um pensamento de mé-fé. Nesse sentido, nao seria mais possivel, como em Sartre, sustentar uma posicao
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filoséfica que sacrificaria a percepgao da adversidade, da contingéncia, da violéncia bruta dissimulada em
revoluciondria em nome de uma escolha politica.

Evidentemente, para Sartre nao se trata de ignorar ou justificar a violéncia sistémica do stalinismo.
No texto Os Comunistas e a Paz, Sartre discute a relagio entre a defesa da Unido Soviética (URSS) e a
continuidade de uma revolu¢ao comunista global, tomando como base dois apontamentos de Lénin.
Em 19187 o lider soviético apontava para a inevitabilidade de uma revolugao comunista global. Ja em
1923, essa perspectiva otimista é substituida por um chamado de ateng¢do e cuidado com a defesa da
revolugdo soviética. Sartre chama atencio que entre 1918 e 1923 passamos, de certa forma, da confianca
ao “attentisme revoluciondrio” a necessidade premente de enfrentar as forgas liberais mobilizadas para por
fim a experiéncia revoluciondria. Assim, o enfraquecimento da luta proletdria, da revolu¢ao comunista, diz
Sartre, decorre dessa dupla situagdo enunciada por Lénin. Se para um comunista congelado na perspectiva
leninista de 1918 o socialismo ¢é inevitdvel, entdo a revolugiao da URSS nio seria o tnico caminho para
alcanga-lo. E a revolugao, nesse caso, estaria enfraquecida por dentro. Entretanto, se a URSS representa a
mais sélida oportunidade histérica assentada concretamente nas premissas do socialismo, todo ataque a
Unido Soviética é um ataque a continuidade da revolugao, e ela seria enfraquecida por fora. Nesse caso,
o engajamento de intelectuais, assim como a ajuda dos proletariados europeus e a adesdo aos partidos
comunistas pode ser crucial para sua sobrevivéncia. Assim, independentemente das decisées do politburo
soviético, a luta revoluciondria nao deveria ser sacrificada pelos erros cometidos.

As Aventuras da Dialética, publicadas em 1954, representa nao apenas uma ruptura com as ideias de
Sartre, mas também uma incursio significativa de Merleau-Ponty na esfera politica ap6s um periodo de
siléncio relativo sobre o tema desde Humanismo e Terror, langado sete anos antes. Estd clara, nos anos 50,
a inexisténcia de uma classe capaz de encarnar o universal em ato, uma classe que realizaria no ambito
concreto da histéria o destino da dialética marxista. Além do mais, Merleau-Ponty aprofunda, contrauma
filosofia da historia marxista universalizante, as contingéncias e os acasos ininteligiveis da historia. Ainda
no primeiro capitulo, Merleau-Ponty retoma a critica ao alcance da analitica dialética da luta de classes,
mostrando como no mundo inter-humano se operaria um entrecruzamento mais rico e mais complexo
de trocas e conflitos entre as condigdes materiais, a cultura, as estruturas politicas e as formas da religiao,
como estabeleceu Max Weber ao examinar a ética protestante e o espirito capitalista:

Ha, portanto, uma eficécia da religido e uma eficdcia da economia. Weber descreve os intercimbios entre ambas,
um entrelacado em que ora uma ora outra desempenham o papel de sustentdculo, reviravoltas em que o efeito se
volta para a causa, envolve-a por sua vez e a transforma. Mais ainda: Weber nao integra apenas os motivos espirituais
e as causas materiais, renova a prépria concepgao de matéria histérica (MERLEAU-PONTY, p. 11, 2006).

Nao se trata de dizer que a historia nao teria sentido, que sobre ela nao poderiamos elaborar discursos e
interpretagdes seguras. Merleau-Ponty nao contrapoe ao determinismo, ao transcendental racional, uma
filosofia daincompreensio ou do acaso absoluto. Mas ¢ preciso aceitar que o sentido da histéria se constroéi
naretomada da contingéncia, na abordagem fenomenolégica que supde um sentido nascente da prépria
vida, do entrecruzamento das experiéncias que suscitam o espiritual, o econémico, o material, o sexual,

7 Sartre publica na revista Les Temps Modernes a primeira parte de Os Comunistas e a Paz. As duas primeiras partes publicadas
em 1952, a terceira e a Gltima em 1954: “A Republica dos Sovietes permanecerd um exemplo vivo aos olhos dos povos de todos
os paises e a forga de penetragao revoluciondria desse exemplo serd prodigiosa.” E em margo de 1923: “O que nos interessa, ndo
é apontar essa inevitavel vitoria final do socialismo. O que nos interessa é a titica que devemos seguir, n6s, Partido Comunista da
Rassia, nés, poder dos Sovietes da Russia, para impedir os Estados contra-revolucionérios ocidentais de nos esmagar.” (SARTRE)

® Merleau-Ponty publicou As Aventuras da Dialética marcando uma mudanga significativa em seu envolvimento com o cendrio
politico e intelectual da época. Enquanto isso, nos anos seguintes, Sartre publica uma série de artigos expressando seu apoio
circunstancial a0 comunismo, o que para Merleau-Ponty representa um sintoma de ambiguidade histérica. Ele observa que nao
se pode ser completamente anticomunista nem completamente comunista, destacando a complexidade das posi¢oes politicas
e suas ramifica¢des filosdficas
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a arte, o social, a natureza e todas as formas de vida e existéncia instituidas e reconstituidas no tecido
das relagoes do ser-no-mundo. Antes de querer guiar a histéria ou explica-la por grandes generalizagoes
teoréticas que decorrem de sistemas como o marxismo, o positivismo ou, ainda, o existencialismo sartreano,
é preciso deixar-se contaminar pelo seu movimento. Assim, a diferenca politica entre Sartre e Merleau-
Ponty, motivo aparente da ruptura entre ambos, possui raizes filoséficas profundas, especialmente a partir
da critica de Merleau-Ponty ao atomismo sartreano presente na oposicao entre o ser e o nada, entre 0 em
si e o para, entre a liberdade versus a situagao.

Um tema central explorado por Merleau-Ponty em As Aventuras da Dialética é a possibilidade de
uma filosofia externa fundamentar uma politica e a partir de quais condigdes isso poderia ocorrer. Essa
questdo levanta indagagdes sobre o papel da verdade na politica e a interse¢do entre filosofia e prética
politica, destacando a importancia dessas reflexdes no entendimento das dindmicas histdricas e sociais.
Para Merleau-Ponty, a filosofia de Sartre seria a expressdo de um cogito absoluto no seio da praxis,
seria o renascimento da poténcia constituinte do eu cartesiano na histéria. O para-si seria o absoluto
da liberdade na medida em que ¢ dispensado de considerar a for¢a da situagdo, como se nio pesasse
todos os acontecimentos dados e decisoes ja tomadas. Como descreve D" Allones, no capitulo Sartre e o
Ultrabolchevismo, Merleau-Ponty aprofunda a critica a Sartre a partir de trés interven¢des. Em primeiro
lugar, a filosofia politica de Sartre é uma filosofia moral, que desconhece a dimensao da temporalidade e
ignora a diferenga entre um ato politico e um ato moral. Em politica, andlise dos problemas nao deve ser
reduzida as condigbes e as circunstincias do instante, pois os problemas sempre trazem a “espessura da
histéria.” A redugdo ao instante, como Sartre sustenta no texto Os Comunistas e a Paz, significa acreditar,
mesmo sem ingenuidade, em uma retomada clara e segura de um passado pretensamente interpretével e,
por sua vez, na possibilidade de um futuro totalmente previsivel. Se somos obrigados a escolher, se estamos
condenados ao imperativo de nao termos alternativas senao a de escolher sempre, estamos diante de um
ato moral e ndo politico. Pois a decisio politica, como jéd havia estabelecido Maquiavel, requer o momento
oportuno para a a¢ao, aquele da possibilidade da compreensao, ainda que provével, como podemos ler
na Nota sobre Maquiavel publicada em Signos (Merleau-Ponty, p. 247, 1991): “Se parece haver um curso
inflexivel das coisas, é somente no passado; se a fortuna parece ora favorédvel, ora desfavorédvel, é porque o
homem ora compreende ora ndo compreende o seu tempo...” A agdo politica ndo tem outra verdade que
a temporalidade, aquela de um tempo investido pelo jogo da fortuna e da virtii, pela densidade do tempo
que carrega consigo, em todos os presentes, o nosso horizonte de passado e de futuro. A filosofia de Sartre,
portanto, extrai dalégica do tempo somente fragmentos atomizados, sem a espessura da histéria quando
considera que a escolha é uma decisao absolutamente livre e potente para operar, ainda que sem garantias
absolutas, a realizacao da revolucao.

Em segundo lugar, é preciso considerar que o estatuto da verdade politica no tempo é sempre provavel, seja
como discurso ou como categoria epistémica, conforme o texto acima nos indica. Nesse sentido, precisamos
fazer politica recusando a funda-la a partir da soberania do cogito e da afirmacio do seu poder absoluto
de escolher e de transformar a histéria. E fundamental fazer a critica da operagao totalizante dos sistemas
filosoficos, que buscam fazer da politica uma razao aplicada, um capitulo de um pensamento universal e
prescritivo. Ademais, Sartre, como podemos ler em Os Comunistas e a Paz, atribui ao fil6sofo, ou ao teérico
da politica, a possiblidade de refundar a politica, reorganizd-la a partir da sua moral da agao e da sua visao
prescritiva, nos desviando da nossa uma experiéncia de mundo, da verdade da nossa percepcao que deveria
fundar a nossa filosofia. Merleau-Ponty se apoia sobre a tese da percep¢ao, da encarnacio como modelo
das operagdes humanas. Assim, nao caberia no campo da politica uma visao universalista e totalizante, ao
contrério, estamos sempre no dominio do provével, da mera compreensao para agir, como estd no texto
sobre Maquiavel. O que estd em questdo é todo modelo dualista de pensamento, da histéria, da filosofia
politica e do agir. Merleau-Ponty recusa o dualismo do em si e do para si, assim como recusa o absoluto da
liberdade no dominio da praxis. Em politica, ndo temos jamais, a ndo ser por violéncia, ingenuidade ou
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equivoco, uma verdade ou um principio moral que seja suficientemente potente para justificar os excessos
e o inaceitdvel dos fatos. As Aventuras da Dialética, portanto, coloca em questao o estatuto da legitimidade
absoluta das escolhas politicas diante do percepgao fenomenolégica da histéria. Para Merleau-Ponty, o
filésofo deveria propor uma filosofia da histdria que submeta as condigées de inteligibilidade sem alinh4-
las a operagdes prévias, ou principios de pensamento. Pois a politica estd instituida, ela é uma expressao
dos entrecruzamentos da existéncia e nao, propriamente, uma constitui¢do do pensamento ou de um ato
moral. No curso L'instituition et la Passivité (p. 55,2003 ), Merleau-Ponty aprofunda o tema da instituigio,
sustentando que ele ndo se confunde com a passividade, pois a institui¢do estd no tempo, e sempre dotada
de dimensoes duraveis. Uma histéria, uma sequéncia pensével, um evento, uma revolugiao, um encontro
sao uma confluéncia de todas as vagas temporais, pois reavivam em nés sentidos, memorias e expectativas
que sdo auténticas presencas, depositam em nos, agora, nesse instante, um chamado para o futuro, pois
vivemos em ato a reversibilidade do tempo, sentimos passado e o futuro fazendo-se presente.

Ignorar a probabilidade e a instituigio no campo da politica é verter-se ao dogmatismo e ao pseudomarxismo
e nao “perceber a histéria” Em terceiro lugar, o circulo da critica a Sartre retoma, em As Aventuras da
dialética, um debate j presente no ultimo capitulo da Fenomenologia da Percep¢do: a nogao sartreana de
engajamento. Para Merleau-Ponty, ela se desfaz do mundo no lugar de ir ao seu encontro. E agao a distincia,
politica por procuragao, no lugar de uma arte de intervir; é uma arte de circunscrever a intervengao. O
engajamento ¢ o tltimo avatar de uma filosofia da consciéncia para quem aliberdade, presa entre as coisas,
d4 ao mundo uma transparéncia ficticia e a agao, a ilusao de uma possibilidade absoluta. Para Sartre, a
liberdade jamais é encarnada, ela é o poder de escolher, inteira, sem perdas, ap6s e antes da agao. Ha uma
circularidade interdependente entre engajamento e liberdade: o engajamento surge da liberdade e, por
sua vez, reforca-a. Nessa perspectiva, o engajamento é visto como uma atitude, ndo tanto como uma agao
direta, mas como uma forma de imaginar e construir uma identidade moral. Na visao de Merleau-Ponty,
0 marxismo sartreano, que se transforma em ultrabolchevismo, exemplifica tanto os excessos quanto as
lacunas do marxismo. Ele falha em capturar adequadamente a complexidade das estruturas fundamentais,
aresisténcia das condigdes econdmicas e naturais e a estagnagao das relagdes interpessoais, como, de certo
modo, o proprio Merleau-Ponty se movia no final dos anos 40.

Em Humanismo e no Terror, Merleau-Ponty mantinha a crenca na visao de Marx de uma revolugio proletaria
para estabelecer uma sociedade mais democrdtica. Dado que esta seria a primeira revolugao da maioria
da populagio, nos deparamos com a confianca do nascimento de uma sociedade baseada em interesses
universais e ndo apenas nas motiva¢des de uma pequena classe dominante, como € o caso da sociedade
burguesa. Em As aventuras da Dialética, no seu segundo tratado politico, a histéria ndo caminha para um
fim; ela, definitivamente, ndo estd inscrita em uma razio universal, mas é atravessada pela instituigao. A visao
em consonéncia com a ortodoxia comunista, aderente a uma concep¢ao mecanicista de revolugio social,
politica e econdmica, nao responde ao sentido da instituicao da encarnagio, da temporalidade e a abertura
da ambiguidade histérica. “Perceber a histéria” é ver o que nio funcionou, ¢, ainda, ver obliquamente
o que funciona ou o que vai funcionar, mas de modo algum, ver de modo definitivo. E o negativo da
histéria que devemos, antes de tudo, perceber, pois sdo as experiéncias inaceitéveis que devem fundar a
nossa filosofia e ordenar a nossa reagio. Assim como se deve admitir que todas as vivéncias nao apenas
se apresentam a nds como um mero residuo de sobrevivéncia, mas atualizam em nds todos momentos
que tornam possivel dar a nossa existéncia uma dimensao duradoura, compreensivel e significativa, ainda
que aberta e sem certezas.

Desse modo, a teoria da historia merleau-pontiana, compreendida a partir dos deslocamentos criticos em
relagdo a0 marxismo e a obra de Sartre, repensada no dominio da institui¢ao, retoma a experiéncia concreta
da percepgiao e da liberdade descritas na Fenomenologia da Percep¢io. Na politica, como na ontologia,
Merleau-Ponty se desloca, nao sem ambiguidades, para superar todos os dogmatismos. Assim como o corpo
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nao se move como uma maquina, nao reage obedecendo unicamente as leis da reflexologia mecanicista, a
histéria também nao se desenvolve como superagio. O ponto fulcral é uma certa interdi¢do que proibiria
pensar a historia atravessada por adversidades e sem garantias, pois a histéria vai além das categorias do
verdadeiro, do falso, da causa e efeito. Desse modo, temos o abandono da teoria do materialismo histérico
para uma histéria das realizagdes, das trocas de todas as ordens de atividades, sem preferéncia por nenhuma
causa exclusiva, pela solidariedade dos problemas, por uma histéria como meio de vida, como afinidade
de todos os indices, da natureza e da cultura, que nao repousam mais em uma logica globalizante.

Finalmente, o tempo, sobretudo no dominio da politica, é a estrutura que confere sentido aos fatos pela
apreensio do escoamento perpétuo que sentimos na pele em funcio, particularmente, das experiéncias
inaceitdveis. A reflexdo fenomenoldgica sobre o tempo da politica nos permite alcangar o sentido de
uma duragao que nao subverte a imanéncia a transcendéncia, a diferenca a identidade, a probabilidade a
verdade, a violéncia crua & agao revoluciondria, as condi¢oes inaceitéveis do presente a um futuro incerto.
Na articulagdo entre imanéncia e transcendéncia, a politica, estd, antes de tudo, dada na experiéncia do
tempo original fundado nos horizontes de passado e futuro — protensao e retengdo — ja descritos por
Husserl desde Li¢des para uma fenomenologia da consciéncia interna do tempo. Merleau-Ponty resgata a
nogao de implicagdo do passado — e, de forma simétrica, do futuro — no presente, a partir da ideia
husserliana de intencionalidade operante (fungierende Intentionalitiit), a relagio nio predicativa que, a0
unir o individuo a0 mundo, inaugura o tempo vivido.

Finalmente, o lebenswelt da politica é atravessado pelo tempo vivido, remontaria a um fundamento
que, ambiguamente, liga e separa todos os seres: a tensao do tecido social, as experiéncias inaceitdveis
que fundam a nossa filosofia. Sendo assim, a prépria reflexdo politica, por sua inscri¢ao nesse mundo
da vida, ndo nos permitiria separar o Merleau-Ponty filésofo do tedrico de ocasiao, pois, a exemplo da
Fenomenologia da Percepgdo, a reflexao politica interrogaria o mundo social sem pretender esgoti-lo ou
possui-lo integralmente; além do mais, anunciaria, desde os primeiros textos politicos, a tese do quiasma
do Visivel e Invisivel. A atualidade politica de Merleau-Ponty remonta sua prépria Filosofia: movimento
de abertura ao mistério da razdo e do mundo, mistério onde se inserem tao profundamente a historia e a
politica, onde se inscrevem todas as questoes do ser. Desse modo, Merleau-Ponty sustentaria uma ideia
profundamente fenomenoldgica da politica: um fenémeno aberto e incompleto porque tem o campo da vida
e a histéria diante de si. As Aventuras da Dialética, a partir de uma reflexao que surge da propria realidade
do mundo em constante disputa, estd assentada, portanto, no que chamamos de lebenswelt da politica.

Assim, desde os primeiros ensaios de politica, publicados em Sens et non-sens, Merleau-Ponty comega a
maturar uma continua proposi¢ao profundamente fenomenoldgica da politica que encontramos também
em Fanon: uma tese de filosofia politica, como expressamos na abertura desse trabalho, é sempre a
interpretacdo de uma experiéncia inaceitavel. O lebenswelt da politica comega, justamente, pela retomada
livre da nossa experiéncia e ndo pela ordenagao dela a partir de axiomas ou principios universalizantes.
Merleau-Ponty aprofunda a ideia fenomenolégica de que o lebenswelt da politica estd situado no dominio
da ambiguidade primordial, é instituido na medida em que incorpora a um fundo natural e inumano uma
existéncia social e retém na duragao do tempo presente todas as vagas temporais.
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