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Resumo: O presente artigo apresenta uma série de consideragdes sobre o tema do racismo no pensamento lluminista
com a intencdo tanto de contribuir para a andlise dos fundamentos do racismo moderno quanto para apresentar
uma defesa da histéria da filosofia como disciplina capaz de auxiliar a tarefa de critica filoséfica de nosso presente.
Em primeiro lugar, sugere uma série de reflexdes gerais sobre maneiras de abordar e aprofundar a reflexdo sobre o
racismo no pensamento moderno, sobretudo no século XVIII. Em segundo lugar, reflete sobre a categoria lluminismo
considerando seus aspectos histéricos e filosoficos e a variedades de posicoes filosoficas que a nogédo abriga. Por
fim, considera as manifestagdes racistas dentro da obra de Voltaire, levando em conta os comentarios anteriores e a
ambivaléncia das posi¢des do autor para mostrar que seu racismo nao se funda em uma filosofia da histéria como
defesa da civilizagao europeia, mas em suas posi¢oes poligenistas gestadas em seu embate contra a ortodoxia crista
e sua explicacdo da origem dos seres humanos.
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Abstract: This article presents a series of considerations on the theme of racism in Enlightenment thought with the
intention of both contributing to the analysis of the foundations of modern racism and presenting a defense of the
history of philosophy as a discipline capable of assisting the task of philosophical criticism of our present. Firstly, it
suggests a series of general reflections on ways of approaching and deepening the reflection on racism in modern
thought, especially in the 18th century. Secondly, it reflects on the Enlightenment category, considering its historical
and philosophical aspects and the variety of philosophical positions that the notion encompasses. Finally, it considers
the racist manifestations within Voltaire's work, taking into account the previous comments and the ambivalence
of the author’s positions to show that his racism is not based on a philosophy of history as a defense of European
civilization, but on his polygenist positions developed in his clash against Christian orthodoxy and its explanation
of the origin of human beings.
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O racismo deve ser combatido em todas as frentes e em todos os lugares em que ele se manifeste, ainda
mais em uma sociedade como a brasileira, fundada sobre a exploragao escravagista e estruturada pelo
racismo. Nesse sentido, expor os lugares em que o racismo se esconde ou estruturas de poder, instituigoes
e sistemas de pensamento em que ele se manifeste ¢ tarefa central de intelectuais contemporaneos. Um
historiador da filosofia, por sua vez, pode contribuir com esse enfrentamento ao nio se furtar de entender
os textos dos filésofos com atencdo aquilo que ajudou a constituir e consolidar o racismo, sua tarefa
pode ser justamente auxiliar na compreensao da génese dos preconceitos raciais, mostrando os diversos
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meandros que ele percorre e as complexas e variadas formas pelas quais o racismo procura se justificar.
Nesse sentido, as disciplinas da histdria da filosofia e da histéria das ideias podem e devem ser aliadas na
andlise dos mecanismos de pensamento que sustentaram o racismo moderno, e muitos bons trabalhos
vem sendo publicados nas ultimas décadas sobre o assunto.' Para que isso se realize, para que entendamos
sobre o que se sustentavam ideias racistas em diversos periodos da histéria, ndo devemos nos furtar de
enfrentar seriamente os textos em que o racismo de pensadores modernos se manifesta, sem, no entanto,
nos munirmos de partida seja da vontade de condend-los, muito menos de justificd-los. Nenhuma dessas
duas atitudes ajuda & compreensao do fendmeno. Parafraseando Michele Duchet, devemos evitar tanto o
anacronismo de exigir de Diderot ou outro moderno que tivesse escrito Os Condenados da Terra quanto
achar que o pensamento decolonial comegou com os philosophes.* Acredito que a histéria da filosofia e a
histéria das ideias podem contribuir para elucidar alguns mecanismos do racismo, tanto reconhecendo
como ele operava dentro do sistema de pensamento dos fildsofos modernos em relagao as suas obras e seus
contextos, quanto reconhecendo como pode entrar em tensao ou contradigao com esses mesmos sistemas.
Por racismo moderno entenda-se a afirmag¢do de uma diferenca essencial que hierarquiza a diversidade
humana e que se encontra, algumas vezes implicita, mas na maioria das vezes muito explicitamente, em
arautos do pensamento moderno: Kant, Voltaire, Hume, Hegel, para citar alguns. Cabe, portanto, aqueles
que lidam com a histéria da filosofia um duplo desafio: em primeiro lugar, nio se furtar do enfrentamento
de questoes que por muito tempo foram desconsideradas como menores ou apenas frutos de opinides
pessoais sem reflexo nos sistemas de pensamento dos autores?; e, por outro, cuidar para realmente marcar e
explicitar o entrelagamento entre essas opinides e o pensamento dos autores, evitando generalidades e a mera
dentncia, e, sobretudo, precavendo-se contra a armadilha da imunidade moral. Quero dizer, denunciar o
racismo em si mesmo ndo torna um trabalho em histéria da filosofia um bom trabalho nem imuniza o autor
de criticas, e estar moralmente correto em sua batalha contra o racismo nio deveria conceder ao filésofo
um brevé que lhe permita considerar sem mais a complexidade e especificidade das obras filoséficas ou

1 Haum ndmero muito grande de trabalhos publicados nos tltimos cinquenta anos, desde os trabalhos inaugurais de
Richard Popkin, em lingua inglesa, e Michéle Duchet, em francés. Todos eles nos ajudam a compreender o racismo
no pensamento ocidental, com diferentes abordagens algumas vezes conflitantes, muitas vezes complementares.
Cito aqui apenas alguns que me parecem muito importantes e que foi possivel consultar sem nenhuma pretensio
a exaustdo. Indico aqui ndo sé trabalhos em histéria da filosofia, mas sobretudo aqueles que se dedicam por
completo ou em parte a compreender a manifestagao do racismo no século XVIII. Ao longo do trabalho pretendo
indicar como cada um contribui para a compreensao de aspectos distintos do racismo, assim como outros textos
mais especificos: (POPKIN, 1973); (DUCHET, 1977); (BRACKEN,1973); (BRACKEN, 1978); (CHOMSKY,
1975); (SQUADRITO, 1979); (EZE, 1997); (VALLS, 2005); (SMITH, 2015); (ZACK, 2017); (CURRAN,
2011); (SCHAUB, & SEBASTIANI, 2021); (VARTIJA, 2021).

2 Isso nao significa, no entanto, que nao seja filosoficamente valido ler as potencialidades de um pensamento e se
apropriar de uma perspectiva para pensar além dela mesma. Ao contrério, essa me parece ser uma das mais ricas
possibilidades da filosofia, seu proveitoso anacronismo.

3 Esta postura felizmente nao parece ser mais o caso, a0 menos desde o trabalho inaugural de Richard Popkin sobre
o assunto. Existem trabalhos que pretendem mostrar como a filosofia de um autor fica comprometida pelo seu
racismo, outros que o racismo de um autor ¢ irrelevante para seu sistema de pensamento, e outros ainda segundo
0s quais a opinido racista de um autor contradiz sua prépria filosofia. No caso de Locke, por exemplo, hd aqueles
que afirmam seu racismo e o comprometimento de toda a sua filosofia: (BERNASCONI, & MANN, 2005).
Contra essa posigdo ver: (ZACK, 1996). Para alguns a0 menos a imagem de Locke como um grande defensor da
liberdade fica maculada, dado seu envolvimento direto com a escravidio nos EUA: (FARR, 2008). Ver ainda a
posi¢do segundo a qual mesmo que Locke fosse racista sua filosofia nio era: (UZGALIS, 2017, 21-30). O mesmo
conflito interpretativo poderia ser indicado para cada filésofo moderno.
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de um movimento filoséfico em “lato senso”, diga-se, de maneira monolitica, unidimensional e, portanto,
caricatural. A legitimidade da causa nao confere automaticamente qualidade a um trabalho em filosofia.*

O presente conjunto de notas nao pretende nem defender ou relativizar as afirmagoes racistas de muitos
autores modernos nem responder a todas as questoes e enfrentar todas as tensoes que ele mesmo levanta
e explicita. O que se busca com este artigo é mostrar a complexidade do problema e da afirmagio de um
Iluminismo racista e eurocéntrico e, 20 mesmo tempo, defender o trabalho em histéria da filosofia como
um aliado na compreensao e desvelamento dos preconceitos que constituem o pensamento de autores
modernos, assim como de outros tantos preconceitos que nos constituem. A constatacio inicial do
Iluminismo como eurocéntrico e racista ndo deve impedir, ao contrario, deve nos convidar a reflexdo de
como esse racismo foi elaborado e sobre o que se sustentou. Podemos pensar que o racismo se sustentou
em uma filosofia da histdria, que por sua vez seria fruto da cientificiza¢do do mundo humano.* Hi quem
considere o racismo como fundado em razdes religiosas ou como um processo que vai da teologia as teorias
da distingao racial para justificar a exploragao colonial.® H4 aqueles que vém sobretudo no processo de
naturaliza¢io do ser humano, processo acelerado na modernidade com o fim da primazia das concepgoes
religiosas e com o abandono do dualismo cartesiano na ciéncia, o nascimento da anatomia e da biologia
modernas, e concomitante a elas, o advento do racismo, consolidado posteriormente no século XIX.
H4 ainda o notével trabalho de Curran, que vé na literatura de viagem a gestagao de preconceitos, que
posteriormente passam para o corpo negro com a nascente anatomia do século XVIL®

O que pretendo aqui é também uma defesa da histéria da filosofia como disciplina formadora e critica, pois
longe de constituir um apanhado doxografico, a histéria da filosofia deve ser capaz de nos fazer aprender a pensar
pensando orajunto, ora contra, ora diferente dos autores e dos textos, a0 mesmo tempo em que desvela como
histérico aquilo que tomamos como natural e jé ai desde sempre, sejam os preconceitos ou nossa sensibilidade
contra eles. Em outros termos, a necesséria critica aos mecanismos de formagao do racismo moderno nao
deve ser feita, a meu ver, pondo a perder o cuidado com o pensamento, a complexidade da reflexdo histérica-

4 Este me parece o caso de muitos textos-dentncia sobre o assunto, afinal a posigao de muitos filésofos é mesmo
escandalosa. Sao textos publicados em jornais e revistas nao especializados, mas nao apenas. O trabalho de Louis
Sala-Molins, por exemplo, que muito barulho causou na Franga quando de sua publicagdo, é um bom exemplo,
pois estd mais préximo de um panfleto de indignagao moral, repleto de frases de efeito e imprecisdes historicas
e parca andlise conceitual ou textual, do que propriamente de uma pesquisa séria sobre o assunto. Considere-se,
por exemplo, a obra seguinte: (SALA-MOLINS, 1992).

S Este é o caso do texto de (ANDRADE, 2017), que sustenta que o racismo se fundou ou se nutriu de uma filosofia da
histéria (de quem?) eurocéntrica, que por sua vez seria o resultado de uma objetificagio do mundo humano realizado
por uma filosofia que buscou no padrao cientifico o tratamento da histéria. Apesar de apontar para importantes
questdes, como pretendo mostrar, o trabalho de Andrade se desenrola sobre diversos equivocos e simplificagdes,
seja sobre a ciéncia, seja sobre o Iluminismo e suas reflexdes sobre a histéria, simplificando demasiadamente um
assunto complexo, a ponto de deixar escapar os verdadeiros aspectos mobilizados pelo racismo moderno.

6 Sobre as bases religiosas do racismo ver (KIDD, 2006). Sobre a passagem das razdes biblicas as teorias raciais
ver: (GLIOZZI, 2000).

7 Sobre esta perspectiva ver (SMITH, 2015). J4 na década de 70 do século XX, H. Bracken considerava o dualismo
cartesiano como uma barreira para as classificagoes racistas, e o empirismo como fornecendo uma metodologia
fundamental que seria utilizada pelas teorias racistas, ou como diz Squadrito, que discorda completamente desta
posigio: “De acordo com Bracken nem Hegel nem Hume teriam sido capazes de articular tais afirmagdes (racistas)
se fosse cartesianos” (SQUADRITO, 1979, 2). Ver: (Brancken, 1973) e (Brancken, 1978).

8 (CURRAN,2011).
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filosofica, as nuangas, as riquezas e tensdes, bem como as potencialidades de pensamentos de outros tempos.
Nesse percurso dificil, um dos ganhos é reconhecer que as teorias, os sistemas filoséficos e as ideias de filésofos
e movimentos filos6ficos nio sao blocos imutaveis, que anogao de influéncia é limitada, e que apropriagdes e
transformagoes fazem parte da historia dasideais, de sorte que apropriagdes podem ser mais ou menos proximas
de seus originais, mais ricas ou mais empobrecedoras, mais ou menos emancipadoras ou conservadoras e
que, em historia das ideias e conceitos, ndo hd propriamente criacio ex nihilo. Acertar contas com a histéria
da filosofia, portanto, pode ser importante para dar rumo aos nossos interesses pessoais, ajudar a livrar-nos
de algo com o qual ndo nos sentimos mais confortaveis, mas o cuidado com a histéria da filosofia nao deve
ser desprezado, com o risco de errar o alvo e favorecer uma cultura segunda a qual qualquer posi¢ao, apesar
de filosofica e historicamente fragil ou equivocada, esta de antemao validada por um compromisso moral.

O presente texto tem também um cardter programatico, pois ndo acredita que as coisas estejam resolvidas de
uma vez por todas ao taxar este ou aquele autor, este ou aquele movimento filoséfico de racista. E programético
também pois levanta uma série de questoes que nao podem, entretanto, ser respondidas no escopo do presente
artigo e cujo tratamento demandaria mais estudo e pesquisa. Considerando este escopo mais amplo, o presente
artigo se divide em trés partes: a primeira, de cardter introdutério, trata das dificuldades da investigagao sobre
arelagao entre a opinido racista de filésofos modernos e suas obras; a segunda aborda a nogao de Iluminismo,
pois muitas das criticas parecem se valer de uma nog¢ao de Iluminismo que nio tem mais lugar na literatura
especializada; e, por fim, uma terceira parte em que se considera alguns casos especificos do racismo em autores
do século XVIII, com foco especial em Voltaire, este autor candnico que, paradoxalmente, pouco aparece nos
cursos de filosofia e que pouca gente 1é ou estuda, mas todos parecem ter uma frase para citar.

I - Questoes prévias

Antes de tudo, uma primeira constatagao: muito autores modernos tinham sim concepg¢des racistas. Dito
isto, e perante o fato de que muitos deles a0 mesmo tempo concebiam e defendiam uma igualdade entre os
seres humanos, cabe perguntar como isto foi possivel. O que sustentava essas afirmagdes aparentemente em
contradi¢do com a igualdade que pareciam defender?” Como defender direitos e igualdade e manter uma
concepgao hierarquizante sobre a diversidade humana? O primeiro e talvez mais ébvio cuidado que deveria
ser empregado por aquele que quer identificar e entender essas contradi¢des de um movimento filoséfico
complexo como o Iluminismo, ou de algo ainda mais amplo e complexo como o pensamento moderno,
deveria ser procurar constatar se hd algo que unifica essas manifestacdes de preconceito, ou se cada uma
opera e ganha sentido distinto de acordo com cada autor. O racismo presente em manifestagdes de um autor
é 0 mesmo e opera da mesma maneira que em outro? Ele é fundado filosoficamente em que? Essa distingao
hierdrquica pretende se fundar em razoes teoldgicas ou religiosas, “cientificas’, metafisicas ou em uma certa
ideia de civilizagao? Nao seria necessdrio ver no interior de cada obra suas injungdes, teses e argumentos para
compreender em que sentido e sobre o que se formula e sustenta o racismo? O apelo a razao e a linguagem
como apandgio da humanidade ou ao sentimento como aquilo que unifica todos os seres humanos era mera
hipocrisia e pretendia apenas mascarar sob a égide da universalidade o interesse particular?'

9 Cabe lembrar aqui que nem mesmo essa pressuposigao da igualdade para os modernos é tao simples assim, ela
envolve tensoes e conflitos entre distintas maneiras de pensar a moral e a conduta humana e, se ela aparece com
um viés metafisico em autores como Descartes, ela nao se traduz imediatamente em igualdade moral ou politica,
como bem mostra o livro de Vinicius de Figueiredo, para quem o jansenismo e a filosofia de Pascal desempenham
papel decisivo na formagio da ideia moderna de igualdade. Ver: (FIGUEIREDO, 2021).

10 Seisto fosse o caso, teria que ser mostrado, ndo apenas pressuposto, e apelar a uma nogio geral como razio ocidental
nao ajuda muito. Se ndo hé propriamente uma defesa do racismo em Rousseau, por exemplo, hd no entanto um
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Ora, quando consideramos uma obra como aquela editada por Emmanuel Chukwudi Eze, Race and the
Enlightenment, vemos uma maneira de encaminhar uma abordagem dessas questoes, mesmo que ainda
limitada. O autor compila uma série de textos de autores do Iluminismo sobre raga, e a partir dai, com
textos relativamente completos e bem apresentados individualmente, e ndo apenas citagoes de frases
empilhadas uma sobre as outras sem indicagdes precisas(o que de resto mostra um descuido nocivo com
o trabalho histérico), vemos a notavel intertextualidade das obras em que varios autores destilam seu
preconceito racial, ou seja, “uma bastante promiscua dependéncia tedrica e estilistica de um autor em
relagdo a outro’, como diz Eze. (EZE, 1997, p. 6) Kant toma perspectivas de Buffon e cita Hume sobre os
negros, Blumenbach se apoia na autoridade de Kant, e em Buffon e Lineu, enquanto Buffon se apoia em
Barrére, autor citado no artigo “Négres” da Enciclopédia, assim como Thomas Jefferson se refere a Hume e
busca fontes na Enciclopédia."' Ou seja, parece haver uma indiscutivel intertextualidade, segundo Eze, nos
textos racistas de autores modernos, de sorte a parecer que o epiteto de racista aplicado ao Iluminismo
estd chancelado. Mesmo assim, Eze explica na introdugio de sua obra que, ap6s longo estudo e debate,
abandou o titulo inicial que seria Racist Enlightenment, Iluminismo racista, ndo s6 pois ficou claro a ele que
o termo racista com o seu sentido utilizado na segunda metade do século XX nao se aplicava muito bem
ao século XVIII, mas sobretudo porque, apesar desta intertextualidade mencionada acima, havia tensoes,
variagdes, ambiguidades e criticas que o levaram a adotar o titulo mais abrangente de Raga e Iluminismo."

Outro ponto que deve ser considerado por aquele que deseja entender o racismo de autores modernos
deve ser levado a sério e com todas as suas consequéncias tanto por aquele que justifica o racismo dos
autores como espirito do tempo (Ah! Todos eram racistas naquela época!) quanto por aqueles que
querem a todos condenar como representantes de um pensamento tnico, em sua raiz inescapavelmente
racista e eurocéntrico. Ambas as posi¢oes partilham de uma mesma miopia histérica: a primeira diz que os
preconceitos do seu autor fazem parte dos preconceitos do tempo, todos pensavam assim, uma compreensao
homogénea para absolvé-los de seus preconceitos; a outra condena a todos dizendo que sao irremedidvel e
profundamente racistas pois partilhavam de um fundo comum, uma concepgao homogénea para condend-
los. Ora, bastaria, entdo, apontar um ou outro caso de autores que nao hierarquizavam as diferengas para
que compreendéssemos a limita¢ao de ambas as perspectivas. Mais uma vez o livro de Emmanuel Eze nos
ajuda a bem ver esse quadro ao reproduzir, por exemplo, a critica contundente de James Beattie, da assim
chamada escola escocesa da filosofia do senso comum, ao texto de Hume, Dos Caracteres Nacionais, sobre

siléncio sobre a escravidao colonial no autor do Contrato social, justamente em um autor que pensava a escravidao
como desprovida de qualquer justificagao possivel. Mas este siléncio equivale a contribuigao de Locke a redagao da
Constituigao da Carolina, que mantinha a escravidao, ou aos ganhos de Voltaire com investimentos em companhias
que lucravam com o comércio triangular? Até que ponto estao comprometidas as reflexdes de Rousseau sobre os
fundamentos da republica e a ideia de vontade geral, as de Locke sobre a liberdade e o poder, assim como as de
Voltaire sobre a tolerdncia?

11 Mesmo aqui nao deveriamos nos contentar apenas com o valor de face das mengées de um fil6sofo a outro. Seria
preciso avaliar essas mengdes, e ver se elas fazem jus a posi¢ao de cada autor e como operam no interior de cada
pensamento. Bluemenbach, por exemplo, discorda da opiniao sobre a inferioridade intelectual dos negros sustentada
por Hume e Kant.

12 “If this is the case, then, the current title, “Race and Enlightenment,” reflects more accurately the highly ambiguous
relationship of Enlightenment philosophic and scientific reason to racial diversity in the eighteenth century.”
(Eze, 1995, 2). Apesar desta precaucio, seu trabalho ainda induz a um ar de familia, por assim dizer, ao vincular
os diversos autores sem andlises mais cuidadosas que é facilmente criticvel, e que faz perder de vista nuances e
diferentes formas de conceber o racismo, que, se definido como essencializagao de diferengas, ndo pode ser aplicado
a muitos dos autores que ele compila.
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ainferioridade dos negros."* Se nem todos eram assim preconceituosos, ou se havia tensdes e evolugdes no
pensamento de diversos autores, devemos entao entender, analisar e criticar as razdes dos que eram, e, por
outro lado, se nem todos eram assim, nio basta cancelar todo o Iluminismo ou a filosofia moderna como
irremediavelmente racista e defensora de um universalismo eurocéntrico e excludente.'* Poderfamos ainda
indicar uma série de outros casos que sdo esquecidos: o engajamento politico e intelectual de Condorcet
contra a escravidao,' sua atuagdo na fundagdo da primeira sociedade abolicionista francesa, A Sociedade
dos Amigos dos negros, e antes na sua obra Reflexdo sobre a escraviddo dos negros (1781); as criticas acidas
contra a colonizagio, o eurocentrismo e arrogéncia cultural dos europeus feitas por Diderot, tanto em seu
Suplemento a viagem de Bougainville quanto nas suas contribuicdes ao texto da Histéria das duas Indias;
Rousseau, com particular atengio a sua concepgao histdrica tragada no Discurso sobre a origem e fundamento
da desigualdade entre os homens, e ja antes no Discurso das ciéncias e as artes, e seu cardter eminentemente
critico ao pensamento europeu de seu tempo. Mais afastado ainda estaria a filosofia de Rousseau de um
eurocentrismo ao conceber o desenvolvimento dos povos nao como marcados apenas por distincias lineares,
mas como vetorialmente distintos e por praticas que os distinguiriam positivamente dos povos policiados
europeus; hd ainda, entre outros, o caso do Abbé Grégoire, membro ativo da Revolugao Francesa, autor do
livro Da literatura dos negros, obra de 1808; o caso de Anton Wilhelm Amo, antigo escravo africano que se
tornou filésofo de lingua alema3, obteve doutorado em filosofia na Universidade de Wittemberg em 1734
com a tese intitulada De Humanae mentis apatheia e posteriormente se tornou professor na Universidade
de Halle a partir de 1736, ' e ainda mais marcante a publicagdo em 1787 do primeiro texto antiescravagista

13 (BEATTIE, 1770). A sexta edigio, de 1805, est4 disponivel em: https://archive.org/details/essayonimmutabilOObeatuoft/
page/n7/mode/2up. Beattie, consciente das diferengas entre os autores, vincula, no entanto, a posi¢ao de Hume a
de Aristételes, segundo a qual os diferentes tipos humanos seriam mais ou menos aptos as atividades intelectuais, e
censura seu compatriota pela falta de experiéncia e conhecimento histdrico, que deveria té-lo impedido de realizar
juizos assim tao gerais. Beattie opde a Hume o exemplo de manufaturas e das artes entre os povos africanos e
amerindios, que segundo ele seriam de dificil imita¢ao por um europeu.

14 Mesmo se o universalismo, de fato, possa ter servido e continue a servir para mascarar processos de colonizagao
e violéncia, isto ndo significa que ele deva sempre ser concebido assim, e que possa sem mais ser descartado
do horizonte de reflexdo politica e filosofica. O uso ou rapto de uma ideia nao a destitui por completo de seus
potenciais politicos, e se o discurso sobre os direitos humanos, por exemplo, pode servir para mascarar guerras e
invasdes, a luta por sua efetivagio e ampliagdo ndo fica (e nem foi) por isso completamente invalidada, nem sua
formulagao por diferentes pensadores foi de uma vez por todas comprometida. Alids, seria preciso se entender aqui
sobre o que significa universalismo. Aquele mobilizado por politicos interessados em suas agendas particulares,
um universalismo de sobrevoo que parece sempre se traduzir por uma adesdo a conformidade e pela supressao
do particular, ou um “universalismo lateral’, alargado, evocado, por exemplo, por Merleau-Ponty em seu texto
sobre Lévi-Strauss e Mauss, um “incessante colocar-se a prova do si mesmo pelo outro e do outro pelo si mesmo”
(MERLEAU-PONTY, 1960, 150)? Os expedientes proto-etnogréficos dos philosophes do XVIII, como o de
Diderot em seu Suplemento a viagem de Bougainville (publicado postumamente em 1796) ou suas contribuicdes ao
monumental Histdria filosdfica e politica dos estabelecimentos e do comércio dos europeus nas duas Indias (de agora em
diante Histdria das duas Indias), publicado pelo Abade Raynal entre 1770 e 1780, nao estariam justamente a testar
esse universalismo e o ponto de vista europeu a partir do encontro com os povos nao europeus? Essa literatura
de colocar-se em perspectiva é constituinte do pensamento Iluminista francés e tem nos Didlogos do Bardo de
Lahontan com um selvagem da América, de 1704, uma das suas primeiras formulagoes, mas aparece também em O
Ingénuo (1767), de Voltaire, entre outras tantas obras.

15 Ver a edigio de textos de Condorcet feita por Cristina Foroni Consani em: (CONDORCET, 2013).

16 Sobre Anton Wilhem Amo ver: (BRENTJES, 1975) e o capitulo VIII de (SMITH, 2015, 207-230). Para Smith,
o0 caso de Amo marca uma mudanga no Iluminismo alemao, uma passagem de um Iluminismo universalista a um
Iluminismo discriminatdrio.
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escrito por um escravo liberto, o Thoughts and sentiments on the Evil and Wicked Traffic of the Slavery and
Commerce of the Human Species, de Ottobah Cugoano.'” Por fim, caberia ainda lembrar aqueles que fazem
do Iluminismo um alvo predileto de suas criticas, que o Iluminismo enquanto atitude emancipatéria nao
é apenas europeu, ele se adaptou, se transformou e foi apropriado pelos mais diversos autores e autoras,
bem como por politicos e revoluciondrios, em diferentes momentos e regides do mundo.'®

IT - Sobre o que é o luminismo

Mas se podemos multiplicar as questdes prévias, uma, no entanto, se impde, e a ela podemos dedicar um
pouco mais de espago: o que é o Iluminismo? O quao lata pode ser essa ideia para que possamos sobre ela
defender uma tese? Ela se impde, pois muitas das criticas ao Iluminismo, sejam do campo progressista ou do
campo conservador, partilham de uma caricatura, de uma concep¢io monolitica e unidimensional." Ora,
muitos estudos de histdria e filosofia tém ampliado e complexificado ha décadas aquilo que chamamos de
Iluminismo, mostrando tanto uma pluralidade histérica quanto uma pluralidade filoséfica a ser apropriada
e ampliada. Se nos preocupamos hoje com o cdnone restrito da filosofia, nao podemos entao aceitar sem
mais um pantedo exclusivo e pequeno de autores que comporiam eles apenas o Iluminismo.

Para melhor conceber o que propriamente seria o Iluminismo, podemos considerar que, apesar de
entrelagadas, hd a0 menos duas maneiras de tentar compreender esse movimento filosofico, cultural,
politico e literario. Pode-se considerar o lluminismo como um periodo histérico que iria do fim do século
XVII até o fim do século XVIII (datas um tanto arbitrdrias, mas justificaveis) ou o Iluminismo como
um movimento filoséfico, uma atitude filoséfica mais ampla (que, no entanto, se consolidaria no século
XVIII). Assim como as caracterizagdes podem ser diversas, as caricaturas também devem ser evitadas
nos dois sentidos: do ponto de vista historiografico, o [luminismo nao é monolitico, é complexo, variado
de nagdo a nagio e mesmo em um nico espago geografico se diversifica, nao podendo ser simplesmente
identificado como francés ou europeu, racionalista ou antirreligioso. E do ponto de vista filoséfico, ele nao
éuma filosofia da histéria, como sentido (inevitavel) da histéria, apesar de ter a histéria como um dos seus
objetos privilegiados, mas uma critica do presente que busca genealogicamente compreender sua inser¢ao
em um tempo nio mais individual e apartado do mundo, e sim um tempo social e politico.

Do ponto de vista historiografico (ou histérico-filoséfico), seria preciso consultar intimeros trabalhos
que complexificaram a ideia que temos do século XVIII e da circulagdo de ideias na época, ao invés
de contentarmo-nos com lugares comuns sobre o periodo (confianga ingénua na razdo, cientificismo,

17 Cugoano, O. Thoughts and sentiments on the Evil and Wicked Traffic of the Slavery and Commerce of the Human Species.
Londres, 1787. Texto disponivel em: https://quod.libumich.edu/e/eccodemo/K046227.0001.0012view=toc. O
texto de Cugoano critica as justificativas para a escravidao dadas entdo pelos europeus, e se vale tanto de argumentos
religiosos, mostrando a incompatibilidade entre cristianismo e escravidao, quanto ao apelo a justiga, a razio e a
equidade.

18 Sobre isso ver : Lilti, A. La civilisation est-elle européenne? Ecrire I'histoire de 'Europe au XVIIIe siécle. In :
(LILTI, & SPECTOR, 2014). Ver também do mesmo autor o capitulo II: (LILTI, 2019). Ver ainda do mesmo
autor: (LILTT, 2023).

19 Antoine Lilti em L'Heritage des Lumiéres passa em revista muitas dessas criticas, e se concentra no capitulo I (O
desafio pés-colonial) naquelas mais contemporaneas advindas do campo progressista por assim dizer. Mas nao
devemos nos esquecer que o lluminismo também sempre foi alvo de perspectivas conservadoras, ou melhor,
retrogradas, que viam em Kant, por exemplo, um ataque aos valores ocidentais, como propalava no Brasil até
pouco tempo o astrélogo autodenominado filésofo e ide6logo da recente extrema-direita nacional.
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racionalismo exacerbado e antirreligioso) envernizados com citagdes parciais de a Filosofia do Iluminismo,
de Ernst Cassirer, livro importante, mas que publicado ha quase cem anos nao leva em conta os avangos
historiogréficos ocorridos a partir da segunda metade do século XX, além de ter uma particular concepgao
da riqueza filoséfica do periodo como desaguando nas dguas alemas da filosofia de Kant.”

Jonathan Israel, por exemplo, dedicou duas obras imensas, e amplamente documentadas, apesar de nao
isentas de criticas, sobre a distin¢ao entre um Iluminismo radical, de extragao holandesa, e um Iluminismo
moderado, de extracio sobretudo inglesa e francesa.”’ Apesar dessa distin¢ao ser passivel de criticas, os
doislivros tém o mérito de mostrar que aquilo que chamamos de Iluminismo foi muito mais rico e variado
do que imaginamos. A circulagao de ideias e a produgao intelectual do fim da segunda metade do século
XVII até ameados do século XVIII percorre um amplo espago geografico europeu e faz circular tanto ideias
moderadas de um despotismo esclarecido e de um convivio pacifico entre filosofia e religido quanto ideais
radicais republicanas e de critica radical a religido, uma tradi¢ao radical de extracio holandesa e vinculada
ao espinosismo. A efervescéncia intelectual do século XVIII também nio se restringe aos “grandes autores”,
como Robert Darnton vem ha décadas mostrando em inimeras obras, destacando a circulagio de livros
e ideias em uma “baixa literatura” muito rica em consequéncias culturais e politicas.”” Alids, analisando de
perto, nem mesmo aimagem de um Iluminismo essencialmente antirreligioso se sustenta como ideia geral
e exclusiva do XVIIIL, como mostraram Anton Matytsin e Dan Eldenstein.” Este tltimo ja havia também
contribuido, junto com Jeft Burson, para complexificar a imagem de um Iluminismo confiante na razao
e ciéncia, ao destacar a pervasividade do ceticismo no século XVIII em Skepticism and Enlightenment.**
Essa critica a imagem de um Iluminismo ingenuamente confiante na razao nao se restringe somente ao
conhecimento, mas tem consequéncias para a moral e a histéria.” Antes desses estudos, a imagem caricatural
de um Iluminismo otimista quanto a moral e o progresso ja havia sido brilhantemente posta a prova pelo
livro de Bronislaw Baczko, Job mon ami: promesses du bonheur et fatalité du mal, alids, titulo retirado de uma
expressdo de Voltaire, que, como boa parte do século, era obcecado pelo problema do mal.?®

20 Que fique claro aqui o que quero dizer sobre o texto de Cassirer, A Filosofia do Iluminismo, publicado nos anos
30 do século passado, na década em que o nazismo ascende ao poder na Alemanha. Obra incontornével, talvez
a mais ampla e profunda sintese interpretativa do Iluminismo feita por um s6 autor, a obra de Cassirer tem
muitos méritos. Primeiro, por j& conter uma multiplicidade de autores e perspectivas que comumente escapam as
consideragdes apressadas ou manualescas do Iluminismo. Dentre elas, é notavel, por exemplo, o resgate que ele fez
da importancia de Pierre Bayle para a compreensao do Iluminismo. Além disso, a obra é muito feliz ao vincular o
pensamento do século XVIII as grandes questdes metafisicas do século XVII ao mesmo tempo em que distingue
a racionalidade presente nos dois periodos e aponta o que s3o propriamente as conquistas do século XVIII: o
pensamento sobre a histéria e a reflexdo estética. Mas ndo basta ficar na introdugao do livro de Cassirer, pois
talvez ai sua caracteriza¢do do Iluminismo seja a mais restrita e limitada. O capitulo sobre a conquista do mundo
histérico poderia, por exemplo, fornecer elementos para ver, algumas vezes até mesmo contra as conclusdes do
filosofo alemao, como eram complexas as reflexdes filosoficas do Iluminismo sobre a histdria, iniciadas segundo ele
com as criticas epistemoldgicas ao conhecimento humano realizadas por Pierre Bayle, mas a quem nao podemos
atribuir uma filosofia da histéria de cardter progressista.

21 (ISRAEL, 2002); (ISRAEL, 2013) A perspectiva de Israel é por ele resumida em: (ISRAEL, 2006).
22 Ver por exemplo de (DARNTON, 1998) e (DARNTON, 1987).

23 (MATYTSIN& EDELSTEIN, 2018).

24 (BURSON & MATYTSIN, 2019).

25 (MATYTSIN, 2016).

26 (BACZKO, 1997).
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Do ponto de vista filoséfico, a pergunta sobre o que é o Iluminismo vem desde a publicagao do texto
Resposta a questdo: O que é Esclarecimento? de Kant, em 1784.”” No texto kantiano, o iluminismo se
caracteriza como um horizonte e um processo de saida da menoridade, da tutela intelectual, e ndo como
como uma aquisigao. Processo dificil, ainda mais se tomado individualmente, ele exige, segundo o autor,
uma pluralidade de agentes e a constitui¢do de um espago publico de livre discussao das opinides. Sobre
este texto de Kant muito ja foi escrito.”® Nele encontramos uma série de distingdes de suma importancia
para a filosofia politica kantiana: a concep¢ao do esclarecimento como processo, a menoridade concebida
como tutela e cerceamento da autonomia, a defesa do uso auténomo da razao, a distin¢ao entre uso
publico e privado da razao - que garante a manutengao da sociedade ao mesmo tempo em que permite seu
aperfeicoamento-, a exigéncia de uma liberdade publica que assegura um processo que, do ponto de vista
individual, seria muito dificil realizar, enfim, a exortagdo a uma coragem para o saber.

Dentre os diversos aspectos do texto kantiano, gostaria de destacar apenas dois elementos: a consciéncia
de sua insercao histérica que a filosofia passa a ter e 0 medo como obstéculo a reflexdo e a autonomia.
Retomemos a pergunta: afinal, que é o Esclarecimento? A saida da menoridade, dirfamos rapidamente. Mas
a safda é um processo e esse processo é um esfor¢o continuo e coletivo nunca realizado por completo, o
esclarecimento ¢, portanto, mais uma tarefa sempre renovada de identificar o que nos amarra em condigoes
de tutelagem, de lancar luz sobre os preconceitos que nos constituem, do que um resultado a ser atingido
uma vez por todas ou um conjunto de valores ou dogmas. Essa concepgao pressupde um exercicio filoséfico
consciente de sua inser¢ao histérica, como bem mostrou Foucault em um texto que retoma o titulo do
optsculo kantiano.?” E isso o que verdadeiramente constitui o espirito do Illuminismo. Segundo Foucault,
os que gostariam de defender anacronicamente os ditos ideais ou valores do Iluminismo, na verdade, traem
o seu verdadeiro espirito.*® Foucault chama & aten¢do um Iluminismo nio como conjunto de teses, ou
posi¢do que se resumiria neste ou naquele valor a ser defendido em nome da razao. Segundo o autor, o que
o texto de Kant e a pergunta que o autor alemao se poe revelam é uma insercao da filosofia em seu tempo,
ndo mais o tempo individual das Meditages de Descartes, mas o tempo social e histérico. O filésofo nao
estaria mais apenas preocupado com as questdes abstratas e eternas da metafisica ou da fundamentagao
do conhecimento, mas também tomado pela necessidade de compreensao do seu tempo e dos elementos
que o constituem. Nesta medida, a filosofia deixa de ser apenas metafisica, teoria do conhecimento ou
filosofia moral e se torna critica, concebida como ontologia do presente, pois pretende revelar e analisar
genealogicamente os elementos que compde o mundo social e politico. Este é o sentido da prépria posigao
da pergunta kantiana.

Seguindo esta pista, é possivel estender a compreensao da filosofia como critica de seu tempo para outros
autores do Iluminismo, afinal Voltaire, Diderot, Dumarsais, Rousseau, D’Alembert, Hume e Condorcet,
apesar de suas enormes diferencas, guardam todos essa compreensao da filosofia como atividade critica
inserida em seu contexto histérico e social, como tomada de consciéncia do caréter histérico dos objetos
sociais e politicos. Os autores do século XVIII procuraram investigar a singularidade de seu tempo e o lugar
do filésofo no quadro social e histérico desse mesmo tempo. O que se depreende disso nao é simplesmente

27 (KANT, 2009).
28 Ver por exemplo (TORRES FILHO, 2004); (KLEIN, 2009); (SCHMIDT, 1989) & (VENTURI, 1959).
29 (FOUCAULT, 1994).

30 Assim como enfrentar os paradoxos do Iluminismo é levar a sério este mesmo espirito, ou o seu verdadeiro valor,
como diz Jamelle Bouie: “To confront the paradox of Enlightenment is to take its values seriously; to dismiss it is
to prefer hagiography to truth”. (BOUIE, 2018).
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o elogio do presente em detrimento do passado e de outros povos, mas uma tarefa que exige esforco e traz
perigos. Alguns textos sao exemplares nesse esfor¢o da filosofia de se debrugar sobre seu tempo. Voltaire, por
exemplo, nos presenteia com dois verbetes no Diciondrio Filoséfico, de 1764, os verbetes Filésofo e Filosofia,
Diderot e Dumarsais com o verbete Filésofo da Enciclopédia, D’Alembert com a abertura do seus Ensaio
sobe os principios da filosofia, Condorcet com os seus Esbogos de um quadro histdrico sobre os progressos do
espirito humano, Hume, com a primeira parte de suas Investigacdes sobre o entendimento humano e com seus
textos historicos; e mesmo o Discurso sobre as ciéncias e as artes deve ser lido na chave da pergunta sobre
o que significa ser filésofo (ou artista) naquele momento histérico, naquele tempo de pompa e méscaras,
dird Rousseau. Seguindo a trilha de outro filésofo brasileiro, Luiz Roberto Monzani, esta peculiaridade da
filosofia iluminista, a consciéncia de sua inscrigdo em um tempo singular, ja estd presente em um texto do
final do século XVII, o Didlogos sobre a pluralidade dos mundos (1686), de Fontenelle.>!

Essa ontologia do presente deve, portanto, identificar e compreender o carater histérico do que nos
rodeia e nos constitui enquanto seres sociais. O esclarecimento, como enfrentamento dos preconceitos,
é também a supera¢do dos medos que nos mantém atados a préticas consideradas naturais. Ora, o medo
que impede o inicio do processo sempre continuo de esclarecimento se manifesta de diferentes maneiras.
Aqui gostaria de evocar o texto de Luis Fernandes do Nascimento, O Século das Luzes e o medo do escuro — a
fantasia na Antropologia de Kant®> que bem nos mostra como o tema do medo e da saida da menoridade
reencontra o tema do outro. Em seu artigo, Luis Nascimento considera um medo em particular, que
ilustra o sentido em que o desconhecido, o estranho e estrangeiro, é objeto de atragao e pavor: o medo
do escuro. A perda do medo — o tornar familiar o estranho-, é formador do cardter humano, por isso
Rousseaurecomenda os jogos e brincadeiras para que a crianga perca o medo do escuro e passe a associar
anoite a um momento prazeroso. Do tema do medo, Luis reencontra o tema do outro, essa obsessao do
século XVIII, presente nas mais diversas figuras que povoam a literatura filoséfica do XVIII: anjos, cegos,
extraterrestres, iroqueses, persas.”

Tornar o desconhecido conhecido e o conhecido estranho, esses personagens que povoam a literatura e
afilosofia do século XVIII, sobretudo francesa, anjos, demonios, extraterrestres, gigantes, estrangeiros e

31 No caso de Fontenelle, autor de um dos primeiros textos de comparatismo histdrico nao cristao entre as mitologias
antigas e amerindias, Histdria das fdbulas (1686?), essa perspectiva se daria precisamente em seu ponto de vista
histérico sobre a ciéncia moderna, sobre as transformagdes cientificas que conduziriam a uma visao mecanicista
do mundo e suas implicagoes para as outras atividades do espirito, como a poesia e a pintura. Nao é sem razio que
Canguilhem viu em Fontenelle o antepassado mais distante da epistemologia histdrica francesa. (CANGUILHEM,
2002). Ver também sobre Fontenelle: (BRANDAO, 2018).

32 (NASCIMENTO, 2014).

33 “A questao da escuridio e da obscuridade acaba entdo por revelar aideia do diferente e do desconhecido, algo que
assusta e provoca nos homens atitudes desmedidas, como o medo, a supersti¢ao, o fanatismo e aloucura. Como nos
mostra Gérard Lebrun, se o pensamento do século XVIII se interessa tanto por tipos estranhos, como “iroqueses,
persas, andes, gigantes, magicos, diabos” (Lebrun, 1973, 128), ¢ porque reconhece neles figuras do Outro da
razo, alteridade que, a0 mesmo tempo em que fascina, aterroriza. Esse embate com o Outro ¢, como dissemos,
importante para prépria racionalidade na medida em que a faz refletir acerca de seus limites e indica o espago no
qual a propria razao se desenvolve. Nas palavras de Lebrun: “A confrontagio com o Outro tem, portanto, o efeito
de me fazer duvidar do ponto de vista universal em que eu me instalaria”. Para uma razio que se julga esclarecida,
é benéfico se defrontar com tudo o que pode lhe parecer novo ou estranho. Nao se trata mais de temer ou evitar o
desconhecido, mas, tal como em Rousseau, estabelecer um jogo ou didlogo com a escuridao, o suficiente para fazer
dela um objeto comum, algo com o qual podemos nos comunicar” (NASCIMENTO, 2014, 196) Ver também:
(LEBRUN, 1973) & (PINHEIRO, 2019).
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viajantes desempenham muitos papéis, mas um deles parece unificar esses diferentes usos**: esse recurso
literario-filoséfico exerce o que Bertrand Binoche chama de terceiro critico (tiers critique).>* Como fazer
a critica ao preconceito se estamos imersos nele? Como reconhecer como estranho o que esta tao perto
e é tao familiar? Ora, estes personagens, terceiros criticos, permitem justamente este afastamento do
familiar, revelando o que parecia natural como preconceito. E recorrendo a essas personagens que se
procura colocar o universal em perspectiva. Elas exercem, portanto, o confronto com o outro da razao:
aloucura, a desrazao, o excesso, 0 entusiasmo, a supersti¢ao. Todavia, esse expediente pode ser também
criador de preconceitos, e a0 mesmo tempo em que revela alguns preconceitos langa sobre uma ampla
parcela dos seres humanos outros. * Mais uma vez: como é possivel esse movimento? Como a busca
por livrar-se de preconceitos pode ao mesmo tempo engendrar outros tantos? E como evitar que a
libertagao de antigos preconceitos geste novos? Uma passagem do texto de Luis Nascimento nos ajuda
a pensar essa dificuldade:

“Desse ponto de vista, para que o préprio processo de esclarecimento ou saida da menoridade se dé, seria preciso
pensar que as Luzes, como se diz em portugués ou em francés — les Lumiéres— sio sempre plurais, que ndo poderia
haver uma unica e absoluta luz singular que se sobreporia a todas as demais. Toda difusdo, comunicagio ou
transmissao de conhecimento dependeria de uma nogao de verdade que precisa seririsada (16), que se mostra como
uma diversidade multicolorida de tons e intensidades, de claros e escuros, sem os quais os didlogos, os diferentes
pontos de vista e posi¢oes estariam fadados ao fracasso. Nesse sentido, todo o medo do escuro se dissipa quando
se percebe que do outro lado da luz que vemos nao hd uma escuridao total, mas apenas outra intensidade, cor ou
tonalidade de luz com a qual poderemos entrar em contato. Ou ainda, para terminarmos com a frase de Diderot
que serviu de epigrafe para esse texto: é preciso lembrar que hé cores na sombra.” (NASCIMENTO, 2014, 216)

Mas o Iluminismo pensou uma filosofia da histéria eurocéntrica que se projetou sobre todos os povos,
hierarquizando as culturas e favorecendo o racismo, e isto se deu devido a consideragao da cultura humana
em termos de um objeto das ciéncias naturais. (ANDRADE, 2017) Essa perspectiva, no entanto, perde de
vista muitos aspectos da génese do racismo e se funda em uma visao distorcida dos temas aqui imbricados:
eurocentrismo, filosofia da histdria, ciéncia e racismo. Isso nao quer dizer que filosofias da histdéria nao
veiculem ideias racistas. Ao contrdrio, parece haver uma alimenta¢io mutua entre o racismo e a filosofia da
histdria.’” Nos escritos de Voltaire sobre a histdria, sobretudo em sua obra maior, o Ensaio sobre os costumes,
também encontramos muitas passagens de cardter racista. Mas se a filosofia da histéria de Hegel pode ser
vista como herdeira do Iluminismo ou a ela se vincular, nio devemos, no entanto, confundi-las. Sobre isso
seria possivel discorrer por muito tempo, mas me limito a apontar algumas dificuldades sobre essa nogao
geral e abstrata de filosofia da histdria iluminista e eurocéntrica.

Em primeiro lugar, nao existe uma filosofia da histéria iluminista. Nao hd uma unica concepgao de
filosofia da histéria no século XVIII. Maria das Gragas de Souza explorou em seu livro Ilustragdo e histéria®®

34 Ver o capitulo 2 (O olhar do alto) de (HADOT, 2019). Sobre os personagens celestiais na obra de Voltaire ver:
(BRANDAO, 2020).

35 (BINOCHE, 2018).

36 Como veremos a frente, o extraterrestre do primeiro capitulo do Tratado de Metafisica (1734), de Voltaire, realiza
esse processo de libertacdo dos preconceitos com 0 mesmo gesto com o qual distingue e hierarquiza os diferentes
tipos humanos.

37 Sobre Hegel, por exemplo, hd um extenso debate sobre as ligagoes de sua filosofia da histéria e seu racismo, bem
como a possibilidade de uma reconstrugao histérica normativa que ultrapasse os limites de seu racismo. Sobre isso
ver, por exemplo: (BERNASCONI, 2000); (BUCK-MORSS, 2009); Zambrana, R. Hegel, History, and Race. In:
(ZACK, 2017,251-260) & (SANGUINETTI, 2021).

38 (SOUZA, 2001).
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ao menos trés maneiras distintas de conceber a histdria, e isso apenas no interior do Iluminismo francés:
Rousseau, Voltaire e Condorcet tinham visdes muito diferentes e conflitantes sobre o processo histérico.
Ampliando o quadro, vemos que a categoria de filosofia da histéria pode ser enganosa, pois se as diferentes
maneiras de pensar a historia buscavam “introduzir significado nos fatos”, as diferentes circunstincias e
maneiras de pensar revelam que “nao se trata do mesmo significado, nem dos mesmos fatos, muito menos
da mesma articulagio entre significado e fato.” E isso que Bertrand Binoche explorou em As trés fontes da
filosofia da histéria, analisando o quadro histérico francés, a histéria natural escocesa da humanidade e
a teodiceia alema da histdria.* Isso se revela ainda mais complexo se deslocarmos o olhar para a Itélia e
considerarmos um autor como Giambattista Vico, que torna a histéria o objeto por exceléncia da filosofia,
criando um novo método ou “nova arte critica” ao estabelecer um distanciamento em relagao a concepgao
moderna (leia-se Descartes e Port-Royal) de linguagem.*

Antes disso, porém, seria ainda preciso identificar o que queremos dizer com o sintagma criado por
Voltaire em sua obra de 17685, Filosofia da histéria, que posteriormente serviu de introdugao ao Ensaio sobre
os costumes. Afinal, se identificarmos filosofia da histéria a sentido da histéria acabamos por transferir um
significado que a expressao terd sobretudo a partir da tradi¢ao alema da teodiceia histérica a pensadores
que a concebiam mais amplamente como reflexdo filosofica sobre a histéria, sobre os métodos e limites do
conhecimento histérico, mais do que sobre o sentido da histéria. Alids, em vista de preservar esta acepgao,
e ndo projetar sobre as reflexdes do século XVIII um sentido que se fixard no XIX, Dario Perinetti, em seu
excelente texto sobre o assunto no Cambridge History to Eighteenth Century Philosophy, escolhe a expressao
reflexdes filosdficas sobre a histdria e ndo filosofia da historia.*' Antes dele, Karl Lowith, no cldssico
Meaning in history,* ja havia notado que se Voltaire era bem o inventor da expressao ele, no entanto, nao
tinha propriamente uma filosofia da histéria como sentido da histéria.*

39 (BINOCHE, 2020).

40 Sobre isto ver a tese de doutorado de Antonio José pereira Filho: Linguagem e praxis — Vico e a concep¢ao
cartesiana de linguagem. Disponivel em: https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8133/tde-01102010-
112543 /publico/2010_AntonioJosePereiraFilho.pdf

41 (PERINETTI, 2006).

42 “Na discussao que se segue, o termo “filosofia da histéria” é usado com o sentido de uma interpretagao sistemdtica
da histdria universal de acordo com um principio segundo o qual os acontecimentos e sucessoes historicos sao
unificados e dirigidos para um sentido final” (LOWITH, 1957, p. 1).

43 “Dois pontos estavam na mente de Voltaire quando ele escreveu seu ensaio contra Bossuet: primeiro, que a
histéria universal de Bossuet nao é universal e, segundo, que a providéncia nio é evidente no curso empirico
da histéria.”(LOWITH, 1957, p. 110); “Por mais persuasiva que possa ser essa reducio da historia sagrada ao
seu aspecto profano, ela nao resulta em uma universalidade mais completa, pois a histéria nao se torna universal
ao investigar, em vez das quatro civilizagdes de Bossuet, vinte e uma. Ela apenas se torna geral. Uma olhada no
Indice do Ensaio de Voltaire mostra que seu aspecto universal se baseia na abrangéncia material sem um centro de
significado e organizagdo. O que une suas interessantes observagoes € apenas a sucessdo cronoldgica e a ideia de
progresso como um principio hipotético. Uma histéria universal direcionada a um unico fim e unificando, pelo
menos potencialmente, todo o curso dos eventos nao foi criada por Voltaire, mas pelo messianismo judaico e pela
escatologia crista, com base em um monotefsmo exclusivo. (...) Voltaire era inteligente demais para exagerar na
ideia de progresso. Ele acreditava em um progresso moderado, interrompido por periodos de regressao e sujeito
a0 acaso, na medida em que a razdo nio prevalece” (LOWITH, 1957, p. 111) Bertrand Binoche, na parte III do
capitulo II de sua obra sobre as trés fontes da filosofia da historia, comeca por dizer que a filosofia da histéria de
Voltaire ¢ “essencialmente negativa” e que ela nao é a ordenagio dos fatos em fungao de leis como em Montesquieu.
(BINOCHE, 2020).
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Em segundo lugar, caberia perguntar se ha uma ciéncia moderna a fundar a objetificagao do humano,
e se todos os conflitantes modelos cientificos da modernidade transmitiam a mesma nogao de razao e
se pretendiam extensiveis a todos os dominios do saber. Quando afirmamos que a filosofia da histéria
tomou o modelo cientifico moderno, entendemos por esta ciéncia o que? A mecanizagio de Galileu e
Descartes, como dird Fontenelle, o romance da fisica cartesiana, como dira Voltaire? A fisica newtoniana
com o seu hypotheses non fingo tanto elogiada pelo autor dos Elementos da filosofia de Newton? A filosofia
de Leibniz? A matematica e a fisica defendida por D’Alembert ou as nascentes ciéncias da biologia e da
quimica defendidas por Diderot? Mesmo no caso de Voltaire, como veremos a frente, que no inicio de
suas reflexdes histéricas procurava conferir aos relatos histéricos uma regularidade que ele encontrava na
fisica newtoniana, as coisas nao sao simples assim, pois o termo natureza é ambiguo, e se ele designa a
natureza tratada pela filosofia natural (fisica), natureza externa e material que pode ser contemplada pela
experiéncia do olhar distante, ela designa também a natureza da tradigao jusnaturalista, a natureza moral
que ndo se presta tdo facilmente a esse olhar desinteressado.*

Por fim, cabe dizer que considerado o surgimento daquilo que se diz filosofia da histéria no final do
século XVIII e inicio do XIX, ou mais precisamente das narrativas histéricas realizadas por filésofos na
segunda metade do século XVIII, esses autores jd estavam impregnados por diferentes formas de racismo,
seja de origem teoldgica, seja daquele da recente anatomia e seus procedimentos de dissecagdo, ou da ampla
literatura de viagem que consumiam vorazmente e, sobretudo, das justificativas de cardter econdmico, de
sorte que o racismo presente nas narrativas histéricas da segunda metade do século XVIII, mesmo que
aprofundem o processo de racializa¢ao, sio mais resultado de outros processos de distingao e hierarquizagao
da diversidade humana do que fundamento deles.

Portanto, ao invés de nos satisfazermos com noc¢des latas de Iluminismo, ciéncia moderna, filosofia
da histéria, como mera confianga na razio, terfamos que reconhecer que o Iluminismo, muito diverso
em suas perspectivas, poderia, na verdade, ser caracterizado, se considerassemos os textos acima
mencionados, como uma consciéncia sobre a insercio social, ética e politica da filosofia, que exige nao
apenas um comprometimento com buscas universais da verdade e da felicidade, mas uma reflexao sobre
o0 seu tempo, um enfrentamento de obstdculos e amarras tanto do individuo quanto dos povos, que se
traduziu precisamente pela transformagao da histéria em objeto de reflexao filosofica. Se estas reflexdes
foram vinculadas a processos de conquista e hierarquizagao de sociedades distintas das europeias, elas
também foram responséveis pelos ideais de emancipagio das na¢des, da autodeterminagao dos povos, do
reconhecimento da diferenca e pelo despertar da critica a arrogancia europeia.” Tudo isso nao impediu,
no entanto, o preconceito racial. E preciso, portanto, revisitar essas obras para ver em que se fundava esse

44 Sobre a polissemia do termo natureza no século XVIII ver (EHRARD, 1994).

45 Aqui as passagens de Diderot em seu Suplemento a Viagem de Bougainville e a suas contribuigdes aos textos sobre
a Histéria das duas Indias sio explicitos e contundentes. Mas mesmo uma obra como o Ensaio sobre os costumes de
Voltaire, em adigdes a primeira edigio feitas pelo préprio autor, encontramos passagens como a seguinte: “Em 1757,
havia cerca de trinta mil pessoas na Sao Domingos francesa e cem mil escravos negros ou mulatos, que trabalhavam
nas fabricas de agticar e nas plantagdes de indigo e cacau, e que encurtavam suas vidas para satisfazer nossos novos
apetites, atendendo as nossas novas necessidades, que nossos pais nao conheciam: vamos comprar esses negros na
costa da Guiné, na costa do Ouro e na costa do Marfim; Trinta anos atrds, tinhamos um bom negro por cinquenta
libras; isso ¢ cerca de cinco vezes menos do que um boi gordo. Hoje, em 1772, esse bem humano custa cerca de
mil e quinhentas libras. Dizemos a eles que sio homens como n6s, que foram redimidos pelo sangue de um Deus
que morreu por eles, e entdo os fazemos trabalhar como animais de carga, os alimentamos pior; se tentam fugir,
cortamos uma perna e os fazemos girar os moinhos de agicar com os bragos quando com uma perna de pau; depois
disso, ousamos falar sobre os direitos das pessoas”. (VOLTAIRE, 1968, cap. 152) italico nosso.
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racismo. Para finalizar, procurarei rapidamente tentar entender como esse racismo operava em um ilustre
(mas um tanto desconhecido) do Iluminismo: Voltaire.

III — Sobre racismo, filosofia da histdria e eurocentrismo: o caso de Voltaire

Ao invés de tratar o racismo do Iluminismo em bloco, o que espero ja ter suficientemente mostrado nao
servir para compreender muita coisa, ou analisar as posi¢des menos ambiguas de Diderot e Condorcet
(quero dizer mais dificeis de serem identificadas ao “racismo moderno”), ou mesmo as tensdes que se
encontram na Enciclopédia*, considerarei aquele que talvez seja o mais explicitamente racista dos autores
iluministas franceses famosos: Voltaire.

De saida, é preciso reconhecer que o racismo de Voltaire se manifesta em diversas obras, do Tratado de
Metafisica (1734) ao Ensaio sobre os costumes (1756 ), mas nio acredito que ele seja fundado sobre sua filosofia
da histéria, ou melhor sobre sua reflexdo filoséfica sobre a histdria, apesar de a ela se vincular. Ao contrério,
a meu ver, seu racismo anterior informa e limita seu pensamento sobre a histdria. O racismo de Voltaire
claramente se funda em seu poligenismo, ou seja, na concep¢ao segunda a qual a diversidade dos tipos humanos
pressupde origens diversas e separadas e ndo um ancestral comum, e em sua nogao fixista da natureza. Em
outras palavras, nao é seu pensamento sobre a histdria e a diversidade das culturas que sustenta suas afirmagoes
racistas, mas a crenca segundo a qual a variedade humana comprovaria a hipétese de que nao derivariamos

46 No caso de Diderot, suas ultimas obras mostram uma critica contundente ao comércio triangular e antecipam e
solicitam, com a imagem do Spartacus negro, as revoltas e revolugdes dos escravizados. No caso de alguns verbetes
da Enciclopédia que tratam dos negros e da escravidao, parece haver uma tensao entre trés perspectivas distintas: uma
abordagem dos verbetes classificados como filosofia da natureza, sobre a origem da cor negra e sobre o fendmeno
do albinismo, outra, eminentemente igualitiria e antiescravagista, no dominio do direito (os verbetes do cavaleiro de
Jaucourt, por exemplo), e outra, explicitamente escravagista e racista, os verbetes de economia e comércio (redigidos
inclusive por autores proprietarios de plantations no Caribe francés), que buscavam no trabalho a justificativa da
escravidao praticada nas Américas e terminavam fornecendo toda uma classificagao dos diversos tipos de negros de
diferentes regides e suas qualidades ligadas ao trabalho for¢ado, ao contrario da propalada uniformizagio dos povos
africanos. O dominio na ponta do processo de escravidao exigia uma tipificagdo para melhor dominar e explorar o
trabalho. No caso de Condorcet, a riqueza das suas estratégias de escritura e de atuagdo antiescravagista e sua visao
essencialmente igualitdria do ser humano o tornam um caso a parte. O autor que tem a nogao mais forte de filosofia da
histéria como progresso da civilizagdo é, no entanto, o aparentemente menos racista e contundentemente antiescravista.
Condorcet, em certo sentido um dos ultimos philosophes, se engajou na libertagao dos escravos e sua obra promulga
uma visdo igualitdria do ser humano, ndo apenas metafisica, mas também politica. Suas Reflexdes sobre a escraviddo dos
negros comecam assim: « Meus amigos, embora eu ndo seja da mesma cor de vocés, sempre os considerei como meus
irmaos. A natureza formou-os para ter o mesmo espirito, a mesma razao, e a mesma virtude dos brancos. Falo apenas
aqui daqueles da Europa, pois os brancos das colonias, ndo cometo a injuria de compara-los a vocés, eu sei quantas
vezes a fidelidade, a probidade, a coragem que vocés tém enrubesceu seus senhores. Se fossemos procurar um homem
nasilhas das Américas, nio seria entre as pessoas de carne branca que o encontrarfamos” (CONDORCET, 2009, 57).
E certo que mais a frente da mesma obra Condorcet propde um fim gradual da escravidao, proposta ja interpretada
como solidéria dos interesses dos proprietarios de escravos e como vitdria dos interesses econdmicos da metrdpole
sobre seu humanismo. Considerando outras obras e sua atuagao politica na Assembleia constituinte revoluciondria e
nas Sociedade dos Amigos dos negros, acredito que essa interpretagao nio se sustenta. Como texto politico, de um autor
que conhece e participa ativamente da vida politica do seu tempo, esse gradualismo e o aparente enfileiramento ao lado
dos senhores podem e talvez, dada a riqueza da escrita no XVIIII, devam ser lidas sobretudo como estratégias retéricas
de agdo politica. De modo que a tensio entre uma defesa radical da igualdade entre os seres humanos e a defesa de um
abolicismo gradual fundado em razoes mercantis revele uma estratégia politica e retérica mais do que um limite real
do seu humanismo, ciente que estava de que a agao politica requer mais do que a simples indignagao moral.
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todos de um tinico ser, mas de tipos, raas ou espécies (a terminologia voltairiana é sintomaticamente fluida
e equivoca) e de que a natureza é fixa, as espécies seriam desde sempre as mesmas. Esmiugar o que esta
envolvido nessas concepgoes e sua génese nos levaria a um caminho interessante, mas longo demais, que nos
conduziria a ver como o contato com os povos das Américas tiveram consequéncias iniciais para a teologia e
a religido ao reconhecer a extensao e variedade de outros tantos tipos humanos. Como compreender nossa
descendéncia de Adao e Eva com a descoberta dos povos americanos? Descenderiam eles também do casal
origindrio? Desse questionamento resultaram perspectivas heterodoxas como aquela de Issac de la Preyere
sobre os pre-adamitas: ou seja, homens e mulheres que existiriam antes de Adao e Eva."

E ajungao de sua critica a0 pensamento teoldgico, seu deismo e sua concepgio fixista da natureza, como
mostra Michéle Duchet que é a chave para a compreensao do racismo de Voltaire. * No Tratado de Metafisica,
texto de 1734, que Voltaire nao publicou e que circulou apenas entre amigos, Voltaire se vale de um extraterrestre
para conhecer diferentes tipos humanos. O recurso ao extraterrestre visa cumprir a exigéncia de objetividade
do conhecimento filosdfico e, portanto, da libertagao dos preconceitos de homem e, sobretudo, de filésofo,
diz o autor, e é a partir dessa exigéncia que Voltaire apresenta sob o olhar do gigante interestelar a diversidade
dos seres humanos. Logo mais a frente no mesmo capitulo, Voltaire opoe a constatagio do gigante viajante a
opinido de um religioso que insiste em reduzir a diversidade do humano ao casal originario biblico. No mesmo
capitulo, vemos também nao somente a constatagao da diversidade dos tipos humanos e a afirmagao de que essa
diversidade nao pode ter o mesmo antepassado origindrio, mas também a defesa de uma hierarquia entre esses
diferentes tipos humanos baseado no uso que fazem da razdo. Se aqui Voltaire se vale do olhar supostamente
objetivo do gigante para apresentar a diversidade e a hierarquia, apresentando sua defesa da poligenia, em
outros lugares, ele sustenta seu poligenismo, inicialmente uma tese herética sustentada com fins religiosos,
em aspectos supostamente cientificos, valendo-se das dissecagdes feitas por Malpighi, pretendendo conferir
cardter cientifico a sua critica ao monogenismo da ortodoxia religiosa. Em diversos outros momentos, Voltaire
fard apelo as praticas de dissecagao anatdmicas para fundamentar sua defesa de uma diferenca natural entre
os seres humanos®, visando negar tanto a visao religiosa que afirmava a descendéncia de toda a humanidade
de Adao e Eva quanto a perspectiva de Buffon, segundo a qual a cor negra seria uma degenerescéncia de um
branco original resultado de fatores ambientais como o clima e a alimentagdo.®

O texto de Voltaire, no entanto, tem uma ambivaléncia que nio pode deixar de ser percebida. Em primeiro
) )

u ueou X u poligeni u u Xi

lugar, porque o uso e o contexto do seu poligenismo claramente se enquadra em seu combate contra a ortodoxia
religiosa e ressalta a diversidade do humano que o relato biblico e a teoria monogenista sio incapazes de dar
conta. O percurso desse (pseudo)etndgrafo extraterrestre destaca a dificuldade de se definir univocamente
0 que é 0 homem, o seu percurso no planeta Terra vai ampliando sua nogao de humanidade conforme ele
se depara com os diferentes tipos de homens. Em segundo lugar, como aponta Sebastiani, com um erro
(proposital?) de concordancia o texto de Voltaire passa na mesma frase de um “diferentes espécies de homens”,
que distingue os diferentes tipos de seres humanos de uma maneira pretensamente objetiva, a um “ele”

47 Sobre isso ver por exemplo: (POPKIN, 1976).
48 Ver capitulo Il de (DUCHET, 1977).

49 Ver o capitulo IV: “The Specter of Polygenisis” de (SMITH, 2015, 92-113). Ver também especialmente a parte 3
e 4 do capitulo 5 : “Adam ne suffit plus: polygénistes a I’ige moderne”, e “Voltaire et Hume polygénsites: espéces
prulielles et causes morales », de (SCHAUB & SEBASTIANI, 2021, 348-374).

50 Aqui vemos como o racismo pode ter multiplas e diferentes manifestagoes e se fundar em diferentes perspectivas,
e que uma perspectiva monogenista nao impede uma particular hierarquizagio entre os seres, no caso de Buffon,
nao essencialista. Ela pode ser essencialista como no poligenismo de Voltaire e Hume ou “evolutivo” como no
monogenismo de Buffon, mas nao por isso menos hierarquizante.
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universal, que novamente unifica a variedade anteriormente distinguida, uma humanidade, no entanto, que
se distingue dos outros animais apenas em grau.>' Em terceiro lugar, a posi¢ao de todos os seres humanos em
uma hierarquia parece ser soliddria da ideia de cadeia dos seres, importante nocao a estruturar boa parte do
pensamento ocidental®?, que, no entanto, por diversas vezes serd posteriormente criticada e ridicularizada por
Voltaire, sobretudo como resultado de suas reflexdes sobre o problema do mal. E por tltimo, mas nao menos
importante, porque a diversidade apresentada pelo etndgrafo espacial do Tratado de Metafisica, se ampliard
em outras obras e a ideia de perspectiva, de que valoramos o bem e o belo sempre de um ponto de vista, e
que este olhar global e do alto ¢, no final das contas, impossivel, se faz presente em muitas obras do autor.>
De sorte que poderiamos nos perguntar se muitas passagens em que o autor hierarquiza a diferenca entre
os tipos humanos nao poderiam ser consideradas como miopia do homem europeu, incapaz de lidar com a
diferenca, e tudo julgando do seu ponto de vista parcial. Tudo isso nos valendo dos proprios instrumentos
que o autor fornece ao pér em perspectiva as avaliagdes humanas. Por exemplo, em um texto em que Voltaire
imagina um navio de europeus sendo aprisionado por corsirios na costa africana, ele poe a prova as razoes
dos europeus para a escravidio ao inverter as posi¢des do senhor e do escravo.™

Nada disso apaga, todavia, o racismo de Voltaire entendido como a crenca de que hd uma diferenca natural
entre os diversos tipos de seres humanos, soliddria de sua concepgao fixista da natureza, segundo a qual
Deus teria criado diferentes tipos humanos em diferentes lugares, cada qual adaptado ao seu ambiente.*
Ora, aqui também as coisas nao sao tao simples, pois o tio comentado deismo de Voltaire ndo é ele préprio
assim tao rigido, monolitico, e hd, sem duvida, uma evolugio entre o deismo lastreado na filosofia de Newton
da década de 1740 até seu flerte com o espinosismo nas décadas finais de sua vida, nas décadas de 1760 e,
sobretudo, 1770,% a ponto da imagem tradicional do Deus relojoeiro dos primeiros anos ser substituida pela
imagem do Deus sol, de onde o mundo emanaria como os raios emanam do Sol. Ora, sem duvida Voltaire
ndo tira disso todas as consequéncias, mas ja vemos como a ideia mesma de criagio nao tem mais sentido.

51 “Nous avons a examiner ce que c’est que la faculté de penser dans ces espéces d’hommes différentes; comment lui
viennent ses idées, s’il a une 4me distincte du corps, si cette dme est éternelle, si elle est libre, si elle a des vertus et
desvices, etc » (VOLTAIRE, 1968, T14, 424). “Temos que examinar o que é a faculdade de pensar nestas diferentes
espécies de homens; como lhe chegam as suas ideias, se tem uma alma distinta do corpo, se esta alma ¢ eterna, se é
livre, se tem virtudes e vicios, etc.” Tradugao e itdlico nosso.

52 Ver (LOVEJOY, 2005).
53 Ver Belo, beleza do Diciondrio filosdfico: (VOLTAIRE, 1968, T3S, 407-408).

54 Histdria das Viagens de Scarmentado: «Eu ainda tinha que conhecer a Africa, para desfrutar de todas as delicias
do nosso continente. De fato, eu o vi. Meu navio foi tomado por corsarios negros. Nosso capitdo reclamou e
perguntou a eles por que estavam violando as leis das na¢des dessa forma. O capitdo negro respondeu: “Vocés tém
um nariz comprido e nds temos um nariz achatado; seus cabelos sao lisos e nossa 13 é encaracolada; sua pele é cor
de cinza e a nossa ¢ cor de ébano; portanto, pelas leis sagradas da natureza, devemos ser sempre inimigos. Vocés
nos compram nas feiras da costa da Guiné como animais de carga, para nos obrigar a trabalhar em nao sei que
tipo de trabalho, tdo dificil quanto ridiculo. Vocés nos obrigam a cavar nas montanhas sob chicotadas para extrair
uma espécie de terra amarela que, por si s6, ndo serve para nada e que nao vale muito mais do que uma boa cebola
egipcia; da mesma maneira, quando os encontramos e somos os mais fortes, nds os tornamos escravos, obrigamos
VOCés a arar nossos campos ou cortamos seu nariz e suas orelhas” Nao havia nada a responder a um discurso tao
sabio.» »(VOLTAIRE, 1877-1885, T21).

55 Assim Michéle Duchet pretende fundar o racismo de Voltaire em uma metafisica, em seu deismo: (DUCHET,
1977, 229-264).

56 Flerte que ja pode ser identificado nos anos 60 com o Diciondrio filosdfico (1765), mais claro em Tudo em Deus:
ensaio sobre Malebranche (1769), mas sobretudo em E preciso tomar um partido ou o principio de agdo (1772).
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Contudo, seria ainda possivel acusar no procedimento que Voltaire empreende no Tratado de metafisica, por
exemplo, com o olhar pretensamente objetivo do gigante extraterrestre, a objetificagio do humano, a pretensao
da ciéncia de dar conta da variedade dos seres e das culturas, naturalizando o homem e o objetificando, o que
seria por si s6 um passo em dire¢do ao racismo. Ora, aqui ha um aspecto deixado de lado até mesmo pelas
excelentes paginas de Michele Duchet, pois deixam de perceber que operam e se amalgamam aqui duas nogdes
distintas de natureza, como em outros autores, o que dificulta a realizacdo de um procedimento coerente.
Mas o que é incompreensivel é que a autora de Antropologia e Histéria nas Luzes deixe de perceber que o texto
do Tratado de Metafisica se divide em dois momentos explicitamente distintos para tratar o ser humano: o
tratamento da natureza humana s6 é realizado pelo olhar distante e “objetivo” do gigante enquanto o que é
considerado ¢ passivel de observagao, enquanto se trata da natureza entendida como objeto daquilo que entdo
se chamava filosofia natural, enquanto ela é exterioridade observavel e mensurével. E nesse momento, sem
duvida, a naturalizagao do homem permite também a hierarquizacio das diferentes “espécies” de homens.
O capitulo 6 do Tratado revela este vai-e-vem entre igualdade e diferenca, e por fim, a hierarquizagdo como
inscri¢do de toda essa variedade de seres em diferentes elos da cadeia do ser.”’

Contudo, assim que passa a tratar a natureza naquilo que ela tem de interna, moral (a liberdade, a vontade,
as escolhas, a lei e o direito), ndo h mais olhar distante e totalmente objetivo possivel, e a observagio ¢
substituida pelo testemunho.*® Portanto, a moral nao é tratada nos termos da fisica, com o olhar distante e
frio do viajante interestelar. O historiador, se bem que tenha de ser fil6sofo, diz Voltaire, ndo pode proceder da
mesma maneira que um fisico procede, e hd nas obras de Voltaire uma separagio clara entre os dois dominios,
afinal a histéria pertence ao mundo humano e ndo a natureza, e como a natureza é fixa, chamamos uma parte
dafisica de histéria natural apenas de modo impréprio, segundo o autor.* Apesar de Voltaire falar, sobretudo
em suas primeiras reflexdes histéricas sobre leis da histéria como leis da fisica, tratava-se desde 4 apenas de
poder ordenar a narrativa histdrica de uma maneira nao cadtica, evitar que fossem mero amontoado de fatos
e relatos sem conexao. Ademais, se considerarmos a evolugao do pensamento histérico de Voltaire dos anos
1740 até suas dltimas modificagdes aportadas ao Ensaio sobre os costumes (Voltaire continuou alterando sua obra
histérica maior até sua morte) acompanhamos um crescente ceticismo quanto a possibilidade de encontrar
principios fixos que determinariam o movimento da histéria. Neste sentido, como j4 foi dito, dificilmente
poderfamos falar em filosofia da histéria como sentido de progresso inexorével em Voltaire. O que podemos
sim considerar é que a obra maior de Voltaire sobre a historia, o Ensaio sobre os costumes, deve ser lida tanto
emrelagao a obra que ela critica e pretende substituir, o Discurso sobre a histéria universal, a teologia da historia
de Bossuet, quanto naquilo que ela promete: a0 mesmo tempo um discurso sobre a histéria universal ou

57 «Entao me imagino chegando a Africa e cercado por negros, hotentotes e outros animais. A primeira coisa que
noto é que os érgaos da vida sdo os mesmos em todos eles, as operagdes de seus corpos sio todas baseadas nos
mesmos principios da vida; aos meus olhos, todos eles tém os mesmos desejos, as mesmas paixdes, as mesmas
necessidades; (...) O que encontro de diferente nos animais negros? O que posso ver neles, além de mais algumas
ideias e combinagdes em suas cabegas, expressas por uma linguagem articulada de forma diferente? Quanto mais
examino todos esses seres, mais devo suspeitar que sdo espécies diferentes do mesmo género; (...) Enfim, vejo
homens que me parecem superiores a esses negros, COmMo esses Negros sdo superiores a0s Macacos, € Como os
macacos sdo superiores s ostras e a outros animais dessa espécie”. (VOLTAIRE, 1968, T14, 450452). Logo em
seguida Voltaire nega a ideia de alma espiritual, o que contribui para a tese de Smith (SMITH, 2015), segundo a
qual a animalizagao do ser humano e a recusa do dualismo cartesiano contribuem para o advento do racismo.

58 «Este nao é mais o lugar para fingir ser um ser dotado de razao, que nao é um homem, e que examina com indiferenga
o que é ser um homem; ao contrario, é aqui que cada homem deve entrar em si mesmo e dar testemunho de seus
préprios sentimentos.” (VOLTAIRE, 1968, T14, 460).

59 Ver o verbete Histdria do Questdes sobre a Enciclopédia (1772).
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mais geral e uma compreensao histérica da Europa. Dai que hd sim um eurocentrismo, que é mais fruto dessa
incompatibilidade entre as duas perspectivas, uma do alto que vislumbra a totalidade da histéria universal
e outra interna, tentando entender o processo que leva a Europa da saida da estrutura feudal até o século
XVIIL. Mais uma vez, sem duvida, se manifesta ai um eurocentrismo em que as culturas da Europa surgem
como superiores a de outros povos e nagdes (mais uma vez a terminologia de Voltaire é sintomaticamente
equivoca), mas isto nio é feito sem contradigdes e tensdes. Digo isso pois, afinal, ndo podemos esquecer que
os trés primeiros capitulos que abrem o Ensaio sobre os costumes sao sobre povos nio europeus, versam sobre
a China, a India e 0 Oriente Médio. Esse procedimento de Voltaire visa justamente ampliar o mundo, mostrar
que a historia de Bossuet ndo era universal, ao evidenciar que um ponto de vista teoldgico -que reescreveria a
histéria humana de um ponto de vista teoldgico unificando-o transcendentemente pela providéncia divina e
imanentemente pela centralidade dos judeus e dos cristios- ndo da conta de explicar a histdria dos chineses,
indianos e drabes. E por que ndo outros? Porque para Voltaire o foco é mostrar o espirito das nagoes, e este
espirito se manifesta nas produgdes do espirito, nas ciéncias e nas artes — e nao porque simplesmente acreditaria
que outros povos nao tenham produgio do espirito ou histdria. Ao contrério, Voltaire nao acreditava em povos
sem historia, mas simplesmente pois as produgoes dessas nagdes nao eram documentadas ou ele a elas nao
tinha acesso, ndo conhecia seus textos e seus monumentos (no sentido amplo em que ele os concebia como
produtos da agio humana ou “cultura”). Tudo isso nio poderia ser feito pelas mesmas razdes que Voltaire
preferia a histéria moderna a histdria antiga: material para o trabalho. Mesmo a histéria da China com a qual
ele entdo se fascina, nao poderia ser realizada dois séculos antes, pois pouco se sabia sobre essa grande nagao,
conhecida gracas aos missiondrios jesuitas. Gragas a eles, aquilo que parecia fabuloso e inacreditivel com os
primeiros relatos de Marco Polo é entdo visto como verdade, o que corrobora o carater gradual e cumulativo
do conhecimento histérico.

O caso da China é particularmente interessante. Mesmo que repleto de idealizagdes, a China de Voltaire
revela que seu ideal de civilizagao ndo se encontra necessariamente na Europa, dilacerada por querelas e
intolerancia religiosa, censura, guerras e persegui¢do. O confucionismo, por exemplo, aparece a Voltaire
como uma religiao mais préxima da religido natural, de um minimo c6digo moral garantidor da vida social
e do convivio pacifico, do que os cristianismos da Europa. Ademais, o epiteto de bérbaros sob a pena
de Voltaire se volta mais aos proprios europeus do que a outros povos. Em seu combate pela tolerdncia
religiosa os alvos se encontram na Europa, e ndo sao apenas a religido supersticiosa e sediciosa, mas também
o militarismo, a guerra e o ufanismo inculto incarnando, por exemplo, na figura dos welches, os franceses
ufanistas.®” Mesmo o mais famoso conto de Voltaire, Cdndido ou o otimismo esta carregado da ambivaléncia
de Voltaire sobre a Europa e o seu outro. Hd passagens como aquelas da perseguigao das nativas do Paraguai
por macacos, no capitulo 16, em que Voltaire parece ridicularizar os costumes dos povos americanos e
aproximd-los da condi¢do animal ao estabelecer uma relagio indistinta entre eles e os animais. Mas ¢é
preciso notar a ambiguidade em relagao a Europa que se manifesta em todo o conto, e sobretudo no fato
de que o heréi s6 encontra paz e tranquilidade longe dos Iugares sob a influéncia europeia. Os dois tnicos
lugares totalmente positivos do conto sao o Eldorado, lugar na América do Sul que soube se proteger dos
invasores europeus, e o jardim final da Propéntida, na Turquia, ambos distantes da violéncia que impera no
mundo sob o dominio europeu. Violéncia, alids, resultado do comércio triangular que enriquece o europeu
(inclusive enriqueceu o préprio Voltaire) e adoga sua vida enquanto mutila os escravos nas coldnias.®!

60 Ver o texto Discurso aos Welches (2021).

61 No capitulo 19, ao sair do Eldorado, Candido se depara com um escravo negro com a mao direita e a perna esquerda

amputadas, a0 perguntar ao escravo a razdo de sua condigio este responde: “é a este prego que vocés comem aguicar
na Europa.”
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Nada disso que foi dito apaga as passagens racistas de Voltaire, mas permite entender as tensoes e
ambivaléncias assim como o fundamento de seu racismo, sem solucionar qualquer coisa que seja, e permite
constatar a complexidade de um pensamento que se confrontava com a diversidade sem abandonar
uma perspectiva que se pretendia universal. Cabe, por fim, insistir que nio se passa automaticamente da
legitimidade de uma causa, como o combate ao racismo, a qualidade de um trabalho histérico-filoséfico.
Pregar o epiteto de racista ao Iluminismo como um todo, valendo-se de uma concepgao estreita do que foi
esse movimento, além de nada contribuir para elucidar as raizes do racismo moderno é ainda um movimento
soliddrio de uma visao restrita do canone filoséfico que pretensamente pretende ampliar ou destruir. A
vontade de denunciar ou a confusio entre o trabalho histérico filoséfico de compreensao e critica com o
mero denuncismo confortével ndo apenas escamoteia aspectos mais positivos e emancipatdrios por assim
dizer do pensador ou movimento que quer condenar, mas também nao compreende as razdes e as maneiras
pelas quais o racismo se elabora, se sustenta e se difunde.
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