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Resumo: O sensualismo é comumente atribuido a Condillac. O tratado sobre a Natureza humana (1650) de Hobbes
traz, porém, um século antes do Tratado das sensag¢des (1754) de Condillac, as marcas mais caracteristicas dessa
corrente filoséfica: o desenvolvimento das faculdades e das operacdes mentais unicamente por meio das sensagoes,
de modo que todo pensamento seja algum tipo de modificacdo da sensacdo. A Natureza humana foi traduzida para
o francés por d'Holbach em 1772, proporcionando uma sorte de revelacdo hobbesiana em Diderot. Ainda que a
teoria da sensibilidade do enciclopedista ndo apresente tragos explicitos do tratado de Hobbes, este contribui para
o melhor entendimento daquela. Com isso em vista, proponho fazer uma leitura de quatro capitulos (I-1ll; VII) da
Natureza humana, sob uma 6tica diderotiana. Pretendo mostrar que, de um lado, Hobbes é sensualista e, de outro,
seu sensualismo tem uma perspectiva vitalista gragas a um sistema duplo da sensibilidade, cujos centros (cérebro
e coragao) se mantém numa continua interacao.
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Sensualist Hobbes: A Diderotian reading of Human nature

Abstract: Sensualism is usually attributed to Condillac. Hobbes's treatise on Human nature (1650) shows, though, a
century before Condillac’s Traité des sensations (1754), the most characteristic marks of this philosophical current: the
development of mental faculties and operations only through sensations so that all thought is some modification of
sensation. Hobbes'treatise was translated into French by d’Holbach in 1772, providing a sort of Hobbesian revelation
in Diderot. Even though the encyclopedist’s theory of sensibility does not present clear traces of Hobbes' treatise,
the latter contributes to a better understanding of it. With this in mind, | propose to read four chapters (I-lll; VII) of
Human nature from a Diderotian point of view. | intend to show that, on the one hand, Hobbes is a sensualist, and,
on the other hand, his sensualism has a vitalist perspective thanks to a dual system of sensibility, whose centers
(brain and heart) interact continuously.
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O sensualismo, “uma das mais importantes correntes filoséficas das Luzes” (AUROUX, 2010, p. 1137),
ganhou seu nome “tardiamente” (AUROUX, 2010, p. 1137) e talvez de modo desajeitado. Afinal, o fato de
o conhecimento ser coextensivo as sensagdes ndo significa que ele o seja, prioritariamente, aos prazeres
da mesa e da cama’. Dai a preferéncia de alguns pelo termo sensacionismo. Em todo caso, o sensualismo
consiste num tipo particular de empirismo. Particular, porque nao se limita a ideia de que as sensagoes
sao a origem do conhecimento. Mais do que isso, as sensagdes constituem a tnica fonte de todas as nossas
faculdades e operagdes mentais — desenvolvidas apenas por meio da experiéncia (cf. AUROUX, 2010, p.
1137). Que a sistematizacio do sensualismo se deva ao Tratado das sensagoes (1754) de Condillac, parece
ser um lugar-comum. E como se a obra definisse a corrente. Dai a excelente definicio que Monzani (2011,
p- 202) faz do sensualismo ao enfatizar a originalidade do Tratado das sensagdes:

“O Traité toma uma posicao radical: ndo s6 todos os conteudos do entendimento devem e podem ser
explicados a partir da sensagdo, como também as proprias operagoes desse entendimento devem ser
geneticamente explicadas a partir dessa mesma sensagao. O conceito de sensagao transformada adquire
agora plenitude de significado”

Isso posto, recuemos mais de um século antes da obra-prima de Condillac. A partir de 1640, circulavam
na Inglaterra, em forma de manuscrito, os vinte e nove capitulos que comporiam os Elementos da lei natural
e politica de Hobbes. A publicagdo oficial se deu em 1650, quando os editores optaram por transformar a
obra em dois tratados independentes: os primeiros treze capitulos ganharam o titulo de Natureza huma-
na; os ultimos dezesseis, De corpore politico - em latim mesmo, embora a obra tivesse sido originalmente
redigida em inglés (cf. ZARKA, 1995, p. 48-49; NAERT, 1971, p. 7). Com o sucesso das obras politicas de
Hobbes, di-se menos atengio ao primeiro pequeno tratado, que propde uma psicologia ancorada numa
fisiologia. Do lado da psicologia, encontra-se uma “teoria da sensa¢ao”, uma “doutrina da imaginagao”
(GLAZIOU, 1993, p. 215) e ainda uma “teoria das paixdes” (LIMONGI, 2009, p. 35). Do lado da fisiologia,
vé-se “o estudo da constituicio interna do individuo” (ZARKA, 1995, p. 49). Em suma, Hobbes mostra,
através das interagdes materiais do corpo humano com o mundo externo, como as faculdades cognitivas
e passionais se formam (cf. ZARKA, 1995, p. 49).

De volta a segunda metade do século xv11I francés, o pequeno tratado de Hobbes teve uma grande
recepgio entre materialistas como Helvétius, Naigeon, d’'Holbach e Diderot (cf. GLAZIOU, 1993, p. 214.).
Tudo parece ter comegado onze anos ap6s a publicagao do Tratado das sensagoes. Em 1765, d'Holbach faz
uma viagem a Inglaterra e retorna a Paris com um exemplar da segunda edigao da obra, de 1751, publicando
sua tradugdo para o francés em 1772 (cf. GLAZIOU, 1993, p. 202). Dos materialistas da época, quem mais
parece ter se entusiasmado pelo tratado foi Diderot, sendo o escritor do século Xv11I que “mais agiu para a
propagacio das ideias de Hobbes” (GLAZI10U, 1993, p. 142). Um exemplo disso ¢ o verbete “Hobbesianismo’,
que aparece no oitavo tomo da Enciclopédia, publicado no mesmo ano da viagem de d’Holbach. Diderot
trata da Natureza humana e do De corpore politico apds o relato de uma grave febre de Hobbes em 1649,
quando, acamado, preferiu saber noticias do amigo Gassendi a discutir, com Mersenne, uma possivel
extrema-ungao conforme os ritos da Igreja Catolica: “Curou-se dessa doenga e no ano seguinte publicou
seus tratados Sobre a natureza humana e Sobre o corpo politico” (DIDEROT, 2015, p. 179). Antes de fazer uma
sintese de seus principios filoséficos em forma de maximas, o enciclopedista qualifica Hobbes como um
homem de génio (cf. DIDEROT, 2015, p. 181). O verbete se encerra de modo muito elogioso, primeiramente,
numa relagio inversamente proporcional com Rousseau: “A filosofia do senhor Rousseau de Genebra é
quase inversa 2 de Hobbes” (DIDEROT, 2015, . 199). Depois, ele ganha uma apologia mais extremada, tipica

“Sensual” e “sensualidade” sdao termos utilizados na Enciclopédia de Diderot e dAlembert sobretudo em referéncia aos prazeres
da mesa: ver, por exemplo, os verbetes “Champignon”, “Cozinha” [ Cuisine], “Gulodice” [ Gourmandise]. Com menores aparigdes,
esses termos também designam os prazeres da cama: ver verbetes “Furor uterino” [ Fureur utérine] e “Eregao” [[Erection]. Cf.

busca pelos termos “sensuel” e “sensualité” no ARTFL Encyclopédie Project.
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dos textos péstumos do enciclopedista, em que a beleza do crime lhe parece irresistivel: “Sua defini¢do
do homem mau me parece sublime” (DIDEROT, 2015, p. 200).

Ao analisar esse verbete, Limongi (2009, p. 15) reconhece que Diderot defende Hobbes das criticas feitas
por Bayle e por Rousseau. Mas isso nao impede que o enciclopedista perpetue uma visao estereotipada
da antropologia hobbesiana (cf. LIMONG], p. 17). Dificil ter certeza se, na época da redagdo do verbete,
Diderot ja tinha dado uma olhada no exemplar da Natureza humana adquirido por d’'Holbach. Mais pro-
vavelmente, seu conhecimento ainda era indireto, via Bayle, Shaftesbury e Briicker (cf. GLAZIOU, 1993, p.
143-144). Estima-se que seria somente a partir de 1772, com a tradugio do amigo barao, que Diderot teria
tido uma “verdadeira revelagio” (GLAZIOU, 1993, p. 149) hobbesiana. Esta se manifesta numa carta de
data e destinatdrio imprecisos: possivelmente de abril de 1772 a Naigeon ou a Sophie Volland, mas talvez
de 1769 a uma amiga indefinida (cf. GLAZIOU, 1993, p. 149 € nota 2; NAERT, 1971, p. 9-10 € nota 6). Citoa
transcricao de Glaziou (1993, p. 149-150):

O célebre Hobbes fez um tratado sublime sobre a natureza humana, um tratado cuja leitura eu recomen-
darei & minha filha, 4 minha amiga, uma vez todos os anos. Um tratado que nao deixa, a meu ver, nada a
desejar nem a Helvétius nem a Locke, que mostra bem uma outra l6gica, uma outra profundidade, uma
outra extensao de cabega; em que, na matéria mais espinhosa, mais dificil, mais contestével, mais arbitréria,
nao creio que haja uma unica palavra obscura, uma ideia equivoca; que tem mais seiva numa linha do que
todos esses autores em cem pdginas; que amontoa verdades sobre verdades, mas que as amontoa com tanta
ordem que, mais aproximadas, elas se tornam mais sensiveis [ perceptiveis] e mais evidentes; que é um
catequismo do qual ndo hd uma palavra a perder. Como Locke me parece difuso e covarde, La Bruyere e
La Rochefoucauld pobres e pequenos em comparacio com esse Thomas Hobbes! Que precisio um autor
colocaria na sua conversagao e nos seus escritos se o enorme encadeamento pelo qual esse filésofo deduz
nossos sentimentos, nossos preconceitos, nossas ideias, nossos interesses, nossas paixdes estivesse bem
presente na nossa memoria! E um livro para ler e para comentar por toda uma vida!

Com efeito, a psicologia proposta pelo tratado de Hobbes parece abordar tudo o que o ensaio de Locke
tem de mais essencial, sem as inimeras precaugdes deste em relagao as possiveis criticas de seus leitores.
Dai a concisdo e clareza do texto. Condillac (1993, p. 32-33, p. 35-36) fez muitas criticas a Locke por suas
passagens obscuras e nogdes desnecessdrias, como o sentido interno da reflexao e o inatismo das facul-
dades da mente. Para Condillac (1993, p. 33), seu préprio tratado é “a inica obra em que o homem foi
despojado de todos os seus habitos” e em que, “observando o sentimento desde seu nascimento, [...]
se demonstra como adquirimos o uso de nossas faculdades”. O abade nao saberia entdo da existéncia da
Natureza humana de Hobbes? Glaziou (1993, p. 90) acredita que ele conhecia mais a filosofia politica do
filésofo inglés e também provavelmente de segunda mao (por Briicker e Bayle): “Ele ¢, antes de tudo,
para Condillac, um teérico do direito natural e nao um predecessor sensualista’”.

Embora Diderot nao fale de Condillac em sua carta entusidstica, a critica que ele dirige a Locke poderia
também valer, indiretamente, ao abade. Por certo, este é infinitamente mais claro e conciso do que aquele,
mas fica ainda longe do poder de sintese de Hobbes. Nos primeiros capitulos da Natureza humana, as
faculdades mentais sio reduzidas a duas, desenvolvidas unicamente pelas sensa¢des: a faculdade de conhe-
cer (ou de conceber) e a de imaginar (ou de se mover) (EL, 1, 7)* A passagem da sensagio & imaginacao,
a memoria e ao discurso retoma sempre o mesmo principio dos corpos em movimento (cf. PAGANINT,
2002, P. 25-6). Ou seja, a distingdo das faculdades se dé por uma diferenca num “jogo de movimentos”
(PAGANINI, 2002, p. 26), que se exerce nos sentidos externos, no cérebro e no coragio, através dos espiritos
animais e do sangue. Ao contrario de Locke, ndo encontramos faculdades mentais inatas, tampouco uma
fonte interna para as ideias como o sentido da reflexio (cf. CONDILLAC, 1993, p. 35-36). O tnico sentido
interno do tratado é a imaginagao, que nio é, ela mesma, fonte de ideias — vindas somente dos cinco sen-

2

As referéncias & Natureza humana seguirio a edi¢io da Martins Fontes dos Elementos da lei natural e politica (tradugio de
Bruno Simdes) pela abreviagao EL, seguida de ntimero de capitulo e de nimero de paragrafo. Para as paréfrases, cotejarei esta
tradugao com a de d’'Holbach.
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tidos externos. Nio a toa, para Paganini (2002, p. 26), Hobbes marca “uma posicao inteiramente original
e quase unica em torno dos anos 1640”.

Neste artigo, pretendo defender que, se o sensualismo consiste na génese das faculdades e das operagoes
mentais a partir unicamente das sensagoes, Hobbes nio somente ji era sensualista um século antes de
Condillac, como também propunha um sensualismo fisiolégico préximo ao desenvolvido por Diderot
em seus escritos maduros. Para tanto, farei uma leitura de quatro capitulos da Natureza humana com o
objetivo de ressaltar aspectos importantes ao materialismo de Diderot. Trata-se dos capitulos 1-111 e v1I:
“A divisao geral das faculdades naturais do homem” (1), “A causa da sensagdo” (11), “Da imaginagio e dos
seus tipos” (111) e “Do deleite e da dor; do bem e do mal” (vir). Minha hipétese é que o sensualismo de
Condillac, embora importante para a filosofia do enciclopedista, nao é integralmente retomado por ele.
Em seus escritos pos 1765, Diderot tenta encontrar meios para distinguir os movimentos corpdreos que
causam sensagdes, sentimentos, paixoes, reflexdo e pensamento. Logo, nao basta ao Diderot do final do
século XVvIII entender o pensamento como sensag¢ao transformada, porque hd uma pluralidade de feno-
menos ocorrendo no corpo humano que demandam uma explicagao fisiolégica mais complexa.

A presenca, na Natureza humana, de um duunvirato do cérebro e do coragao - isto é, de “centros neurais”
(zARKA, 1987, p. 234, nota 20) que regem a economia animal e cujos esforgos se transmitem reciproca-
mente - assinala uma pista importante para o entendimento da teoria da sensibilidade do enciclopedista.
Isso porque, como evidencia Zarka (1987, p. 235, nota 20), Hobbes distingue claramente as fung¢es de
cada centro, seus movimentos e suas interacoes: “Nos Elementos da lei, hd uma distingdo nitida entre
dois centros neurais, de um lado, o cérebro, centro da sensacio, e, de outro, o coragao, centro da paixdo
(o circuito da reagdo comega no cérebro para prosseguir no coragio)”. Gragas a essa “transposicao dos
conceitos de conatus, de resisténcia e de reacao, a fisiologia” (ZARKA, 1987, p. 235, nota 20), a economia
animal da Natureza humana traz elementos incrivelmente parecidos com os sistemas fisiol6gicos desen-
volvidos por médicos e naturalistas caros a Diderot, como Buffon, La Caze e Bordeu. O mecanicismo de
Hobbes em nada impede, portanto, que ele compartilhe no¢des com uma tradi¢io iatroquimica, a saber:
a interagdo reciproca entre partes que formam centros orginicos, o sentido interno, a diferenciagao de
uma sensibilidade mais ligada aos movimentos do cérebro e de outra relacionada a parte média do corpo.

Examinarei, aqui, primeiramente, essa sensibilidade cerebral, por assim dizer, que responde pelo as-
pecto mais cognitivo das sensagoes. Em segundo lugar, tentarei explicitar as interagdes do cérebro e do
coragdo, a fim de delimitar o aspecto mais afetivo do fendmeno sensivel. Por fim, concluirei que tanto
Hobbes quanto Condillac se beneficiaram do materialismo antigo, que j4 fornecia explicacdes cinéticas
para as sensagoes. Mas Hobbes, por recorrer 4 quimica e a fisiologia, organiza o fluxo de movimentos da
sensibilidade num sistema funcional e interativo. O filésofo de Malmesbury ajuda, assim, o estudioso de
Diderot a melhor compreender os diversos tipos de sensibilidade que aparecem de modo disperso nas
obras do enciclopedista apds a década de 1760.

1. A sensibilidade no cérebro: o centro da sensagao/concepcao

Hobbes comega seu tratado chamando a atengao para o aspecto mais epistemoldgico do processo
sensitivo. Nao por acaso, ele apresenta diretamente a faculdade de conceber como uma faculdade de
conhecer - aquela que nos permite perceber objetos externos e representd-los em ideias. A base da expli-
cagdo nao serd, porém, exatamente os objetos externos, mas sim as imagens que temos dentro de nés de
suas qualidades sensiveis (EL, 1, 8). O ponto de partida é nossa prépria experiéncia interna, engendrada
pelo mundo exterior (EL, 1, 2). O efeito da agio do objeto externo sobre nosso cérebro é denominado
mais genericamente de concepcao (EL, 1, 8). Quando a agido exercida pelo objeto esta presente, pode-se
chamar a concepgio produzida de sensagio (EL, 11, 2). Pela visdo, sentimos a cor e a figura. Pela audigio,
sentimos os sons e assim por diante com os outros canais sensitivos (EL, 11, 3). Achamos que as cores, as
figuras e os sons sao qualidades inerentes aos objetos, mas Hobbes as entende como sensagdes do sujeito.
Mais precisamente, as sensagoes de cores/figuras/sons consistem num efeito do movimento do objeto
produzido sobre o cérebro. Ou melhor, num efeito do movimento que o objeto transmite ao meio (o ar)
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e que o meio transmite, através dos canais sensitivos do sujeito, aos espiritos animais contidos no interior
do cérebro (EL, 11, 4).

Nada garante que os objetos externos sejam realmente como nos parecem (EL, 11, 5). Hobbes nio cai,
porém, no mesmo ceticismo da Primeira meditagdo de Descartes, criticado sarcasticamente como pouco
original nas terceiras objegdes: “Nés reconhecemos, entdo, a verdade dessa Meditagao. Mas [ ... ] eu teria
preferido que esse excelente autor de novas especulagdes se abstivesse de publicar coisas tao velhas”
(HOBBES, 1647, p- 221). 0 amigo Gassendi, alids, em suas quintas objegdes, sugere até uma ma fé no ce-
ticismo da Primeira meditagdo, como se Descartes pretendesse confundir o leitor: “Nao teria sido uma
coisa mais digna da candura de um Filésofo e do zelo da verdade dizer as coisas simplesmente, de boa fé
e como elas s3o do que, como se poderia objetar ao senhor, recorrer a essa médquina, forjar essas ilusées,
buscar esses desvios e essas novidades?” (GASSENDI, 1647, p. 400). Sem risco entdo de Diderot confundir
o ceticismo hobbesiano com o da Primeira meditagao de Descartes. Se nada pode garantir as qualidades
dos objetos, uma coisa é certa: hd um movimento inequivocamente real nos nervos. Sujeitos diferentes
podem escutar um mesmo barulho, atribuindo ao ruido origens e caracteristicas distintas. Porém, se es-
cutam algo, hd um objeto cujo movimento os afeta. Hobbes utiliza o exemplo da visdo e nao da audigao,
mas aideia é amesma: “A imagem e a cor s3o apenas uma apari¢do em nds daquele movimento, agitagao
ou alteracdo que o objeto provoca no cérebro, nos espiritos [animais], ou em alguma substancia interna
da cabeca” (EL, 11, 7).

Essa centralizagdo da concep¢io/sensacdo no movimento do cérebro permite que se deixe de lado uma
longa discussao sobre a existéncia ou nao dos objetos externos e de suas qualidades para se consagrar aquilo
que o mecanismo da sensagdo tem de mais essencial: a economia animal. O exemplo do fogo (gL, 11, 8)
é particularmente ilustrativo quanto as fung¢des do corpo relativas ao conhecimento. Animado por um
movimento fécil de visualizar, que se alterna entre expansio e contragao em todas as dire¢des, o fogo causa
uma pressio (quando da expansio) ou uma repulsio (quando da contragdo) na parte do meio que lhe é
contigua — o ar. Esta primeira parte de ar causa a mesma pressao/repulsao numa segunda parte contigua,
que faz 0 mesmo numa terceira e assim por diante até chegar aos nossos olhos, atingindo o nervo 6tico
e depois o cérebro. Este tltimo reage a pressao, produzindo uma contra-pressio, que move por sua vez o
nervo na diregao ao exterior, formando entdo a imagem do fogo na nossa mente. A representagao mental
desse corpo luminoso incandescente nio ¢, consequentemente, uma resposta direta ao movimento do
objeto externo. Trata-se, ao contrdrio, de um movimento interno reativo, transmitido do cérebro para o
nervo 6tico:

“Ora, a membrana interna do olho nada mais é do que um pedago do nervo 6ptico, portanto, o movimento
continua ainda dentro do cérebro, e por resisténcia ou reagao do cérebro, ocorre outra vez no nervo 6ptico uma
repercussao, a qual ndo concebemos como um movimento ou repercussio interior que vem de nds, mas, pensando
que é algo exterior, chamamo-la de luz” (gL, 11, 8).

Pouco importa entdo se o fogo era de fato como parecia. O que interessa é essa repercussao do cérebro
em diregao ao exterior, transmitida ao nervo dtico. O mesmo processo fisioldgico é exemplificado pelo
sino, a fim de evidenciar que o som estd em nossos movimentos internos e nao no instrumento:

“O badalo nao tem o som nele, mas apenas movimento, e produz movimento nas partes internas do sino; de
modo que o sino tem movimento, e ndo som. O sino comunica movimento ao ar, e o ar tem movimento, mas nio
som. Pelo ouvido e pelos nervos o ar comunica movimento ao cérebro; e o cérebro tem movimento, ndo som. Do
cérebro o movimento repercute de volta nos nervos que estao voltados para fora, e ai ele se torna uma aparigao
exterior, que chamamos de som” (EL, 11, 9).

A todos esses infimos movimentos internos que agem e reagem mutuamente, Hobbes d4 o nome de
conatus. Seguindo Limongi (2009, p. 53), suponho que os conatus cumprem “a mesma fungao na fisica
e na fisiologia”. Retomo, portanto, sua defini¢ao: “O conatus é um movimento imperceptivel, ndo com-
putével, cuja velocidade ou quantidade também nao computével é chamada impeto, e cuja presenca nas
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partes internas de um corpo serve para explicar o inicio, bem como as determinagdes de seus movimentos
computdveis e visiveis” (LIMONGI, 2009, p. 52). A definicao de Limongi, acrescento a de Zarka (1987,
p- 217), que especifica os conatus como movimentos “infinitesimais [ ...] especificos das pequenas partes
de matéria internas aos 6rgaos do corpo”

Zarka (1987, p. 234, nota 20) chama de “conatus de pressao” o movimento que agita o nervo dtico em
direcdo ao interior do cérebro. Ja a reagdo do cérebro que move novamente o nervo 6tico, mas em dire¢ao
ao exterior, ele designa de “conatus de contra-pressao” ou “reagao fisioldgica”. Nao basta, pois, o “conatus
de pressao” para vermos a luz do fogo ou ouvirmos o som: é apenas quando ha efetivamente uma “reagao
fisiolégica” do cérebro que a sensagdo ocorre, sublinha Zarka (1987, p. 234, nota 20). Nas palavras de
Malherbe (1984, p. 111), é quando ocorre uma “reagio em diregdo ao exterior” ou “uma resisténcia vol-
tada a exterioridade” Ainda que as qualidades representadas nao sejam inerentes ao préprio objeto, elas
consistem no resultado da comunicagio do movimento do objeto a nossos sentidos (EL, 11, 10). Tal seria,
segundo Limongi (2009, p. 38), a “tese inaugural da fisica hobbesiana”: “A percepgao supe movimento,
em parte no objeto que opera sobre nossos sentidos, em parte em nés mesmos’.

Esse movimento reativo ao exterior, que define a sensagio, nao para abruptamente, mas sim gradativa-
mente ao longo do tempo. Ainda que o fogo tenha se apagado na experiéncia, a imagem do corpo incan-
descente se mantém na nossa mente. Essa sensagao “que permanece e que pouco a pouco se esmaece”
(EL, 111, 1) j& € a imaginagdo. Para explicar os “movimentos infinitesimais” (ZARKA, 1987, p. 235, nota 21)
da imaginagao, Hobbes faz um raciocinio por analogia semelhante aquele feito por Lucrécio a fim de
demonstrar a existéncia dos d&tomos. Num mundo integralmente material, todo fendmeno visivel na ma-
cro-matéria tem de ser efeito de um movimento invisivel na micro-matéria. Observa-se, entao, os efeitos
perceptiveis para inferir, por semelhanga, suas causas imperceptiveis. O principio da analogia remontaria,
na verdade, & Anaxdgoras: “Os fendmenos (o que vemos) sdo a visdo das coisas que nao vemos (das coisas
ocultas). Com efeito, os fendmenos so a visio das coisas nao visiveis” (apud PIGEAUD, 2010b, p. 1192).
Os dtomos sao inapreensiveis pelos sentidos, mas através de uma analogia com o movimento dos graos
de poeira flutuando num raio de sol, pode-se inferir o movimento atémico.

Hobbes faz o mesmo tipo de raciocinio ao comparar as ondas que se formam na dgua de um rio quando
hd vento ou alguém langa uma pedra. As ondulagdes continuas nao cessam quando o vento para ou a pe-
dra chega ao fundo do rio; apenas mudam de velocidade e de intensidade. Dai a diferenga entre as ondas
rapidas e grandes do instante de contato da pedra com a dgua, e as ondas lentas e pequenas, quando a
pedra atinge o fundo. O mesmo acontece no nosso cérebro com os movimentos causados pelos objetos
externos: “Embora a sensagao desaparega, a imagem ou concepgao permanece, mas mais obscuramente.
[...] Essa concepgao obscura é aquilo que chamamos de fantasia ou imaginagdo” (EL, 111, 1, italico do autor).

A concepgio obscura, como a onda lenta e pequena da dgua, se mantém na mente por um movimento
mais fraco, mesmo depois que o objeto externo sai de cena; ela se distingue do movimento mais forte
da sensacio presente (a onda répida e grande). A analogia elucida aquela defini¢ao da imaginacao, ja
explicitada aqui, como “a concepg¢ao que permanece e que pouco a pouco se esmaece a partir do ato da
sensaco e depois dele” (EL, 111, 1). Em comparagdo com 0s nossos cinco canais sensitivos, a imaginagao
funciona como um sexto sentido interno. Este tem a capacidade de nos mostrar que uma concepgao
estd de volta, mas ndo é mais sensagao atual, sendo apenas lembranca ou sensagio remanescente. Pois a
sensacdo atual, que funciona unicamente pelo estimulo dos objetos externos aos cinco sentidos, s6 pode
acontecer quando tais objetos estao de fato presentes. Ela se revela incapaz de nos indicar objetos ausentes.
A imaginagio se mostra, assim, a responsavel por todos os outros movimentos mentais que nao se devem
aos objetos presentes (EL, 111, 6).

2. A sensibilidade no coragao: o centro do prazer e da dor

Se a base da cognigao em Hobbes se explica por movimentos infinitesimais que agem e reagem con-
tinuamente, nao faz sentido supor que a agao do cérebro esteja isolada do resto do corpo. Seria como se
houvesse uma parte de d4gua imével, embora contigua a um rio agitado. Em termos de economia animal: a
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percepcio seria insensivel, ou seja, desprovida de qualquer contetudo afetivo. Ao contrério disso, Hobbes
j& suscita a interagdo entre as partes organicas quando fala da imaginacio, mas s6 detalha a questao no
sétimo capitulo. E por isso que o capitulo sobre o prazer e a dor (EL, V11, 1) comega retomando a defini-
cao da sensacdo (EL, 11, 8). Trata-se, pois, de distinguir a localizagdo organica e os efeitos de um fluxo de
movimentos que nio termina no cérebro, mas que se propaga da cabega ao coragio. Logo, ha aquele que,
j& devidamente precisado no inicio da obra, produz a sensagao/concepg¢ao: o “movimento em alguma
substéncia interna da cabega” ou 0 “movimento no interior da cabega” (EL, VII, 1). Ao se propagar ao
coragao, interage com “aquele movimento chamado vital” ou “movimento no coragao” (EL, V11, 1), “que
consiste no prazer e na dor” (EL, V11, 2).

O movimento vital ou do coragdo, na Natureza humana, nada mais é do que a circulagao sanguinea.
Porém, diferentemente de Harvey e de Descartes, a circulagio do sangue em Hobbes se deve a um elemento
quimico do ar, o nitro, que adentra o corpo pela respiragao e que induz uma fermentagao no sangue. Sao
os efeitos dessa operagdo quimica que agitam o sangue, produzindo o calor vital e a expansao do coragao
(cf. GARAU, 2016, p. 8). Essa atribui¢io do movimento vital a um elemento quimico vindo do ar aproxima
Hobbes da tradi¢io iatroquimica. Paracelso, por exemplo, jd via o nitro como o elemento responsavel pela
detonagio da pélvora e pelo movimento muscular (cf. GARAU, 2016, p. 9). Van Helmont, seu discipulo mais
célebre, apoiava suas explicagdes da economia animal em processos de fermenta¢ao. Embora seu texto
fosse obscuro e pleno de nogdes religiosas, seu interesse pela quimica lhe permitia discernir movimentos
inerentes as partes organicas, assim como centros de agio em conspiragao mutua. Sua obra havia sido
publicada em latim em 1648, e em inglés em 1650 (cf. ZIMMER, 2014, p. 88-90; REY, 2000, p. 44-45). Por
certo, ndo cabe aqui investigar os conhecimentos quimicos de Hobbes a época da redagao da Natureza
humana. Mas convém, ao menos, apresentar algumas pistas. Sabe-se que, entre 1640 e 1651, ele estudou
quimica em Paris (cf. GARAU, 2016, p. 10) e que, na época da primeira publicagdo dos Elementos da lei,
Hobbes mantinha contato com um médico chamado Ralph Bathurst (cf. GARAU, 2016, p. 11-12). Era um
médico ligado ao circulo de Thomas Willis e as pesquisas deste em iatroquimica (cf. ZIMMER, 2014, p.
115 e p. 125). Bathurst defendia que a combinagao do nitro com o sangue produzia espiritos necessarios
a fungdes vitais. Ainda, propunha que o espirito nitroso se transmitia do cora¢ao ao cérebro, tomando
também parte nas fungées cognitivas (cf. GARAU, 2016, P 11-12).

Na Natureza humana, o caréter afetivo da concepgao /sensagao reside, justamente, na interacao entre o
movimento do cérebro e o do coragao. Nao é propriamente o cérebro nem o coragao que sentem o prazer
e a dor. Estes afetos sao efeitos da interacdo imediata entre os movimentos dos dois 6rgaos: quando o
movimento no cérebro ajuda o movimento no coracio, hd prazer; quando impede ou enfraquece, hé dor
(cf. BL, V11, 1). Toda sensagio, seja atual, seja remanescente, se reveste assim, imediatamente, de prazer e de
dor (cf. EL, V11, 4). A afetividade das sensagdes no se limita a uma relagdo unilateral do cérebro para com
o coragao. No capitulo sobre a imaginagao, Hobbes havia explicado que a relagao é reciproca: “Acredito
que exista uma reciproca¢ao de movimento do cérebro para as partes vitais e das partes vitais para o cé-
rebro” (gL, 111, 3). O fenémeno do sonho ilustra bem a agdo do coragio sobre o cérebro, pois se trata de
um periodo em que os cinco canais sensitivos estdo fechados, por assim dizer. Isolado do estimulo dos
objetos externos e aparentemente em repouso, o corpo agita-se internamente pela agao do movimento
vital sobre o cérebro e pelas reagoes deste. A faculdade mental que faz essa conexao entre o cérebro e o
coragao é o sexto sentido, ou seja, a imaginacao, cujo império, na auséncia dos outros cinco sentidos, é
absoluto. A relagao entre a imaginagao e o movimento vital é tao intrinseca que, na pratica, uma coisa nao
se distingue da outra, ja que uma ndo funciona sem que a outra reaja: “Nao apenas a imaginagao engendra
movimento nessas partes [vitais], mas também o movimento nessas partes engendra uma imaginagao
semelhante aquela que o engendrou” (EL, 111, 3; cf. LIMONGI, 2009, p. 56-59). O fenémeno das sensagdes
remanescentes se explica, portanto, em termos psicolégicos (através da imaginagao) e em termos fisiol-
gicos (pelo movimento vital).

A distribuicao das fungdes da sensibilidade em dois grandes centros (o cérebro e o coragao) nio muda
o fato de que € o corpo como um todo que sente e ndo um 6rgao especifico (cf. EBETURK, 2018, p. 4). Do
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ponto de vista do individuo, a sensibilidade é inica e nao hd meios de separar cognigao, imaginagao, prazer
e dor. Sao fend6menos psicoﬁsiolégicos diversos, mas que ocorrem, concomitantemente, numa interagao
dindmica e continua. Todos tém a mesma causa, a agao dos objetos externos, e podem ser compreendidos
como um grande fluxo de movimentos infinitesimais diversos, cujo efeito é uma percepgao prazerosa ou
desprazerosa (cf. LIMONGI, 2009, p. $4; EBETURK, 2018, p. 4-5). Essa unidade do fluxo da sensibilidade,
no nivel do organismo como um grande todo, ndo impede que a fungao de cada parte seja bem delimi-
tada. Dai a sintética definicio, feita na Natureza humana, da concepg¢ao/sensacdo como movimento na
cabeca (dos espiritos animais nos nervos) e do prazer/dor como movimento no coragio (do sangue nas
veias e artérias) (EL, vi1,1). O primeiro se manifesta por um movimento reativo em dire¢do ao exterior
(quando aprendemos que os objetos estdo fora de nés); o segundo, por um movimento reativo para o
interior (acompanhando ou contrariando o movimento vital). Em termos de conatus, sio duas reagdes
cinéticas simultineas, que comegam na mesma origem, mas que se desenvolvem em diregoes diferentes:
um “conatus Mpara fora’” e um “conatus Kpara dentro’” (LIMONGI, 2009, p. 54); ou um conatus em direcio
a0 exterior e outro ao interior (MALHERBE, 1984, p. 116). Se, no conatus para fora, o efeito é a concepg¢ao,
no conatus para dentro, é o prazer e a dor. Dai que o objeto externo cria um conatus duplo no corpo vivo,
engendrando, instantaneamente, uma concepgao prazerosa ou dolorosa (cf. MALHERBE, 1984, P. 116).

E importante sublinhar que os afetos de prazer/dor podem ser compreendidos de diferentes formas,
dependendo do referencial. Se se referem ao objeto agradivel/desagradavel, denominam-se amor/6dio
(cf. BL, V11, 1). Se se referem a solicitado de busca ou de afastamento desse objeto, denominam-se apetite/
aversio (cf. EL, v11, 2). Neste tltimo sentido, o conatus para dentro marca o inicio do movimento animal:
“Essa solicitacao [seja para aproximar da coisa que agrada, seja para afastar da coisa que desagrada] é o
esforco [conatus] ou o comeco interno do movimento animal” (L, v11, 2). A diferenca nio recai sobre o
fendmeno examinado, mas sim sobre a nomenclatura da perspectiva do exame: “Prazer, amor e apetite,
que também é chamado de desejo, sao nomes diversos para consideragdes diversas de uma mesma coisa”
(L, V11, 2; cf. LIMONGI, 2009, p. 54).

3. Consideracoes finais

Monzani (2011, p. 98) defende que o motor primério para Hobbes, na determinagio das agdes humanas,
é o esforco interno (conatus para dentro) que incita o corpo a atingir algo, numa palavra, o desejo: “Trata-
se sempre de modificagdes do desejo, este sim, o fato fundamental”. Lendo, porém, a Natureza humana
numa 6tica diderotiana e apoiada em Limongi (2009, p. 54, parece-me mais coerente interpretar o desejo
apenas como uma maneira de entender o prazer e a dor, um nome distinto para a mesma coisa, como o
proprio Hobbes diz. Na pratica, o prazer e a dor funcionam, em Hobbes, como um mecanismo de sele¢ao
similar ao de Condillac (1993, p. 68), que considera o par como o primeiro mével das faculdades humanas.
As explicagoes do abade sao mais precisas e melhor desenvolvidas nesse aspecto, mas as sensagoes e as
ideias também sio elucidadas por meio de movimentos externos e internos (cf. CONDILLAC, 1993, p. 76).
Em ambos os casos, hi aquilo que Paganini (2002, p. 33) chama de “cinemética dos processos mentais”, na
qual tanto sensagdo quanto imaginagio remontam, em tltima instancia, a efeitos diversos do movimento.
Creio ser por isso que Limongi inverte a tese de Monzani: “Nao ¢, portanto, o apetite [...] que qualifica os
sentimentos de prazer e desprazer, mas o contrario: sdo estes sentimentos que produzem ou sdo o apetite
e aaversio” (LIMONGI, 2009, p. 54, itdlico da autora).

Cabe entao reconhecer que nem Hobbes nem Condillac sao muito originais na compreensao cinemd-
tica do prazer e da dor e na determinacido desses movimentos internos no movimento animal. Ambos
parecem se inserir numa tradi¢do que remonta a escola cirenaica - reconhecida por definir o prazer “como
um movimento leve” e a dor “como proveniente de um movimento violento” (PIGEAUD, 20103, p. XLI). O
par determinante prazer e dor seria origindrio do fundador da escola, Aristipos de Cirene, segundo o qual
todos os seres vivos procuram o prazer e fogem da dor (cf. PIGEAUD, 20104, p. XLI). No capitulo dedicado a
Aristipos das Vidas e doutrinas dos fildsofos ilustres, Didgenes de Laértius resume as opinides dos cirenaicos:
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“Admitiam dois estados de alma - o prazer e a dor -, sendo o prazer um movimento suave, e a dor um movimento
brusco. (87) Um prazer nao difere de outro prazer, nem um prazer é mais agradavel que outro; todos os seres ani-
mados aspiram ao prazer e repelem a dor. Entretanto, o prazer é o fisico, que é também o fim supremo [ ...]. (88)
[...] Aprova de que o prazer ¢ o bem supremo est4 no fato de desde a infancia sermos atraidos instintivamente
para o prazer e, quando o obtemos, nada mais procuramos, e evitarmos tanto quanto possivel o seu oposto, a
dor” (LAERTIUS, 2008, p. 69).

Apesar de as explicagdes de Hobbes se desenvolverem de modo diferente das de Condillac, ambos,
possivelmente, retomam o entendimento cirenaico do prazer e da dor através do epicurismo. Ainda que
Epicuro incluisse na sua ética um prazer estitico (catastemdtico) e os cirenaicos admitissem apenas o
prazer cinético (cf. LAERTIUS, 2008, P- 69; PIGEAUD, 1989, p. 159-163), no Jardim, a experiéncia sensivel
consiste num movimento de colisio. De modo geral, nao h4, pois, diferenca de natureza entre as diversas
sensagdes, mas unicamente de grau. E porisso que o prazer sera entendido por Epicuro como um movi-
mento leve e a dor como um movimento violento. A sensagao, a percepgao e a emogao nao se distinguem,
ja que tudo é movimento sucessivo (cf. PIGEAUD, 1989, p. 155-6; id., 20103, p. XXII e p. XL1). Em Lucrécio,
os movimentos sensitivos, vindos dos objetos externos, causam um choque no sangue, fazendo com que
a sensagdo de prazer/dor penetre em todo o corpo (cf. canto 111, v. 245-251). Mais precisamente, essas
afecgc')es sao emanadas do centro do peito (cf. canto III, V. 140-142; PIGEAUD, 1989, p. 157). E eis um ponto
em que duas escolas inimigas da Antiguidade parecem de acordo: para o estoico Crisipos, os movimentos
responsaveis pelo pensamento, pelas paixdes e pelo desejo partem do coragao, “centro que recolhe nossas
sensagdes” (PIGEAUD, 1989, p. 266). Crisipos, contudo, teria fundado sua psicofisiologia numa anatomia ja
ultrapassada em sua época: o cérebro entraria novamente nesse grande debate entre fil6sofos e médicos
antigos que se extende 3 Modernidade (cf. PIGEAUD, 1989, p. 79-80 e p. 266).

Uma bela expressio desse debate estd nas obras de Bordeu (1818, t. 1, p. 193, nota 1), de onde retirei o
termo duunvirato, utilizado no inicio deste artigo e que o médico toma emprestado de Van Helmont (1671,
p-227). Em Bordeu, a palavra serve para dividir as fungdes sensiveis em dois centros interdependentes: o
cérebro e aregido que engloba os entornos do coragao e do estdmago. Bordeu estabelece um ordenamento
funcional da sensibilidade de modo a esclarecer qual parte é responsavel pela vida intelectual e qual parte
se ocupa da vida orgénica. Ambas, para o médico, sao manifestagdes da sensibilidade, mas entendidas
como diferentes tipos de movimentos tensionais em contrabalanceamento continuo (cf. BORDELU, 1818,
t. 1, p. 206-207; id,, t. 2, p. 667-676; REY, 2000, p. 139). Bordeu parece nao conhecer a Natureza humana.
Se ainda resta muito a esclarecer acerca dos movimentos da sensibilidade e de como Hobbes se insere
em toda essa discussao no século xvii1, concluo, pelo menos, com uma certeza. Se Diderot encontrou
Bordeu em meados de 1772, recomendou-lhe, uma vez por ano, a leitura da Natureza humana, garantindo
a precisio que o médico colocaria em seus escritos se tivesse bem presente na memoria o encadeamento
pelo qual Hobbes deduziu todos os nossos sentimentos.
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