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Resumo: O presente estudo investiga, a luz de um debate travado por autores pds-kantianos, a concepgao de
atividade em Sigmund Freud. Para isso, mobilizamos dois autores, Fichte e Marx, no didlogo com o psicanalista
e delimitamos, ainda que de modo nédo exaustivo, o lugar de Freud na construcdo de um conceito crucial para a
Historia da Filosofia deste periodo.
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Abstract: The present study investigates, in light of a debate carried out by post-Kantian authors, Sigmund Freud’s
conception of activity. In order to do so, we engage in a dialogue between the psychoanalyst and two authors, Fichte
and Marx, and delimit, albeit not exhaustively, Freud’s place in the construction of a crucial concept for the History
of Philosophy during this period.
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Apesar de Freud ter recusado a designagao de “filésofo”, e colocar a psicanalise do lado das ciéncias da
natureza (ASSOUN, 1978, p. 23), sabemos que sua obra foi ndo s6 examinada em relagio a autores da
histéria da filosofia, quanto as contribui¢des que deu a essa disciplina ou que dela recebeu, mas também
ela propria foi tomada como objeto de exame filoséfico, tendo em vista a operacionalidade dos conceitos
no interior de sua obra. Um dos maiores nomes a percorrer a construcido do discurso freudiano foi, sem
duvida, Luiz Roberto Monzani. Sua maneira de trabalhar os textos do psicanalista austriaco contribuiu para
aformacao de geragoes de pesquisadores na drea. O modo coerente de trabalhar com a obra freudiana foi
explicitado nao apenas em artigos e capitulos publicados, mas também na introdugao de seu livro Freud,
o movimento de um pensamento. Segundo suas palavras:

Tentaremos ler e discutir a Psicandlise freudiana enquanto discurso teérico e, deste ponto de vista, como
notou Ricoeur, duas abordagens sao possiveis. Pode-se tentar realizar uma leitura dessa obra ou entio uma
interpretagdo filoséfica. A interpretagao filoséfica é um trabalho que pensa a obra de Freud num contexto e
numa problemdtica que o fildsofo acredita pertinente. A leitura de Freud, por outro lado, é um trabalho de
andlise das ideias, e ela nao coloca problemas diferentes daqueles que aparecem no exame das obras de Kant
ou Bonald, por exemplo. Ela exibe as mesmas questdes e pode chegar aos mesmos resultados a que chegam
as leituras nesse campo. Nesse sentido, uma leitura de Freud seria a tentativa de reconstru¢do do movimento
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de seu pensamento. Reconstrugio que nao coincidiria necessariamente com uma repeti¢ao pura do autor em
questdo, mas que procuraria explicitar as articulagdes que comandam a estrutura da obra. Desse modo, afirma
Ricoeur, uma leitura de Freud pode pretender o mesmo grau de objetividade que foi atingido, por exemplo,
pela histéria da filosofia. (MONZANI, 1989, p. 21)

A questao que gostariamos de tratar no presente estudo diz respeito ao fato, exposto acima, de que problemas
sobre os quais Freud se debrucou nio sdo diferentes dos examinados por Kant e outros autores da filosofia,
mais especificamente, os que sucederam a este ltimo. Certamente, o tratamento de uma questao comum
a outros autores nao significa encontrar uma solugao semelhante as anteriormente dadas — ao contrario:
trata-se, neste estudo, de expor a especificidade do psicanalista frente as respostas de seus predecessores. E
a qual questao nos referimos: como algo de fundo obscuro, incognoscivel, fora da nossa percepgao sensivel
pode estar na base de nossa experiéncia, de nosso conhecimento e de nosso agir? Um fantasma que rondou
a filosofia nas décadas proximas a Freud terd de ser posto as claras, a saber: a coisa-em-si.

1. Fantasia, realidade e atividade pulsional

Para desenhar a questao tal como aparece no psicanalista austriaco, retomemos o que Monzani apresenta
no primeiro capitulo de Freud. Com o abandono da teoria da sedugio, em 1897, “trés nogdes-chaves”
vao se articular no discurso freudiano, a saber, “1) a sexualidade infantil; 2) o complexo de Edipo; e
3) o papel preponderante da fantasia como fator etioldgico na formagao das neuroses” (MONZANI,
1989, p. 28); nogdes que sdo fundamentais para a constitui¢ao da psicanélise e que estdo igualmente
implicadas em seu nascimento. Nas cartas que Freud endereca a Fliess, em 1897, sobretudo entre
setembro e outubro, a defesa da efetividade da cena de seducdo narrada por seus pacientes ja nao é
mais apresentada. Em todas as andlises empreendidas, incluindo a do préprio psicanalista, uma figura
desponta como perversa e central na cena de seducio: “a surpresa de que em todos os casos o pai haveria
de ser acusado de perverso, sem excluir o meu préprio pai” (FREUD, 1999a, p. 283 [referimo-nos a carta
de 21 de setembro de 1897]). Com a supressdo da efetividade atribuida a cena de sedugdo, uma nova
concepgao ganha relevo e importancia no nascimento da psicandlise: a fantasia. A esse respeito, Monzani
(1989, p. 42) afirma que “das trés nogdes-chaves, através das quais a Psicanalise ter-se-ia estruturado,
sem duvida a nogao de fantasia é a mais importante, pois ¢ ela que vird a substituir a teoria da sedu¢io’.
A partir de entdo, o psiquismo passard a ser visto segundo uma realidade prépria, denominada realidade
psiquica, que produz seus efeitos na forma de sintomas, atos falhos, chistes, sonhos e outras atividades
psiquicas analisadas por Freud.

Um novo caminho de investigacio se descortina para o psicanalista. Do fundo do inconsciente brotam
impulsos cuja fonte, enraizada no corpo, jamais se torna representavel psiquicamente, e cujo objeto é
determinado pela satisfacio desses impulsos. Para as pulsdes de autoconservagio, podemos afirmar que
esses objetos sdo modelados pela satisfagio das necessidades de manutengao da vida - satisfagio da fome,
sede, excrecdo etc.; contudo, o objeto da satisfacao dos impulsos sexuais é completamente aberto, ndo se
reduzindo as necessidades fisioldgicas. A propria constituigao psiquica, com sua divisdo em instancias,
com processos econdmicos e dinimicos que determinam o julgamento do que é real ou irreal em nossas
experiéncias, passara pela circulagio pulsional (SORIA, 2012, p. 58-60) e, novamente, recaimos na
questao da fantasia: seria a constitui¢ao dos objetos com os quais o sujeito se relaciona, o julgamento de
sua realidade, meros produtos de uma atividade subjetiva — a circulagio da pulsao no psiquismo? Ja em
1897, Freud havia anunciado que “no inconsciente nao existe um signo de realidade, de modo nao se pode
distinguir a verdade da ficgao investida com afeto” (FREUD, 1999a, p. 284).
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A supressao do evento real, materialmente fundamentado, da sedugao e a centralidade atribuida ao
conceito de fantasia trazem, contudo, uma complicagdo para dentro da recém-criada ciéncia psicanalitica
— complicagao sobre a qual Freud ird se debrugar durante décadas. Nas palavras de Monzani:

E evidente também que a teoria da fantasia Ihe causa embarago. A razio disso tudo, nos parece, deve ser buscada
na teoria freudiana da sexualidade. Assumir a teoria da fantasia significava assumir que a pulsao sexual produz, por
si mesma, seus objetos [ ...]. Mas isso significa destruir totalmente a teoria da sexualidade elaborada por Freud, que
tem como um de seus pilares basicos a ideia de uma total separagio entre pulsio e o objeto de pulsao.

[...] Nao é dificil perceber que, por tras do par conceitual sedugio/fantasia, o que estd em jogo é o problema
externo/interno. (MONZANI, 1991, p. 100)

Ora, arecusa da teoria da sedugao é também a recusa de que algo externo ands produza em nds, de modo
puramente mecénico, objetos. Por outro lado, assumir que a atividade subjetiva, interna, esteja na origem
dos objetos traz impasses tedricos a psicanélise dificeis de serem levados até suas ultimas consequéncias,
a exemplo do que expde acima Monzani. Esse impasse é também afirmado na 232 das Conferéncias de
introdugdo a psicandlise: “Se as vivéncias infantis extraidas pela analise fossem todas as vezes reais, terfamos
a sensagao de nos mover em solo seguro, se elas fossem com regularidade falsificadas, se se revelassem
invengdes, as fantasias dos enfermos, teriamos de deixar este solo inconstante e por-nos a salvo em outro.”
(FREUD, 1999d, p. 381-82)

Em vérias ocasioes de sua obra, Freud faz referéncia a um limite do conhecimento em relacio ao fundamento
da representacao psiquica. Nos ensaios metapsicolégicos (1915), afirma que a fonte da pulsio est4 fora
do psiquismo, a saber: em processos quimicos e mecinicos do corpo, e que a psicandlise se restringe a
investigacdo da representacao psiquica (Cf. FREUD, 1999, p. 215-16). A questdo a qual nos referimos
é, desse ponto de vista, insoluvel. Em A interpretagdo dos sonhos (1900), escreve que “O inconsciente é o
psiquico propriamente real, em sua natureza interna é-nos tao desconhecido quanto o real do mundo exterior,
e é-nos dado pelos dados da consciéncia de modo tao incompleto como o é o mundo exterior pelas indicagoes
de nossos 6rgdos dos sentidos” (FREUD, 1999Db, p. 618. Grifo do autor). O tnico farol a iluminar esse real
desconhecido, ainda que apenas mediante interpretaco, é a consciéncia. Em Além do principio do prazer
(1920), afirma que é apenas mediante a “capacidade interpretativa da consciéncia” que se pode “operar
continuamente com um grande X (mit einem groPen X)”, sem a qual nio seria possivel tangenciar esse
desconhecido do inconsciente. (FREUD, 1999, p. 31)

A questdo acima enunciada nos permite afirmar que, se Freud pensava a psicanélise como cientista, e
ndo como filésofo, ndo pode prescindir de abordar problemas caros a filosofia, em especial, 4 filosofia
kantiana. Referimo-nos a coisa-em-si e a constitui¢ao subjetiva da objetividade. Nao foi sem razdo que
Assoun afirmou que:

uma das tltimas linhas escritas pela mao de Freud indica sua preocupagao em situar-se relativamente a concep¢ao
kantiana de subjetividade. Com efeito, em 22 de agosto de 1938, escreve: “A extensdo (Raumlichkeit) pode ser a
projegio da extensio do aparelho psiquico”. O espago seria, assim, constituido por proje¢ao do aparelho psiquico,
sendo uma dependéncia e uma derivagiao materializada dele. Freud acrescenta que nenhuma outra hipétese é
verossimil. [...] Correlativamente, porém, 2 tomada de posi¢do sobre A estética transcendental, a concepgio kantiana
central da subjetividade é abordada através do tema do fendmeno e da coisa em si. Este é um tema caro a Freud
[...]. (1978, p. 167-168)

Ainda sobre a relagiao do pensamento freudiano com a filosofia de Kant, lemos em O inconsciente:

A suposigao psicanalitica da atividade animica inconsciente nos parece, por um lado, um desenvolvimento
ulterior do animismo primitivo, que em tudo nos fazia ver imagens fiéis de nossa consciéncia, e por outro lado, o
prosseguimento da retificagao, empreendida por Kant, de nosso modo de conceber a percepgio externa. Assim
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como Kant nos alertou para nao ignorar o condicionamento subjetivo de nossa percep¢ao e nao tomd-la como
idéntica ao percebido incognoscivel, a psicanélise adverte para nao se colocar a percepgio pela consciéncia no
lugar do processo psiquico inconsciente, que é o objeto desta percepgao. Tal como o fisico, também o psiquico nao
precisa, na realidade, ser como nos aparece. Mas teremos a satisfagao de verificar que a retificagao da percepgao
interna nao apresenta dificuldade tao grande como a da externa, que o objeto interno é menos incognoscivel que
o mundo exterior. (FREUD, 2010, p. 107-08)

Assim como foi essencial a separa¢do entre fendmeno e coisa-em-si empreendida por Kant em relagdo a
percepgao externa, para a psicandlise nao se avanga em nada na compreensao dos fenémenos psiquicos sem
aseparacao do que Freud denominou, em A interpretagio dos sonhos, de conteudo latente e manifesto. Esta
separagdo figura ja no inicio da exposi¢ao da obra de 1900: sem ela, ndo é possivel compreender a prépria
ideia de interpretar. O psiquico propriamente real nao pode ser alcangado diretamente pela consciéncia;
contudo, ndo podemos falar em um embacamento total: Freud admite a possibilidade de conhecé-lo,
mesmo que indiretamente, por suposi¢des, inferéncias. A opacidade do inconsciente pode ser vencida
por um procedimento interpretativo.

A essa questdo, acrescenta-se o fato de, em Pulsdes e destinos da pulsdo, Freud afirmar que “Toda pulsao é
um fragmento de atividade (Jeder Trieb ist ein Stiick Aktivitit); quando negligentemente se fala de pulsdes
passivas, ndo se pode ter outra coisa em mente que pulsdes com uma meta passiva” (FREUD, 1999c, p.
214). Um sonho sempre apresenta uma agio; nosso psiquismo é construido e preenchido pela circulagio
pulsional; os objetos de prazer sao forjados por essa circulagao. Seriam nossas percepgoes internas e externas
construtos subjetivos? Sendo a pulsao sempre atividade e nossa percepgao consciente sujeita a sua pressao,
0 que nos garante que tais percep¢des (ndo apenas internas, mas também externas) nao sejam nada além de
frutos dessa atividade? Antes de continuarmos a andlise desse “tema caro a Freud”, para usarmos as palavras
de Assoun, gostarfamos de apresentar algumas reflexoes sobre dois autores pos-kantianos que trataram do
problema do fenémeno e da coisa-em-si e sua relagao com a atividade, que, por sua vez, pode nos auxiliar
a entender a especificidade de Freud ao se posicionar sobre essa questao. Referimo-nos a Fichte e Marx.

2. A atividade e o problema fenémeno/coisa-em-si

A receptividade kantiana foi bastante debatida nos autores pés-kantianos. Para Jacobi, s6 hd sentido em
falar em sensibilidade se hd um objeto externo que afete essa sensibilidade para a produ¢io do fendémeno.
Esse objeto seria a coisa-em-si, causa de nossas representagdes. Por essa razao, Jacobi rejeita o projeto
racional kantiano para afirmar a fé. Contudo, tal como notou Schulze, estando esse objeto fora de nossa
sensibilidade, a ele ndo poderiam ser aplicadas as categorias de causalidade e realidade. Sua conclusao é que
“éincorreto e falso” o principio kantiano de que “todo o conhecimento comegca com a atividade de objetos
sobre nossa mente” (VAIHINGER, 1976 apud CACCIOLA, 2007, p. 138). Fichte levard essa questio
as ultimas consequéncias e realizard, em sua filosofia, a “exorcizacio da coisa-em-si” (FAUSTO, 2002, p.
110). Segundo Torres Filho, Fichte “¢ um dos mais resolutos e consequentes adversérios pés-kantianos
da coisa-em-si” (TORRES FILHO, 1975, p. 84 apud Cacciola, 2007, 138).

Em Resenha de Enesidemo, Fichte afirma que o principio da consciéncia, “enquanto primeiro principio
de toda a filosofia, conduz a suposi¢io de que hd um conceito ainda mais elevado que o da representagao
para toda a filosofia e ndo s6 para a teérica” (FICHTE, 1982, p. 61). Enquanto os fildsofos se debrugam
sobre a questdo tedrica de se a representagio pode se distinguir do sujeito e do objeto, a0 mesmo tempo
em que se remete a ambos, encerram o conhecimento em uma teoria da representagio, deixando a matéria
do fenémeno sem resposta. A coisa-em-si vem para tapar a lacuna teérica desta matéria. Uma teoria da
faculdade representativa ndo pode ser, portanto, a primeira. Isto porque esse principio da consciéncia
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nao pode ser tomado como ponto de partida incondicionado, ja que estd sujeito as leis da consciéncia do
objeto. Na prépria consciéncia deve haver algo anterior, mais original, que ele denomina agdo produtora.
Ou melhor, a consciéncia é, primeiramente, atividade. Escreve Hartmann:

Deste modo, o centro de gravidade da filosofia tedrica desloca-se para a pratica. S6 esta pode proporcionar o primeiro
principio supremo. O Eu teérico nao possui autonomia; o nao-Eu (o seu objeto) permanece eternamente perante
ele; nao lhe é possivel produzir, por si proprio, o nao-Eu, como o idealismo puro tem de exigir, pois desse modo
anular-se-ia a si mesmo simultaneamente com a autonomia do ndo-Eu. O conhecer é justamente qualquer coisa
de relativo a um conhecido, a algo que se hi-de conhecer, que difere dele. A consciéncia nunca pode transcender
a sua propria esséncia tedrica para além e acima desta dualidade. Fica vinculada & dualidade, ao ndo-Eu. Aqui estd
a razdo por que um simples ponto de vista teérico nao pode apoderar-se da coisa-em-si. Mas é na compreensao
deste estado de coisas que se encontra indicio da unica saida possivel que neste caso resta. O Eu estd longe de
esgotar-se no seu cardter teérico enquanto cognitivo. O Eu é a0 mesmo tempo ativo. Mas a ac¢o significa uma
relagio inversa com o objecto; nela o Eu, criando e dando forma, propaga-se ao nao-Eu, transforma-o, segundo a
sua imagem, quer dizer, segundo a finalidade do seu espirito [...]. (HARTMANN, 1983, p. 59)

E o que permite a Fichte sustentar a ideia de que o Eu se propaga ao nao-Eu é a imaginagao a priori. Esta
é, para o filésofo, a “fiadora da verdadeira unidade transcendental entre sujeito e objeto. [...] a imaginagdo
kantiana é portanto a intui¢ao intelectual de Fichte.” (TORRES FILHO apud CACCIOLA, 2007, p. 139).
Aintuigao intelectual a que o fil6sofo faz referéncia na Doutrina da Ciéncia nao é a apreensio de uma coisa
ou de um ser (para ele, objeto é sempre para um sujeito, e nunca em si mesmo), nem a consciéncia que se
entende como coisa-em-si, mas antes, a consciéncia da agao, isto é, o0 Eu que descobre a si mesmo como
operagao viva e livre. Esta descoberta é intui¢do imediata ou autointuigao da pura atividade origindria do
Eu; ndo é empirica ou sensorial, ja que ndo estd submetida ao espago e ao tempo), e nem conhecimento,
pois este pressupde a separagio entre sujeito e objeto. A agio interiorizada no Eu é, para Ruy Fausto (2002,
p-110), 0 modo como Fichte bani de seu pensamento a coisa-em-si: “a exorcizacao da coisa em si em Fichte
se faz antes por uma interiorizagao do “sensivel” do que por uma exteriorizagio dele” (2002, p. 109-110).
O ser auténomo origindrio, isto ¢, a coisa que subsiste sem o sujeito, desaparece em seu pensamento; o
primério é a agdo produtora.

Se o movimento da intuigdo privilegia em Fichte o intelectual, ou seja, uma autointui¢ao do intelecto
sem a qual é impossivel a consciéncia do Eu, o movimento que Marx propde, segundo Ruy Fausto, é o
inverso: ao perder a atividade humana sensivel, externa ao intelecto, perde-se também a atividade real. Como
manter o acento sobre a atividade e tragar um caminho que nao nos leve para dentro, para a autointui¢ao
do intelecto, mas para fora? Se Fichte busca na Doutrina da Ciéncia, dentre outras coisas, explicar 1) como
a consciéncia filoséfica se certifica do seu ponto de partida (a consciéncia original) e 2) como deve ser
constituido o método da dedugao do contetido determinado a partir da consciéncia original, Marx pensard
também em uma ciéncia - ndo a que aponta em diregio a consciéncia original (como Doutrina da Ciéncia),
mas que aponte para a exterioridade. Esta, a Ginica capaz de nos dar a atividade real e a0 mesmo tempo
sensivel, é a ciéncia da historia.

No inicio de A ideologia alema, Marx recusa a pretensao a toda universalidade da concep¢ao de homem.
Para ele, 0 nome homem como ser abstrato, ideal, foi representado como o motor da histéria e se interp6s
aos individuos que existiram. Gragas a essa inversdo, que faz abstragao das condicoes efetivas de existéncia
doshomens, pode-se transformar a histéria em um processo de desenvolvimento da consciéncia. A critica
dessa concepgao de homem e dessa concepgao de historia é concomitante a critica da filosofia. O problema
daideologia ¢, por sua vez, evocado, ja que ao examinar a histéria dos homens, ela se reduz a uma concepgao
distorcida (mistificada) dessa histéria ou uma abstragio total dela (Cf. MARX; ENGELS, 2007, p. 86-87
nota d). Tal como afirma Ruy Fausto, “a transcendentalidade fichteana cairia sem ddvida sob a critica do
‘misticismo) tal como se encontra na tese oito [ Teses sobre Feuerbach], e em geral na Ideologia alema. Nao
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é menos verdade que ha uma certa homologia, divergente embora, entre as duas ‘démarches”” (FAUSTO,
2002, p. 110), a saber, a fichteana e a marxiana.

Para Marx, no exame da histéria dos homens, o saber real (aquele da ciéncia da histéria) deve tomar o
lugar dos nomes sem determinagao. Escreve Marx: “Os pressupostos de que partimos nao sao pressupostos
arbitrarios, dogmas, mas pressupostos reais, de que sé se pode abstrair na imaginagio” (2007, p. 86). As
abstracdes a que ele se refere (e fara uso ao tratar, por exemplo, das formas da propriedade privada, desde a
tribo até o capitalismo industrial) nio podem ser separadas dos pressupostos reais, pois sem estes aquelas
ndo tém valor algum. As abstragdes nao podem deixar de apontar em dire¢do a realidade, jamais servindo
de receitas prontas para a interpretagdo do material histérico. Continua Marx: “sao os individuos reais, sua
agdo e suas condigdes materiais de vida, tanto aquelas por eles encontradas como as produzidas por suas
préprias acdes. Esses pressupostos sdo, portanto, constatdveis por via puramente empirica” (2007, p. 86).
O que Marx recusa nao sao os pressupostos ou a possibilidade deles, mas a pretensio a universalidade
desses pressupostos, desligados da constatagao empirica, e invertidos em sua ordem: o que Marx recusa
é a primazia da ideia, da consciéncia, que coloca a via empirica como subordinada a ela. A consciéncia
nada mais é do que o produto de algo primeiro, que sé pode ser recuperado pela via puramente empirica,
a saber: a producio dos meios de vida. Ele escreve:

Pode-se distinguir o homem dos animais pela consciéncia, pela religido ou pelo que se queira. Mas eles mesmos
comegam a se distinguir dos animais tao logo comegam a produzir seus meios de vida, passo que é condicionado
por sua organizagao corporal. Ao produzir seus meios de vida, os homens produzem, indiretamente, sua propria
vida material. (MARX; ENGELS, 2007, p. 87)

Aatividade a que se refere Marx, a qual permite diferenciar homem de animal, nao é a de uma autointuicao
do sujeito. Ao contrdrio, esta atividade é indissocidvel da produgao dos meios de vida, da organizagio corporal
humana, sua intui¢dao nio é intelectual, mas empirica. A via de constatacio da atividade propriamente
humana nio é a que nosleva para dentro, para a interioridade, mas as formas determinadas de exteriorizagao
davida. E isso 0 que Marx escreve em seguida:

O modo pelo qual os homens produzem seus meios de vida depende, antes de tudo, da prépria constitui¢ao dos
meios de vida j4 encontrados e que eles tém de reproduzir. Esses meios de producio nao devem ser considerados
meramente sob o aspecto de ser a reprodugio da existéncia fisica dos individuos. Ele é, muito mais, uma forma
determinada de sua atividade, uma forma determinada de exteriorizar sua vida, um determinado modo de vida desses
individuos. Tal como os individuos exteriorizam sua vida, assim sdo eles. O que eles sao coincide, pois, com sua
produgdo, tanto com o que produzem como também com o modo como produzem. O que os individuos sao,
portanto, depende das condi¢des materiais de sua produgao. (MARX; ENGELS, 2007, p. 87. Grifo nosso)

Aideologia alemd, ao por em questao a primazia da consciéncia e deslocar o acento da interiorizagao para
a exteriorizagao da atividade vital, apreendidas pela via empirica, denuncia uma separagao crescente entre o
produzir (atividade) e o produto da producio. Isso se d4 da seguinte maneira: Marx nao d4 a palavrahomem
uma significagao independente e absoluta, separada da produgao dos meios de vida, tal como afirmamos
acima. A forma das relagdes entre os homens condiciona-se, por sua vez, 4 produgio. Para cada forma de
produzir, hd uma nova forma de relagao entre os individuos no que toca a matéria, aos instrumentos e aos
produtos do trabalho (a argumentacio de Marx é que ao dividir-se o trabalho, divide-se os homens em
classes, o homem aliena-se da produgio, da atividade, deixa de se afirmar como produtor — ndo se pde
mais como homem, como livre e auténomo [pois posicio ¢ atividade, como expressa Ruy Fausto] ). Esta
alienagao do homem de seu ser ¢, contudo, um produto da prépria autoatividade (Sebstbetditigung. [Marx,
2010, p. 157]) prética do homem: os individuos, na exteriorizacao de sua atividade produtiva, afastam-se
da producio, pois nao se reconhecem mais como produtores. Ao abolir a especializagdo, ao transferir a
sociedade a produgao geral, liberta-se o individuo da possibilidade dessa perda —libertacao que se dd pela
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supressao do proletariado de sua prépria condicao de existéncia — o trabalho. Marx fala de supressao do
trabalho, porque o trabalho s6 é trabalho com a divisao do trabalho. Retomamos Ruy Fausto:

» @

Nada mais caracteristico dalégica da Ideologia alema do que o texto em que Marx define o termo “comunista”: “Fica
evidente também a partir dessa discussao o quanto Feuerbach se engana, quando gragas a qualificagio de “Homem
comum” ele se declara comunista, [designacao que ¢] transformada num predicado do homem, e assim cré poder
transformar de novo numa pura categoria a palavra comunista, que no mundo atual designa o seguidor de um partido

revoluciondrio determinado” (W 3, p. 41 [F]). “Comunista” é aquele que age como comunista. Se ele tiver apenas
ideias comunistas, tem a determinagdo de comunista, mas nao a posi¢do. Se esse movimento tem alguma coisa a ver
com o universo da filosofia pés-kantiana alema, a referéncia nao é certamente Hegel. Embora o texto tenha — como
foi dito — uma ressonéncia historicista, ha um paralelo possivel com o p6s-kantismo na figura da filosofia de Fichte.
A Ideologia alemd, e em particular as Teses sobre Feuerbach, que fazem parte do mesmo conjunto de textos, querem
realizar o “lado ativo” que s6 o “idealismo” desenvolveu. E criticam a tradi¢do materialista por ndo ter considerado o
objeto, a realidade, subjetivamente. Como em Fichte, “atividade’, “auto-atividade”, e também “vida” sao termos-chave.
Trata-se nos dois casos, embora em sentidos diferentes, de exorcizar de certa forma — nao absolutamente em Marx - a
coisa em si, através de uma conversao da sensibilidade e da intui¢io em atividade. S6 que, evidentemente, se em Fichte
a atividade é posi¢do, na Ideologia alema, a posigao é atividade” (FAUSTO, 2002, p. 109-110)

3. Contribuigao freudiana para a questao

Se Fichte e Marx tentaram rechagar a coisa-em-si (em menor grau neste tiltimo), um internalizando-a e
o outro externalizando-a por seu viés de atividade, em Freud ndo podemos afirmar que hd uma tentativa
explicita de eliminar esse conceito; ao contrario, hd uma relacio ambivalente em relacio a ele. Se, por um
lado o psicanalista nao ignora o condicionamento subjetivo da percepgao e afirma a necessidade de nao a
confundir com o percebido incognoscivel (Cf. FREUD, 2010, p. 107-08), por outro lado, esse incognoscivel
ndo é uma pura negatividade epistemoldgica. E possivel conhecé-lo e nomeé-lo, mesmo que mediante
interpretacdo, conjectura, inferéncia. Fundamentando-nos no que foi exposto anteriormente, a0 que nos
parece, Freud nao colocard o acento sobre a internalizagao ou externalizagao da atividade, mas sobre algo
que estd na fronteira entre ambos: a saber, na atividade corporal®. Vejamos isso mais de perto.

Em O inconsciente, o psicanalista afirma que a pulsdo, cuja fonte estd no corpo, somente pode ser
representada — na consciéncia ou mesmo no inconsciente — pela representacao (Vorstellung) ou pelo afeto
(Affekt). Lemos:

Uma pulsio nunca pode se tornar objeto da consciéncia, mas somente a representagio ( Vorstellung) que a representa
(représentiert). Mas também no inconsciente ela nio pode ser representada (reprisentiert) de outra forma senio
pelarepresentagio (Vorstellung). Se a pulsio nio se atasse a uma representagio (Vorstellung) ounio se manifestasse
como um estado afetivo (Affektzustand), entao nada poderiamos saber dela. Mas, sempre que falamos de uma
mogao pulsional inconsciente ou de uma mogao pulsional reprimida, entao isto nada mais é que um descuido
inofensivo de expressao. Ndo podemos pensar sendo em uma mogio pulsional cujo representante-representacional
(Vorstellungsreprisentanz) é inconsciente, pois outra coisa ndo é considerada. (FREUD, 1999f, p. 275-76)

Se até meados da década de 1910, Freud usava o termo pulsao para designar o representante psiquico
pulsional, a partir dos textos de Metapsicologia (1915) uma separagio entre ambos é tragada. A
subjetividade estard enraizada em um substrato biolégico — do qual nio temos qualquer noticia sem
sua tradugio deste em representagdo e quantum de afetivo. Em Pulsées e destinos da pulsdo, afirma que
um processo somatico se inicia em um 6rgao ou parte do corpo, cujo estimulo ganha um representante
psiquico; contudo, a investigacdo desses processos e como eles sao traduzidos psiquicamente nao estio
ao alcance das ciéncias psicologicas:

2 H4, sem duvida, uma forte influéncia da filosofia schopenhaueriana nessa parte da teoria freudiana, cujas relagoes
merecem um estudo a parte e mais detalhado do que o realizado aqui, e que extrapolam as intengdes deste artigo.
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E desconhecido se este processo é regularmente de natureza quimica ou se também pode corresponder a liberagao
de outras forgas, por exemplo, mecanicas. O estudo das fontes da pulsio ndo pertence mais a psicologia; embora a
origem a partir da fonte somatica seja absolutamente decisiva para a pulsio, ndo a conhecemos na vida animica
sendo através de suas metas. O conhecimento mais exato das fontes da pulsao nao é em geral necessdrio para os
fins da investigagao psicolégica. As vezes, a inferéncia retroativa das fontes pulsionais é assegurada a partir de suas
metas. (FREUD, 1999c, p. 215-216. Grifo nosso)

O desconhecimento da fonte ndo determina, segundo o psicanalista, a separagao absoluta entre corpo
e psiquismo. Monzani refere-se a uma porosidade entre ambos (cf. 1989). Pulsdo é a atividade corporea,
sua necessidade incessante e ciclica, que ganha um “delegado no dominio psiquico” (MONZANI,
1989, p. 272). Esse delegado nao é mera cépia do enddgeno. Ele ndo pode ser pensado sem ligagio com
a necessidade corpérea, que impele o animico a partir de seu nucleo: o inconsciente. A traducdo das
excitagdes pulsionais enddgenas em manifestages psiquicas conta com uma capacidade animica ativa
que nio reproduz mecanicamente o que acontece no corpo, mas que recria segundo uma nova linguagem.
O inconsciente é por onde as manifestagoes pulsionais ganham suas primeiras tradugdes psiquicas. E as
representagoes inconscientes (representagées—coisa) sao bastante diversas das representacdes conscientes
(representagdes-coisa somadas a representagdes-palavra), em seus contetidos e formas de organizagao. Para
chegar a consciéncia, as representagdes inconscientes recebem uma nova tradugao.

Se podemos dizer com Freud que “No principio era o ato (Im Anfang war die Tat)”, (1999g, p. 194),
esta atividade a que nos referimos nao é a reconversao da sensibilidade para a consciéncia livre, que se
estende infinitamente e que poe o objeto. O corpo, fonte pulsional, nao é sujeito nem objeto, mas apenas
corpo em atividade, traduzida psiquicamente como manifestagio autoconservativa e libidinal. No nucleo
do inconsciente, o irrepresentavel ganha representa¢ao, niao porque hd uma percepgao consciente na qual
algo se imprime, mas porque um impeto advindo de seu ntcleo ligado ao corpo o impele em direcao a
manifestacao psiquica. Tendo em vista que no inconsciente nao ha passado ou presente, todo ato corporal
éimediatamente ato psiquico, ndo perecivel, ou ainda, permanentemente vivos no campo da representagao.

Como bem sabemos, Freud afirma a existéncia de duas pulsdes, poeticamente nomeadas Fome e Amor.
A primeira se volta para a garantia da existéncia material do corpo; a outra pode prescindir da realidade
material, satisfazendo-se na fantasia. Ambas entram em embate: a atividade psiquica da pulsdo, nesse
confronto entre tipos diferentes de satisfagio, gera entraves para ela mesma, os quais reprime a passagem do
fluxo pulsional libidinal no psiquismo. Ao voltar-se contra si e conduzir o fluxo de excitagao regressivamente,
surge o adoecimento: agdes obsessivas, paralisias histéricas, atos falhos, afasias, entre outros. Em outras
palavras, a regressao conduz o doente para fora da vida. A excitagdo pulsional pode ser represada, desviada
para representagdes substitutivas, desaparecer da percepgao da consciéncia e a atividade libidinal, ao se
fixar a modos arcaicos de satisfagdo, repete-os sem consciéncia. A transferéncia em andlise bem mostra a
atualidade e a for¢a da repetigao.

Para concluirmos, apresentamos brevemente o que faz o tratamento psicanalitico freudiano tendo em
vista o que foi afirmado acima: o representante psiquico dalibido que se moveu total ou parcialmente paraa
regressao reaviva cadeias de representagdes animicas que se desviam da realidade e do acesso a consciéncia:

E nessa direcio que segue, entdo, o tratamento analitico, que quer resgatar a libido, torné-la novamente acessivel a
consciéncia e, por fim, colocé-la a servi¢o da realidade. Nos pontos em que a pesquisa analitica topa com a libido
recolhida em seus esconderijos, necessariamente eclode uma batalha; todas as forgas que causaram a regressao da
libido irdo se levantar como “resisténcias” contra o trabalho, para conservar esse novo estado. [...] A andlise tem
de lutar contra as resisténcias, que tao frequentemente fazem perdurar a doen¢a, mesmo quando o afastamento
da realidade volta a perder a justificativa provisoria. A resisténcia acompanha o tratamento a cada passo; cada
ocorréncia, cada ato do analisando precisa prestar contas a resisténcia e coloca-se como um acordo entre as forgas
que objetivam a cura e aquelas mencionadas, que a elas se opdem. (FREUD, 2021, p. 111-12)
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A batalha, tal como a entendemos, se dd no campo representacional da pulsdo, mas como a vianio é de
mio tnica, resvala para o corpo (age, 20 menos, no corpo tal como comumente representado [Cf. Estudos
sobre histeria. A paralisia do brago recai sobre aideia comumente difundida de brago, e nao sobre as fun¢des
anatomo-fisiolégicas do brago). Na patologia, tenta-se reconstruir a vida presente mediante uma ligagao
regressiva com o passado. A¢do é, assim, repeticdo. A psicanalise visa libertar os representantes da pulsao
libidinal de suas manifestagoes regressivas e direciona-los para a vida.
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