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Resumo: Neste artigo, buscaremos discutir o modo pelo qual a literatura pode conduzir - e, talvez, mesmo exigir
- uma mudanca no proprio estatuto da filosofia, especialmente no caso da fenomenologia, ao tornar explicita a
existéncia de um outro modelo de racionalidade, distinto de sua concepcao classica. Para isso, trabalharemos a
partir das descricdes propostas por Merleau-Ponty sobre o tema, concentrando-nos, nesse artigo, no periodo de
sua obra entre o final dos anos quarenta e inicio dos anos cinquenta. Ao lado da questdo da literatura, a correlata
recompreensdo da nocdo de metafisica terd papel central nessa investigacéo.
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Abstract: In this article, we will seek to discuss the way in which literature can lead - and, perhaps, even demand - a
change in the very statute of philosophy, especially in the case of phenomenology, by making explicit the existence
of another model of rationality, distinct from of its classical design. For this, we will work from the descriptions
proposed by Merleau-Ponty on the subject, focusing, in this article, on the period of his work between the late
forties and early fifties. Alongside the issue of literature, the related re-comprehension of the notion of metaphysics
will play a central role in this investigation.
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Introducgao

Refletir sobre o estatuto da fenomenologia francesa hoje é tarefa de larga escala e envergadura. Entender os
desdobramentos que esse projeto filoséfico — diverso e a um s6 tempo coeso — assumiu no periodo recente
demanda mediagoes e algumas op¢des tedricas e histéricas. Como introdugio a essa reflexdo de amplo
€scopo, proporemos nesse ensaio uma questao inicial, compreendida como primeira etapa da pesquisa.

Buscaremos discutir o modo pelo qual aliteratura pode conduzir - e, talvez, mesmo exigir — uma mudanca
no proprio estatuto da filosofia, especialmente no caso da fenomenologia, ao explicitar a existéncia de
um outro modelo de racionalidade, distinto de sua concepgao classica'. Para isso, trabalharemos a partir
das descri¢oes propostas por Merleau-Ponty sobre o tema, concentrando-nos, nesse artigo, no periodo
de sua obra entre o final dos anos quarenta e inicio dos anos cinquenta®. Presente em diversos momentos
de suareflexdo, e trazendo inimeras perspectivas de aproximagao e compreensao®, a questao da literatura
na obra do autor é extremamente ampla, exigindo de nés uma circunscrigao cuidadosa, especialmente
quando tematizada no espago de um artigo.

Para a questao aqui proposta — o modo pelo qual aliteratura pode exigir e explicitar a necessidade de uma
mudanga no sentido da filosofia fenomenolégica —, partiremos da tentativa de compreender a conhecida
afirmagao do filésofo segundo a qual o romance dispoe de uma dimensao e um sentido metafisicos.
Tese controversa, presente em um de seus ensaios de Sens et Non-Sens, cuja compreensao exigird de nds
a discussao sobre o estatuto da metafisica no interior de sua reflexao. Em seguida, recorreremos aos seus

! Ao abordarmos o tema da racionalidade no pensamento de Merleau-Ponty, e suas discussoes sobre o racionalismo “cléssico”
(conforme terminologia adotada por ele préprio), cabe fazermos uma observagio inicial. A leitura do autor, nos parece, pode ser
dividida em duas grandes perspectivas, e serd de uma delas que nos ocuparemos aqui — correspondente aos textos principais que
serao mobilizados e 4 discussao neles realizada. Ha a leitura formulada por ele do racionalismo como “paradigma” legado pela
Tradigao — justamente aquela que veremos no presente estudo. Trata-se de sua descrigio como modelo de uma compreensao geral
sobre o Ser, o conhecimento e a verdade, fortemente configurada em termos de uma légica e uma ontologia duais — estruturadas
especialmente em torno das ideais de constitui¢ao e representagio — e tao amplamente criticado pelo autor no decorrer de toda
sua obra. Trata-se, de certo modo, de um legado histérico que estabelece os grandes eixos do pensamento pos cartesiano. Ehd a
leitura feita por ele sobre o racionalismo “cléssico” buscando desvelar nele suas engrenagens técitas e suas dimensoes “impensadas”,
aquilo que do interior mesmo de suas descrigdes, resiste a seus axiomas mais explicitos, sugerindo um outro modelo de razio e uma
outra ontologia ja nesse periodo histdrico e em seus grandes autores. Nesse sentido, os textos sobre Descartes sio particularmente
significativos, como aparecem, por exemplo, em O Olho e o Espirito e em seus estudos sobre a nogao de Natureza. No presente
ensaio, conforme as proposi¢des do préprio autor, nio discutimos propriamente esse segundo aspecto de sua leitura sobre o
racionalismo cldssico, mas sim sua majoritariamente histérica, como um grande paradigma estabelecido e que carece de revisio.
Também nessa diregao, sobre essa temdtica em seu sentido amplo, e para uma descri¢ao mais detida sobre o significado desse
racionalismo, ver seu ensaio Em toda e em nenhuma parte — que permanece no horizonte de nossa presente discussio —, em que
o autor se debruga sobre aquilo que ele descreve como “Grande Racionalismo”

* Essa delimitacdo, como veremos, a0 mesmo tempo que responde & problematica aqui em questao, permite trabalharo tema
por uma perspectiva diversa daquela mais usualmente trabalhada como referéncia, que se concentra em seus textos de Signos
sobre o tema da linguagem. Como veremos a seguir, jé nos ocupamos dessa perspectiva em estudos anteriores e consideramos
que o presente estudo pode oferecer um viés concéntrico e complementar a esse prisma. Ao mesmo tempo, a discussao aqui
formulada se insere em uma perspectiva mais geral da investigagio, em que buscaremos compreender o lugar daliteratura em seus
textos finais, notadamente em O Visivel e o Invisivel e seus cursos sobre a Natureza, enfatizando seu vinculo com as formula¢oes
precedentes na obra, procurando acentuar o modo pelo qual as descri¢oes da década de cinquenta contribuem para “iluminar”
seus ultimos textos e o sentido mais geral de seu projeto filosofico.

* Em estudos anteriores, procuramos tematizar a questio da literatura por enfoques concéntricos ao que aqui apresentaremos.
Em particular, conforme as proposi¢des do proprio autor, procuramos trabalhar sua compreensio por meio da discussao sobre
o estatuto da linguagem e da pintura e, em especial, por meio de seu vinculo com a nogao de expressio — sobretudo, conforme
nossa hipétese de leitura (descrita adiante),em sua dimensdo ontolégica. Essas questdes, embora nao sejam o tema do presente
estudo, reaparecerdo aqui, por conta da propria caracteristica do método do fildsofo, em que as descrigdes se envolvem e se
implicam continuamente.
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cursos sobre literatura ministrados na primeira metade dos anos cinquenta, buscando compreender em
que sentido a literatura subverte nossa concepgao de conhecimento e sua pretensao de verdade.

Acompanhando esse itinerdrio, e explicitando certa convergéncia em seu percurso, procuraremos
sustentar a hip6tese de que o recurso a literatura tem, como uma de suas fun¢des principais®, a explicitagio
danecessidade de uma revisio sobre o estatuto do conhecimento e, com ele, da prépria filosofia, trazendo a
luz ainsuficiéncia do modelo classico de racionalidade e de sua correlata nogao de verdade. A literatura sera
expressiao de uma dimensao “paradoxal’, transitiva e aberta, em que se desvela um campo da experiéncia
cuja irredutibilidade® e reversibilidade® apontam para a existéncia de um outro modelo de razao.

O Romance

Em seu ensaio “O Romance e a Metafisica”, publicado em Sens et Non Sens, Merleau-Ponty se dedica ao
tema da literatura e, em particular, aos escritos de Simone de Beauvoir’. Trataremos, aqui, especialmente
das premissas apresentadas por ele para essa discussdo. A primeira delas, ponto de partida do ensaio,
estabelece uma intima conexao entre o romance e a metafisica, assumindo como base a proposi¢ao de
que toda obra de um grande romancista é sustentada por duas ou trés ideias filosoficas:

A obra de um grande romancista é sempre sustentada por duas ou trés ideias filosoficas. Seja por exemplo o Eue a
Liberdade em Stendhal, em Balzac o mistério da histéria como apari¢do de um sentido no acaso dos acontecimentos,
em Proust o envolvimento do passado no presente e a presenga do tempo perdido (MERLEAU-PONTY, 1997,
p-4S, tradugio nossa) ®

Todo romance, defende ele, deixa-se sustentar por uma questao organicamente filoséfica. Trés autores
centrais da literatura moderna sio mobilizados para a explicitagiao dessa hipotese: Stendhal, Balzac e
Proust’. A obra de cada um deles gravitaria em torno de uma questao filoséfica principal - a relagao coma
alteridade, a institui¢io da historia ou aimbricagdo dos tempos —, fazendo com que suas temdticas fossem,
por si mesmas, filosoéficas.

Afirmagao contundente e, aparentemente, controversa. A suposi¢io de que hd uma tese por sob a descri¢ao
do romance, e de que é ela que pode receber a “alcunha” de filosofica, parece tangenciar a possibilidade
de um retorno a uma literatura de “assunto” (ou mesmo uma “literatura de tese”), que reporia a cléssica
distingdo entre forma e contetdo, tio distante das concepgdes defendidas pelo autor no decorrer de sua
filosofia. De todo modo, a afirmagéo — que, assim formulada, dificilmente reaparecerd em outros momentos

* Como descrito acima, ha diversos 4mbitos nos quais a questio da literatura opera e se articula no interior do pensamento
de Merleau-Ponty. Essas perspectivas, segundo nossa hipdtese, sio concéntricas, e revelam diferentes prismas de um mesmo
fenomeno central. No presente estudo, n6s o abordaremos destacando o modo pelo qual a compreensio geral do autor sobre
a literatura reverbera no estatuto mesmo da filosofia e do conhecimento, questao que envolve as anteriores e as complementa.

s . . . . « < -
Usamos o termo em seu sentido conceitual, como aquilo que de algum modo resiste a uma “redugao” fenomenolégica
completa, tal como formulada e compreendida pelo autor no periodo do final dos anos quarenta, a partir de sua leitura sobre as
proposicdes husserlianas. A esse respeito, ver especialmente o Prefdcio da Fenomenologia da Percep¢do, em que o autor apresenta

uma apropriagao propria da “redugao fenomenolédgica”
¢ Nogao central a qual nos referimos no decorrer do artigo e que remete — de modo explicito — aos tltimos textos do autor,

embora consideremos que ela j4 estivesse operante em momentos anteriores, como o presente estudo buscara corroborar.

7 No presente ensaio, dado nosso recorte temdtico, nio abordaremos a discussao do autor a respeito da obra de Beauvoir.
Dedicaremos um outro estudo ao tratamento dessa questio.

8 MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997, p. 45 [tradugio nossa].

9 Os trés autores sdo referéncias constantes na obra do autor. Apenas como indicagio, lembremos que Stendhal serd tema dos
cursos que trataremos adiante; Balzac é referido em seus estudos sobre a linguagem; e Proust é tema constante no decorrer de toda
a obra. Sobre esse ponto, cabe destacar os trabalhos de Carbone, especialmente seu estudo seminal sobre o tema: CARBONE,
M., Al Confinidell'esprimible. Merleau-Ponty a partire de Cézanne e de Proust. Millano: Edizioni Angelo Guerini, 1990
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de sua obra — é fortemente atenuada nas linhas seguintes: “A fun¢ao do romancista nao é tematizar essas
ideias, é fazé-las existir diante de nés a maneira das coisas.”!°

A primeira aproximagao, supostamente vinculada a uma conexao tematica, é nuan¢ada na medida em que
as fungbes da literatura e da filosofia revelam-se, a principio, distintas — tese que, veremos, serd gradualmente
desconstruida no decorrer do ensaio'’. A descri¢ao da fungio da literatura, nesse momento bastante
concisa, remete a um eixo nuclear da reflexao do fil6sofo, fortemente estruturado em torno da ideia — e
da centralidade — da nogio de expressio'>. Nio cabe a literatura (como a linguagem de um modo geral'?)
“falar sobre” temas ou ideias, apontar ou designar a significa¢io; ela nao é enunciagio ou representagio
de um sentido que existiria para si. Ao contrario, o que lhe cabe é fazer o sentido existir efetivamente,
instituindo-o como realidade, visivel que é no mundo. A dindmica expressiva, em suas multiplas modalidades,
faz do sentido uma existéncia, encarna-o e o faz ser em um mundo ele préprio estruturado em termos de
expressividade'®. Essa compreensao, formulada sob diferentes perspectivas, atravessa a obra de Merleau-
Ponty, gravitando em torno de uma concepgao prépria sobre a nogio de expressao.

Nao nos cabe, e nem poderiamos no espago de um artigo, refazer aqui todo o itinerario que essa nogio
— ¢, com ela, a indissociabilidade entre significago e existéncia —, adquirem na obra do fil6sofo'®. Para a
proposta do presente ensaio, o importante é destacar que, corroborada por diversos encaminhamentos,
alguns deles inclusive anteriores a sua discussio mais detida sobre a linguagem (no inicio dos anos
cinquenta)'é, aliteratura é desde o inicio descrita por Merleau-Ponty referida ao campo da expressio e, com
ele, ao da institui¢do e encarnagdo do sentido, dando-lhe forma e visibilidade em um mundo percebido.

Retornando ao ensaio de Sens et Non-Sens, apds a proposicao de que cabe ao romance fazer suas “grandes
ideias” existirem “diante de nds”, o filésofo descreve uma espécie de percurso histérico relativo ao modo
pelo qual a questao da literatura foi formulada pelo pensamento cldssico e pelo pensamento posterior.
A compreensao do romance como expressdo de questdes e temas filosoficos teria sido, segundo ele,
obscurecida por uma compreensao especifica sobre a metafisica, historicamente engendrada, responsavel
por forjar a pretensa distancia entre literatura e filosofia. Do ponto de vista histdrico, seria, entao, possivel

1© MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997, p. 45 [tradugio nossa].

" Ele o fard invertendo as proposigdes, isto ¢, explicitando a possibilidade de um outro sentido da filosofia a partir da compreensio
da literatura, e, entdo, a possibilidade do reconhecimento da proximidade entre elas.

"2 Presente desde a Estrutura do Comportamento, central em A Fenomenologia da Percep¢do, e percorrendo toda sua reflexao até
seus ultimos textos, notadamente O Visivel e o Invisivel e O Olho e 0 Espirito, o tema da expressio atravessa a obra de Merleau-Ponty.
Por multiplos encaminhamentos — como a descrigao do corpo, os estudos sobre a percep¢io, as andlises sobre a linguagem e a
pintura —, a questdo é permanente reposta e retrabalhada por ele, sempre em posicio central, constituindo um dos eixos principais
de suareflexdo. A esse respeito, podemos destacar os trabalhos de Dastur (notadamente seu livro Chair et langage - essaissurmerleau-
ponty, referéncia nos estudos sobre o tema da linguagem na obra do autor) e os diversos estudos de Carbone dedicados ao tema,
gravitando em torno das questoes relativas 4 expressao, a literatura e a pintura, em seus diversos desdobramentos.

3 Conforme especialmente Signos e A Prosa do Mundo.

' Articulamos, aqui, descri¢des que retomam diversas proposi¢oes do autor, todos circunscritas em torno do tema da expressio.
Sobre a questao da expressividade do mundo, destacamos especialmente A Fenomenologia da Percep¢io e seus cursos sobre o
Mundo Sensivel e o Mundo da Expressdo.

' Esse aspecto dalinguagem ¢ especialmente importante na obra do filésofo, remetendo a uma perspectiva que se desdobrara
em toda suareflexdo, com diferentes énfases. Seja por meio da ideia de expressao, de estrutura ou de percepgao, a inseparabilidade
entre o sentido e sua configuragio existencial ¢ tese privilegiada em sua filosofia. A linguagem, inclusa ai a literatura, ndo diz
as coisas, ndo ¢ um discurso sobre o ser; antes, ela é o proprio movimento por meio do qual um sentido adquire existéncia,
estrutura-se no mundo: expressdo, corpo do sentido (conforme a Fenomenologia da Percep¢do) ou sua aparicdo carnal (conforme
O Vistvel e o Invisivel).

'6 Pensamos, aqui, especialmente em A Estrutura do Comportamento e A Fenomenologia da Percep¢do. Particularmente, no
segundo caso, lembremos que a descrigio da percepgao e do corpo é inteiramente atravessada pela nogao de expressio.
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discernir dois momentos claramente diversos de compreensio sobre a relagao entre elas. O paradigma
desses momentos, e da passagem de um a outro, ecoaria distintas compreensdes da nogao de metafisica,
bem como de seu campo de atuacio e de seus pressupostos — essa a hip6tese que o filésofo busca sustentar
ao longo do ensaio.

Por um lado, a metafisica cléssica'’, que estabelece, por meio da pretensio totalizante do discurso racional,
uma clara fronteira entre filosofia e literatura. Por outro, a metafisica “de seu tempo™'%, que “nao cessa de
minar” essa suposta delimitagao, reencontrando a ambiguidade da linguagem e da expressao, gravitando
em torno da irredutibilidade dos paradoxos que sustentam a existéncia e a tornam inassimilavel pela
pretensao identitdria da racionalidade cldssica. Como veremos, de um lado, o discurso epistemolégico
puro; de outro, a expressio como dimensio existencial de um ser no mundo aberto e paradoxal. Nos
dois casos, duas compreensoes de linguagem consonantes com duas modalidades distintas de metafisica.

E surpreendente, pondera o filésofo, que o parentesco entre filosofia e literatura tenha passado despercebido,
ou ao menos negligenciado, ao longo de grande parte da histéria. Uma das razdes dessa negligéncia
estaria precisamente nesse sentido desempenhado pela metafisica; residindo em sua mudanc¢a também a
razao do posterior reconhecimento da proximidade entre elas. Até o século XIX", a metafisica teria sido
compreendida como um “discurso especializado”, frente ao qual a literatura se tornaria desnecessaria. O
conhecimento metafisico se correlacionaria a ideia de uma razao pura e absoluta; esfera transcendente que
asseguraria a possibilidade de a experiéncia ser inteiramente subsumida e conceitualizada. A identidade
e a positividade do conceito prescindiriam do discurso literdrio:

A metafisica cléssica pode se passar por uma especialidade onde a literatura nada tinha lugar, porque funcionava
sobre um fundo de racionalismo incontestdvel e porque estava convencida de que poderia fazer compreender
o mundo e a vida humana por um arranjo de conceitos. Tratava-se menos de uma explicitagio do que de uma

explicagio da vida ou uma reflexio sobre ela (MERLEAU-PONTY, 1997, p.4S, tradugdo nossa)*

A metafisica cldssica, apoiada na pretensao de uma racionalidade absoluta, sem espago para o equivoco e
amudanga, desconsiderava qualquer forma de expressao hibrida ou ambigua. Ao refletir sobre o real, ela se
afirmava como discurso posicional, constituinte daquilo que lhe aparecia®', desdobrando-o por completo
em uma objetividade pura, clara e idéntica a si. Em seu apelo representativo, esse discurso constituia as
significagoes diante de si, explicava e totalizava a experiéncia por meio de conceitos e, assim, tornava
a expressdo literdria marginal, desprovida do cardter de verdade: a identidade da explicagao conceitual
eliminava a dimensao paradoxal e contraditéria que a caracterizava, e sua “ambiguidade” irredutivel apenas
confirmava seu estatuto avesso ao conhecimento. Teriamos, assim, por um lado, um discurso puro, sem
ambiguidade ou equivocidade — correlato a uma racionalidade igualmente translicida - e, por outro, a
ambiguidade da literatura, conferindo-lhe papel secunddrio, préprio a sua incapacidade em designar as
coisas de modo objetivo, estranha ao modelo da identidade.

'7 Como referimos acima, trata-se da leitura que o autor propde sobre a metafisica cldssica em seu sentido canénico e
paradigmatico, “estilo” de reflexdo que marcara a histéria do pensamento.

' Como veremos, particularmente o movimento que se inicia, de modo explicito, a partir do século XIX.

1 Carbone, em seus estudos publicados em Ver segundo o quadro. Ver segundo as telas, discute essa questdo do recorte temporal
e histdrico proposto pelo fil6sofo, desdobrando suas multiplas implicagdes.

2 MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997 [tradugio nossa], p.4S.

esse respeito, cabe destacar as descrigdes feitas pelo autor, em diversos momentos de sua obra, sobre as filosofias
TA to, cabe dest d feit lo autor, em d tos d bra, sob filosofi
“intelectualistas” e a compreensio do conhecimento como constitui¢ao de um objeto por uma consciéncia desengajada. A esse
respeito, ver especialmente A Fenomenologia da Percepgdo.
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E o primeiro desses eixos, argumento o filésofo, que comeca a se modificar a partir do século XIX —
principalmente em termos de consciéncia de sua propria operagao. Os pardmetros e critérios reconhecidos
pelo discurso filosofico, e incorporados em sua linguagem, comegam a se ver profundamente alterados — o
que refletiria a gradual emergéncia de uma compreensao nova sobre a metafisica. A linguagem filoséfica
deixa de operar como discurso sobre o objeto, para tornar-se explicitagdo dele; e a razdo deixa de ser
identidade, para revelar-se como tensio interna e ambiguidade, irredutivel a transparéncia do conceito.
A inequivocidade do discurso conceitual, se contraporia a ambiguidade da explicitagao da experiéncia e,
nos termos dos cursos de que trataremos adiante, os paradoxos que lhe sdo constitutivos — sobre os quais
a literatura centrard (e, na verdade, sempre centrou) seu trabalho.

Em especial, no ensaio dedicado a descri¢io do romance, um aspecto ¢ particularmente significativo
nessa mudanga: o reconhecimento da metafisica como condigao intrinseca a existéncia, dimensao prépria
ao ser no mundo. O primeiro indicio dessa mudanga estaria precisamente no recurso a formas de expressao
ambiguas, tornando explicita a necessidade de alinguagem expressar-se por meio de multiplas dimensoes,
sincronicas e convergentes, ndo identitarias:

Por que um escritor, agora, precisa, para se expressar, de referéncias filosoficas, politicas e literdrias a0 mesmo
tempo? (...) E porque uma nova dimensao de pesquisa se abriu. “Todo mundo tem uma metafisica, patente ou

latente, ou entdo nio existe (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 47, tradugio nossa)

\

Em sua primeira referéncia no texto a “nova” nogao de metafisica, o filésofo a relaciona prontamente
a dimensionalidade da linguagem e ao reconhecimento da multiplicidade de perspectivas frente as quais
ela opera. Hd uma abertura intrinseca a linguagem, dia criticidade de perspectivas ou aspectos®, em clara
oposicao a suposta identidade da racionalidade classica, reverberando a compreensio de que o mundo, em
sua totalidade, dispde ele proprio de um caréter metafisico (seja ele patente ou latente)*. Nesse sentido, o
estabelecimento de um novo campo de investigagdo remete a dissonancia caracteristica de seu “objeto” (a
“mundanidade” do mundo) e de sua expressio (alinguagem em sentido amplo), afirmando uma dimensao
“metafisica” presente em toda a experiéncia. Nessa dire¢io, é importante notar que a passagem — embora
de extrema brevidade — desloca o “lugar” ocupado pela racionalidade classica (como solo metafisico) para
o da dissonincia do mundo percebido® - tese desdobrada na sequéncia e, como veremos, central para
o autor. A abertura do mundo remete & metafisica: dimensionalidade e recherche®® inscritas nele — nao
opostas a ele.

E essa “dimensao metafisica” do mundo que torna necessérios os modos de “expressao hibrida’, nio
cabendo mais a linguagem conceituar a experiéncia, mas “tomar posi¢ao” em relagio a ela, assumindo
diferentes perspectivas e expressoes, revelando-se, ela prépria, uma certa dimensionalidade do ser no mundo,
um modo de relagio com ele:

Sempre se tratou nas obras do espirito, mas agora trata-se expressamente, de fixar uma certa posi¢ao em relagao
ao mundo do qual a literatura e a filosofia, como a politica, ndo sdo sendo diferentes expressdes. Nio esperamos

2 MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997, p. 47 [tradugio nossa].

 Sobre esse tema da linguagem e de sua multidimensionalidade, ele é amplamente trabalhado pelo autor em seus diversos
estudos sobre a linguagem, especialmente em Signos e A Prosa do Mundo.

* Sobre o sentido da dimensio metafisica do mundo, é interessante observar que a descri¢io do autor mobiliza o termo antes
de propriamente estabelecer seu sentido — o que ocorrerd no decorrer e através da exposicao (caracteristica préprio ao seu método
e 2 compreensio da descrigdo como seu operador fundamental). Seguindo esse movimento, circunscreveremos gradualmente o
sentido que o termo metafisica adquire para ele, especialmente em sua compreensao “mundana’.

> Como descrito acima, importante eixo de sua obra, reafirmada por diversos prismas, e centrada no reconhecimento do que
seus ultimos textos descreverdo como “hd mundo” origindrio, tese fundamental.

26 Nogao desenvolvida em seus cursos sobre a Instituicdo.
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a introdugdo na Franca da filosofia existencial para definir toda a vida como uma metafisica latente e toda a
metafisica como uma explicitacao da vida humana (...) Isso por si s6 atesta a necessidade e importancia histérica
dessa filosofia. Ela é a tomada de consciéncia de um movimento mais velho que ela, do qual ela revela o sentido
e do qual acelera a cadéncia (MERLEAU-PONTY, 1997, p.48, tradugio nossa) *’

Literatura e filosofia (assim como a politica) se encontram originariamente enquanto expressdes do
mundo. Cada uma a seu modo torna explicita uma posigao em relagio a ele, responde e singulariza um
certo campo aberto de experiéncia; isto é, cada uma delas expressa diferentes formas ou estruturagées do
ser no mundo — apontando tacitamente para a compreensao, central para o autor, de uma metafisica latente
na prépria vida e, correlativamente, da metafisica como explicitagao da vida humana — hipétese que cabe
ao ensaio, ainda, mapear e desenvolver.

E a partir desse contexto geral de compreensao, que o autor nos oferece uma definicao bastante original
da filosofia fenomenolégica ou existencial®®, apresentando-a como responsével pela explicitagao dessa
dimensao metafisica inerente a vida, retomada de um movimento “mais antigo que ela”. Vem dai, argumenta
ele, sua importancia histérica, tornando consciente um campo da experiéncia que havia permanecido, na
maior parte dos casos, ignorado. A filosofia existencial caberia “revelar o sentido” e “acelerar a cadéncia”
da dimensao metafisica prépria a experiéncia humana, inscrita no ser no mundo, em nossa relagdo mais
origindria com ele:

Tudo muda quando uma filosofia fenomenoldgica ou existencial se di como tarefa, ndo explicar o mundo ou
descobrir suas ‘condiges de possibilidade, mas formular uma experiéncia do mundo, um contato com o mundo
que precede todo pensamento sobre o mundo. A partir dai, o que hd de metafisico no homem nio pode mais ser
referido a algo além de seu ser empirico — a Deus, a Consciéncia —, é em seu proprio ser, em seus amores, em seus
6dios, em sua histdria individual ou coletiva que 0 homem ¢é metafisico, e a metafisica ndo é mais, como disse
Descartes, a ocupacao de algumas horas por més; ela estd presente, como pensava Pascal, no menor movimento
do coragio (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 48, tradugao nossa)?

Nessa passagem, central para nossa investigacio, torna-se explicita a mudanca operada na nogio de
metafisica no interior de uma filosofia fenomenoldgica ou existencial. Ela nao equivale mais a explicagao
das condigoes de possibilidade da experiéncia, e, com elas, de um transcendental puro. Ao contrério, ela
responde, agora, pela “formulagao” da experiéncia e do “contato” pré-reflexivo com o mundo, reescrevendo
o conhecimento em um campo anterior ao da pura positividade do pensamento. O metafisico nao remete
mais a um “além mundo’, instincia auténoma e separada; antes, ele se inscreve na propria existéncia,
na medida em que esta se reconhece aberta e distendida em dire¢do ao que nio é ela. O metafisico nao
conduz ao “outro absoluto”, mas a abertura, distensao origindria do serem um mundo perspectivo. Assim
compreendido, ele opera no “coragio” mesmo do ser no mundo, em seus amores, seus fantasmas, sua
histéria singular e coletiva — sua transcendéncia e sua mundanidade.

Dois sentidos da filosofia distinguem-se, entao, com clareza. De um lado, a pretensdo de explicagio do
mundo ou de descoberta de suas “condi¢oes de possibilidade”, por meio da suposi¢ao de um “a priori puro’,
desvinculado da experiéncia e de suas contradicoes. De outro, a proposta de explicitacao da experiéncia

ol
do mundo, dimensao relacional e existencial anterior ao pensamento tético, fundada sobre a dissonancia
) )
e aabertura intrinsecas ao ser no mundo. Sob esse segundo angulo, desvela-se uma “metafisicanohomem”
- ou uma “metafisica no mundo” — a partir da qual a linguagem filoséfica se vé constrangida a assumir as

¥ MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997, p. 48 [tradugio nossa].

% Importante notar que o autor utiliza os dois termos, nesse momento, como equivalentes. Essa proposigio encontra-se
amparada no modo pelo qual ele compreende e incorpora o sentido da “filosofia existencial” (conforme suas discussées sobre o
tema nos proprios estudos publicados em Sens et Non-Sens).

» MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997, p. 48[traducio nossa].
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ambiguidades da dindmica expressiva. E, entdo, a partir desse segundo momento, que comega a se tornar
clara a impossibilidade de uma completa separagao entre filosofia e literatura:

A partir de entdo, a tarefa da literatura e a da filosofia ndo podem mais ser separadas. Quando se trata de fazer
falar a experiéncia do mundo e de mostrar como a consciéncia escapa para o mundo, nao podemos mais nos
exaltar por termos alcangado uma perfeita transparéncia da expressio. A expressio filosofica assume as mesmas
ambiguidades que a expressao literaria, se o mundo é feito de tal forma que s6 pode ser expresso em “histérias”
e como que apontado. Nao veremos mais apenas aparecerem modos hibridos de expressao, mas o romance e
o teatro serdo metafisicos de ponta a ponta, mesmo que nio usem uma Unica palavra do vocabuldrio filos6fico
(MERLEAU-PONTY, 1997, p.49, tradugao nossa) *°

Inscritas no mundo, filosofia e literatura nao se distinguem mais de modo completo. Nos dois casos,
trata-se de “fazer falar” e tornar visivel a experiéncia, revelando-a em sua dimensionalidade e “ambiguidade”
origindrias; apontando para uma experiéncia por principio nao totalizdvel. A abertura estruturante da
existéncia sustenta o campo metafisico sobre o qual ambas operam, dando-lhes “solo” e contornos, abrindo-
lhes um campo, ele proprio, aberto e transitivo. Desfaz-se, assim, a pretensao de uma racionalidade positiva
que apreenderia seu objeto; ao contrario, trata-se agora de explicitar a equivocidade do serno mundo e a
multiplicidade perspectiva da experiéncia. A dimensionalidade dalinguagem aparece, entao, como correlata
a transitividade do mundo; a dindmica expressiva se confirma intrinsecamente ambigua, tensionada e
nao uniformizével. A essa abertura irredutivel do ser no mundo e de sua expressao, corresponde, enfim, o
reconhecimento de uma metafisica “encarnada’, estruturalmente operante #no homem no mundo.

A metafisica

Compreendido esse primeiro momento da questao, podemos agora caminhar para seu segundo aspecto,
conforme nossa proposta mais geral de investigacdo: como exatamente compreender essa “metafisica no
homem” a que aliteratura nos remete e que cabe & filosofia existencial e & propria fenomenologia desvelar,
expressando seu sentido mais originario?

O recurso a outro texto de Merleau-Ponty, também publicado em Sens et Non-Sens, pode nos ajudar a
compreender esse ponto — reencontrando uma importante discussao no interior de sua obra e, de modo
mais geral, da prépria fenomenologia. Em seu ensaio intitulado precisamente O metafisico no homem, o autor
se propde a tarefa de circunscrever o sentido que o termo metafisica adquire em sua época, particularmente
pelo reconhecimento de uma “vida clandestina” ou latente, que teria na literatura “lugar” privilegiado:

Ora, a metafisica, reduzida pelo kantismo ao sistema de principios empregados pela razio na constituigio da
ciéncia ou do universo moral, radicalmente contestada, nessa funcao diretriz, pelo positivismo, no entanto, nao
cessou de levar uma espécie de vida clandestina na literatura e na poesia, onde hoje os criticos a reencontram
(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 369) *!

Retomando a tese circunscrita acima, hd uma metafisica latente ou subterranea naliteratura e na poesia,
cujo sentido permanece obliterado pelo pensamento cldssico. O ensaio nao a descreverd diretamente pela
via literdria, uma vez que se propde a uma discussdo sobre as ciéncias do homem, mas sua compreensao
mantém-se vilida para todos os campos da experiéncia. A metafisica, propde o autor, traz consigo um
sentido ontoldgico irredutivel:

Ela [a metafisica] reaparece nas préprias ciéncias, ndo para limitar-lhes o campo ou para opor-lhes barreiras,
mas como inventario deliberado de um tipo de ser ignorado pelo cientificismo e que as ciéncias pouco a pouco

3 MERLEAU-PONTY, M. Sens et Non-Sens. Paris: Gallimard, 1997, p. 49 [tradugio nossa].
3 MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem”, in: Pensadores, Sio Paulo: Abril Cultural, 1975, p. 369.
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aprenderam a reconhecer. N6s nos propomos a circunscrever melhor essa metafisica em ato, e, inicialmente, a
fazé-la aparecer no horizonte das ciéncias do homem (Idem, p. 369)*

A compreensio da metafisica como inventdrio de um “novo tipo de Ser” reencontra um aspecto fundamental
da reflexdo do autor: a questdo da ontologia®. O recurso adotado por ele para descrevé-la, aqui, também
faz eco aum operador nuclear e constante em sua obra: a nogio de Gestalt, compreendida como operador
ontoldgico central*. Caberd a ela, no ensaio, articular as diferentes dreas do saber, revelando-lhes um
projeto ou um eixo comum, figurado no movimento de operar (por vezes, mesmo de forma inconsciente)
além, ou aquém, da antinomia entre sujeito e objeto, particular e universal, desvelando tacitamente um
outro sentido do Ser*. Essa ideia, formulada ja a partir de 1938%, ¢é explicitamente retomada no ensaio,
ocupando papel basilar em sua leitura das ciéncias humanas:

Se, ao contrério, quiséssemos definir sem preconceito o sentido filoséfico da Psicologia da Forma, seria preciso
dizer que, revelando a ‘estrutura’ ou a forma’ como ingrediente irredutivel do ser, questiona a alternativa classica da
‘existéncia como coisa’ e da ‘existéncia como consciéncia, estabelece uma comunicagao e uma espécie de mistura
do objetivo e do subjetivo (MERLEAU-PONTY, 1975, p.371) ¥

E a explicitagio da estrutura, sob diferentes perspectivas, o elemento central que o filésofo reconhecer4
como termo de convergéncia entre os diferentes saberes®. Por meio dela, as ciéncias do homem, cada uma
a sua maneira, orientam-se para uma revisao das relagdes entre o subjetivo e o objetivo e, por isso mesmo,
de sua ontologia de base®: a nogao de estrutura, como j4 era descrito na década de trinta*’, ndo admite a
oposi¢do entre o ser para si e o ser em si, entre a existéncia e a consciéncia, obrigando ao reconhecimento
da irredutibilidade de sua articula¢do e a decorrente insuficiéncia do dualismo cléssico.

32 Idem, p. 369

33 Segundo nossa hipdtese de leitura, trabalhada em outros momentos, a ontologia é um dos eixos principais da filosofia de
Merleau-Ponty, presente desde seu inicio até seus ultimos textos. No presente estudo, conforme nossa delimitagao temdtica, ndo
nos ocuparemos diretamente dessa questio, mas as descri¢des aqui presentes permitirdo entrever o modo como o campo aberto
pelaliteratura vincula-se a uma compreensao propria a respeito do estatuto do Ser, reencontrando um horizonte ontolégico mais
geral que atravessa a obra do autor. Sobre a relagio entre ontologia e estrutura, ver especialmente nosso estudo: Ontologia em
Merleau-Ponty: estrutura, instituicio e passividade, Sao Paulo: Liberars, 2018

3 Conforme nota acima.

3% Como ocorria nos anos 30, a nogdo de Gestalt permite a explicitacio de uma dimensédo ontolégica latente por sob as
formulagGes positivistas da ciéncia, como modo de compreender e explicitar um sentido do ser que permanece técito e que
“transtorna” a ontologia convencional. (Conforme A Estrutura do Comportamento). No ensaio, essa aproximagio confirma-se,
agora com énfase sobre o aspecto metafisico da investigagdo ontologica em curso, evidenciando o modo pelo qual ela nos obriga
a retomar e reconceituar o problema sobre as condigdes e limites do conhecimento. Aproximando ontologia e metafisica, a
explicitagio do sentido do ser implica uma reformulagio sobre o estatuto do proprio entendimento.

3 MERLEAU-PONTY, M. La Structure du Comportement, Paris: PUF, 1967
7 MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sio Paulo: Abril Cultural, 1975, p.371

3% Neste artigo, ndo nos cabe reconstruir as descri¢des do autor sobre cada um dos saberes em particular, mas — conforme
nossa proposta mais geral — tornar explicito o reconhecimento desse eixo principal: a presenca de uma Gestalt com a qual eles
se defrontam e, por meio dela, a necessidade de uma nova concepgao sobre a relagao entre os operadores principais em torno
dos quais o conhecimento se articula.

% Tese central para o autor, ela estara presente nas leituras subsequentes a respeito das ciéncias humanas, com especial énfase
sobre a linguistica, a sociologia e a histéria, para as quais o ensaio imediatamente se dirige. “Entretanto, ele [0 exemplo de uma
escola] se tornaria significativo se se pudesse mostrar que em geral as ciéncias do homem, cada uma a sua maneira, orientam-
se para a mesma revisdo das relagdes do subjetivo com o objetivo” (MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in:
Pensadores, Sio Paulo: Abril Cultural, 1975, p.371)

* MERLEAU-PONTY, M. La Structure du Comportement, Paris: PUF, 1967
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Concebidas em termos de estrutura, essas relagdes, em cada um dos diferentes saberes, se revelam
configuradas por meio de uma transitividade intrinseca existente entre as partes e o todo*'; pela presenga de
uma certa maneira inica de visar o tempo e o espaco (estilo ou esquema), que se expressa na multiplicidade
de suas partes e as faz figurar como momentos de um tinico conjunto*; por um “espirito geral” ou uma “vida
operante”, forma que ndo é “(...) nem coisa nem ideia (...) s6 é acessivel paraum método de ‘compreensao’
que reencontre na multiplicidade dos fatos algumas inteng6es ou miras decisivas™. Ou seja, em todos os
casos, pelo reconhecimento de uma evidéncia central, a passagem espontanea do particular ao geral, do
singular ao “universal”, sem ruptura e sem necessidade de um mediador externo, ensinando a reversibilidade
como elemento primario e constitutivo dos termos. E sobre ela, agora, que se redimensiona a questio

sobre os objetos e as formas do conhecimento, afastando-a do paradigma classico:

Nao atingimos o universal abandonando nossa particularidade, mas, fazendo dela, um meio para alcangar os outros,
em virtude de uma afinidade misteriosa que faz com que as situacdes se compreendam entre si (MERLEAU-
PONTY, 1975,p.377)

A passagem do particular ao universal se faz por uma “afinidade misteriosa” que assegura a transigao
espontinea entre as partes, a passagem organica de um termo ao outro e sua reciproca compreensao. E
desse modo que a Gestalt conduz a modificagao de nosso entendimento ontoldgico e, com ele, do proprio
sentido da metafisica®. A universalidade ndo é mais elemento alheio a facticidade e a experiéncia, ndo é o
que se opde ao particular e o absorve; antes, ela nasce nele e dele, a ele permanecendo constitutivamente
relacionada, retroagindo e configurando-o. O “inventdrio” do ser que “transtorna” a ontologia convencional,
oreconhecimento da estrutura de convergéncia e afinidade que antecede a distingdo entre sujeito e objeto
(e suas decorrentes antinomias), exige a recompreensio sobre o préprio sentido dos elementos sobre os
quais o discurso metafisico e o conhecimento se constroem.

Se nao hd mais o puro transcendental, positividade inteiramente distinta de seu objeto, e se hd — em
todas as dreas das ciéncias humanas — a explicitagao da irredutibilidade da estrutura, é preciso reconhecer
um conhecimento que se mantém necessariamente consagrado a um ser “misto”, configurado segundo
essa afinidade espontinea e “misteriosa” entre o particular e o universal redescoberta nos diversos campos
do saber. E nessa transitividade formativa da estrutura que tem lugar, agora, a dimensio metafisica da
experiéncia:

Em sua orientagio atual, as ciéncias do homem sido metafisicas ou transnaturais na medida em que nos fazem
redescobrir, com a estrutura e a compreensdo das estruturas, um tipo de conhecimento que o homem esquece
na atitude que lhe é natural (MERLEAU-PONTY, 1975, p.377).%

Inscrita no novo campo ontoldgico desvelado pela estrutura?’, a metafisica nao trata mais de um “além”
da natureza, ndo se retira completamente dela. Ao contrario, a metafisica, agora, se revela “transnatural”, isto

# MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural, 1975, p. 372.
*Idem, p. 373

# Idem, p. 373. Na mesma diregio, como revela o pensamento sociolégico: “(...) a sociologia nio conhece elementos permanentes
nos diferentes todos onde se encontram integrados, fatos exteriores uns aos outros, mas, no caso de cada sociedade, uma totalidade
onde os fendmenos se exprimem mutuamente e admitem um mesmo tema fundamental”

*# MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural, 1975, p.377.
* Conforme a questdo da ontologia e nossa hipotese de leitura sobre o tema, descritas acima.
4 MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sio Paulo: Abril Cultural, 1975, p.377 (pensadores)

# Conforme nota anterior, a respeito da relagao entre a nogao da estrutura e a questo da ontologia na obra do filésofo.
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é, uma espécie de transcendéncia intrinseca 4 natureza*, dimensionalidade que a atravessa, sem dualizagio
ou oposicao. Tomando distdncia em relagio a sua concepgao cldssica — e da correlata suposi¢ao de uma
racionalidade pura, de um observador que sobrevoa o mundo e o tempo, decompondo-o e sintetizando-o
abstratamente—,

[...] as ciéncias do homem mostraram que todo conhecimento do homem pelo homem nio é contemplagio pura,
mas inevitavelmente, retomada, segundo as possibilidades de cada um, dos atos do outro, reativagao, a partir de
signos ambiguos, de uma experiéncia que nao é sua, apropriagao de uma estrutura — a priori da espécie, esquema
sublinguistico ou espirito de uma civilizagio [...] Aquindo h4 mais posi¢ao de um objeto, mas comunicagio com
uma maneira de ser (MERLEAU-PONTY, 1975, p. 377).%

Essa passagem, central para nosso ensaio e com amplas implicagoes para a reflexao do autor, aproxima
estrutura, ontologia e metafisica: o conhecimento nao é posi¢ao de um objeto, mas abertura e passagem
aum modo de ser, reestruturagao e incorporagao da experiéncia e de suas articulagoes — reconfiguragao do
ser no mundo. Todo conhecimento “do homem pelo homem” — destituido, assim, do recurso aum “infinito
positivo™° — é uma agao, reativagao e apropriagao de uma estrutura mais ampla e geral, participagao em
uma totalidade operante. Ele nao é, portanto, representagao ou contemplagao, mas comunicagio com uma
maneira de ser, e é desse modo que se assegura sua universalidade. Ela nio se apoia mais no “‘eu penso’
kantiano” - “(...) a priori como idéntico a todo ‘eu penso’ possivel” —, mas nas “molas” da dindmica estrutural,
reenvio intrinseco entre o singular e o geral, “didlogo em que somos langados por nossa experiéncia do
outro”: é ai que “(...) se encontra o germe da universalidade ou a ‘luz natural) sem as quais nao haveria
conhecimento”. Operante na estrutura ontoldgica aberta e transitiva da existéncia, o conhecimento nao
atua mais como abandono da experiéncia em favor do transcendental, mas sim como reconhecimento
dessa abertura estrutural, distensao e passagem ao outro, germe de uma nova universalidade, inscrita na
existéncia e nao oposta a ela.

Distante daidentidade e da positividade do puro transcendental, a dindmica propria a estrutura explicita
atransitividade inescapével da experiéncia, abertura e coexisténcia origindrias do ser no mundo. A existéncia
comunica-se com a totalidade, se transcende no universal, sem que para isso seja necessario abdicar de sua
dimensao singular e particular, esse o “paradoxo” principal em torno do qual a metafisica deve gravitar — e
que exige dela uma recompreensio sobre si mesma e sobre seu estatuto:

Ha metafisica a partir do momento em que, cessando de viver na evidéncia do objeto - [...] apercebemos
indissoluvelmente nossa experiéncia e seu valor de verdade [...] Nossa experiéncia é nossa. Isto significa que
ela ndo ¢ a medida de todo ser em si imagindvel, mas que, entretanto, é coexisténcia a todo ser que possamos
ter nogéo. [...] A metafisica é o propésito deliberado de descrever o paradoxo da consciéncia e da verdade, da
troca e da comunicagio [...] minha vida me aparece como absolutamente individual e absolutamente universal
(MERLEAU-PONTY, 1975, p.378). °!

Assim compreendida, a metafisica é experiéncia e explicitagao dos paradoxos constitutivos da existéncia
humana, revelagio de um transcendental no homem — na reversibilidade que o constitui, em sua estrutura
singular e universal, parcial e total, aum s6 tempo experiéncia e desdobramento (re-flexao) sobre si propria.
Formulada desse modo, sua tarefa passa a ser ndo mais subsumir a experiéncia ao conceito, abstrai-la na
forma da identidade e da positividade; mas sim tornar visivel o nexus®> em que se assenta a dindmica
existencial, abertura e reversibilidade irredutiveis: “Fazer metafisica (...) é ter experiéncia plena dos

* Partindo de um prisma diverso, essa ideia, sob multiplos aspectos, serd amplamente desenvolvida em seus Cursos sobre a
nogao de Natureza, ministrados na segunda metade dos anos cinquenta.

# MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural, 1975, p. 377
50 Conforme sua discusséo a respeito do “Grande Racionalismo”, descrita na primeira nota de nosso estudo.
S MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural, 1975, p.378

52 Nogao trabalhada em seus cursos sobre a Natureza.
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paradoxos que indicam, é verificar sempre de novo o funcionamento discordante da intersubjetividade

humana, é procurar pensar até o fim os mesmos fend6menos investidos pela ciéncia, restituindo-lhes
o] )

somente sua transcendéncia e estranheza origindrias.”**

Vejamos, agora, como essa operagao e esse “fato” fundamentais, o paradoxo da abertura ao outro como
sustenta¢do da verdade e da comunicagio, confirmam-se no exercicio da literatura.

Os cursos sobre literatura

E essa compreensio que reafirma o sentido e a centralidade das afirmages descritas anteriormente
a respeito do sentido metafisico da literatura. Essa metafisica “clandestina”, ignorada pelo pensamento
classico, mas resistente e reconhecida a partir do século XIX, expressao da dimenséo paradoxal e irredutivel
da existéncia (transigao entre os “opostos”), tem na literatura uma de suas expressdes principais. E o que
se confirma nas descri¢des dos cursos ministrados pelo filésofo em 1953 e dedicados especificamente a
literatura. Como veremos, a discussao apresentada no ensaio sobre o romance ganha ali novos contornos,
mas sem o abandono de seu eixo e sua compreensao principais.

inistrados no inicio da década de cinquenta, os cursos retornam, por outro encaminhamento, a
Ministrad da década d ta, t , t h to,
questdo aqui em tela. Ali, como descrito em sua apresentagio, a proposta é precisamente a descri¢io
do eixo central em torno do qual a literatura gravita e se configura. E jd ai reencontramos — em posigao
principal - a reafirmagao do nucleo sobre o qual sua “dimensio metafisica” se institui: a explicitagio dos
paradoxos irredutiveis da existéncia, desvelamento da dimensao ontoldgica em que as antinomias sao
dissolvidas em uma estrutura originariamente hibrida e transitiva.

Merleau-Ponty se refere, ji no inicio do curso, a literatura como expressao de uma estrutura hibrida,
necessariamente ambigua e incapaz de adequar-se a identidade cara ao pensamento cléssico, polarizado
em antinomias insoluveis. A literatura, defende ele, “vai além” do interesse que a filosofia da linguagem
lhe dedica®*; hd cem anos, os escritores ja estariam conscientes daquilo que ha de singular e mesmo de
paradoxal em sua empreitada.

Escrever nio é mais apenas (se é que jamais o foi) anunciar o que se sabe. E trabalhar com um aparelho que d4
tanto mais e tanto menos que aquilo que nés [ali pusemos], e isso ndo é sendo a consequéncia de uma série de
paradoxos que fazem do trabalho do escritor. O paradoxo do verdadeiro e do imagindrio, mais verdadeiro que a
verdade — aquele das intengdes e da realizagio, frequentemente inalcangada e sempre outra — aquele da fala e do
siléncio, a expressio podendo falhar por ter sido muito deliberada e, ao contrério, ser bem sucedida na medida em
que se manteve indireta — a do subjetivo e do objetivo, 0 que o escritor tem de mais secreto, e que nele mesmo com
dificuldade se articula, se impondo de modo fulgurante a um ptblico que sua obra se criou (...) enfim o paradoxo
do autor e do homenm (...) todas essas surpresas fazem com que a literatura apareca para si mesma como problema,
que o escritor se pergunte: ‘o que é a literatura?’ (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 62).%

Reafirmando explicitamente a tese central do autor, a literatura é expressao dos paradoxos irredutiveis

da condi¢ao humana, explicitagao do cariter aberto e transitivo de sua existéncia, tensionada entre termos
) )

que nio se opdem, mas também nio se identificam; impossiveis de serem assimilados sob a forma do

3 MERLEAU-PONTY, M. “O metafisico no homem” in: Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural, 1975, p. 382

3% Ajustificativa de sua investigagdo se apoia na proposta de um afastamento em relagio as pretensoes gerais das teorias sobre
alinguagem. Estas tendem, segundo ele, a se ocupar do que consideram formas “exatas” de expressio, que seriam “anunciagdes”
de significagdes inteiramente claras para si e para outrem. Ao fazé-lo, contudo, perdem o “valor heuristico” da linguagem, sua

fungao conquistadora’, especialmente presente no “escritor no trabalho”. O recurso a literatura, ao contrario, é apresentado por
Merleau-Ponty como possibilidade de reencontrar a linguagem enquanto “(...) operagao inicial que instala uma significagio
nova em uma méquina de linguagem construida por signos antigos, e que nao pode sendo indicé-la, orientar em sua diregdo o
leitor e o proéprio escritor.”

S MERLEAU-PONTY, M. Recherches sur 'usage littéraire du langage. Cours au Collége de France. Genéve: Metis Presses, 2013, p. 62
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conceito, permanentemente transitivos no interior de uma estrutura hibrida. Também como ocorria em
seu ensaio anterior, duas atitudes historicas distintas em relagdo a ela sao claramente reconheciveis. De
um lado, a “atitude cléssica”® — caracterizada por uma “imaginacio que reorganiza o real”; compreende a
literatura como “prazer e verdade”; nao reconhece “problema” na comunicagio, e afirma uma linguagem
clara, objetiva e representativa. De outro, a “atitude moderna™’ - caracterizada por reconhecer o vivido
em “estado selvagem”, compreender uma verdade de facetas®*e assumir a linguagem como um ser”. A
partir desse segundo momento, o empreendimento da literatura passa a se reconhecer como “misterioso
como seu objeto”: registro de um “si” que é “monstro” e “contradi¢io”. Seus procedimentos passam e
incorporar o recurso a modos indiretos de expressio (“anedotas” e “pequenos fatos verdadeiros”, por
exemplo), encarregados de figurar como acesso a um “saber do vivido” que nao pode ser conceitualizado
e representado objetivamente. Haveria, nesse sentido, uma espécie de “revolu¢io moderna” da literatura,
que, assim como ocorre em relagdo & pintura®, traria a luz os nucleos de tensdo em torno dos quais a
expressao opera, desfazendo a pretensao de totalizagio e explicagao da experiéncia.

Nesse horizonte, ganham énfase as descri¢des subsequentes do autor sobre os “paradoxos” centrais
operantes na literatura. Reencontrando nossos eixos de discussao, sao trés os principais mobilizados: o
paradoxo da verdade, da comunicacio e do outro®. Em torno deles, desdobram-se uma série de outros,
concéntricos e em reciproca implicagdo: o paradoxo da “fala e do siléncio”; da verdade e do “objeto”; do
real e do imagindrio; do sujeito e do objeto; do eu e do outro; da técnica e do fundo. Em todos eles, o
mesmo reconhecimento: um sistema de “trocas” ou de metamorfoses, estrutura transitiva e aberta em
que os termos nio se opdem, mas revertem-se, dilatam-se e interpenetram-se — unidades hibridas, nao
opositivas ou alternativas, frente as quais os elementos diversos figuram como momentos cambiaveis —
pondo em suspenso, uma vez mais, o modelo identitario de razao: “Do mesmo modo, literatura absoluta

que, ndo sendo fundada sobre racionalidade, mas fazendo-a, aparece como dificil e assolada por paradoxos.”

Questio central para nossa discussao, a literatura, assolada e entretecida por paradoxos, faz a racionalidade,
sustenta um processo de articulagdo e de configuracio do sentido que nio pode ser assimilado ou fundado
pelo modelo classico de entendimento. Essa literatura “absoluta” — nao voltada para um “fora” de si, nao
representativa — realiza uma racionalidade “dificil”, porque nao redutivel 2 identidade do conceito, operante
nareversibilidade e na abertura origindria dos termos: universalidade “lateral”, “indireta’, configurada pela
transicao das partes ao todo. A passagem do particular ao universal, a abertura existencial de um ao outro,
confirma-se, assim, em sua dimenséo estruturante e origindria, operante na literatura, formativa dela,
sustentando e exigindo uma outra compreensdo sobre a razao. Reversibilidade origindria, a expressao
literria reencontra o paradoxo fundante do conhecimento e da racionalidade.

% Junto deles, de modo mais ou menos explicito, a série de paradoxos constitutivos dalinguagem — da expressio e da experiéncia
humana. Nesse sentido, os “absurdos” origindrios da existéncia e de sua expressao se encontrariam “em seu ponto mais alto na
literatura” (p. 62). Tese que serd corroborada pelo autor por meio dos estudos sobre a obra de Valéry e Stendhal, as quais dedicard
a maior parte das aulas. No caso do primeiro, ele examinard aquilo que figura como “incompreensivel” dentro dos paradigmas
classicos, revelando uma espécie de quiasma origindrio, campo de “troca” e “fusdo”; no caso do segundo, a percepgao de que nao
h4 rivalidade entre verdade e ficgo, soliddo e amor, evidenciando a necessidade de um abandono da “separacao” (p. 66). Nos
dois casos, a expressdo de um ntcleo “resistente” que escapa a redugio ou a identidade, transitividade exposta e nao assimildvel.
Em ambos, a literatura reafirmada como expressao origindria e irredutivel dos paradoxos constitutivos da existéncia humana.

” MERLEAU-PONTY, M. Recherches sur l'usage littéraire du langage. Cours au Collége de France. Genéve: Metis Presses, 2013, p. 70.
5% Idem, p. 71.

3% Idem, p. 71.

% Idem.

¢ Idem, p. 71.

 Idem, p. 73.
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E desse modo que as descrigoes do autor, também em seus cursos ministrados sobre o tema no inicio dos
anos cinquenta, reencontram, no nicleo daliteratura, a abertura e a reversibilidade, reafirmando o sentido
metafisico tacito e existencial com o qual jé havia se deparado anteriormente — metafisica em seu sentido
preciso, como experiéncia do paradoxo da verdade e da intersubjetividade: “Porque a comunicagao nao é
mais fundada sobre verdade objetiva, colocar em questao alinguagem como indice de significagdes comuns.
Ela deve portar a intersubjetividade, fazé-la, imp06-la”®. Articulando os eixos mobilizados ao longo de suas
descrigoes, a literatura abandona o paradigma de uma verdade objetiva — e suas correlata compreensao
sobre a comunicagao e o conhecimento —, ao revelar a abertura e a passagem ao outro como dimensoes
irredutiveis da existéncia, fazendo ou impondo a intersubjetividade — fato metafisico fundamental. Transi¢ao
entre o singular e o geral, o particular e o universal, ela confirma-se como paradoxo operante e instituinte:

O problema: o que é a literatura? [...] se pde por meio da colocagio em questio de uma literatura auto evidente
[....] como expressio de uma verdade objetiva [...] por uma linguagem que estd nas coisas e que entio se impde
a cada um, que entio supde no autor apagamento em favor do universal (Idem, p. 78). *

Abertura que nos langa ao outro, nos distende para além do “si’, e nos revela uma universalidade e uma
verdade feitas por transi¢do e “reversao”. Metafisica inscrita na existéncia, a literatura opera a passagem
do particular ao universal, sua metamorfose, sem o recurso a um solo transcendental distinto. Assim
compreendida, reencontrando nossa hipdtese em discussao, ela conduz a recompreensio do préprio
estatuto da racionalidade — do conhecimento, de seu objeto e de suas condi¢bes. Reconhecida como
expressao do paradoxo origindrio da existéncia, entrelagamento que “embaralha” os termos e exige de
nés uma redefini¢ao de nossas proprias categorias, ela confirma e realiza a dimensao “clandestina” da
metafisica, obstrui a suposi¢ao de um conhecimento puro e recoloca a questio da verdade em termos de
abertura, existéncia e alteridade.

A questao que colocamos no inicio do texto, sobre o sentido da filosofia fenomenolégica, podemos
agora responder, em cardter preliminar, que uma compreensio atenta da literatura — assim como de outras
dindmicas expressivas, notadamente a pintura — pode ser um espago privilegiado para uma reflexao que
busque reposicionar algumas das nogoes centrais em torno das quais as concepgdes de verdade, razao e
conhecimento se erigiram e, com elas, da propria racionalidade enquanto explicagao ou totalizagao da
experiéncia. Conduzida pela literatura, atenta a ela, a filosofia pode apontar para uma experiéncia do
conhecimento que apenas se realiza como abertura ao outro, saida de si e reversibilidade, ensinando-nos
nosso pertencimento ao mundo e a irredutibilidade de nossa dimensao intersubjetiva. Correlativamente,
ela pode operar como explicitagao do paradoxo de um ser que se conhecer ao abrir-se, que se universaliza
ao expressar-se; de uma racionalidade que opera como transicdo e abertura — nio posse ou identidade,
mas re-flexao e expressao; e de um mundo que permanece solo e matriz dessa transitividade e desse Logos
origindrio e “selvagem.”®®

Assim compreendida, ganha énfase a concepgao da fenomenologia como explicitagio da dimensao
metafisica da existéncia, salvaguardando seu cariter hibrido e aberto (sua tensao estruturante), e abdicando
do modelo estético daidentidade, figurando como “apelo” e promessa no interior de um projeto filos6fico
comprometido, desde suas origens, com a discussao sobre os limites e as possibilidades préprios ao
conhecimento e a razao.

¢ Idem, p. 75.
¢ Idem, p. 78.

¢ Conforme os ultimos textos de Merleau-Ponty.
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