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Resumo: Este artigo percorre alguns textos-chave do trajeto filoséfico de Karl Leonhard Reinhold com o intuito de
mostrar que, embora o autor mude com frequéncia o delineamento teérico de seus escritos, sempre ha uma unidade
fixa de pensamento que permanece em todas as etapas reelaboradas, a saber, a busca por uma causa absolutamente
primeira e universalmente valida para toda a filosofia, a qual pudesse pér fim as infrutiferas controvérsias metafisicas
daquele momento histérico. Para isso, nao hesita em investigar diferentes fontes, ou até mesmo alterar o contetido
conceitual ja empregado por si proprio, mantém-se sempre extremamente fiel a seu interesse maior, mesmo que
seja necessario adaptar-se a teoria de quem mais se aproximasse deste projeto.

Palavras-chave: representacdo; consciéncia; entendimento comum; razdo filosofante; realismo racional; fundamento
original.

Abstract: This article looks at some key-texts from the philosophical course of Karl Leonhard Reinhold in order to
show that although the author often changes the theoretical outline of his writings, there is always a fixed unity of
thought that remains in all the reworked stages, namely, the search for an absolutely first and universally valid cause
for all philosophy, which could put an end to the fruitless metaphysical controversies of that historical moment. For
this, he does not hesitate to investigate different sources, or even change the conceptual content already used by
himself, but always remains extremely faithful to his greater interest, even if it were necessary to adapt himself to
the theory of who approached this project more closely.

Keywords: representation; consciousness; common understanding; philosophizing reason; rational realism; original

foundation.
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1. Introducao

Nas Cartas sobre a filosofia kantiana de 1786-7', Reinhold, depois de investigar exaustivamente as escolas
filoséficas anteriores, principalmente a materialista e a espiritualista, toma como meta encontrar uma causa
primeira, um fundamento rigoroso para a filosofia que,por ter um carédter simples e determinado, torne-
se garantido por si mesmo contra todos os mal-entendidos, pois estaria acima de qualquer contestagio
e seria capaz de alcancar unanimidade para conter as infinddveis e inférteis querelas entre essas escolas.

Ao analisar os escritos kantianos, Reinhold percebe o quanto essa teoria progride em relagio as escolas
anteriores, principalmente no que se refere a distingao entre corpo e alma? ja que a Critica investiga
a possibilidade de conhecimento dos objetos a partir da faculdade de conhecimento, separando com
precisdo o que, no conhecimento, pertence & mera mente e o que pertence a coisas fora dela. Isso significa
distinguir completamente a mera faculdade da mente da faculdade ativa na sensagao externa, algo totalmente
inovador no 4mbito filoséfico da época. Assim, o método de reflexdo transcendental adotado por Kant
poderia vencer as barreiras a autonomia do pensamento, uma vez que tentava fazer do conhecimento um
fundamento basal para as verdades da religido e da moralidade independentes da metafisica, além de sua
grande vantagem ao mostrar o quanto é impossivel demonstrar, por meio de provas, a imortalidade da
alma e a existéncia de Deus.

No entanto, o fundamento aspirado por Reinhold ainda ndo se encontrava na filosofia critica porque
lhe faltavam as condigdes da filosofia geral. Os principios e teoremas da metafisica criada por Kant nao
conseguem encontrar seu fundamento pelo simples fato de que este fundamento, ou o que esté nele, ndo
fora estabelecido, jé que a “propedéutica & metafisica ainda nao foi elevada ao grau mais alto de uma ciéncia
da faculdade de conhecer” (REINHOLD, 2003, p. 68). Tendo isso em vista, Reinhold repensa a diferenga
entre o conceito de conhecimento desenvolvido na Critica e o conceito de representagio que nela estd
apenas pressuposto. Parte, entao, para a sua propria investigagao e a inicia com questoes importantes tais
como: o que se pode conhecer? Quais sao os limites da faculdade humana de conhecer? (REINHOLD,
1963, 146). Para estabelecer seus limites, seria preciso antes chegar a um acordo sobre o que se entende
por faculdade de conhecimento, caso contrario, a convengio sobre o seu conceito universal tornar-se-ia
impossivel.

E neste contexto que em 1789 surge o Ensaio’, onde o autor desenvolve a sua teoria da representagao e
se concentra, principalmente, no conceito de mera representagao. Como bem explica Debru:

! Briefe iiber die kantische Philosophie (Briefe). Sao oito cartas publicadas separadamente no jornal TeuscherMerkur entre
agosto de 1786 e setembro de 1787. Trés anos mais tarde elas sao reeditadas em forma de livro com o acréscimo de mais quatro.
Sao de novo editadas em 1792, mas desta vez trazem fortes mudancas no contetido conceitual.

? Kant, no capitulo dos paralogismos, atribuiu o sentido interno a alma e o externo ao corpo. Na época dos metafisicos, seus
proprios fundamentos de cognigdo do que o corpo e a alma eram em si mesmos, fora da nossa forma de representagao, eram os
unicos meios que existiam para se obter a distingio entre corpo e alma. Naturalmente, isso s6 podia gerar interminaveis contro-
vérsias. S6 num longo e gradual processo, culminado na critica da razio, é que uma faculdade foi concedida a razao para apreen-
der as regras subjetivas e as leis de uma coisa em si. Assim, com a lei subjetiva de nossa faculdade de conhecimento, aparecem as
primeiras expressoes do uso proprio da razao, uma vez que, na sua totalidade, as regras subjetivas sao um trabalho unicamente
da propria razao. O desacordo sobre a distingdo entre o corpo e a alma surgia nao do fato de que elas sao realmente diferentes,
com isso todos concordavam, mas sim no que essa diferenca consistia, a saber: nas leis da faculdade de conhecimento do espi-
rito humano, que ainda eram desconhecidas, cujo fundamento foi descoberto na anélise desta faculdade que a Critica da razao
pura empreendeu. Na elaborada teoria da faculdade de representagao (Theorie des Vorstellungsvermdgens) de Reinhold, certas
circunstincias que antes eram trazidas ao conceito como a relagdo entre o corpo e a alma, sao agora descritas como referéncias
a0 eu representante e ao objeto representado.

3 Ensaio de uma nova teoria da faculdade humana de representagdo (Versuch einer neuen Theorie des menschlichen Vorstellungsver-
mb’gens).
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Em 1789, na defesa e ilustragiao que empreende mais uma vez da Critica conforme os métodos de andlise
transcendental, Reinhold descobre o conceito de representagao como um pressuposto do conhecimento. Segundo
ele, no conhecimento, é a atribui¢io de predicados ao objeto, que nao pertencem senao a mera representagio, que
é responsével pela incompreensao da qual a Critica foi objeto [Ensaio, p. 62]. Essa confusio entre conhecimento
e representagio é, de fato, o signo do problema critico que nunca foi percebido pelos leitores de Kant na medida
em que ele encontra sua origem, por exemplo, na questdo posta em 1772 sobre a relacio da representagio ao
objeto. O desconhecimento da questio e a confusdo dos dois termos sdo uma sé e mesma coisa. Ora, é preciso
separar mantendo-os juntos, conhecimento e representagao: esta tiltima é um pressuposto (DEBRU, 1977, p. 178).

A merarepresentacio, devido a sua simplicidade, a seu menor niimero de notas caracteristicas (Merkmale),
forneceria um conceito de conhecimento capaz de articular facilmente a sensibilidade, o entendimento e
arazao. Essas trés faculdades terdo origem em uma tinica raiz, de onde sairdo as duas diferentes fontes do
conhecimento darazao que estavam separadas em Kant. O nucleo dessa teoria é a representagao em geral®,
um fundamento tinico sobre qual Reinhold construiu toda a sua filosofia elementar (Elementarphilosophie),
cujo principio do conhecimento nio é a possibilidade da experiéncia como em Kant, mas sim a condigao
de possibilidade da consciéncia, desde o inicio determinada. Esse fundamento ele cré encontrar na
evidéncia imediata da proposicio da consciéncia (Satz des Bewuftseins), a qual enunciaria, sob a forma
de uma proposigao analitica, um fato imediato, cuja sintese escapasse dos raciocinios dos filosofos e
convencesse sem qualquer intermedidrio ou provas, pois o fundamento da prova é a prépria proposicao
da consciéncia, de onde emanam a priori todos os componentes formais da representagio, do sujeito e
do objeto. Tratar-se-ia de uma proposi¢ao autdénoma, evidente por si mesma; e toda a filosofia dependeria
desta determinabilidade originaria, a qual ofereceria fundamento a retidao da especulagio, evitando, a
cada vez, o apoio em outro principio filosoficamente demonstréavel e, consequentemente, eliminando o
risco de se incorrer num circulo vicioso.

Entretanto, é importante enfatizar que nesse processo nao se trata de investigar a causa da representagio,
mas sim aquilo em que ela prépria consiste, ou seja, aquilo em que consiste o conceito de mera representagao.
Trata-se ainda menos de investigar sua defini¢do. Com efeito, se houvesse uma defini¢ao da representagao
fundamental (geral), ela nio seria a premissa que serve a todas as possiveis explicagdes, pois haveria algo
acima dela definindo-a e, assim, infinitamente. Logo, sobre o conceito de faculdade de representagao, é
possivel apenas pensar (denken). E, ndo s6 possivel como necessdrio para se chegar a um acordo e poder
conceber o que afinal pertence as condigdes internas da representagio, na medida em que sio concebiveis.

Sobre esta proposigao, se ela é uma proposigao e até que ponto é determinada integralmente por si mesma,
afirmo que, ou ndo pode de modo algum ser pensada, ou est4 assegurada pelo fato de tornar-se pensada contra

mal-entendidos e, neste caso, é universalmentevalida (REINHOLD, 2003, p. 357)°.

Dessa forma, a faculdade de representagao em geral é tomada como o principio mais alto da consciéncia,
um indetermindvel pressuposto fundamental que exprime o género supremo de toda representacio. Todas
as representagdes estdo sob o pressuposto desta faculdade, que se manifesta como o primeiro principio
depurado e indeterminado. A intui¢io, o conceito e a Ideia, bem como a sensibilidade, o entendimento e
arazao sao todas representacdes ou faculdades de representagoes. Todos esses conceitos sao espécies do
género representagio, e o que lhes é comum é a faculdade de representagio em geral: predicado mais geral
presente em todos os outros predicados. As partes materiais e formais também decorrem dela. As formas
da receptividade e espontaneidade sio representagdes, mas na medida em que siao dadas na mente sio

*E importante distinguir representacio em geral (Vorstellung iiberhaupt) e mera representagdo (bloPe Vorstellung). Na mera
representagio (ou representagio em sentido estrito - engere Bedeutung), s as condigdes internas da representagio sao considera-
das, ou seja, apenas a mera matéria e a mera forma tomadas juntas, porque pertencem as condigdes internas da sensibilidade, do
conceito e da Ideia. O sujeito e o objeto sdo excluidos de seu conteudo, pois pertencem ao sentido externo da representagio. Ja a
representagio em geral (ou representagdo no sentido mais estrito —engste Bedeutung) é a forma de todas as representagdes, o gé-
nero (Gattung) representagio, que deve sustentar a prova de validade universal (Allgemeingiiltigkeit) de todas as representagdes.

S Grifos do autor.
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disposicdes da faculdade de representacio, e na medida em que sdo manifestadas na mera representacio
em geral sdo, na verdade, caracteristicas necessdrias e gerais dela. A representagio da receptividade e
espontaneidade fundada no sujeito é apenas possivel & medida que o préprio sujeito é representavel.
Uma vez que a receptividade e espontaneidade constituem a faculdade de representacio, elas sao o
fundamento de toda representatividade e, consequentemente, também da representatividade do préprio
sujeito (REINHOLD, 1963, cf. § XX, pp. 273s).

2. Proposic¢ao da consciéncia

O enunciado do principio da teoria da faculdade de conhecimento em geral é: “no conhecimento, o
objeto representado se distingue tanto da representagdo representada quanto do representante representado”
(REINHOLD, 2003, § XXXIII)®. Isso quer dizer que cada um deve submeter a sua reflexdo sobre sua prépria
consciéncia para se convencer da efetividade do fato (Faktum ou Tatsache) enunciado pelo principio da
consciéncia, pois a consciéncia clara e distinta é essencial para todo conhecimento, caso contrario, o proprio
conhecimento nem sequer poderia ser pensivel. A consciéncia se chama conhecimento (Erkenntnis)
(Idem, cf. § XXXII)quando o objeto (Objekt)” ndo é nem mera representagio, nem o representante, mas
um representado distinto de um e de outro.

No Ensaio, Reinhold apresenta o conhecimento composto de consciéncia clara, consciéncia distinta
e consciéncia do objeto. Assim, s6 se pode chamar conhecimento propriamente dito, a consciéncia de
um objeto (Objekt) que ¢ distinto do sujeito e de todas as representagdes. Dizendo de outra forma,
seguramente, ¢ o relacionar (Bezogenwerden) da representagio com um “objeto determinado” que pode
propriamente ser chamado conhecimento. Mas Reinhold insiste em mostrar que nem todo relacionar da
representagao com um objeto determinado pode ser chamado conhecimento, é preciso estar em condi¢des
de demonstrar que a expressdo objeto determinado sé pode ser usada para os objetos do conhecimento,

e mostrar previamente o que se entende por esses objetos.

Todas as representagoes que foram elevadas a graus de perfei¢ao l6gica chamadas claridade e distingao da representagio
(nio da consciéncia) tém objetos (logicamente) determinados, ainda assim estes nio seriam efetivamente objetos
(Objekte), pois o mundo inteiro negaria serem cognosciveis (Ekennbarkeit) (REINHOLD, 2003, pp. 231-2).

Isso significa que ndo é porque os objetos sao pensados adequadamente enquanto puros conceitos que a
existéncia é conforme a eles. A existéncia busca a certeza e nao os predicados de um conceito. “A consciéncia
é justamente o lugar onde certos objetos se realizam efetivamente, e é apenas ela que permite atribuir a eles
a existéncia, e ndo apenas uma perfeita auséncia de contradi¢io” (GOUBET, 1999, p-124, nota 157). A
representacao representada e o sujeito representado sio “objetos plenamente determinados” na consciéncia
da representagao e na autoconsciéncia, pois a eles se reportam representa¢des. No entanto, nio se pode
confundir o conhecimento com a autoconsciéncia ou com a consciéncia da representagio, pois, para que
um objeto seja determinado na consciéncia, ele deve ser determinado por dois modos muito diferentes:
(1) enquanto objeto na mera representagio, mediante uma matéria dada (mera matéria)® que se reporta
imediatamente a coisa em si (a algo que nio seja nem uma representagao, nem o proprio sujeito), “de onde é
tirada a representacio pela qual o objeto ainda nio representado se torne um representado” (REINHOLD,

2003, pp. 232-3); (2) enquanto objeto representado na consciéncia, gragas a uma segunda representagao,

¢ Fundamentallehre,§ XXXIIL (Nova exposi¢io dos momentos principais da filosofia elementar — abreviadamente Nova expo-
sicdo ou Fundamentallehre) in Beitrige, Band I, texto de 1790.

Reinhold distingue os termos Objekt e Gegenstand. Este significa aquilo que pode ou nio ser representado, aquele significa um
objeto real. Marcamos em parénteses no texto apenas quando a palavra se tratar do Objekt, porque a recorréncia desta no texto
é bem menor que a recorréncia do objeto como Gegenstand.

8 A mera matéria pertence as condigdes internas, subjetivas da representagdo. Tanto a mera matéria quanto a mera forma em
geral sdo irrepresentéveis (Ensaio, §XXII)
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pela qual o objeto é elevado pela primeira ao grau de representado, ou seja, é elevado ao grau de objeto (Objekt)
da consciéncia, enquanto representado. Gragas & primeira dessas representagdes, o mero objeto torna-se um
representado, gragas  segunda, ele se torna [algo] conhecido; a primeira é imediatamente oriunda da matéria dada
que é a representante imediata do mero objeto (Objekt) nela, a segunda é oriunda da representacio reportada
a0 objeto, portanto, de uma matéria que nio é a representante do mero objeto (Objekt) nela sendo mediante
a representagio reportada a este. Gragas a primeira, o simples objeto ¢ intuido mediante a matéria que é sua
correspondente, gracas a segunda, ele é pensado (gedacht) por uma representacio particular produzida a partir
da representagio reportada imediatamente a ele (Idem, p. 234)°.

Neste ponto se percebe um importante desenvolvimento na teoria de Reinhold e um maior afastamento
em relagao a teoria de Kant. Embora a Filosofia elementar conserve a distingao entre o dado e o produzido,
ela é fortemente atenuada a medida que Reinhold p&e escalas de representagio no aparato do conhecimento.
Trata-se de uma quebra na dicotomia forma e matéria que abre um amplo espago para o movimento filos6fico
que vem imediatamente apds, a saber, o Idealismo alemdo, o qual ndo mais aceitard a heterogeneidade
dessas instincias. Dessa forma, Reinhold ainda mantém os conceitos de sensibilidade e espontaneidade;
sensibilidade que oferece o multiplo e o entendimento que pensa e liga esse multiplo, mas nao sao mais
duas instancias absolutamente heterogéneas como em Kant. A espontaneidade ¢ a faculdade de conferir
aforma da representagao para seus objetos. A matéria é recebida, dada a receptividade, mas ela ndo existe
na e pela receptividade sendo a medida que a espontaneidade da faculdade de representagao proporcione
o0 que vai afetar a forma da representagio, transformando-a em matéria da representacio. Desse modo, a
faculdade de representagio em geral é colocada no fundamento da faculdade de conhecimento, e a ela se
atribui a espontaneidade.

Duas representagdes diferentes pertencem a consciéncia do objeto enquanto tal e, consequentemente,
também ao conhecimento em geral. A primeira se reporta imediatamente ao mero objeto e se chama
intuicdo, a segunda se reporta por meio da primeira indiretamente ao mero objeto e se chama conceito'’.
Assim, pode-se ver na representagdo sensivel, a representagao imediata, direta, e na representagao do
entendimento, a indireta. Intui¢ao e conceito, antes duas entidades opostas, adquirem aqui uma natureza
comum, tornando-se como que duas espécies do género representacio, pois nessa natureza comum da
intui¢do e do conceito encontra-se a espontaneidade dessa faculdade. No terceiro grau, o papel da reflexao
é ainda mais relevante, pois a espontaneidade incorpora uma absoluta autoatividade, e a unidade produzida
por ela é absoluta.

Um objeto enquanto meramente representado é o que diferencia um objeto da consciéncia de um
objeto da representacao em geral (este estd ainda indefinido), na medida em que é preciso que ndo seja
possivel pensar a consciéncia sem a representacio do ja representado enquanto tal. Para que um mero
objeto seja elevado ao nivel de representado, a consciéncia deve ji ter uma representacio, porque é por ela
que ele se torna representado e objeto (Objekt) da consciéncia. A intuigio é a representagdo responsével
por esse “tornar-se um representado” na medida em que ela se reporta imediatamente ao objeto, e assim,
através dela, esse representado torna-se um objeto de uma nova representagio chamada conceito, que
tem a intuicdo por objeto (Objekt) imediato, mas por objeto (Objekt) mediato, essa nova representagio
tem o representado pela intuicao, o simples representado. E, entio, através do relacionar dessas duas
representagdes ao simples objeto (que jé estd na consciéncia) que nasce o conhecimento (Erkenntnis)
(REINHOLD, 2003, pp. 234ss).

Por um lado, Reinhold distingue uma representagao que é intuigao. Esta é consciente, mas o seu objeto
ainda ndo é representado como diferente da representacio. Essa representacio, na qual o objeto é representado
como distinto da representagdo, surge apenas com o pensamento que representa a representagio da

® Grifos do autor.

'°Cf. O enunciado do pardgrafo XXXIV da Nova representagdo
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intui¢do. O autor considera esse pensamento como um juizo no qual sujeito e predicado estdao conectados,
que é arepresentacao de uma intui¢do. Assim, a intui¢ao estd no sujeito, e a intui¢ao representada estd no
predicado. “O pensamento fundamental (Grundgedanke) de Reinhold est4, portanto, no juizo a partir de
um sujeito intuido diretamente antes da conexao do juizo, para produzir o conceito como uma intui¢ao
representada pela qual o conceito é pensado” (ONNASCH, 2005, P. 107)".

Para a estrutura geral do juizo é importante observar que, no juizo, essa separagio ¢ precedida por um
relacionar; ou seja, para toda separagao de uma conexao anterior é pressuposto que toda anélise presuma
uma sintese. Assim, no juizo, sempre ocorrem duas agoes: através de uma, a unidade objetiva é produzida
a partir da intuigdo e, pela outra, ela é novamente relacionada a intuigao. A produc¢io da unidade objetiva
a partir da intui¢do é um juizo sintético e a ligagao da unidade objetiva produzida com a intui¢do é um
juizo analitico.

3. Entendimento comum

Nos textos acima analisados de 1789-91, Reinhold enfrenta o problema da deducao de uma causa
livre e absoluta para a liberdade da vontade, e ¢é a partir deste momento que o autorenvereda num longo
caminho em busca da causa primeira da filosofia. Reinhold se prop6s a estabelecer essa dedugao partindo
dafaculdade de representacio em geral, de onde seria derivada a faculdade de desejar por meio daagao do
impulso (Trieb). Esta abordagem nio foi bem sucedida, gerando vérias objecées e, dentre elas, a de Carl
Schmid(1791), que, de tio bem articulada, fez Reinhold repensar sua teoria. Schmid ndo concordou que
o impulso fosse suficiente para diferenciar a faculdade de desejar de outras faculdades. Ademais, a Ideia de
uma causa absoluta ndo pode ser entendida como uma geradora de representagdes, pois sua auto atividade
ndo permite que nada de estranho possa estar ligado a ela. Assim, o inico contributo da espontaneidade
neste processo de geragio, que é a produgdo da forma de uma representagio, nunca conduz sozinha para
uma real representagao, pois depende sempre de uma matéria dada de fora. Sendo assim, a agao espontinea
do sujeito representante na teoria da razao nao poderia ser livre e absoluta.

As virias obje¢oes tém em comum a alegacdo de que a teoria da representagio, tal como Reinhold a
formulou, ndo alcanga o seu objetivo de deduzir a filosofia teérica e pratica do mesmo principio. Sua teoria
permaneceria apenas tedrica, pois a passagem da possibilidade para a realidade é deficitdria, uma vez que
o autor tenta realizé-la por meio dos impulsos (Triebe), que sio as atividades do principio responséveis
pela realidade das representagoes de acordo com as formas dadas a priori na faculdade de representagao.

No final do terceiro livro do Ensaio, Reinhold apresenta o desenvolvimento conceitual das trés faculdades
de representacio e introduza teoria dos impulsos no fundamento da faculdade de desejar. Esta ultima,
através da ligagao™ entre as faculdades, por um lado, e da forga representante (vorstellende Kraft), por
outro, é responsével pela decisao entre o mero desejo e a agdo concreta, entre a possibilidade e a realidade.
O impulso luta para alcangar a representagao do desejo, isto ¢, para executar a agao, mas esbarra em vérios
problemas, o principal deles jd apontado por Schmid, de que o ser determinado pelo impulso para a criagao
de uma representa¢io nao pode ser entendido como desejo, pois dessa forma a pressuposi¢ao necesséria

! Grifo do autor.

12 Esta ligagdo ¢ estabelecida ao definir a forga representante como o fundamento do que é realizado através do sujeito re-
presentante (Ensaio, p. 560). Como tal, a forca representante difere da espontaneidade que, com receptividade, pertence ao
fundamento para a mera possibilidade de representagao. Reinhold enfatiza que a forga deve “expressar-se de acordo com as
faculdades que lhe sdo atribuidas, e define impulso como a relagao ou a conexio da forca (Kraft) com a faculdade (Vermdgen)”
(Idem, p. 561).

Reinhold define ‘desejo’ como o que é determinado pelo impulso para produzir uma representagao; e ‘faculdade de desejar’
como a faculdade a ser determinada pelo impulso (Ensaio, p. S61).
Grundlinien der Theorie des Begehrungsvermagens, contida no terceiro livro do Ensaio.
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da representacio seria o desejo ja constituido, e nao o impulso'®. E nem todos os impulsos podem ser
pensados como formas do desejo. Ademais, quanto mais originais costumam ser as faculdades de desejar
e de representacio, mais dificil serd para classificé-las juntas sob uma faculdade de representagio superior
e abrangente. Schmid alega que, quando se recorre a uma representagio ja existente, a criagao original das
outras representagdes nao é corretamente definida em sua determinagao, porque acaba em um regresso
infinito. Somente uma definigao da atividade da representacio ¢ efetiva, a da representagao em geral,
denominada representagdo em sentido estrito.

Nao é por acaso, como se vé, que as obje¢des de Schmid levam Reinhold a voltar atrés e fazer significativas
mudancas conceituais no texto que elabora em 1792, na ltima edigao das Cartas sobre a filosofia kantiana.
Alguns comentadores, entre eles Klemmt(1958) e Goubet (1999), apostam que o filésofo nio deveria
ter sucumbido as indmeras e répidas criticas a seu sistema, mas continuado com o desenvolvimento da
teoria expressa no Ensaio, pois a argumentacio exposta nas Grundlinien', segundo Klemmt, era muito
apropriada para ser avaliada sistematicamente numa maior extensao.

Entretanto, ainda que Reinhold nao tenhalevado adiante a abordagem do Ensaio, continuou perseguindo
seu intuito de encontrar um fundamento incontestavel para a filosofia, capaz de unir a pura religido
e a pura moralidade. J4 na primeira edi¢ao das Cartas sobre a filosofia kantiana, o fil6sofo demonstra
sua preocupagdo com as necessidades do senso comum, expressao empregada ali no sentido de sio
entendimento humano (Gesunder Menschenverstand). Seu aprego por este tema deixa entrever que o
que estd sendo de fato indagado é o papel da razio em nossa convicgao acerca da existéncia de Deus. Para
Reinhold, tal pergunta deve ser desdobrada em outras duas, a saber: (1) arazio traz provas apoditicas para
a existéncia de Deus - provas que dispensam totalmente a fé? (2) pode haver uma fé na existéncia de Deus
sem solicitagdo da razio como fundamento? As Cartas afirmam que a Critica da razdo pura respondeu
ambas as questdes negativamente. Ou melhor, Kant, na verdade, encontrou o verdadeiro fundamento da
convicgdo na fé comandada pela razao. E 0o mesmo e tinico fundamento da razao que oferece a fé tanto para
os mais esclarecidos, como também para o entendimento mais elementar. Ao mesmo tempo em que ela
oferece os mais rigorosos exames para os primeiros, € esclarecedora para os ultimos, mesmo estes tendo
capacidades mais comuns (REINHOLD, 2005, cf. pp. 23ss).

Nas Cartas de 1792, deparamos com um importante esfor¢o do autor para unir essas duas instancias.
Alj, Reinhold alcanga uma autonomia ainda maior em relagao aos textos de Kant ao eliminar a identidade
entre vontade e razdo prética contida naquela filosofia. Identidade esta que talvez tenha sido o empecilho
encontrado por Reinhold para efetivar a dedugao da lei moral com base na faculdade de representagao
em geral, pois no Ensaio ele ainda se baseava na identidade kantiana. Nesta edi¢ao das Cartas, Reinhold
procura provar a ndo-impossibilidade daliberdade apoiando-se no sao entendimento, e propde o conceito
de liberdade da vontade como o fundamento da lei moral. A vontade adquire agora uma instincia de
autodeterminac¢do que, a partir da demanda dos impulsos, estabelece a possibilidade e a realidade da
liberdade. Trata-se de um fundamento da liberdade e das suas a¢bes que adquire objetividade sem
contradizer o principio de razdo suficiente, pois como explica Reinhold,

Aleilégica ndo exige de modo algum para tudo o que estd ai uma causa diferente dessa existéncia (...), mas exige
que nada seja pensado sem fundamento. A razio tem, porém, um fundamento muito real para pensar a liberdade
como uma causa absoluta; a saber, a autoconsciéncia, pela qual a agdo dessa faculdade se anuncia como um
fato (Tatsache), e autoriza o comume sio entendimento a inferir a possibilidade da liberdade de sua realidade
(REINHOLD, 2008, p. 193)'%.

13 Reinhold define ‘desejo’como o que é determinado pelo impulso para produzir uma representagio; e faculdade de desejar’
como a faculdade a ser determinada pelo impulso (Ensaio, p. 561).

" Grundlinien der Theorie des Begehrungsvermagens, contida no terceiro livro do Ensaio.

1S Grifos do autor.
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Mas ainda fica a pergunta: Como aliberdade é possivel? A razao filosofante nao se contenta com os ditos
do entendimento comum e os investiga. Na nona carta, Reinhold afirma que ndo hd contradi¢do que possa
desabonar a convic¢ao do comum e sdo entendimento perante o julgamento da razao filosofante. Ambos
estdo precisamente ligados as mesmas faculdades fundamentais do espirito humano, e se anunciam no
entendimento comum pelos irresistiveis e infaliveis sentimentos (Gefiihle) e, por meio deles, provocam
convicgoes sobre as quais a razdo filosofante, que procura os fundamentos desses sentimentos, deve
permanecer em desacordo consigo mesma enquanto nao conseguir estabelecer conceitos distintos e
determinados das faculdades fundamentais. (Cf. REINHOLD, 2008, p. 207). Justamente por ndo poder
fornecer nenhuma justificativa da possibilidade daliberdade, a razao filosofante deveria se dar por satisfeita
com os resultados do comum e s3o entendimento em relagio a realidade e a possibilidade daliberdade da
vontade. O ponto de partida de tal “justificativa” seria a autoconsciéncia da prépria liberdade, assumida
como infalivel e absolutamente certa, o que, por si s, exclui a possibilidade de uma refutagio das convicgdes
do sdo entendimento pela razao filosofante. Esta, por meio de seus conceitos, traz apenas o discernimento
(Einsicht) do sdo entendimento aos conceitos e, junto, a justificativa da liberdade. (LAZZAR, 2004,
cf. p. 302). Ao juntar o sdo entendimento e a razao filosofante, Reinhold atribui a liberdade da vontade,
que habita a faculdade da mente (ou alma), uma dupla perspectiva: como sentimento e como conceito
determinado e distinto, tornando-a tanto realidade como possibilidade.

Na andlise dessas Cartas de 1792, percebe-se que Reinhold, ignorando alguns problemas conceituais
em seu interior'¢, d4-se por satisfeito com o resultado alcangado em relagiao a um completo fundamento
paraafilosofia moral. No entanto, como era de se esperar, dado o espirito inquiridor e autocritico do autor,
dois anos depois volta a analisar a relagao entre o entendimento comum e a razao filosofante, talvez por
se dar conta de que esta relagdo ainda nio estava esgotada, ou suficientemente clara nas Cartas. Trata-se
do ensaio: Sobre a diferenca entre o sao entendimento e a razdo filosofante em relagao ao fundamento do
conhecimento tornado possivel por ambos"”.

4. Relacao entre o entendimento comum e a razao filosofante

Neste ensaio nao ocorre uma mudanga substancial sobre o contetido do projeto inicial de Reinhold,
que é o de construir o sistema filoséfico sobre uma causa primeira ou um fato fundamental: o fato da
consciéncia (Thatsache des Bewufitseins), mas sim sobre a forma de organizagio dos termos. No texto
de 1791, Sobre o fundamento do saber filoséfico'®, sensibilidade, entendimento e razio sio as principais
faculdades da faculdade de representagdo em geral, baseada no fato da consciéncia. Em Sobre a diferenga, ha
diversas proposig¢des da consciéncia organizadas hierarquicamente. As mais especificas sio subordinadas
a primeira, mais geral; mas a consciéncia é a fonte tanto das proposi¢oes de umas quanto das outras. Sdo
multiplos fatos da experiéncia interna que devem ser do mesmo tipo que o fato geral da consciéncia e,
como tais, tém de ser observados como fundamentais porque estao relacionados as caracteristicas gerais,
a priori da faculdade de representagao. As proposi¢oes da consciéncia, por fornecerem conceitos que se
apresentam em juizos imediatos, sio empiricas (Erfahrungssitze) e, por isso, nio sao principios filoséficos
(Prinzipien). Mas,

16 Como por exemplo, por que e em que medida é a vontade que decide a favor da lei moral que deve ser chamada pura e ndo a
que se decide contra. Este tema estd mais detalhadamente desenvolvido em nosso texto publicado na Revista de Filosofia Aurora,
v. 30, n. 51, pp. 750-726.

17 Uber den Unterschied zwischen dem gesunden Verstande und der philosophierenden Vernunft in Riicksicht auf die Fundamente
des durch beide maglichen Wissens. In Beytrige zur Berichtigung bisheriger Mif3verstindnisse der Philosophen (Beitrige, Band
11-1794).

18 Uber das Fundament des philosophischen Wissens (Fundamentschrift).
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na medida em que os fatos estabelecidos por eles sio imediatamente fundamentados no sujeito da pura
autoconsciéncia, essas proposigoes contém os materiais puros para os principios filoséficos tltimos, dos quais sio
deduzidos por mediar juizos ou raciocinios através dos quais os fundamentos transcendentais, que sao deduzidos
deles, entram em consciéncia (REINHOLD, 1794, p. 65)".

Em relagio ao texto de 1792, hd um acréscimo de elementos sobre a relagao entre o entendimento
comum e a razio filosofante claramente para apenas fornecer mais rigor 4 metodologia da jé elaborada
arquitetura da filosofia fundamental. Na realidade, a teoria geral da faculdade de representagio permanece
como a proposigao geral da consciéncia, e as teorias especificas da sensibilidade, entendimento e razao
(isto &, tedrica e pratica) continuam sendo as proposi¢des subordinadas. Cada parte do sistema produzido
por cada proposigao da consciéncia é intermediado pela razao filosofante, que fornece os fundamentos
transcendentais da proposi¢ao correspondente.

Arelagio entre o entendimento comum e a razao filosofante oferece a origem e o status das proposicoes
basicas da consciéncia: o primeiro é a fonte cognitiva dos fatos da experiéncia interna e fornece os “materiais
puros” (die reinen Materialien), e a razio aspira as condigdes, ou “fundamentos transcendentais” (die
transcendentalen Griinde) dos fatos fornecidos pelo entendimento comum. Essa é sua tarefa, uma vez que
os fundamentos dos fatos nao sao encontrados na experiéncia, mas a priori dela. Dessa forma, haveria dois
tipos de principios: os verdadeiros principios filoséficos, que sio os fundamentos transcendentais tltimos
dos fatos da consciéncia; e os principios da filosofia, com os quais a razao filosofante tem de iniciar. Estes

ficam numa camada posteiror e sio as proposi¢des da consciéncia.

Referindo-se aos fatos empiricos da consciéncia, a razao filosofante tem de estabelecer seus fundamentos
transcendentais, i. é. as formas e leis a priori da representagio, que sao necessdrias para que os fatos relevantes
sejam possiveis. A filosofia, entdo, analisa, explica e justifica as crencas bésicas do entendimento comum. As
alegagdes filosoficas sao, por sua vez, substanciadas por sua referéncia aos fatos fornecidos pelo entendimento
comum (IMHOF, 2018, pp. 591-2).

O importante acréscimo neste texto em relagao aos textos de 1791 e 1792 é que Reinhold explicita o
entendimento comum como sendo a fonte confidvel dos fatos da consciéncia, que determinam a estrutura
e o conteudo do sistema, pois esses fatos representam o fundamento material, a fundagio da filosofia.

Aproximadamente dois anos mais tarde, Reinhold oficializa sua adesao a filosofia de Fichte por considerar
a Wissenschaftlehre como o tnico e verdadeiro sistema da filosofia, mesmo que se leve em conta que esta
foi estruturada nas bases da sua propria filosofia elementar. No entanto, o comum e sio entendimento
na filosofia torna-se ainda mais importante do que antes nos textos de Reinhold, como fica expresso
principalmente nas Discussoes a respeito dos conceitos e proposicoes fundamentais da moralidade®, escrito
de 1798. E por este motivo, inclusive, que Reinhold ancora-se por um tempo na filosofia de Jacobi, que
também era influenciado pela filosofia do senso comum.

S. A passagem para o realismo racional

O abandono da filosofia critico-transcendental, mas ndo o suprimir de seu escopo de encontrar a
causa primeira, ponto de partida apropriado para a filosofia, ocorre, porém, por volta de 1800, com a
passagem para o sistema do realismo racional. Este momento conceitual da filosofia de Reinhold ocorre,
principamente, pela influéncia recebida da teoria de Christoph Gottlieb Bardili. O nucleo da obra de
Bardili se apresenta em uma doutrina da razao como uma unido da légica e da metafisica, e isso parte de
um pensamento concebido absolutamente, isto é, ndo realmente de um sujeito pensante, e nao suscetivel

Y Grifos do autor.

0 Verhandlungen tiber die Grundbegriffe und Grundsdtze der Moralitdt.
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de negacio, imutavel em seu perene ser capaz de se repetir como uma operagio objetiva e absoluta, uma
regra que funda unicamente o pensar e o pensamento (BARDILI, 1800, cf. § I). Esta obra repercutiu em
Reinhold, mas ndo sem antes passar por uma critica. Ao contrério de Bardili, Reinhold n3o insistiu na
questdo da universalidade e subjetividade das leis l6gicas, mas sim no cariter absoluto do pensamento

encontrado na Grundrif8?'. Nesta nova posigio filoséfica,

Reinhold defende uma notavel tese ontoldgica a partir de seu inicio. Afirma que o conceito adequadamente
concebido de pensamento esté associado a uma unidade original de pensamento, sendo como «Priuskat " oyev»*.
No decorrer da exposicao de seu sistema, Reinhold eventualmente propde uma ideia pioneira de orientagao
epistemoldgica. Ele presume que o pensamento deve ser conceitualizado como pensamento em aplicagao assim
que se supde que ele pretende obter conhecimento. Neste contexto, ele argumenta que o pensamento aplicado
em sua estrutura fundamental é uma condicio formal e material de conhecimento e, no que diz respeito ao
procedimento, inclui a validagdo de conhecimento hipoteticamente valido (BONDELI, 2018, p. 671).

A partir de agora, o conceito de pensamento é tomado como uma nova instincia e ponto de origem para
se filosofar, deixando para trds o conceito de representagiao como base de todo conhecimento filoséfico.
Reinhold nao aceita mais o pensamento como uma faculdade do entendimento diferente da faculdade
sensivel, ele nem sequer é mais representac¢ao, pois nao estd mais baseado na relagao entre sujeito e objeto.
S6 quando o objeto estd no ambito da aplicagao do pensamento é que se pode falar do pensamento sobre
ele, mas nunca no 4mbito do pensamento em si**. Ou seja, o pensamento é uma estrutura mais original
que a manifestagio do pensamento em seus elementos bésicos, como conceito, juizo ou inferéncia. E o
pensamento como pensamento (Denken als Denken) (REINHOLD, 1801-3, Helf L, p. 100). Mas o que
é esse pensamento enquanto tal? Pensamento, em sua pura natureza é célculo, responde Reinhold.

O pensamento como pensamento se apresenta com o cardter de disposi¢dao de um sé e mesmo termo
a se repetir sem fim, no e pelo célculo, enquanto um s6 e 0 mesmo, em um s6 e 0 mesmo, por um sé e o
mesmo, como pura identidade, pois a esséncia ou natureza interna desse pensamento como pensamento
consiste precisamente nessa disposi¢do a reiteragio sem fim, que nada mais é que a pura identidade.
Essa manifestagio de identidade pode ser expressa pela férmula: A como Aem A e por A (Aals Ain A
und durch A) (Idem, p. 108). Portanto, a distingdo de conceitos, juizos, inferéncias e das categorias do
pensamento nao aparecem mais na esséncia do pensamento, no A como A em A e por A, mas sim na sua
aplicagao, cuja distingdo s pode tirar sua origem ou explicagiao da matéria da aplicagdo e nao da esséncia
do pensamento. Assim, devido a essa natureza do pensamento como pensamento, o ato de negar, o nao-A,
fica excluido, pois qualquer nega¢io em seu interior, em sua natureza interna, seria uma pura contradigao.
Decerto, a aplica¢io nio se limita apenas em pressupor e conservar a natureza interna do pensamento,
antes, uma outra natureza deve se juntar a férmula acima por meio da aplicagao, a matéria, designada por
C. Essa matéria da aplicagao é postulada com legitimidade e necessidade, segundo Reinhold, pois seu papel
é importante paraimpedir uma contradigdo na aplicagao do pensamento que, nesse caso, nao se prestaria a
nenhuma anélise possivel. Em suma, se ndo houver algo diferente unido ao pensamento como pensamento,
sua aplicagdo permaneceria um simples pensamento, logo a matéria se insere como um nao-pensamento.

2 BARDILI - Grundrif$ der Ersten Logik.
2 Primeiro por exceléncia (em tradugio livre).

» “Pensamento em si” e ndo “pensamento autorreflexivo”. Este implicaria justamente o que Reinhold quer evitar, a saber, a
nogao de atividade do pensamento (ou pensamento subjetivo). Ao contrario, “o pensamento é para ser entendido no sentido
de uma estrutura do pensamento e como pensamento objetivo” (BONDELL, ibidem, p. 673). E plausivel dizer que esta obra j&
deixa o caminho aberto para a préxima etapa de reflexdes de Reinhold, onde ele investigara a filosofia da linguagem chamada
de “Synonimik”. A Sinonimica apresenta o sistema do realismo racional de uma forma renovada. Ou seja, preocupa-se com a
conotagio das palavras ao embasar o sistema em uma terminologia purificada, evitando, assim, a ambiguidade ou arbitrariedade
filosdfica, em uma palavra: o subjetivismo. O realismo de Reinhold, desde o inicio, é uma critica ao subjetivismo, e a nao-arbi-
trariedade linguistica tem de ser entendida como objetivismo (REINHOLD, 1812, pp. 42ss).
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No entanto, e estrutura do pensamento como pensamento ¢ pura identidade, logo a natureza interna
da matéria como nio-pensamento seria a simples diversidade. “A isso deve limitar-se o exposto prévio
que serve de simples introducdo a essa andlise. Todo o resto deve libertar-se unicamente da anilise e
pela anélise que desenvolve a aplicagio do pensamento como pensamento para a matéria e na matéria’
(REINHOLD, 1801-3, HelfIV).

Para concluir, ressaltamos que Reinhold, em todo o seu trajeto na busca de uma causa primeira ou
fundamento da realidade do conhecimento, que para ele é a primeira e mais essencial tarefa da filosofia,
sempre tem em mente, paralelamente, a subjetividade, o eu de Kant, Fichte e Schelling, que considera
como principio comum na filosofia desses autores. Para Reinhold, que ao adotar o conceito de pensamento
objetivo, assume um consistente anti-subjetivismo, a subjetividade absoluta sempre acaba em uma
instincia psicoldgica, pois ela consiste de uma livre atividade do eu que refletindo em si mesmo, abstrai
os objetos. Esta é também a opinido de Valenza, que lembra que a razio permanece fechada no circulo do
sujeito e pode ser rastreada até o principio da subjetividade do qual o préprio Kant nio trouxe a luz. Na
esfera cognitiva, Kant baseia-se em uma realidade de conhecimento que é apenas relativa e nao pode ser
atribuida a nada absoluto, e Reinhold, no segundo caderno dos Contributos (Beitrige), resume o sentido
ultimo da Critica da razdo pura no seguinte: “a verdade em geral s6 seria subjetiva, e a verdade conhecida
como pura, a verdade filoséfica, consistiria na subjetividade conhecida como pura, como pura verdade”.
No campo da pratica, a razao kantiana abandona a dependéncia do objeto que a caracterizou no campo
cognitivo, mas nio abandona o carédter da subjetividade, e “o carater do absoluto que assume como prético
é simplesmente o da subjetividade absoluta ou do absolutismo subjetivo”. Isso é similar a0 que Reinhold
comenta sobre a natureza falsamente incondicionada da lei moral. E a subjetividade é o que estd por trs,
de forma oculta, tanto das condi¢des materiais da experiéncia no campo cognitivo, quanto do absoluto e
da necessidade da lei moral (Cf. VALENZA, 2018).

Embora Reinhold tenha admitido que Fichte, na Wissenschaftslehre, penetrara mais profundamente
que Kant no verdadeiro espirito do idealismo transcendental, ndo lhe poupou criticas. No sexto caderno
dos Contributos, Reinhold expressa sua desaprovagao pelo conceito de intuigao intelectual presente nas
filosofias de Fichte e Schelling. Tanto a razdo especulativa e pratica, como toda a intelec¢ao pura, ou o
ato absoluto do regresso em si, procede do erro de querer reduzir o pensamento como pensamento a
uma simples atividade subjetiva, e seu produto, a uma forma vazia da consciéncia. Eles tentam perceber,
contemplar e intuir pelo eu, na e pela individualidade, aquilo que s6 é possivel ser pensado e manifestado
no pensamento como pensamento e pelo pensamento. Para Reinhold, os dois filésofos criam o termo
intuigdo intelectual para camuflar o deslize de propor a contemplagio do absoluto pelos sentidos. E erram
outra vez, porque para Reinhold, “imaginar é sempre se representar, e o que tende a imaginar, tende a
representar, logo, deve ser um eu empirico que se representa e, ao fazé-lo, nio pode se separar de sua
natureza empirica” (REINHOLD, 1801-3, Helf VI). Assim, conclui Reinhold, esse eu absoluto proposto
por Fichte e Schelling, que decide e se poe em situagao de representar e apresentar nele mesmo, no eu de
cada um deles, ¢ de uma natureza inteiramente sensivel. A consciéncia imediata (intui¢ao do absoluto)
nao pode resultar do sentido externo, é preciso um sentido interno.

O cariter absoluto do pensamento de Reinhold, que claramente se inspira na doutrina da razdo como a
unido dalogica e da metafisica contida da obra de Bardili, mas que também traz no bojo uma influéncia
do projeto de matematica universal de Leibniz*¥, manifesta-se como o novo ponto de vista da tltima
e definitiva revolugao filoséfica, “a certeza 16gica, metafisica e matemética se resolvem em uma tinica e
mesma certeza real, e tanto a verdade subjetiva quanto a objetiva em uma unica e mesma verdade real”
(REINHOLD, 1801-3, Helf ).

** Além de mostrar afinidade 4 tradigio intelectual de Leibniz quando defende o sistema filoséfico baseado no conceito de
pensamento. Bondeli também compartilha esta impressio (Cf. 2018, p. 675).
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Naturalmente o autor se da conta dos problemas contidos também nesta fase de seu pensamento,
como por exemplo, a falta de uma reflexdo critica sobre a comunicagio intersubjetiva do ‘A como A em
A e por A e ndo é & toa que a proxima empreitada serd por meio da filosofia da linguagem, onde tentard
superar a aparéncia criada pela confusio das categorias metafisicas fundamentais por meio de uma analise
sinonimica, que aspira afastar as verdadeiras das falsas semelhangas familiares dos conceitos e palavras.
Para Reinhold, o conhecimento ilusério nao é uma necessidade da razao, ele é causado apenas por um
procedimento defeituoso de andlise.

Diante de todas as etapas filosoficas de Reinhold, podemos concluir que, se ele nao alcangou o fundamento
da realidade do conhecimento tal como tinha idealizado, certamente suas experiéncias propiciaram um
terreno bastante adequado para o pensamento contemporéneo.
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