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Resumo: No Didrio de viagem de 1769, a jornada maritima que J. G. Herder empreende de Riga a Nantes representa a
saida em busca de novos horizontes, de novos modos de ver o mundo, em favor de um projeto reformista tipicamente
esclarecido. Coerente com a 6tica cosmopolita do Esclarecimento, a viagem herderiana evoca uma temporalidade
aberta e grandes expectativas em relacdo ao futuro. Contudo, poucos anos depois, no ensaio Mais uma filosofia
da histéria para a formagdo da humanidade, esse projeto é submetido a uma critica contundente, de modo que o
horizonte de expectativa de 1769 recua em favor de um espaco de experiéncia tradicionalmente formado: o circulo
da cultura. Isso se evidencia na afirma¢ao emblematica, aparentemente paradoxal de Herder em 1774, de que as
viagens ao estrangeiro sao sinal de“doenca, de flatuléncia, de riqueza malsa, de pressentimento de morte”, apontando
para uma tensdo dialética tipica de seu pensamento de juventude.
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Abstract: In his Travel Diary of 1769, J. G. Herder’s voyage from Riga to Nantes represents the departure in search of
new horizons and new ways of seeing the world, in favor of a typically enlightened reformist project. In consonance
with the cosmopolitan optics of the Enlightenment, Herder’s journey evokes an open temporality and great
expectations for the future. However, a few years later, in his essay Another Philosophy of History for the Formation of
Mankind, this project is subjected to a strong criticism, in such a way that the horizon of expectation of 1769 recedes
in favor of a traditionally formed space of experience: the circle of culture. That is evidenced by Herder’s emblematic
and seemingly paradoxical claim that travels abroad are a sign of “sickness, flatulence, bloatedness, premonition of
death”, pointing to a dialectical tension typical of his early thought.
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! O presente artigo ¢ a versao modificada da primeira parte do Capitulo 2 da tese de doutoramento O pensamento histérico do
jovem Herder: critica ao Esclarecimento e a formagdo da nagdo (1765-1774) (FERREIRA NETO, 2018, p. 73-89).
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No romance de Goethe Os sofrimentos do jovem Werther, o herdi realiza longas caminhadas pelas montanhas
de Wahlheim. Diante da paisagem, ele reflete

sobre o desejo do homem em se expandir, em fazer novas descobertas, em vagar por ai; e também sobre sua tendéncia
em se entregar as limitagdes, em prosseguir nas trilhas habituais, sem voltar os olhos para a direita ou para a esquerda.

Eincrivel! Quando eu cheguei aqui e da colina pus-me a observar o belo vale, como tudo a minha volta me atrafa. Eis
aolonge um bosque! Ah, se pudesse me mesclar com suas sombras! — e mais além o cume de uma montanha! - Oh,
quisera eu me perder nela! — Mas quando ia para I3, voltava sem ter encontrado o que procurava. Acontece com
a distancia 0 mesmo que com o futuro. Um amplo alvorecer repousa diante de nossa alma; nosso sentimento fica
turvo, e entregamos toda nossa esséncia, com todo o prazer de uma enorme sensagio de plenitude — mas entao,
ah! Quando corremos para 14, quando o ‘14’ transforma-se no ‘aqui) tudo esti como antes, e nds reencontramos
nossas misérias e confinamentos, e nossas almas suspiram pelo balsamo que se esvaiu.

E, assim, o mais inquieto dos viandantes anseia novamente por sua pétria e encontra em sua cabana, no seio de
sua esposa, no circulo familiar e nos labores que exerce para ganhar a vida, o que antes havia buscado em vao na
imensidio do mundo? (GOETHE, 1971b, p. 37-38; GOETHE, 2012, p. 44-45)>.

Essa passagem do Werther de Goethe possui uma semelhanca surpreendente com um conjunto de temas e
problemas que envolvem a trajetéria intelectual e existencial de Johann Gottfried Herder (1744-1803) entre
as décadas de 1760 e 1770, especialmente o percurso entre seu Didrio de minha viagem no ano de 1769% e o
ensaio Mais uma filosofia da histéria para educagdo da humanidade® (1774). Em ambos os autores, o futuro
assume a forma de um horizonte imenso e magnifico que se oferece a exploragao dos que ousam romper
os estreitos limites da vida cotidiana®. Em ambos, igualmente, o horizonte aponta para a incapacidade (ou
recusa) em abandonar os lagos da tradicdo e a seguranca de uma vida burguesa e provinciana.

Isso se evidencia tanto nas expectativas historicas quanto nas realizagdes da vida. A geragao de Herder
manifesta uma aversio as “limitagoes” (Einschrinkungen), aos habitos arraigados, aos limites tradicionais
impostos para sua atuagdo social (HERDER, 1995a, p. 11). Os jovens poetas e intelectuais do Sturm und
Drang’ tornam-se ocasionalmente viandantes, abandonam posigdes convencionais na sociedade em favor
daincerteza de viagens, em busca de novas experiéncias (SELA-SHEFFY, 1999, p. 6-7). Estudos a respeito
do Sturm und Drang tém reiterado que circunstincias politicas e sociais opressivas foram determinantes
para essa propensao a existéncia errante de jovens alemaes instruidos, contudo pobres, no ultimo quartel
do século XVIII, como é o caso de Lenz, Klinger, Jung-Stilling, Schiller e do préprio Herder, refratarios ao
sedentarismo tipico de uma existéncia prosaica e burguesa (PASCAL, 1953, p. 11, 32, 38)".

7O Sturm und Drang (Tempestade e Impeto) foi um movimento literério alemao situado aproximadamente entre 1760 e 1780, que
exaltava a natureza, o sentimento e a sensualidade e colocava em questao a visio racional do mundo e os critérios estéticos tipicos
do Esclarecimento franco-britdnico. Segundo o cinone da historia da literatura alema, Herder, Goethe e Schiller comegaram suas
carreiras de juventude como membros proeminentes desse “movimento”. De acordo com essa linha interpretativa, os expoentes do
Tempestade e [mpeto foram profundamente influenciados pela critica ao Esclarecimento de Rousseau e do tedlogo e mistico alemao
Johann Georg Hamann, pelo poeta inglés Edward Young, pelo “folclorismo” de James Percy, pela poesia bérdica de Ossian ( James
Macpherson) e Homero, além do teatro de Shakespeare. Goethe contribui para o estabelecimento de um dos marcos fundadores
do Sturm und Drang quando, em suas memorias, narra seu encontro com o jovem Herder na Estrasburgo de 1770, salientando que
este se torna seu mentor em diversos assuntos (GOETHE, 1971a, p. 271-343). Desde entio, Herder é apresentado pela histéria
da literatura como autor responsével pelo interesse do jovem Goethe na arquitetura gética, na poesia popular (Volkspoesie), em
Shakespeare, assim como por seu abandono do “gosto” francés na literatura (SAUDER, 2003, p. 14-17). Para um aprofundamento
da problematica de Herder em relagio ao cinone do Sturm und Drang, cf. FERREIRA NETO, 2018, p. 20-21, 31-43.

¥ O dramaturgo Jakob Michael Reinhold Lenz era filho de um pastor Luterano pietista da cidadezinha de Dorpat, no Império
Russo. Friedrich Maximilian Klinger, outro dramaturgo e figura central do Sturm und Drang (autor da peca teatral homénima),
nasceu numa familia pobre de Frankfurt. Schiller era filho de um cirurgiao militar de Wiirttemberg; o romancista Jung-Stilling
(Johann Heinrich Jung) era filho de um lenhador da vila de Grund, na Westfalia (PASCAL, 1953, p. 31, 36-38; SELA-SHEFFY,
1999, p. 7). Apesar de Schiller nio ser procedente de uma familia pobre, ele também assume uma postura nao convencional ao
desertar do exército do duque de Wiirtemberg em 1780 para tentar a vida como autor dramético.
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H4 que se perceber, contudo, que esse cardter viandante advinha de expectativas que nao deixavam
de ser também tipicamente burguesas. A partir da década de 1760, abrem-se novas oportunidades para
jovens letrados de extragao humilde, sinal de uma mobilidade social inédita na Alemanha, especialmente
na Prissia (SELA-SHEFFY, 1999, p. 8). Saiam em busca de colocagdes sociais melhores (Idem). E o caso
de Herder, que em 1769 decidiu abandonar uma sélida posi¢ao como prelado luterano em Riga e partiu
numa viagem de navio com destino incerto.

No Didrio de viagem, Herder (1995a, p. 11) sustenta que abandonou Riga num impulso aventuresco.
Isso abriu espago para interpretagdes que salientam o aspecto romantico e algo desatinado da viagem
(SAFRANSKY, 2010, p. 21-13). Contudo, é preciso ter em mente que esta se inscreve na dimensio das
grandes expectativas alimentadas pelos jovens intelectuais alemaes na época — uma jornada formativa,
que incluia um aspecto pragmatico: a busca por uma melhor posigao social. Para Herder, caso isso nao se
realizasse, havia o retorno previsto a Riga (KOEPKE, 2003, p. 73).

A principio, Herder pretendia visitar o poeta Klopstock® e o critico Gerstemberg'® — como ele, um
admirador de Shakespeare — em Copenhagen''. O limite de sua ambigao era alcangar Portugal, a Espanha
e talvez até mesmo a Itdlia. No entanto, desembarcou em Nantes, onde permaneceu por quatro semanas
praticando seu francés, caminhando pelo bosque nas cercanias e trabalhando na redagao do Didrio de viagem
(KOEPKE, 2003, p. 72). Dali seguiu para Paris, onde foi apresentado pelo barao von Grimm aos saldes
filosoficos da capital. Travou contato com autores de destaque, como Charles Duclos, 0 abade Barthélemy,
Daubenton, Garnier, de Guignes, dAlembert e Diderot. Contudo, nao estabeleceu lagos, e logo abandonou
a Franca. Dirigiu-se a Amsterda, Hamburgo, Kassel e Darmstadt, cidades nas quais realizou visitas a Lessing,
ao editor Raspe e a Heinrich Merck, entre outros'.

Por intermédio de um amigo, ainda em 1769, Herder obteve o cargo de preceptor do jovem principe
herdeiro de Liibeck. Foi prometida a ele uma cadeira na Universidade de Kiel, com a condigdo de que
acompanhasse a comitiva do principe adolescente de Amsterda a Sao Petersburgo. Poucos meses depois de
iniciar a empreitada, Herder decidiu abandonar a fungao de preceptor, que julgava humilhante, em favor de
um convite do Conde Guilherme de Schaumburg-Lippe para assumir as fungdes de conselheiro consistorial"?

? Friedrich Gottlieb Klopstock figura no cinone daliteratura alema como um dos maiores poetas do século XVIII e influenciou
as correntes literdrias “sentimentais” que buscavam definir uma identidade alema na literatura. Para estas, Klopstock era o her6i da
poesia “genuinamente alema”, em oposigao as escolas de Gottsched e Wieland, associadas ao cosmopolitismo e a subserviéncia ao
gosto e aos padrdes estéticos franceses (WELLBERY, 2004, p. 281-282; PASCAL, 1953, p. 263-264; ADLER, 1913, p. 110-112).
Sua influéncia foi fundamental para a concepgao herderiana de uma literatura genuinamente alema (ADLER, 1913, p. 131, 136;
PASCAL, 1953, p. 254-255). Em 1769 ele residia na Dinamarca, para onde mudou em 1750 a convite do rei Frederico V que o
acolheu como patrono.

1 Heinrich Wilhelm von Gerstenberg (1737-1823) foi um poeta, critico, politico e militar dinamarqués. Era préximo de Klopstock
e na época da viagem de Herder também residia na Dinamarca. Como Herder, ele foi um dos divulgadores de Shakespeare na
Alemanha (LAMPORT, 2003, p. 119).

!! Salvo indicagao em contrario, as informagoes biograficas a respeito de Herder, neste e nos dois pardgrafos seguintes, sao
provenientes de PENISSON, 1992, p. 35-10S.

12]. H. Merk era préximo a Goethe, Herder e Friedrich Nicolai (publicista e editor Esclarecido amigo de Lessing), e, como
estes, foi um autor importante no Esclarecimento alemdo e no ambiente do Sturm und Drang. Publicista politico e empreendedor
comercial, fundou uma editora e uma fabrica de tecidos, mas ambos os negdcios foram malsucedidos (PASCAL, 1953, p. 11).
Também dirigiu, juntamente com Herder, o Frankfurter Gelehrter Anzeiger, jornal literdrio e politico que pleiteava, entre outras
causas, o fim da servidiao (PENISSON, 1992, p-76).R. E. Raspe, editor dos Novos ensaios de Leibniz, era também conhecido por
ter introduzido os Cantos de Ossian na Alemanha, sendo esta uma das razdes do interesse de Herder (Ibid., p. 76).

13O Consistorio é um sistema de administragao eclesiastica da igreja luterana. Ele surgiu no contexto politico da Reforma, em
decorréncia da posi¢ao de Lutero de que o jus episcopale pertencia em tltima instincia as autoridades civis. O sistema deriva das
Cortes Consistoriais, através das quais os bispos catdlicos administravam os assuntos de suas dioceses antes da Reforma. Contudo,
ao invés das nomeagoes para os membros serem realizadas pelos bispos, eram feitas pela suprema autoridade civil, qualquer que
fosse. Fonte: Encyclopadia Britannica, 1911. Verbete Lutherans.
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e pastor no principado de Buckeburgo. Antes, porém, dirigiu-se a Estrasburgo para o tratamento de uma
inflamagao ocular, doenga que o perseguiu até o fim da vida. Ali, na fronteira entre a Franca e a Alemanha,
sua viagem culminou no famoso encontro com o jovem Goethe, com a ajuda do qual obteria os cargos de
capelao da corte, membro do consistério e superintendente da educagao no ducado de Weimar, onde se
instalou definitivamente em 1776 (CLARK, 1969, p. 243).

Weimar foi para Herder o dpice de um longo percurso de ascensao social. Nascido em 1744 na pequena
aldeia prussiana de Mohrungen, em uma familia luterana de orientagao pietista, filho de um mestre-escola
e zelador da igreja local, desde cedo demonstrou aptidao para o estudo'*. Em 1762 ele atraiu a atengao de
um nobre russo que financiou seus estudos de Teologia em Kénigsberg, onde foi aluno de Kant e tornou-se
amigo do filésofo Johann Georg Hamann. Logo ap6s concluir a universidade, conseguiu, com o auxilio de
Hamann, o cargo de professor na cidade lituana de Riga, entao pertencente ao Império Russo. Em 1765,
ele foi ordenado e se tornou pastor nas duas igrejas luteranas principais da cidade's.

Desde que assumiu seu prelado em Riga, Herder manifestou o desejo de abandonar a cidade (HERDER,
2010, p. 11). Como afirma numa carta para Kant em 1767, desejava “aproveitar a primeira ocasido para
abandonar este lugar e ver o mundo” (HERDER, apud PENISSON, 1992, p. 62)'¢. Escrevendo para o
publicista esclarecido Nicolai'” na mesma época, declara que temia “perder o mundo como o vivera Lessing,
que apreciava bibliotecas movimentadas e galerias de arte” (Ibid., p. 62)'. Herder se considera isolado,
a margem do “mundo’, na cidade que denomina sarcasticamente como “vila hiperbérea e sarmatica”
(PENISSON, 1992, p. 62).

As circunstancias de sua partida sio bem documentadas no Didrio de viagem:

Entre 23 de maio e 3 de junho eu abandonei Riga e em 25/05 eu me fiz a0 mar. Para onde? eu nio sabia. Para ir.
Uma grande parte dos eventos da nossa vida depende realmente de coincidéncias. Desta maneira, eu vim para
Riga e assumi meu ministério, e igualmente assim me livrei disso e parti em viagem. Eu ndo me sentia bem como
membro da sociedade, nem com o circulo no qual estava, nem com o isolamento que me impunha. Eu niao me sentia
bem como professor; a esfera era muito estreita, muito estranha, muito inadequada, e eu muito amplo, estranho e
ocupado para minha esfera. Nao me sentia bem como burgués, pela limitagao do meu modo de vida doméstico,
inutil para o que importa e imerso numa inatividade indesculpével e repulsiva. Por fim, menos ainda como autor, j&
que havia provocado um rumor que era tao desfavorével para minha posi¢ao quanto era sensivel para minha pessoa.
Eu ndo tinha coragem nem forga suficiente para dar fim a essa situagio e ir para uma carreira diferente. Entao eu
tive que partir: uma viagem premente, impossivel, imediata e aventureira é o que podia fazer. E assim foi feito. De

'* Salvo indica¢do em contrério, as informagdes biograficas acerca de Herder nesse pardgrafo sdo provenientes de Evrigenis e
Pellerin (2004, p. ix-xii). H4 divergéncias a respeito da profissao de seu pai. Segundo Marcia Bunge (1993, p. S), ele era professor
escolar e membro do coro na igreja luterana de Mohrungen.

18 Os autores divergem a respeito dessa data. Conforme Bunge (1993, p. 6), Herder s6 foi ordenado pastor em 1767.
16 Carta de Herder para Kant, em novembro de 1767.

17 Pertencente ao circulo de Lessing entre as décadas de 1750 e 1760, o critico e publicista Christoph Friedrich Nicolai (1733-
1811) foi um personagem destacado do Esclarecimento alemao. Por intermédio de sua casa editorial em Berlin, ele articulou uma
rede de contatos entre intelectuais, literatos e poetas alemaes da época. Publicou diversos textos de Herder e Lessing, com o qual
formulou em 1759 o projeto do semandrio Cartas sobre a literatura recente (Briefe, die neueste Literatur betreffend), que circulou
até 176S. Outros periédicos importantes organizados e publicados por Nicolai foram a Biblioteca das ciéncias liberais (Bibliothek
der schonen Wissenschaften, 1757-1760) e a Biblioteca geral alema (Allgemeine deutsche Bibliothek, 1765-1806), para a qual Herder
escreveu diversos artigos (KOEPKE, 2003, p. 74). Ele fomentava a critica esclarecida e foi importante para o desenvolvimento
da esfera publica alem3, por sua énfase na luta contra os “preconceitos” e na busca de normas racionais para a criacio literaria. Na
polémica em favor da literatura nacional alema da década de 1760, Nicolai se posicionou com Lessing contra o “francesismo” de
Gottshed. Também foi romancista e autor de uma parédia do Werther de Goethe, intitulada As alegrias do jovem Werther (PASCAL,
1953, p. 150-151). Os periédicos acima mencionados, especialmente as Cartas sobre a literatura recente (1759-1765), sio uma
referéncia fundamental para Herder no periodo estudado (HERDER, 1992b, p. 87, 93-99, 171; KOEPKE, 2003, p. 74-75). A
respeito de Nicolai e de sua relagio com Herder, cf. também Menges (1992, p. 277-278, 280, 288, 311).

'8 Carta de Herder para Nicolai, em 5 de agosto de 1769.
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4a 15 de maio: exame; S a 16: rentincia; 9 a 20: promulgagao da dispensa; 10 a 21: a tltima atuagdo oficial; 13 a
24: convite da Coroa, 17 a 28: sermio de despedida; 23/03: em Riga; 25/05: no mar'® (HERDER, 1995a, p. 11).

Herder estabelece uma clara distingao entre o isolamento provinciano em Riga e sua atragdo por uma
vida cosmopolita. O que deseja, além disso que denomina “circulo” de Riga? A animagao das bibliotecas
e galerias de arte nas quais imagina Lessing (um de seus modelos intelectuais); o convivio social, o trato
com pessoas de sua “dimensao” (como Lessing, Kant e Hamann); em suma, uma “esfera” (social) mais
ampla, onde coubesse como autor e membro da incipiente republica das letras alema.

Em Riga, o horizonte demarca uma fronteira em relagao ao “grande mundo”; é cerca, fechamento, uma
barreira que prescreve limites tanto ao olhar quanto as realiza¢des, sinal do aprisionamento nos “limites
de um modo de vida doméstico” e “burgués” (termo complexo®, que em Herder denota, entre outras
coisas, uma existéncia segundo ao ditames das convengdes) (Idem). Como escreve para Hamann em
1769: “Nada é mais doloroso do que parecer muito grande para sua esfera e ela ser muito pequena para o
mundo” (HERDER apud PENISSON, 1992, p. 62)*".

Como tipico sujeito moderno, Herder procura “um lugar que nao lhe foi previamente designado, que
ele deve achar, inventar, imaginar” — onde seja possivel estabelecer uma nova perspectiva sobre as coisas
(ARANTES, 2004, p. 70; LAIDI, 2000, p. S1). Para isso, era preciso que ele se libertasse do circulo
provinciano e restrito de Riga (HERDER, 2010, p. 65-66). Mas o seu problema nio era somente, nem
principalmente, a cidade — Riga aparece no texto como metédfora de uma 6tica limitada, de um modo
“estreito” de ver o mundo, que no seu entender deve ser superado.

Eis que Herder embarca. Durante a viagem, do convés do veleiro que o conduz, ele contempla o horizonte.
Dalj, ele pleiteia a oposigao entre duas geografias, que situam dois pontos de vista diferentes:

' “Den 23 Mai/ 3 Jun. reisete ich aus Riga ab und den 25/5. ging ich in See, um ich weiss nicht wohin? Zu gehen. Ein grosser
Teil unserer Lebensbegebenheiten hangt wiirklich von Wurfvon Zuféllen ab. So kam ich nach Riga, so in mein geistliches Amt und
so ward ich desselben los; so ging ich auf Reisen. Ich gefiel mir nicht, als Gesellschafter weder, in dem Kreise, da ich war; noch in
der Ausschliessung, die ich mir gegeben hatte. Ich gefiel mir nicht als Schullehrer, die Sphire war <fur> mich zu enge, zu fremde,
zu unpassend, und ich fiir meine Spire zu weit, zu fremde, zu beschauftig. Ich gefiel mir nicht, als Biirger, da maine hausliche
Lebensart Einschrankungen, wenig wesentliche Nutzbarkeiten, und eine faule, oft ekle Ruhe hatte. Am wenigsten endlich als
Autor, wo ich ein Geriicht erregt hatte, das meinem Stande eben so nachteilich, als meiner Person empfindlich war. Alles so war
mir zuwider. Mut und Krifte gnug hatte ich nicht, alle diese Misssituationen zu zerstoren, und mich ganz in eine andre Laufbahn
hineinzuschwingen. Ich musste also reisen: und da ich an der Moglichkeit hiezu versweifelte, so schleunig, iibertauebend, und
fast aberteuerlich reisen, als ich konnte. So wars. Den 4/15 Mai Examen: d. 5/16 renonciert: d. 9/20 Erslassung erhalten d. 10/21
die letzte Amtsverrichtung: d. 13/24 Einladung von der Krone: d. 17/28 Abschiedspreudigt, d. 23/3 aus Riga d. 25/5 in See”
(HERDER, 1995a, p. 11).

% Segundo o diciondrio filolégico dos irmaos Grimm (1971, verbete Biirger), no final da Idade Média, Biirger denota o morador
da cidade, que é seu sentido mais antigo. No ultimo quartel do século XVIII, a palavra se refere também ao morador da cidade, o
qual, no quadro do Império Russo (sentido que conta para Herder, como alemio béltico) incorpora o status legal herdado da ordem
medieval, referente aos artesaos e membros das corporacdes de oficio, administradores da cidade, pequenos comerciantes, assim
como mestres-escolas e prelados (o caso de Herder em Riga). O termo também designa o “cidadao” (civis), como aquele que usufrui
de um status legal referente a uma comunidade (primeiro citadina e, posteriormente, no século XIX, nacional) (HABERMAS,
2011, p. 129-130; GRIMM, 1971, verbete Biirger). Na ordem estamental do século XVIII, o termo Biirger designa também os
membros do terceiro estado. Um terceiro registro, que se fixou posteriormente, é o dos Biirger como classe: os comerciantes, a
gente instruida nas profissoes liberais, administradores e juristas, ocupantes de posi¢des na burocracia do Estado, além de editores,
médicos, engenheiros, advogados, o clero, os intelectuais e professores universitdrios, que é exatamente a classe (e o estamento)
de Herder. Este ultimo registro se aproxima do Biirger e da “esfera burguesa” segundo a compreensao de Goethe em 1777, como
se apresenta no manuscrito “A missao teatral de Wilhelm Meister”, na qual o heréi é um Biirger autoconsciente de sua condigao
de classe, que almeja o status educado (gebildet) da nobreza (HABERMAS, 2011, p. 111-113, 128-130). Esse significado ja se
aproxima do sentido que o termo assume no século XIX, denotando o individuo que vive segundo as “convengdes burguesas”
Os trés registros seménticos estao presentes no Didrio de viagem de Herder.

*! Carta de Herder para Hamann, em novembro de 1769.
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0 que um navio que levita entre o céu e o mar nao proporciona em amplas esferas de pensamento! Tudo aqui d4
asas, movimento e ares vastos ao pensamento. As velas tremulantes, o navio que sempre balanga, a correnteza
murmurante das ondas, as nuvens que voam, a ampla e infinita atmosfera! Em terra firme estamos acorrentados a
um ponto fixo e restritos ao circulo fechado de uma situagao. Frequentemente esse ponto é uma carteira escolar,
um assento numa mesa de hospedaria, um pulpito, uma bancada de conferéncias. A situagdo é muitas vezes uma
cidadezinha onde nos tornamos o idolo de uma audiéncia de trés pessoas, em que s6 uma presta atencao [ao que
dizemos], e somos levados pelas convengdes. Quio insignificantes e restritos tornam-se, neste momento, a vida,
ahonra, a estima, os desejos, os medos, 0 6dio, a aversao, 0 amor, a amizade, o desejo de aprender, assim como os
deveres e inclinagdes profissionais; o espirito como um todo se torna, por fim, estreito e confinado!”? (HERDER,
2010, p. 65-66).

J& no mar, ocorre uma dispersao desse “ponto firme, fixo e limitado” de sua “esfera de atividade”; de
modo que advém uma transformacio da perspectiva:

Onde estd a terra firme sobre a qual eu me postava? O pequeno pulpito, e a cadeira na mesa de palestrante onde eu
assumia ares de importéincia? Onde estardo as pessoas que eu respeitava, admirava e amava? Ah, minh’alma, o que
serd de ti quando abandonar este pequeno mundo? O centro firme, restrito e limitado de sua esfera de atividade
nao existe mais. Vocé flutua ao vento ou no mar, e o mundo se desfaz sob vocé, estd se desfazendo embaixo de
vocé! Que novo modo de pensar as coisas!?> (HERDER, 2010, p. 66).

O sujeito do conhecimento se posiciona no centro de um circulo, cujo raio (cognitivo) compreende o
alcance do olhar. Ao horizonte maritimo, circulo cujo centro é disperso, flutuante, fluente, aberto a novas
ideias e atos, contrapde-se o horizonte contemplado a partir de um ponto de vista sélido e estatico, como
cerca, fechamento, limite ao olhar, barreira que circunscreve uma compreenséo fixa do homem e do mundo.

Durante a viagem, atento a essa nova geografia, Herder vivencia um tipo de epifania. Ele ambiciona
enxergar além das coisas conhecidas e presentes, para além da “realidade de Riga”. Cria para si um novo
horizonte de expectativa®. Para Herder, assim como para muitos de seus contemporéneos, partir em viagem
é sair em busca de novos simbolos, de uma nova 6tica, de um novo olhar que se projeta na histdria, um
olhar tipico das “sociedades orientadas para o futuro” (ARANTES, 2014, p. 70).

Como mencionei, Herder expressa um sentimento tipico da geracio do Sturm und Drang diante do que
denomina “limitagdes” ou “restricdes” (Einschriankungen) sociais — a acusagdo da mediocridade, seja da
vida burguesa ou aristocrética, relacionada com sua aversio a estar “acorrentado a um ponto fixo, e restrito
ao circulo fechado de uma situagio” (HERDER, 2010, p. 65-66).

De um modo semelhante, Werther lamenta o fato de a maioria das pessoas aceitarem os “estreitos limites”
da vida cotidiana (GOETHE, 2012, p. 45). Comportam-se, afirma, como cavalos com antolhos, em seu
“intimo pendor de se entregar a limitagao voluntariamente, de seguir deslizando pelos velhos trilhos
costumeiros, seguindo o ramerrao do hébito, sem voltar a vista para a direita ou para a esquerda” (Ibid., p.
44).No Didrio de viagem, Herder alude a um problema parecido: como criar um futuro de acordo com sua

escolha? Ele deplora as “almas” que percorrem a vida sem rumo, e questiona, em suplica:

2¢(...) und was gibt ein Schiff, das zwischen Himmel und Meer schwebt, nicht fiir weite Sphire zu denken! Alles gibt hier
dem Gedanken Fligel und Bewegung und weiten Luftkreis! Das flatternde Segel, das immer wankende Schiff, der rauschende
Wellenstrom, die fliegende Wolke, der weite unendliche Luftkreis! Auf der Erde ist man an einen toten Punkt angeheftet; und in den
engen Kreis einer Situation eingeschlossen. Oftist jener der Studierstuhl in einer dumpfen Kammer, der Sitz an einem einformigen,
gemieteten Tische, eine Kanzel, ein Katheder - oft ist diese, eine kleine Stadt, ein Abgott von Publikum aus dreien, auf die man
horchet, und ein Einerlei von Beschiftigung, in welche uns Gewohnheit und Anmaflung stoffen. Wie klein und eingeschriankt wird
da Leben, Ehre, Achtung, Wunsch, Furcht, Haf3, Abneigung, Liebe, Freundschaft, Lust zu lernen, Beschiftigung, Neigung — wie
enge und eingeschrinkt endlich der ganze Geist” (HERDER, 1995a, p. 14).

23 “Wo ist das feste Land, auf dem ich so feste stand? und die kleine Kanzel und der Lehnstuhl und das Katheder, woraufich
mich briistete? wo sind die, fiir denen ich mich fiirchtete, und die ich liebte! — — o Seele, wie wird dir‘s sein, wenn du aus dieser
Welt hinaustrittst? Der enge, feste, eingeschrankte Mittelpunkt ist verschwunden, du flatterst in den Liiften, oder schwimmst auf
einem Meere — die Welt verschwindet dir — ist unter dir verschwunden! — Welch neue Denkart!” (HERDER, 1995a, p. 14-15).

2 Utilizo a expressdo “horizonte de expectativa” tendo como referéncia Koselleck (2006, p. 305-327).
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Oh Deus, (...) seria necessario somente para o plano geral, ou também para a felicidade do individuo, que houvessem
almas que, tendo vindo ao mundo confusas e timidas, nunca sabem o que estio fazendo nem o que estao prestes
a fazer, nunca chegam aonde gostariam de ir e pensam estar indo, que nunca estdo realmente onde estio, e s6
passam de um estado mental para outro, nas brumas de uma atividade mental confusa, atdnitas com seu proprio
lugar?*s (HERDER, 2010, p. 65).

Trata-se da propria situacao de Herder em Riga antes da viagem, que ele ambiciona superar ao partir.
Essa ultrapassagem dos limites impostos por seu “circulo” é evocada também pelo questionamento do
conjunto de crencas e habitos, do espago tradicional de experiéncia no qual havia se movido até entdo. A
partida representa tanto uma libertagio do passado, de um universo de “costumes” em que tudo é “estreito
e confinado’, quanto o abandono de pontos fixos de referéncia pelo sujeito do conhecimento, em favor do
espago aberto das possibilidades, representado pelas imagens do horizonte, da amplidao maritima e da
nau que o transporta para novas e grandes realizages.

*

No Didrio de viagem Herder elabora um balango judicial do passado e enuncia projetos para o futuro.
Lista uma série de obras que pretende escrever: um projeto de constitui¢do para a Russia, um tratado de
pedagogia, uma histdria da mitologia e uma histéria universal. Ambiciona a posi¢ao de grande reformador
esclarecido (HERDER, 2010, p. 88, 93, 97). Como expressio de um momento de revisao, de balango da
vida, o Didrio de viagem apresenta um recorte, uma demarcagao temporal clara entre um antes e um depois,
entre o que pode acontecer — 0 campo aberto das possibilidades — e um passado que deve ser submetido
a critica, em favor de sua partida para o descobrimento de novas terras.

Ao questionar sua condicio presente, Herder afirma que poderia ter se tornado algo diferente de um
“pote de tinta”: um escrevinhador que nao conhecia nada da vida e dos afetos, que se perdia em imagens
falsas e livros cheios de palavras vazias (“abstratas”), incapazes de traduzir a “vida” e o colorido do mundo
(HERDER, 2010, p. 64-65, 78-79, 83). Lamenta que nio tenha aprendido a “conhecer o mundo, os homens,
asociedade, as mulheres e o prazer” (Ibid., p. 64). Tais aspectos se relacionam com a “doenga” que o afetou
no final da década de 1760, como

Em Riga, num dia triste e obscuro, no qual a ordenagio total da minha mente estava paralisada, quando a roda
movente da sensagdo externa estava imovel e, aprisionada por seu proprio ego desgracado, minha mente havia
perdido todo desejo de se entregar a ideias frescas, prazeres e nogdes de perfectibilidade (...) eu permanecia I,
perplexo, atordoado e velho em minha juventude? (HERDER, 1995a, p. 112-113; HERDER, 2010, p. 70).

Herder atribui essa condigao psicolégica a pedagogia dominante na época, que encerrava as criangas em
salas de aula e gabinetes de leitura e as apartava da “vida” e da “experiéncia” (Erfahrung) (HERDER, 1995a,
p- 15-16, 115-117; HERDER, 2010, p. 66-67, 79-83). Ele vé ai a origem do apego patolégico ao “texto’,
a palavra e ao “pensamento abstrato”, que diagnostica em si e em seus contemporaneos. Como remédio,
propde o acesso & “experiéncia” imediata das coisas por via dos “sentimentos” e “sensagdes” (Empfindungen)
- 0 gozo da vida e do mundo que deseja resgatar para si ao partir em viagem em 1769. (Idem).

Essa proposta curativa envolve uma autocritica radical pela qual Herder coloca em questao principalmente
sua postura diante do saber; por exemplo, como quando questiona:

3“0 Gott, (...) ists allein zum Ganzen, oder auch zur Gliickseligkeit des Einzeln nétig gewesen, dafi es Seelen gebe, die durch

eine schiichterne Betiaubung gleichsam in diese Welt getreten, nie wissen, was sie tun, und tun werden; nie dahin kommen, wo
sie wollen, und zu kommen gedachten; nie da sind, wo sie sind, und nur durch solche Schauder von Lebhaftigkeit aus Zustand in
Zustand hiniiberrauschen, und staunen, wo sie sich finden?” (HERDER, 1995a, p. 13-14).

2¢“In Riga, an einem traurigen Tag, als die Organisation meiner Seele gelahmt war und der Impuls der duf8eren Empfindungen
stillstand, hatte der Plan mich schon in ihrem traurigen Selbst ergriffen, hatte die frohliche Sehnsucht verloren, verlorene Ideen
und Vergniigungen und Perfektionen. (...) ich stand da, stutzig, betdubt und alt in meiner Jugend.” (HERDER, 1992a, p. 112-113).
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Quando estarei pronto para destruir em mim tudo o que aprendi e para produzir apenas por mim mesmo aquilo
que penso, aprendo e acredito?”” (HERDER, 2010, p. 66).

Sua resposta ¢ o abrago da vida, a aposta na atividade, na experiéncia e na agio (HERDER, 2010, p. 66).
Ele deseja recuperar sua confianga abalada na “perfectibilidade” do homem expressa no projeto civilizador
das Luzes. Isso se traduz na enunciagio de planos politicos ambiciosos e no desejo de se tornar um grande
“reformador” (Ibid., p. 88-93,96-97). No Didrio de viagem, ele delineia propostas para a Ucrania, a Polénia,
aHungria, a Suécia, a Franga, a Russia e a Prussia (Ibid., p. 88-93,96-97). Tem em mente “cultivar as nagdes
para seu aperfeicoamento” (Ibid, p. 87). Ambiciona “ganhar a confian¢a da administragiao do Governo
Imperial e da corte” russa, para implantar reformas politicas e republicanas em Riga:

Livénia, tu, provincia do barbarismo e daluxdria, da ignoréancia e do gosto pretensioso, daliberdade e da escravidao,
quanto nao poderia ser feito por ti! Quanto nao hd por fazer para destruir o barbarismo, desenraizar a ignorancia,
espalhar a cultura e a liberdade (...)?* (HERDER, 2010, p. 88).

Numa clara defesa do pragmatismo esclarecido, sustenta que deve direcionar suas investigagoes futuras
para a politica e a economia. Mas antes, afirma,

[Devo] me adequar & época em que vivo e adquirir o espirito do comércio e da polidez; ousar examinar tudo
sob o ponto de vista da politica, do Estado e das finangas (...) pensar e agir com praticidade em todas as coisas,
me acostumar a falar persuasivamente para a sociedade, a nobreza e os homens comuns e a ganhar o seu favor®
(HERDER, 2010, p. 88).

Trata-se da vontade de ter uma desenvoltura no trato social e politico que Herder certamente nio possuia
e jamais adquiriu. Contudo, no Didrio de viagem de 1769, ele alimenta posi¢oes surpreendentes, demonstra
interesses que nao assumiu posteriormente em seus estudos filosoficos e trata de temas que nao abordaria
jamais da maneira pragmatica que adota entio. Nesse sentido, o que chama a aten¢ao em primeiro lugar
é a necessidade que ele externa de “adequacio a época’, a um “espirito de comércio e polidez” ao qual é
avesso (HERDER, 2010, p. 88).

Além dos philosophes franceses, a imagem herderiana do reformador esclarecido deve muito aos
reformadores protestantes Calvino, Lutero e Zwingli (Ibid., p. 88,97). Estes, apesar de terem rompido com
a ordem vigente (a Igreja Catélica), representaram — fato reconhecido no contexto da tradicao protestante
luterana de Herder, assim como no universo literdrio do Sturm und Drang — um compromisso com a ordem
politica e social tradicional®’; uma “adequagao a época” semelhante & que Herder aventa para si em 1769.
Esta implica sobretudo a conformagio em relagao ao poder dos principes, assumir o papel de um tipo de
reformador esclarecido que corteja o favor dos grandes para a causa do Esclarecimento, como Voltaire
diante de Frederico II, e Diderot com Catarina da Russia (Ibid., p. 88).

Isso aponta para um conflito no cerne da revolugao pessoal que Herder associa a sua partida. O olhar
para o futuro, que havia cobrado dele o abandono das velhas limitagoes — que tem lugar no espago sélido
e estatico, confinado e limitado de Riga, ao qual opde o movimento do barco sobre as dguas, o horizonte

7 “Wenn werde ich so weit sein, um alles, was ich gelernt, in mir zu zerstoren, und nur selbst zu erfinden, was ich denke und lerne

und glaube” (HERDER, 19954, p. 15). Herder faz uma assergio semelhante em outra passagem do Didrio de viagem (Ibid., p. 28).

¥ “Livland, du Provinz der Barbarei und des Luxus, der Unwissenheit, und eines angemafiten Geschmacks, der Freiheit und

der Sklaverei, wieviel wire in dir zu tun? Zu tun, um die Barbarei zu zerstéren, die Unwissenheit auszurotten, die Kultur und
Freiheit auszubreiten (...) 2” (Idem).

# “[Ich muss] mich meiner Zeitalter bequemen, und den Geist der Gesetzgebung, des Kommerzes und der Polizei gewinnen,

alles im Gesichtspunkt von Politik, Staat und Finanzen einzusehen wagen (...) alles praktisch zu denken und zu unternehmen,
mich anzugewéhnen, Welt, Adel und Menschen zu iiberreden, auf meine Seite zu bringen wissen” (Ibid., p. 29).

3 E o caso de Lutero, que apoia a aristocracia por ocasido da revolta camponesa de 1525. Trata-se de um tema caro  literatura
do Sturm und Drang, presente no drama shakespeariano Géetz Von Berlichingen, escrito pelo jovem Goethe sob influéncia das
ideias de Herder (GOETHE, 1991; GOETHE, 19714, p. 312-321).
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maritimo flutuante, fluido, como signo do abandono dos limites ao pensamento e a agao — cobra também
novas limitagdes: requisita que ele “se adeque” (sich bequemen), no sentido forte (politico) do termo, &
“época’, isto é, a uma versao particular do projeto civilizatério das Luzes; solicita um compromisso com o
poder, especificamente, com o despotismo Ilustrado de Catarina da Russia e Frederico II da Prussia, bem
como com os principes e dignitdrios da nobreza lituana, alema e russa.

A partida de Riga marca, para Herder, o final da primeira parte de sua vida. E 0 abandono de um circulo
que ele acusa de ser limitado e restrito, mas que a0 mesmo tempo o abrigava e confortava. E nitida, nesse
sentido, a presenca de um conflito entre o espago de experiéncia e o horizonte de expectativa. O Didrio de
viagem sinaliza tanto seu desejo de expansao dos horizontes, quanto de retorno a uma esfera tradicional,
forjada pela experiéncia. Como entender, no quadro da obra herderiana de juventude, esse dilema entre
o desejo de expansao dos horizontes, de abertura para o futuro, de reformas politicas esclarecidas, e a
percepg¢ao concomitante de que obrar por elas cobra um novo cerceamento da sua esfera de atuacio?

Um dos caminhos para abordar o problema é pensar sobre o sofrimento que o tomou ocasionalmente
na propria viagem, a medida que as expectativas que alimentava jam sendo colocadas em questio. Ele
percebe, primeiramente, que o abandono da vida provinciana também lhe causa sofrimento. Como escreve
no Didrio: “este novo modo de ver as coisas (...) custa ldgrimas, remorso, a libertagao do coragao de velhas
relagdes, autocondenagao!” (Ibid., p. 66). O desejo inicial de imersdo no cosmopolitismo e na experiéncia

vivida se choca com tragos indesejaveis de sua personalidade; como por ocasiao de sua chegada a Franga:

Minha primeira visio de Nantes foi de desnorteamento: vi em todos os cantos algo que jamais presenciei
novamente — uma distor¢io que quase atingia o nivel do grotesco. Esse é o modo de ser do meu olhar - e nio
seria também o modo de ser do meu pensamento? - De onde vem isso? (...) Até mesmo agora quando abro meus
sentimentos para algo novo (...) ndo experimento nada mais que um susto, e jamais um sentimento de prazer®!
(HERDER, 2010, p. 67-68).

Sentimento de repulsa ao novo e ao desconhecido que se acentua em Paris e se traduz em sua decepgio
com o cosmopolitismo da capital, com seus filésofos e saloes filosoficos, e que o conduz a Estrasburgo;
cidade que, apesar de estar situada do lado francés da fronteira, possuia uma forte presenca alema.

Essa dialética herderiana aponta para os lagos entre o Didrio de viagem e os desdobramentos posteriores
de seu pensamento, sobretudo a critica ao Esclarecimento que ele apresentaria em 1774 no ensaio Mais
uma filosofia da histéria para educagao da humanidade®. De maneira que, em 1769, Herder ensaia aspectos
que seriam reformulados e reapresentados poucos anos depois como elementos fundamentais de sua critica
ao pensamento histérico do Esclarecimento. O conflito que, no seu entender, se delineava no século XVIII
entre o espaco de experiéncia tradicional (o circulo da cultura) e o Esclarecimento — que, por meio da
critica, minava o patriménio cultural tradicional da humanidade — terd um lugar central na argumentagao
de Mais uma filosofia da histéria.

No percurso entre o Didrio de viagem e Mais uma filosofia da histéria, Herder retoma e enriquece a imagem
do circulo, que se torna uma das imagens mais importantes de seu pensamento, tanto em sua filosofia da
histéria e da linguagem, quanto em sua antropologia e teoria do conhecimento. Em Mais uma filosofia da
histéria, uma de suas asser¢des mais conhecidas é a de que “cada nagao traz em si o centro de sua felicidade

) ¢ q ¢ )
como uma esfera traz em si o seu centro de gravidade” (HERDER, 1995c, p. 41). No Didrio de viagem,

3 “Der erste Anblick von Nantes war Betaubung: ich sah tiberall, was ich nachher nie mehr sahe: eine Verzerrung ins Groteske
ohngefihr; dasist der Schnitt meines Auges, und nicht auch meiner Denkart. Woher das? (...) Wenn ich in gewissen Augenblicken
noch jetzt meinem Gefiihl eine Neuigkeit und gleichsam Innigkeit gebe: was ist's anders, als eine Art Schauder, der nicht eben
Schauder der Wollust” (HERDER, 1995a, p. 104).

*? Deste ponto em diante, refiro-me a este ensaio como Mais uma filosofia da histéria.
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0 homem é apresentado no centro de um circulo cujo raio cognitivo compreende o alcance do olhar,
compondo seu horizonte particular.

Em 1772, no Ensaio sobre a origem da linguagem*, Herder retoma, como trago caracteristico do circulo,
anogio de “modo de pensamento” (Denkart), que j4 havia apresentado entre 1766 e 1767 nos Fragmentos
sobre a nova literatura alema**. Trata-se de um elemento fundamental do “cariter” e um trago distintivo
de cada povo e nagao, estabelecido historicamente por intermédio da linguagem, ou seja, pelo conjunto
de simbolos e conceitos que participam da atribui¢io de sentido ao mundo e, como tal, delimitam as
possibilidades humanas, suas realizagdes histéricas (HERDER, 1987, p. 134 et seq; HERDER, 1992b, p.
104-106). Partindo dai, em 1774 ele sustenta que cada “nagio” é uma “esfera’, um individuo-nagao bem
delimitado e, até certo ponto, fechado (HERDER, 1995c, p. 42-43). A natureza é variegada, porém:

Ela colocou nos coragdes essa predisposigio a variedade como parte de sua [prépria] diversidade, em um circulo
que nos circunda: e moderou o olhar humano, de modo que rapidamente nos habituamos, e o circulo se constitui
em horizonte — para além do qual nada se vé, nada pode ser intuido!*s (Idem).

Tudo reconduz o homem a si mesmo, o transporta de volta aquele “ponto central” a partir do qual o olhar
traga seu horizonte; de modo que ele deseja e se felicita somente com o que lhe é semelhante:

Além disso, a natureza me dotou das necessérias armas: suficiente insensibilidade, frieza e cegueira; ela pode se
tornar até mesmo desprezo e repugnéincia — mas tem apenas como finalidade reconduzir-me a mim mesmo, fazer
com que eu me satisfaca naquele ponto central que me sustenta.’* (HERDER, 2010, p. 43).

A viagem, como abandono da terra natal, contemplada dessa perspectiva nao é mais um abandono do
circulo, como Herder havia sustentado em 1769. Pelo contrério, agora ele diz ser transportado por aquele
“ponto central do circulo’, transformado em circulo nacional. Tendo navegado sobre a base fluida do oceano,
ele aporta e se firma sobre o solo natal, rendendo-se a fixidez do ponto de vista nacional.

Em Mais uma filosofia da histéria a imagem do circulo ocupa um lugar fundamental na formulagao de
uma nova concepgao da nagio. Os povos navegam, entram em contato com outros horizontes e usufruem
do que os estrangeiros tém para oferecer. Contudo, salienta Herder, o grego nao deixa de ser grego ao
conhecer o egipcio, nem o romano ao se relacionar com o grego. Cada um se apropria do que o outro tem
a oferecer, de acordo com o que agrada ao seu proprio “carater”, a sua 6tica particular (HERDER,1995c,
p-43). No entanto, “quando (...) a distancia entre dois povos se torna (...) bastante grande”, advém o 6dio
e a aversao ao outro:

o0 6dio do egipcio pelo pastor némade, o seu desprezo pela ligeireza do grego! E 0 mesmo acontece com quaisquer
nagdes cujas inclinagdes, cujos circulos daquilo que chamam felicidade se chocam® (HERDER, 1995, p. 43).

33 Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache (HERDER, 1992a).
3 Uber die neuere deutsche Literatur: Eine Beilage zu den Briefen, die neueste Litteratur betreffend (HERDER, 1992a).

35 “Sie legte Anlagen von Mannigfaltigkeit ins Herz, nun einen Teil der Mannigfaltigkeit im Kreise um uns, uns zu Hinden:
nun méfigte sie den menschlichen Blick, daf3 nach einer kleinen Zeit der Gewohnheit ihm dieser Kreis Horizont wurde — nicht
driiber zu blicken: kaum driiber zu ahnden!” (HERDER, 1995b, p. 39).

36 «

(...) dariiber hinaus hat mich die giitige Natur mit Fiihllosigkeit, Kilte und Blindheit bewaffnet; sie kann gar Verachtung
und Ekel werden — hat aber nur zum Zweck, mich auf mich selbst zuriickzustoflen, mir auf dem Mittelpunkt Gniige zu geben,
der mich tragt” (Ibid., p. 39).

37 Quanto ao papel desempenhado por Herder na formulagio de uma nova concepgio da nagio, cf. Ferreira Neto (2018, p.
155-226).

38 “(...) wie der Agypter den Hirten, den Landstreicher hasset! wie er den leichtsinnigen Griechen verachtet! So jede zwo
Nationen, deren Neigungen und Kreise der Gliickseligkeit sich stoen” (HERDER, 1995b, p. 39).
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Em 1774, Herder sustenta que o cosmopolita vai além dessa 6tica “nacionalista” por desprezar a “diversidade”
(Mannigfaltigkeit) humana. Os esclarecidos julgam possivel encontrar um centro unitario de felicidade,
uma perspectiva comum a todos os horizontes e latitudes. Como vimos, num primeiro momento Herder
foi soliddrio com essa posicao. Em 1769, partir em viagem significava para ele abandonar as limitagoes
provincianas em busca desse ponto de referéncia comum do cosmopolita — uma nova ética, e um olhar
que se projeta na histéria como tarefa reformadora de esclarecimento. Contudo, ao dissolver os pontos
fixos de referéncia (o solo das ideias solidamente fundadas), na medida em que desperta a consciéncia
da “diversidade”, a viagem herderiana d4 margem a que se perceba o que a propria 6tica cosmopolita tem
de deficiente e de falha. Abre espaco para a intui¢io de que aquilo que se era tomado por universal, como
traco comum a “humanidade”, que caberia ao cosmopolita fomentar, pode ser, na verdade, fruto de uma
perspectiva parcial, preconceituosa e limitada.

Esses problemas surgem na obra herderiana justamente quando o solo se torna fluido e ele expande seus
horizontes, quando ele percebe em si proprio o quanto o abandono de um espago tradicional de experiéncia
cobra em “sofrimento, autocritica e recriminagdes” (HERDER, 2010, p. 66). Quando abandona a seguranga
do “circulo” - a terra natal que ele havia encontrado, ainda que temporariamente, em Riga — e se lan¢a na
imensidiao do mar em busca de novas experiéncias.

Tais sentimentos evidenciam que a superagio dos limites e a busca por novos horizontes também implica
uma perda no que se refere a0 universo simbélico tradicional - a terra firme dos valores, “costumes” (Sitten)
e “modos de pensamento” (Denkarten) que caracterizavam seu circulo particular. Este conflito se explicita
na afirmagao singular de Herder em 1774, em Mais uma filosofia da histéria, de que toda viagem é “sinal de
doenga, de fraqueza, de perda das energias vitais”, sinalizando um recuo critico do horizonte de expectativa
de 1769, em favor da solidez de um espago de experiéncia e atividade forjado historicamente (herdado),
que independe da vontade humana. Isso d4 margem 4 reabilitagdo por Herder do demoénio supremo das

Luzes: o preconceito®. Como afirma:

Quando as inclinagdes e o circulo da felicidade de duas nages se chocam, isso é denominado preconceito! Coisa
daralé! Nacionalismo limitado! Mas, no seu proprio tempo, o preconceito é bom: porque nos traz a felicidade. E ele
que faz com que um povo se vire para seu ponto central, com que se fortaleca em torno do tronco a que pertence,
com que floresca no seu cardter préprio, com que se torne mais ardente e, portanto, mais feliz nas suas inclinagoes
e nos seus objetivos. Nesse aspecto, 0 povo mais ignorante e mais preconceituoso é quase sempre o primeiro: a
época de andangas por paragens estranhas e distantes e de viagens pelo estrangeiro é ja um tempo de doenga, de
flatuléncia, de riqueza malsa, de pressentimento de morte** (HERDER, 1995, p. 43).

O navio que conduzia o jovem Herder quando deixou a pequena cidade lituana de Riga com destino
incerto era sinal do abandono de uma perspectiva fixa, em favor de uma ética fluida e instavel. Ao romper
com o horizonte restrito de Riga e partir em viagem, ele realiza uma autocritica radical, colocando em
questdo o ponto de vista que havia orientado seu conhecimento do homem e do mundo até entdo. A
partida representa a fuga de um mundo “estreito” e “limitado’, a abertura para um olhar cosmopolita, e
as experiéncias tradicionais sao abandonadas em favor do novo, do futuro. Contudo, ¢ preciso perceber a
complexidade em jogo na posigao de Herder. Seu abandono dos pontos fixos de referéncia é tao radical que
olevaa colocar em questio os préprios limites impostos pela perspectiva das Luzes (o desejo de expansio
dos horizontes que a principio motivou sua partida). Nesse percurso, o olhar cosmopolita passa a ser visto
como limitado e fruto de condicionamentos. De modo que, em Herder, coexistem, desde ento, duas 6ticas

% A esse respeito cf. Ricoeur (1977, p. 105-107) e Ferreira Neto (2018, p. 120-131).

#“So jede zwo Nationen, deren Neigungen und Kreise der Gliickseligkeit sich stoSen man nennt's Vorurteil! Pobelei! eingeschrankten

Nationalism! Das Vorurteil ist gut, zu seiner Zeit: denn es macht gliicklich. Es dringt Volker zu ihrem Mittelpunkte zusammen,
macht sie fester aufihrem Stamme, blithender in ihrer Art, briinstiger und also auch gliickseliger in ihren Neigungen und Zwecken.
Die unwissendste, vorurteilendste Nation ist in solchem Betracht oft die erste: das Zeitalter fremder Wunschwanderungen und
auslindischer Hoffnungsfahrten ist schon Krankheit, Blihung, ungesunde Pulle, Ahndung des Todes!”(HERDER, 1995b, p. 39-40).
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conflitantes: a primeira se situa no 4mbito das crencas e costumes; o espago tradicional da experiéncia,
composto sobretudo pela lingua, e relacionado intimamente com os “modos de pensamento” caracteristicos
de cada povo ou nagao. Por outro lado, hd um conjunto de referéncias, valores e condicionamentos, para
ele oriundos do mundo moderno - tipicos do Esclarecimento —, que se caracterizam justamente pelo
imperativo da critica, que se orienta contra toda experiéncia tradicional.

Essa dialética comega a tomar forma no pensamento herderiano no final da década de 1760, quando
ele aponta uma série de problemas na 6tica do esclarecida. No Didrio de viagem tem lugar a intuigao de
que o Esclarecimento comportava outro género de condicionamento, cercamento, limitagao, diferente
do que advinha do espaco tradicional de experiéncia, e que também precisava ser submetido a critica. Os
elementos dessa critica delineiam-se gradualmente nos seus textos, desde 1765, aproximadamente, até
assumir uma forma madura em 1774 no ensaio Mais uma filosofia da histéria, como critica ao pensamento
historico do Esclarecimento.
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